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दुर्गति-नाशिनि दुमो जय जय, काल-विनाशिनि काली जय जय । 

उम्रा रमा ब्रक्माणी जय जय, राधा सीता रुकिमणि जय जय | 

साम्ब सदाक्षिव, साम्ब सदाशिव, साम्ब सदाशिव, जय शंकर । 

इर हर शंकर दुखहर सुखकर अप-तम-हर दर इर शंकर ॥ 
इरे राम हरे राम राम राम हरे हरे। हरे कृष्ण हरे कृष्ण कृष्ण रऋष्ण हरे हरे ।॥ 
जय-जय दुगो, जय मा तारा | जय गणेश, जय शुम-आगारा ॥ 


जयति शिवा-शिव जानकि-राम । गौरी-शंकर सीता-राम ॥ 
जय रघुनन्दन जय सिया-राम । व्ज-गोपी-प्रिय राधेश्याम ॥ 
रघुपति राघव राजा राम । पतितपाबन सीता-राम ॥| 
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। मुखपृष्ठ के चित्रमें हिंदू-संस्क्रतिका स्वरूप 


ध्यान धरे प्रणव-स्वरूप ज्योति ब्रह्मका जो 'स्वस्तिक' सुखद शिवरूप ट पाता है । 
उर बीच सत्य आदि पोडश कमल-दल होते हैं अबुद्द, चित्त शुद्ध बन जाता है ॥ 
| “पक्ति/, 'प्रेम', 'समता” विराजती तभी हैं वहाँ, 'सर्च-आत्मदशेन” अनाइव सुहाता हैं । 







“गवद्‌-धामः में विराम है परम गति दिंदू-संस्कृतिका भव्य रूप यह माता है।॥ 
पराम-चक! 


है की चल का आह आय आा आाआ आक आ 0 आाा ० ७७७७७७७७७७७७७७ ७. 
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कर्षिक मूल्य ) जय पावक रवि चन्द्र जयति जय । सत्‌-चित्‌-आनेंद भूमा जय जय ॥। ( इस अइडका 
श े जय जय विश्वरूप हरि जय । जय हर अखिलात्मन्‌ जय जय ॥ | कर 
(१० शिल्कि) / जय विराट जय जगत्पते | गौरीपति जय रमापते ॥ [ (१४३ शिलिक 
सम्पादक--हलुमानप्रसाद पोद्दार, चिम्मनछाल गोस्वामी, पम्‌० प०, शाख््री 
मुद्रक-प्रकाशक--धनइयामदास जालान, गीतापरेस, गोरखपुर 
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श्रीदरिः 
कल्याण-प्रेमियों तथा ग्राहकोंसे निवेदन 


१-इस “हिंदू-संस्क्रति-अछ्ड' में चित्रोंसमेत सत्र मिलाकर १०४६ पृष्ठ दिये गये हैं।' उपनिषद्‌-अ्डू' में सत्र 
मिलाकर ८३० पृष्ठ थे, इस अछ्में पिछले अछूसे २१६ पृष्ठ अधिक हैं । कई बड़े सुन्दर सादे 
चित्र मी हसमें हैं । 

२-जिन सज्जनोंके रुपये मनीआडरद्वारा आ गये होंगे, उनके अड्डू जानेके बाद शेष ग्राइकोंके नाम्‌ 
वी. पी. मेजी जा सकेगी । अतः जिनको ग्राहक न रद्दना हो, वे रूपा करके मनाहीका एक 
तुरंत डाल दें ताकि वी. पी. भेजकर 'कल्याण! को व्यर्थका नुकसान न उठाना पड़े | उनके तीन 
पैसेके खचेसे “कल्याण” के कई आने बच जायँगे। आशा है पुराने सम्बन्धके नाते वे इतना त्याग 
अवश्य खीकार करेंगे । 

३-इस विशेषाहुका अलग मूरय ६।।) है। जिन महानुभावोंको वितरणादिके लिये जितने अकू अलगसे 
मँगवाने हों, उनके लिये शीघ्र आडेर देनेकी कृपा करें । 

४-आजकल नये-नये उपद्रव तथा अशान्तिके कारण बन रहे हैं । इसलिये यदि किसी कारणवश 
आगेके अड्ड पूरे पतक न भेजे जा सके तो जितने अह्ज पहुँचें, उतनेमें ही सूल्य पूरा समझनेकी 
कृपा करें | 

५-मनी आडेर-कूपनमें अपना पता और ग्राहक-नंबर जरूर लिखें। ग्राहक-नंबर याद न हो तो कम-से- 
कम पुराना ग्राहक' अवच्य लिख दें । नये ग्राहक हों तो “नया ग्राहक' लिखनेकी रूपा करें । 

६-ग्राहक-नंबर न लिखनेसे आपका नाम “नये ग्राहकों' में दर्ज हो जा यगा। इससे आपकी सेवामें “हिंदू- 
संस्कृति-अह” नये नंबरोंसे पहुँच जायगा ओर पुराने नंबरकी वी. पो. दुबारा जायगो | ऐसा मो 
हो| सकता है कि उधरसे आपने रुपये भेजे हों और उनके हमारे पास पहुँचनेके पहले ही आपके 
नाम वी, पी. चली जाय । दोनों ही खरतोंमें आपसे यह प्रार्थना है कि आप कृपापूर्वक 
वी, पी, लोटायें नहीं, चेष्टा करके कृपया नया ग्राहक बनाकर उनके नाम-पते साफ-साफ हमें 
लिखनेकी ऊंपा करें । आप ऐसा करेंगे तो आपका “कल्याण” लुकसानसे बचेगा ओर आप 
“कल्याण के प्रचारमें सहायता करके पृण्यक्रे भागी बनेंगे । अगर नया ग्राहक न मिले तो वी. 
पी. नहीं छुड़ानी चाहिये । 

७-हिंदू-संस्कृति-अछ” सब ग्राहकोंके पास रजिस्टड पोस्टसे जायगा। सब्र अक्लोंके जानेमें 
लगभग दो महीने लग जाते हैं; क्योंकिपोस्ट-आफिसवाले प्रतिदिन अधिक संख्पामें रजिस्टर्ड 
पेकेट नहीं ले पाते | इसलिये ग्राहक महोदयोंकी सेवा्में विशेषाू नंबरवार जायगा । परिस्थिति 
समझकर हृपाल ग्राहकोंको हमें क्षमा करना चाहिये और धैर्य रखना चाहिये । 

८-जिन कल्याण-प्रेमी महानुभावोंने 'कल्याण' के नये ग्राहक बनाये हैं और बना रहे हैं, उनके हम 
हृदयपे कृतज्ञ हें । इस बार कल्याण-प्रेमी सज़नोंको 'कल्याण' के नये ग्राहक बनानेकी फिर 
सफल चेष्टा करनी चाहिये | धर्मपर इस समय बड़ी विपत्ति आयी हुई है । ऐसे समयमें शुद्ध 
धर्म-सेवा समझकर 'कल्याण' का प्रचार बढ़ानेमें समीको सहायक होना चाहिये । 

९-गीताग्रेस पोस्ट-आफिस अब 'डिलेवरी आफिस' दो गया दे। अतः 'करपाग! व्यवश्ञा-विभाग 
तथा सम्पादन-विभाग ओर “गीताप्रेस! तथा “गीता-रामायण-परीक्षा-समिति'के नाम भेजे 


अ--अभारन 


[ २९ ] 
जानेवाले सभी पत्र, पारसल, पेकेट, रजिस्ट्री, बीमा आदिपर केवल “गोरखपुर” न लिखकर 
पो० गीताग्रेस ( गोरखपुर ) इस प्रकार लिखना चाहिये | | 
१०-सजिल्द विशेपाह्ष वी. पी, द्वारा नहीं भेजे जायेंगे । सजिल्द अछू चाहनेवाले ग्राहक १।) 
निल्‍्दचाज॑सद्ित ८॥|) मनीआड्डरद्वारा भेजनेकी कृपा करें । 
११-आपके विशेषाहुके लिफाफेपर आपका जो ग्राहक-नंबर और पता लिखा गया है, उसे खूब 
सावधानीपू्वक नोट कर लें । रजिस्ट्री या वी. पी. नंबर भी नोट कर लेना चाहिये । 
१२-डा ह-विभागके नियमानुसार रजिस्ट्री तथा मनीआउडंर यथास्थान न पहुँचनेकी शिकायत ६ मासके 
भीतर द्वी होनी चाहिये, अन्यथा वे शिकायतपर विचार नहीं करते । अतः रुपया मे जनेके बाद 
यदि दो मासके भीतर आपको पोस्ट-आफिससे कार्यालयकी सद्दीयुक्त वापसी रसीद न मिले तो 
अपने पोस्ट-आफिसमें तुरंत शिकायत कर देनी चाहिये | रुपया भेजनेकी रसीद मिलनेके बाद 
२ मासके मीतर आपको “कल्याण'की रजिस्ट्री न मिले तो कार्याठऊयको उचना देनी चाहिये | 
१३-विशेषाड्ू तो रजिस्टर्ड दोनेसे पहुँच ही जाता है। शेष अछू साधारण डाकसे जानेके कारण 
कमी-कभी रास्तेमें खो जाते हैं। कार्यालयसे अक्ू बहुत सावधानीके साथ भेजे जाते हैं । 
गड़बड़ी पोस्ट-आफिसमें ही होनेकी सम्भावना है । अतः दो मासके भीतर अगला अक्ु श्राप्त न 
हो तो पोस्ट-आफिसमें कड़ी शिकायत लिखनी चाहिये। वहाँसे जो उत्तर मिले, वह हमें मेज 
देना चाहिये | कुछ लोग चार-चार, पाँच-पाँच अक्लॉकी शिकायत एक साथ लिखते हैं, पर 
देरी होनेसे न तो पोस्ट-आफिसपर शिकायतोंका प्रभाव पढ़ता है ओर न खोये हुए अक्॒ उनको 
मिल पाते हैं। अतः इस विषयमें बड़ी सावधानी चरतनी चाहिये | जिनके अड्ू बराबर गुम 
होते रहें, वें अपने डिवीजनके “सुपरिंटेंडेंट ऑफ़ पोस्ट आफिसेज' को शिकायत लिखनेकी ऋपा 
कर महीने रजिस्ट्रीसे अ्ट मेंगाना चाहें तो ।) प्रति अछू रजिस्ट्री-खचे अतिरिक्त 
। 


व्यवस्थापफ--कल्याण, गोरखपुर 
कल्याणके पुराने प्राप्प विशेषाइ ओर साधारण अड 


वर्ष श्षवॉ-साधारण अह्ड॒ दे, ४ दो जड्ड एक साथ, मूल्य ॥) 

वर्ष १८बाँ-साधारण अड्डू ६ ठा, सुल्य ।) प्रति । 

वर्ष १०वॉ-संक्षिप्त पद्मपुराणाहु- पूरी फाइल, पृष्ठ-संख्या ९७८, रंगीन चित्र २१, लाइन-खिञअ 

२४१, मूल्य ४5) 
ब्ष २०चाँ-साधारण अड्डू ३२, ४, ५, ६ ७, ८, ९, ११, १२ नी अड्ड एक साथ, मूल्य २) 
पुराने वर्षोंके साधारण अड्ू आधे मूल्यमें--- | 

२१ ये चर्षफ साधारण अड्ढू ९, दे, ४, ५, ९, १०, ११, १५ कुल आठ अद्भु एक साथ, मूल्य १) 
रजिस्ट्रीलर्च ।) कुछ १॥) 

श२ दें वर्षके साधारण भइ्ड २, ३े, ४, ५, ६, ७, ८, ९, १०, ११ कुल दस अड्ठ एक खाथ, 
मूल्य १॥-), रजिस्ट्रील्ल ।) कुल १॥।-) 

उपयुक्त दोनों वर्षोके कुल १८ अइ्ठ एक साथ रजिस्ट्रीखर्चंसहित मूल्य हे) 

व्यवस्थापक -- कल्याण, पो० गीताप्रेस ( गोरखपुर ) 





॥ ओऔदरि ॥ 
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५ ! ) नासदीय यूक्त (ऋग्वेद १०१ १२९। १-७) ३ 
( ३) पृथ्वी-सूक्त (अथर्ववेद (र₹काण्ड).. ४ 
( ३ ) संशान-खुक्त (ऋग्वेद १०।१९१) ११ 
(४ ) श्रतसूक्त (ऋग्वेद १०। १९०) +४ 
(० ) धनान्नदानयूक्त (ऋग्वेद १०।११७) १२ 
(६६ ) भ्रद्धा-सूक्त ( ऋग्वेद १०। १५१ ) १३ 
४--वैदिक यूक्त ( भाषान्तरकर्ता-- 
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संहिता, ९। २३ ) 7 
( ५) दीर्ष-आयु ( अयथव॑बेद, पेंप्पलाद 
शाखा, ६ | १८ ) २७ 
५ - वैदिक यूक्तियों ( संकलनकर्ता- 
पं० श्रीदेवज्नतजी ) १८-१० 
(श ) श्रग्वेद डे 3८० १८ 
(२) यजुबेंद 2४ 38 
( ३ ) अथर्ववेद /66 0५ ४३ 
६-टपनिपदोंकी सूक्तियाँ *** * ०. २० 
७-अ्रीवास्मीकीय रामायणकी सूक्तियाँ हक हह 
८-मदाभारतकी सूक्तियोँ *** नंद. ड़ 
९-भीमद्भागवतकी सूक्तियों ] 
१०-हिंदू-संस्कृति. ( मगवत्पूज्यपाद अनन्त- 


भीविभूषित जगदूगुद छांकराचार्य प्रभु 


पृष्ठन्त॑ख्या 


श्रीज्योतिष्पीठाघीग्वर स्वामी श्रीज्रह्मानन्द 

सरस्वतीजी महाराज ज्योतिमेंठ बदरिकाश्रमका 

प्रसाद ) दर ४ 
११-सनातन संस्कृति-रक्षा ( अनन्तश्रीविभूषित 

परमहंसपरिब्राजकाचार्य पृज्यपाद श्रीशंकरा- 

चार्य श्रीजगद्गुरु स्वामी श्रीअमिनव- 
सबच्चिदानन्दतीर्थनी . श्रीद्वारकाशारदापीठा- 

घीश्वर मदाराजका उपदेश ) 5४58 
१२-संस्कृति-बिमर्श ( अनन्त भ्री१ ००८ श्रीपूज्य 

स्वामीजी श्रीकरपात्रीजी महाराज ) 

१ १-संस्क्ृति क्‍या है! ( एक महात्माका प्रसाद )" ** 
१४-सांस्कृतिक परम्पपा ( श्रीमजगदूमुरु 
श्रीरामानुजसश्रदायाचायय आचार्यपीठाधिपति 
श्रीराघवाचार्यस्वामीजी मदहाराजका उपदेश )*** 
१५-हिंदु-संस्कृति ( श्रीमारतधर्म-महामण्डलके 
एक महात्माद्वारा लिखित ) रद 
१६-भारतीय संस्कृति ओर सूर्य ( पू० योगिराज 
खामीजी भ्रीमाधवानन्दजी महाराज ) "*"' 
१७-धमंकी सीमाएँ ( योगिराज श्रीअरविन्द ) 
१८-श्रद्धा. ( श्रीअरविन्द-आश्रमकी अध्यक्षा 

श्रीमाताजी ) के ह 
१९-हिंदू-संस्कृति_( श्रीमाघवराव सदाशिव 

गोब्वलकर [ पू० गुरुजी )) सरसंघसश्लालक, 

राह स्व० सद्भ ) बे ] * 
२०-क्या हिंदुत्व साम्प्रदायिकता है ! 

(पू० महन्त श्रीदिग्विजयनाथजी महाराज) * ** 
२१-हिंदू कौन ! ( महात्मा श्रीविनोबाजी भावे ) 
२२-हिंदू-संस्कत ही विश्य-संस्कृति है 

( भहामहिम गवनरजनरल श्रीयुत चक्रवर्ती 

राजगोपालाचारी मद्दोदय ) 
२३-अआमदूभगचद्गीता और कम्यूनिस्टबाद 

( बन्ञदेशके गवर्नर डाक्टर श्रीकेलाशनाथजी 

काटजू महोदय ) 

४-हिंदू-संस्कृतिकी मद्दत्ता ( बिद्दारप्रान्तके 


१३ 


रे४ 


३९ 


१.8 


० 
प्र 


५्‌ ईउ  ॥ 


५७ 


३६१ 


द्‌ 


६३ 


घ्ड 


गवनेर माननीय श्रीयुत माधव श्रीदरि अणे 


द्वीदय ) 
२५-सन्देश ( माननीय डा० श्रीश्यामाप्रसाद 
मुकर्जी महोदय, उद्योगमन्त्री 
सरकार ) 
+२६-संस्कृतिकी जीवन-क्षमता ( माननीय श्रीयुत 


रंगनाथ रामचन्द्र दिवाकर; नभोवाणी विभागके 


मन्‍्त्री, केन्द्रिय सरकार ) 


२५-हिंदू-संस्कृति ( माननीय बाबू श्रीसम्पूर्णा- 


नन्‍्दजी, शिक्षामन्त्री, युक्तप्रान्त ) 
२८-हिंदू कौन ! ( शाज़्ञार्थमहार॒थी 
पं० श्रीमाधवाचार्यजी शास्त्री ) 


२९-भारतीय संस्कृति ( फ्रेंच-विद्वान्‌ 
श्रीशिवश्वरणजी ) * 2 

३०-हिंदू-संस्कृतिका स्वरूप. ( श्रीजयदयालजी 
गोयन्दका ) १४०५ 


ई १-रामराज्यका खरूप ( श्रीरामक्ृषष्णजी पोद्दार )* * * 


३२-हिंदु-संस्कृतिके संक्षिस्त सूत्र 
(डा० भ्रीवासुदेवशरणजी अग्रवाल, एम्‌० ७०, 
पी-एचू० डी० ). *“** 

१३-हिंदूका सामाजिक और राष्ट्र आदर्श 


( आचार्य श्रीअक्षयक्रमार बन्द्रोपाध्याय 


एम्‌० ए० ) 
३४ -भारतीय संस्कृतिकी मूलधारा ( श्रीगमनाथजी 
“छुमन! ) * ड 
२५-हिंदू-संसक्ति. ( म० भ्रीशम्भूदयालुजी 
मोतिलावाला ) डे 


३६ -संस्कृतिकी समस्या ( १५० श्रीगज्ञाशकुरजी 
मिश्र, एम्‌ू० ए० ) हु 
३७-हिंदू-संस्कृतिके मूर्तिमान्‌ स्वरूप | धर्म- 
विग्रद भगवान्‌ औराभचन्द्र | ( पाण्डेय 


पं श्रीरामनारायणदत्तजी द्ास्री, “गर्म )' ' 


३८ -मगवान्‌ श्रीकृष्ण ( खव० साहित्याचार्य 


पं श्रीशाल्ग्रामजी गास्त्री ) पक 


३९-हिंदू-संस्कृतिमें ईश्वरवाद ( श्रीबोकेबिदारी- 
दासजी, बी० एस सी०; बी० 
एल एल? बी०) ४: 
४०-हिंदू-संस्कृति. और 


छ०« 


स्वाधीनता 


( १० श्रीजीवजी न्यायतीर्थ, एम्‌० ए० )-** 


केन्द्रिय 


पृष्ठ-संस्या 


६७ 


६७ 


६८ 


९७३ 


४१-हिंदू-संस्क्ृतिकी कुछ विशेषताएँ 
( भ्रीताराचन्द्रजी पाण्डया, बी० ए.० ) ***" 

४२-हिंदू-धर्मके भेद ( दीवानबहादुर के० एस० 
रामस्वामी शास्त्री ) ; 

४ई-भारतीय... धर्म-सम्प्रदाये. मूलतत्व 


( श्रीमतिछाल राय अध्यक्ष, प्रवतेक सच्भु ) * ** 


४४-हिंदू-संस्कृति. और राष्ट्रियता 
( पं० श्रीकिशोरीदांसजी बाजपेयी ) 
४५-घर्म और संस्कृति ( पं० श्रीहरिवक्षजी 


जोशी, काव्य-सांख्य-स्मृतितीर्थ ) 2 डड 


४६-हिंदू-संस्कृति ओर धर्म ( श्रीसुदशनसिंहजी ) 
४७-हिंदू-संसकृत और पाश्चात्यवाद 
€ आचार्य श्रीनरदेवजी शास्त्री) वेदतीर्थ )** 
४८-मानव-संस्कृति ( श्रीसगवानदासजी केला )*** 
४९-हिंदू-संस्कृति , ! 
- उपाध्याय ) 
५०-हिंदू-संस्क्रतिके मौलिक लक्षण ( पयूयोदय' ) 


५१-विश्वमें भारतकी भूमिका (९ स्वामीजी 
श्रीकृष्णानन्दजी ) हे १:९५ 
५२-आध्यात्मिक समाजबाद ( योगी 
श्रीक्ुद्धानन्दर्जी भारती ) ३३४ 
«ह-हिंदू-संस्कृति, उसकी अजेयता और 


आधारशिला ( पं० श्रीमुग्लीधरजी शर्मा 
बी० ए०, बी० एल०, काव्यतीर्थ ) 
५४-आर्य हिंदू-धर्म ( बाबू श्रीजुगलकिशोरजी 
बिड़तल्य ) 
५५-हिंदू-संस्कृति क्‍या है ! 
श्रीचोदकरणजी शारदा ) 
०६-विश्व-कल्याणका मार्ग--भारतीय नेतिक 
संस्कृति ( पं० श्रीरामनिवासजी शर्मा ) 
५७ -हमाग आजका मोलिक सांस्कृतिक प्रश्न 
( डा» श्रीइन्द्रसनजी ) 


( कुँवर 


५८-आर्य-संस्कृतिकी वुलनात्मक शवेषगा 
( ध्यूजोदयः ) "०५ ४ 

८९-हिंदू और द्िंदू-संस्कृति ( श्रीबाबूछालज़ी 
गुप्त श्याम! ) 

६०-अम्त्जेंके लिये मन्दिर-प्रतेशका निमेध 
क्यों ! _( श्रीवर्णाश्रमख्वराज्यसब्ड द्वारा 
प्रेषित ) न्न्न ०० 


( पं० भ्रीदरिभाऊजी 


पृ'ठ-सरणा 


१४५ 


श्ड्८ 


१५२ 


१५४ 


१५८ 
१६१ 


१७१ 
१७५ 


१७९ 
श्ट० 


१८२ 


१८९ 


१९४ 


२०० 


६ १-स्पर्शास्पर्श-विवेक ( “्सूयोंदयः ) 


६ २-वर्णा भ्रमकी ऐतिहासिकता ( श्रीनीरजाकान्त 


चौधुरी देवशर्मा ) 


६ ३-जन्मना जाति ( श्रीबसन्तकुमार चट्टोपाध्याय, 


एम्‌० ए० ) 
६४-हमारी मृत्युक्षय संस्कृति (पं० श्रीबलदेवजी 
उपाध्याय, एम्‌० ए० साहित्याचार्य ) 
६५-सम्यता और संस्कृति--एक ग्रदृष्टि 
( स्वामीजी श्रीसत्यदेवजी परित्राजक ) 
६६-हिंदू-संस्क्ृति और सम्यता 


( प्रो० श्रीदशरथजी भोजिय, एम्‌० ए०) 


साहित्याचार्य, विद्याभूषण ) 


६७-संस्कृाति और वेद ( श्रीरामलालजी पहाड़ा )' * ' 


६८-हिंदू-संस्कृतिका आधार 
( पं० भीदुर्गांदत्तजी त्रिपाठी ) 
६९-आय-वाल्यय ( पं० 
महोदय ) 
७० भारतीय संस्कृतिका प्राणघन--प्रेम 
( पं० श्रीलक्ष्मण नारायणजी गदें ) 
७१-६िंदू-सस्कृतिके आन्तरिक पक्ष 


( प्रो श्रीरामचरणजी महेन्द्र, एमू० ए०, 


डी० लिट० ) डे 
७२-हिंदू-संस्कृति और वेद. ( सु० 


७३-हिंदू-संस्क्रति ओर दर्शनशात्र॒ ( सु० )'** 


( १ ) नास्तिक-दर्शन 


( २ ) लोकायत-दर्शन (चार्वाक-सिद्धान्त) 


( ३ ) बौद्ध-दर्शन 

( ४ ) आहंत ( जेन-दर्शन ) 

५) आस्तिक-दर्शन 

६ ) बेशेषिक-दर्शन 

७ ) न्याय-दर्शन “** 

८.) सांख्य 

९ ) योगदर्शन 

१० ) पृ्॑मीमांता-दर्शन 

११ ) उत्तरमीमांसा-दर्शन 
१२ ) अद्वतवाद 

( १३ ) विशिष्टाद्तवाद 

( १४ ) द्वेतवाद 


( 
( 
( 
( 
( 
( 
( 
( 


श्रीभगवद्दत्तजी 


पृष्ठ-संख्या 
२५१८ 


२१९ 


२२७ 


२३१ 


२३४ 


रर३े७ 


२४० 


२४४ 


रए्‌० 


२५५ 


पृष'्ठ-तर्वा 

१५ ) द्वेताद्वैतवाद “** ** र८५ 
( १६ ) शुद्धाइतवाद पक 
( १७ ) अचिन्त्भेदाभेदवाद * ११. 9) 
( १८ ) शैब-दर्शन -** २८६ 
( १९ ) पाश्नपत-दर्शन नमक - 
(२० ) प्रत्यभमिज्ञ-दर्शन ४ व, 
( २१ ) शिवाद्वत **- १८७ 


(२२ ) लकुलीश पाशुपत-दर्शन नल 
(्‌ र्३ ) शक्ति-दर्शन घ ल रथ 


( २४ ) कुछ अन्य दर्शन २८८ 
७४-हिंदू-संस्कृति और उपनिषद्‌ ( वेदाचार्य 

पं० श्रीरामगोविन्दजी त्रिवेदी ) २८९ 
७'-हिंदू-संसकृति और पुराण ( श्रीसुदर्शन 

सिंहजी “चक्र! ) ** २९४ 
७६-रामायणमें हिंदू-संस्कृति ( श्रीशान्तिकुमार 

नावूराम व्यास, एम्‌० ए० ) * ३०६ 
७७-हिंदू-संस्करत और श्रीयमचरितमानस 

( मानसराजईंस पं०  श्रीविजयानन्दजी 

त्रिपाठी ) १ ** शेह४ 
७८-रामायणमें हिंदू-संस्कृति ( स्व० कविसप्राद 

पं० श्रीअयोध्यासिंदजी उपाध्याय 'हरिऔध”? ). ३१६ 
७९-आत्मज्योति ( श्रीबालकृष्णजी बलदुवा ) *** ३२५ 
<८०-आर्य-संस्कृति और शअ्रीमद्भगवद्गीता 

(१० श्रीजीवनशंकरजी याशिक) एम्‌०, ००) ३१६ 
८१-हिंदू-संस्कृति और साहित्य ( साहित्य- 

वारिधि कविसाव॑भौम कविशिरोमणि देवर्षि 

भट्ट पं० श्रीमथुरानाथजी शास्त्री ) ३३१ 
८ २-हिंदु4का व्यापक स्वरूप ( वेदाचार्य 

पं० श्रीरामगोविन्दजी त्रिवेदी; वेदान्तशासत्रीे) ३३५ 


८३-हिंदू-संस्कृतिसम्बन्धी दस विषयोपर विचार 
(पं० श्रीदीनानाथजी शर्मा, शास्त्री सारस्वत, 
विद्यावागीश, विद्याभूषण, विद्यानिधि ) ऐै४०-३५९ 
(१) एक कल्प एवं सुष्टि-संवृत्सर ३४० 
(२) शिखा तथा यशोपवीतका वैज्ञानिक रहस्य ३४ 
) यशसे देवताओंकी और श्राद्ध पितरोंकी 


तृप्तिका रहस्य ३४६ 
( ४ ) हिंदू-संस्कृति और परलोकवाद ३४९ 
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इसकी साठ हजार प्रतियाँ छापी गयी थीं, जिनमेंसे केवल थोड़ी-सी शेष बची हैं; अतः जिन सज्यनों. 


को लेनी हो, उन्हें शीक्षणा करनी जादिये। 


साइज़ २०)८३० बत्तीसपेजी, साधारण जिल्द दाम ॥”), डाऋलचे ।&); इसमें सम्पूर्ण गीता अठारदों 
अध्याय तथा हिंदी, अंग्रेजी, पंजाबी और गुजराती तिथियोंके अतिरिक्त नित्य प्राथना, अमूल्य शिक्षाएँ, संत- 
वाणी, आस्मोन्नतिके मुख्य साधन, भक्त, गीताका मनन शीर्षक उपदेशा और “बन्दे नंदनंदन देव” का पक चित्र 
विया गया है। मुख्य-मुख्य त्यौहार तथा घतोंका निर्देश और सूर्योदय तथा खुयौस्तका समय भी दिया गया है । 

दो प्रतियोंके लिये मूल्य १।), पैकिंग और डाकखर्च ॥>), कुल १॥।-); तीनके लिये मूल्य १॥०), 
पैकिग-डाकखचे ॥०), कुछ २॥); छः के लिये मूल्य ३॥।), पैकिंग-डाकखर्च ॥७), कुछ ४॥७); आठके लिये 
मूल्य ५), पैकिंग:डाकलर्च १-), कुछ ६-) और वारह प्रतियोंके लिये मूल्य ७॥), पैकिंग तथा डाकजर्य १।७) 
सद्दित कुल ८॥|७) मनीआ्डरसे भेजना खाहिये । 


पता--भीताप्रेस, पो० गीताप्रेस ( गोरखपुर ) 


४०---+अर%ै.2०-८००-7 


४॥॥७-७७ ह0॥१०४७-४३॥ 








एतह्े शप्रवतसथ सकाशादणग्रजन्मनः । 


( मलुस्सति २। २० ) 












लर0 |... गोसवप्र, सौर बाप २००३५ जनवरी १९५०... कहे पथ २०. 
प्रार्थना 
वाणी शुणानुकथने श्रवणो कथायां । 


भीमद्धागवत १० । १० । ३८ ) 
भगवन्‌ | मेरी वाणी आपके ग्रुण-कीत॑नमें छगी रहे । मेरे कान आपकी 
लीलाकथा सुननेमें संल्म रहें । मेरे द्वाथ आपकी सेवाके कार्यमें और मन आपके 
चरणोके चिन्तनमें तत्पर रहे । भेरा मस्तक आपके निवासभूत जगव॒को नमस्कार 
करनेके लिये झुका रहे और मेरी आँखें आपके खरूपभूत संतजनेके दर्शन में 
निरत रहें। -----<स्ककैनमकैमईए2>-- -- 
हि हं० अंन ६० 


कक. २६३४६४६०७० 


बेदिक राष्ट्रगीत 
आ ब्रक्षन्‌ ब्ाज्मणो अक्मवचसी जायताम | 
आ राष्ट्रे राजन्यः श्र इषव्योउतिव्याथी महारथों जायताम । 
दोग्धी पेलुवोढानड्वानाशुः सप्तिः पुरन्धि्योषा 
जिष्णू रथेष्ठाः समेयो युवास्थ यजमानस्थ वीरो जायताम ! 
निकामे निकामे नः पर्जन्यो बषतु 
फलवत्यो न ओपषधयः पच्यन्ताम्‌ । 
योगक्षेमो नः कल्पताम्‌ ॥ 
( यजु० सं० २२। २२ ) 
( अलुबाद ) 
भारतवर्ष हमारा प्यारा, अखिल बिश्वसे न्यारा; 


सब _साधनसे रहे समुन्नत, भगवन्‌ ! देश द्वमारा। 
हों बआह्ण विद्वान्‌ राष्ट्रमें अह्मतेज-ब्रत-धारी, _ 
महारथी हों शूर धनुर्धर क्षत्रिय रुक्ष्य-प्रहारी | 
गौएँ मी अति मधुर दुग्धकी रहें बहती धारा॥ 
सब ॥१॥ 
भारतमें बलवान वृषभ हों, बोझ उठायें भारी; 
अश्व आशुगामी हों, दुर्ग पथमें विचरणकारी । 
जिनकी गति अबलोक लजाकर ह्वो समीर भी हारा ॥ 
सब'** ॥ २॥ 
महिलाएँ हों सती छुन्दरी सह्दुणबती सयानी, 
स्थार्द भारत-वीरोंकी करें विजय-अगबानी । 
जिनकी गरुण-गाथासे गुंजित दिगू-दिंगनत हो सारा ॥ 
सब' |॥ ३२॥ 
यज्ञ-निरत भारतके छुत हों, श्र छुक्ृत-अवतारी, 
युवक यहाँके सम्य सुशिक्षित सौम्य सरल घुविचारी, 
जो द्वोंगे इस धन्य राष्ट्रका मावी सुदढ सहारा ॥ 
सब (92॥ 
समय-समयपर आवश्यकतावश रस घन बरसाये, 
अन्नौषधर्मे लगें प्रदुरु फल और खये पक जायें । 
योग हमारा, क्षेम हमारा खत: सिद्ध हो सारा॥ 
सब" ॥ ५ ॥ 
“7-7 के क६४4---- --«रामः 
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बेदिक सक्त 


( आधाब्तरकतो---पाण्डेय एं० औरामनारायणदक्तजी झास्त्री राम! ) 


( 


१) 


नासदीय बृक्त 
( ऋग्वेद १० | १२९० | १-७ ) 


नासदासीन्नो सदासीक्षदानीं 
नासीड्वजो नो ब्योसा परो यत्‌। 
किमावरीवः कु करय दा्म॑श्वस्सः 
किसासीदू_ गहने गभीरम ॥ १॥ 
“असंत्‌! नहीं उस प्रल्यकालमें; पसत्‌? भी नहीं रहा कारण; 
हुआ भूमि-पाताल प्रभ्धति भुवर्नोकी सत्ताका वारण | 
अन्तरिक्ष भी नई, नहीं वे खर्ग आदि रद गये प्रदेश; 
क्या आवरण, कहाँ, किसके द्वित, गहन गभीर नीर था शेष ॥१॥ 
झत्युरासीदुस्त न॒ तह 
न राध्या भ्रद्ध आसीत्‌ प्रकेतः | 
भानीदवात॑ स्वथया. तदेक॑ 
तस्माद्धान्यन्ष पर: कि चनास ॥ २॥ 
मृत्यु नहीं थी, नहीं अमरता, रात-दिवसका शान नहीं; 
था चेतन, बस) एक अह्ष द्वी। हैं जिसके मन-प्रान नहीं | 
था मायाके साथ विराजित ब्रह्ममात्र ही सत्तावान्‌ 
विद्यमान थी वस्तु सद्दॉपर उससे भिन्न न कोई आन ॥२॥ 


आसीतमसा. गृल्डमग्रे- 
उप्रकेत॑ सलिक सा इृदम । 

दुच्छ गेनाभ्वपिद्ठि तं यदासीत्‌ 

तपसस्तन्मद्विनाजायतैकम ॥ ३६॥ 

आइदृत दो अशान-तिमिरस पहले यह सब था तमरूप; 
दुग्धराशिमें मिल्तित सलिल-सा अखिल विश्व अशात अरूप । 
तुच्छ अवियासे छादित जो तमसे एकीमूत हुआ 
बद्दी विश्व विभुके तपकी महिमास फिर उद्धत हुआ ॥३॥ 


बस 


६ 


कामसदधे समव्तताधि 

मनसो रेतः प्रथम॑ यदासीत । 
बन्घधुमसतसि निरबिन्दन्‌ 

हृदि प्रतीष्या ककयो सनीषा ॥ ४ ॥ 


पसो 


“ हुआ सृष्टि-रवनाके पहले ईश्वरके मनमें संकल्प, 
क्योंकि पुरातन .कर्मराशि थी बीजरूपमें उदित अनल्प . 
शानी पुरुषोंने मेधासे निज उरमें जब किया विचार) 
'संत्‌? के साधनभूत कर्मका हुआ “असैत्‌ःमें साक्षात्कार ॥४। 

तिरश्नीनो विततो . रहिमिरेषा- ह 
मधः स्थिदासीदुपरि स्विदासीत । 
रेतोधा आसन्‌ मद्दिमान आसन 
स्वधा अवस्तात्‌ प्रयतिः परस्तात्‌ ॥ ५॥ 
तना सुष्टिका सूर्यरश्मि-सा सहसा ही सब ओर वितान; 
पहछे मध्यकोकमें, ऊपर या नीचे--कुछ हुआ न भान ! 
कर्मोके कर्ता-मोक्ता थे अगणित जीब हुए. उत्पन्न) 
भोग्य-स्थान महान्‌ भूत भी; भोक्ता उच्च, अधम है अन्ने ॥५। 
को अद्भधा वेद क हद श्र वोचत्‌ 
कुत आजाता कुत इये विसृष्टि:। 
अर्वौग देवा अस्य विसर्जनेना$था 
को वेद यत  आवबभूव ॥ ६॥ 
किस निमित्त, किस उपादानसे हुईं प्रकट नानाबिध सृष्टि-- 
कीन जानता) कौन बताये, किसकी वहाँ पहुँचती दृष्टि 
पैदा हुए देवगणए भी तो भूत-सर्गके ही पश्चात्‌; 
फिर किससे सब्र सृष्टि हुई है, यह रहस्य किसको हैँ ज्ञात ॥६। 
इय॑ विसृश्टियेत आवभूव 
थदि था दे यदि वा न। 
यो अस्थाध्यक्ष: परमे व्योमन्‌ स्सो 
अड् वेद यदि वा न चेदु ॥ ७॥ 


जिस विभुसे इस विविध सृष्टिका हुआ प्रकट अतिशय विस्तार: 
वह्दी इसे धारण करता है, रखता या कि बिना आधार | 
जो इस जगका परम अधीश्वर रइता परम व्योममय देश, 

वही जानता या न जानता; नहीं अन्यका यहाँ प्रवेश ७ 





१, जगत ।) 


२. अव्याक्त कारण । 8, भोन्यप्रपश्न । ४. 'परम व्योभः नामसे प्रसिद्ध परम धाम । 


४ # सर्वे भद्राणि पदयन्तु मा कब्पिहुःखलभाग्मवेत्‌ # 


(२) 
एथ्वी-सक्त 
( अथवे० १२ काण्ड ) 

अथर्ववेदके बारहवें काण्डके प्रथम यूक्तका नाम एथ्वी-यूक्त है | इसमें कुछ ६३ मन्त्र हैं । इन मन्त्रोंमे मातुभ[मिके 
ते अपनी प्रगाद भक्तिका परिचय ऋषिने दिया है। हिंदू-शास्तेके अनुसार प्रत्येक जडतत्व चेतनसे अधिष्ठित है ! 
बैतन ही उसका नियन्‍्ता और संचालक है। हमारी इस पएश्वीका भी एक चिन्मय स्वरूप है | यही इस स्थूल प्ृथ्वीका 
भ्रधिदेवता है। इसीको भीदेबी और भूदेवी भी कहते हैं। “श्रीक्ष लक्ष्मीश्य ते पत्यो? इस मन्त्रमें “श्री? पदसे इन्हे 
प्देवीका स्मरण किया गया है । ये चिन्मयी देवी इस स्थूछ प्थ्वीकी अधिष्ठात्री हैं। ये ही इसका द्वदय हैं ) ये अमृत हैं: 
शौंकि चिन्मय हैं । जइतस्व ही सृत्युका प्रास बनता है । अतएव ये सृत्युलोकसे परे परम व्योममें प्रतिष्ठित हैं। 

यर्ा हृदय परमे ! स्योमन्‌ू सत्येनादृतमस्स पुथिम्या: । 

ऋषिने इस दृक्तमें प्रथ्यीके आधिभौतिक और आधिदेविक दोनों रूपोंका सवन किया है। कही भोगोजिक 
(से इसके नेसर्गिक सौन्दर्यका चित्रण है और कहीं पौराणिक बर्णनका बीज भी उपलब्ध होता है | पुराणोंमें प्रथ्वीके 
परश्चिदेवताका रूप “गौ? बताया गया है । इस यूक्तमें भी 'कामदुषा?) 'पयरवती? 'सुरमिः, 'थेनुःः आदि पदोंद्वारा उक्त 
बरूपकी यथार्थता सूचित की गयी है। यहाँ सम्पूर्ण भूमि द्वी माताके रूपमें ऋषिकों दृष्टिगोचर हुई है और उसने बड़ी 
पक्तिसे इस विश्वरर्भा बसुधाके गुण-मौरबका गान किया है। यह भूदेवी अपने सश्चे सेवकके लिये श्री एवं विभूतिके रूपमें 
रिणत हो जाती है | इसके ही द्वारा सबका जन्म और पाछन होता है। अतः ऋषिने माताकी इस महामहिमाक 
६दयक्षम करके उससे उत्तम वरके लिये प्रार्थना की है । 

सायणाचार्यने इस सूक्तके मन्‍्त्रोंका अनेक छौकिक छाभोंके लिये भी विनियोग बताया है । अनेक घर्मसूत 
करोंका भी यही मत है। आग्रह्ययणी कर्म; पुष्टिकर्म, कृषिकर्म तथा पृत्र-धनादि सर्ववस्तुकी प्रासिके लिये किये जानेवाल 
#र्ममें एवं अन्न, सुवर्ण, मणि आदिकी प्राप्ति, ग्राम-नगर आदिकी रक्षा; भूकम्प) प्रायश्चित्त, सोमयश तथा पार्णिव महाशान्ति 
भादिके कमेमें भी इन मन्‍्ह्रोंका प्रयोग किया जाता है। प्रयोगविधि अथर्ववेदी विद्वानोंसे जाननी चाहिये | तात्पर्य यद 
के सभी दृष्टियोंसे यह यूक्त बढ़ुत ही उपयोगी और महत्त्वपूर्ण है। क्रेवल इसके पाठमे भी बहुत छाम होता है । 

पन्‍्य॑ बृदर्तमु्र दीक्षा लपो जिसपर शोमित हैं, जो भारतकी धरती 
ब्रह्म यज्ञ: पृथिवों घारयन्ति | बहु शक्तिभरी ओषधियाँ धारण करती-- 
पर नो भूतस्य अब्यस्य पर्न्‍्यूरू वह भूमि हमारे &ु लिये परम विस्तृत हो. 
कछोक॑ प्ृथिवी नः क्रणोतु ॥ ९ ॥ उसके आराधनस हम सबका हित दो ॥ २ 


खत) सत्य; बृदत्‌/तप उम्र,ब्रह्म/मख उत्तम, 3020 0066 // शत 
बसुधाके घारक है आधार अनुत्तम। ५0#४८०४०१ ०४२७२ 








बह भूत-भविष्यतकी पालक, सुख्-दाता। यस्थासिद जिन्ब्रति ग्राणदेजन्‌ 
दे हमको विस्तृत ठौर भेदिनी मात || £ ॥ खा नो भूमिः पूर्वपेये दधालु ॥ ३४ 
असंबार्धमच्यती. मानवानां जिस मानृभूमिके अड्ट उदधि छहराता: 
यस्या उद्धतः प्रवलः सम बहु । सरिता करती कछगान; सलिल छबि प्राता 
नानावीर्या ओषधीर्या  बिश्षर्ति खेती होती है, अभिमत अन्न उपजता, 
पृथित्री नः प्रथताँ राध्यतां नः ॥ २ ॥ जिसपर जह-जड्ञम विश्व सुहाता-सजता - 
उन्नत प्रदेश, उत्तज्ञ शिखर भति सुन्दर, यह प्राणि-जगत्‌ भी जहाँ तृत्त है होता, 
नीची वसुन्धरा, नीचे बहते निर्शर, चलता-फिरता है जहाँ बेठता-सोता । 
ये हरे-मरे मैदान मनोरम समतल, बहू भूमि कृपाकर हमको वहीं बसाये, 


मानवके संगुख्ध खावकाश अगणित थल इम जहाँ प्रथम नित मधुर पेय-रस पायें || १ ॥ 


+ वैदिक सुझ # ध 


यरवाश्रतजः प्रदिह्व! पृथिष्या 
यरवामन्च॑ कृष्टय: संबभूयुः । 
था विभर्सि बहुधा प्राणदेजत्‌ 
सा मो सूमिगोष्वप्बमओ दशातु ॥ ४ 
हैं चार दिशाएँ जहाँ, अन्नकी खेती, 
जो चेशयुत बहु प्राणि-जगत्‌को सेती । 
बह जन्म-भूमि, वह मारत-भू अविभाजित 
गौओं-अज्ञोंमें हमको करें विराजित || ४ ॥ 
अस्थां पूर्वे पू्ंजना जिचकिरे 
पस्यां देवा असुरानम्यवर्तयन्‌ । 
गवामश्ानां वयसभ्र विष्ठा 
भर्ग वर्च:ः पृथियों नो दघातु ॥ «४ 
पुरुषार्थ पूर्वजोने था जहाँ संवारा, 
जिसपर देवोंने  असुरोंको संद्यारा: 
जो गौ; अश्वों, विहगोंकी आश्रयदाता--- 
ऐश्व्य-लेज दे हमको वह भू-माता || ५ ॥ 
विश्वम्भरा वसुधानोी प्रतिष्ठा 
हिरिण्यवक्षा ज़गतो निवेशनी । 
वैश्वानर  बिश्नती भूमिरध्ि- 
मिन्द्र ऋषभा द्वविणे नो दधातु ॥ ६ ॥ 
जो विश्व-भरण करती है, घरती धनका: 
आश्रय बनकर देती निवास जग-जनको- 
सोनेकी खान अहो जिसका वक्षःख्थलः 
रखती देश्वानरकों जो निज्र अन्तस्तल- 
हैं इन्द्र हघम जिस पेनुमयी धरणीके: 
बह भू देवी दे वैभव हमको नीके ॥ ६ ॥ 
थी रक्षन्त्यस्वन्ता विश्वदानीं 
दैवा भूमि फथिवीमप्रमादस | 
सा नो मधु श्रिय दुह्दमथों 
उक्षतु बचंस्ा ॥ ७॥ 
मुर जाग्रतू रहकर सावधानता रखकर 
जिस विश्व-धरित्रीके रक्षणमें तत्पर ; 
प्रिय मधु-रस दुग्ध प्रदान हमें वह कर दे. 
तन मन; प्राणोंकों दिव्य तेजस भर दे || 3 ॥ 
सार्णवेईधि सकिलमग्र आसीदू यां 
_सायाभिरनन्‍्वचरनू मनीधिणः । 





१ परमेश्वर । 








पस्या हृदय परमे ब्योमम्त्सस्पे- 


नावुतमस्त पृथ्रिब्या: | 
नो. भूमिस्ट्यियि 
ब्ू॑ राष्ट्र. दघातृत्तमे ॥ ८ ४ 


था प्रथम जलधिके जलमें जिसका आसन- 
जिसपर मनीषियोंका मायासे शासन: 
है परम व्योममें निहित झुचि दृदय जिसका: 
उर सत्य-समाबृत और अमृतमय जिसका-- 
वह भूमि दीपघि दे, बल दे, शक्ति-सद्ारा ! 
उद्दीत; सबरू दो उत्तम राष्ट्र इमारा॥ ८ 0 
यश्यामापः परिचरा: समामी- 
रहोराजे अप्रमादं॑ क्षरम्ति । 
सा मो भूमिभूरिघारा पयो- 
हुए सथो उक्षतु कसा ॥ ९ ६ 
सब ओर जहाँ गतिशील सलिल निशि-वासर- 
तजकर प्रमाद बहता समगत्तिसे सत्वर--- 
वसुधा वह बहुविध धाराओंसे भूषित 
दे हमें दुग्ध-सस करे ओजसे सिदश्चित॥ ९ ॥ 
पासखिनावमिसातां. किष्णुयेस्मां विचकरमे । 
हन्द्रो यां चक्र आत्मनेइनमित्रां शचीपतिः। 
स्रा नो भूमियें सूजतां माता पुत्राय से पया ॥३०॥ 


आख्विनीकुमारोंने है जिसे बनाया) 
जिसपर उपेन्द्रने अपना पाँव बढ़ाया 
कर जिसे अक्ंटक शचीकान्त अपनाता-- 
मुझ सुतको दूध पिलाये वह भू-माता ॥ १० ॥ 


जिरयस्ते पर्वता हिमबन्तो- 
$रण्यं ते शथिवि स्योनमस्तु | 
बअ्भर कृष्णां रोहिणी विश्वरूपां 
ध्रुवां भूमि प्रथिवीमिन्द्रगुसाम । 
अजीतो5हतो. भ्रक्षतो5+यहां पथ्रिवीमइ्स्‌ ॥११॥ 
ये गिरि-पर्चत दिमबंत, गहन बन तेरें 
हे मातृभूमि | हों मोंद-निकेतन मेरे । 
पिज्लल श्याम असचणाभ अनूप अचल: 
है हरिपालित बहुरूप घराका अश्जल : 
अविजित,अक्षत,आधात-रदित नित होकर 
में करूँ यहाँ अधिवास जास सब खोकर ॥ ११ 


# खर्वे भद्राणि पश्यन्तु:मा कम्मिहुःलभाग्मचेत्‌ + 


| अललगलटन सफजनमनकनजमञइनन-, 








पसे मध्य प्रथितरि सण्य नम्यं 
यासस ऊर्जरूमग्वः संबगूदुः । 
वासु नो घेहामि नः पयसव माता 
भूमिः पुत्रों अहं प्रूथिब्याः । 
परजेन्यः पिता स उ नः पिपलुं ॥१२४ 
मो मध्य भाग) जो नाभिदेश हैं तेरे, 
ठुझसे प्रकटित जो पोषक तत्त्व घनेंरे, 
एव वहीं, उन्हींमें मुझे, मोद उर भर दे; 
निज पुत्र अपावनकों अतिपावन कर दे । 
इस सुत वसुधाके, वह हम सबकी माता; 
जीवन-दाता पर्जन्य पिता, हो त्ाता ॥ १२ ॥ 
पस्मां बेदि परिगृक्कन्ति भूस्यां 
ग्रस्‍्यां यज्ञ तन्‍्वते विश्वकर्माणः । 
वर्स्यां मीयस्से स्वरवः पुंथिव्या- 
सुध्ची: शुक्र आहुस्या: पुरस्तात्‌ । 
सा नो भूमिवंधेयद्‌ वर्धमाना ॥१३॥ 
जिस भूतलपर विद्वान बनाते बेदी, 
जिसमें करते मल अखिल-कर्मविधि-वबेदी, 
आहुतिके पहले जहाँ बनाये जाते 
ऊँचे; चमकीले यज्ञ-स्तम्भ सुहाते--- 
बह भूमि अन्नसे, वेभवसे बढ़ जाये; 
हम सबकी भी नित उन्नतिशील बनाये#॥ १३ ॥| 
यो नो द्वेषत्‌ शथिवि या पृतन्यादू 
योडजिदासास्मनससा यो वधेन । 
ये नो भूमे रन्‍्घय पूर्वकृत्वरि ॥ १४ ॥ 
भा बसुधे ! जो छोग जगत्‌में रखते हमलोगोंसे दवंष, 
जो चढ़ आते सेन्‍्य साजकर देनेके द्वित हमको क्लेश, 
नो मनसे भी अहित चाहते, वध करनेको हैं तैयार-- 
रिपु-संद्वारिणि ! पहले ही तू कर दे उन सबका संद्वार ॥ 
व्जातास्थाय. चरन्ति मस्‍्यांस्क्‍्व 
विसधि द्विपदस्य्य चतुष्पदः । 
तवैमे फ्थिवि पदश्च सानवा येभ्यो ज्योतिरसृतं 
मर्व्येभ्य उच्चल्त्सूथों रश्मिभिरालनोति ॥१७॥ 


उसे हो उत्पन्न मरत्यंगण ठुझपर ही कर रहे विहार 
द्विपद-चतुधष्पद सब जीचोंकी केवल तू है पालनहार ) 


# यहाँसे आगे अनुबवादका झन्द बदक गया दे । 


भूदेवी ! ये मनुज पश्चविध तेरे ही हैं तनुज उदार: 
जिनके हित रवि उदित रश्मियोंसे करता अम्ृत-प्रसार ॥ 
ता नः प्रजा: सं दुद्दतों समग्रा 
वायो मधु प्ृथिवि धेद्टि महझास्‌ ॥ १६ ॥ 
बे दिनमणिकी स्वर्ण-रश्षिमियों दें हमको सुन्दर संतान, 
और शान दें सब वाझ्यायका; मेदिनि तू | कर मधुका दान॥ 
दिः मातरमोषधीनों 
झुवां सूर्मि पूंथिवीं धर्मणा अतास। 
जिवां स्वोनामनु चरेस विश्वहा ॥ १७ ४ 
जिसे प्रातकर जग होता है बहुविध वेभवसे सम्पन्न, 
ओीहि-यवादिक ओपतियोंको जो करती रहती उत्पन्न--- 
भूदेवी वह अचल, धर्म ही है जिसका दृढतर आधघार-- 
उसी शिवा सुखदा भूपर हम करें सदा सब ओर विद्दार ॥ 
महत्‌ सघस्थं महती वभूविध 
मद्दान्‌ वेग एजथुवेंपथुष्टे । 
महांस्वेन्द्री रक्षस्यप्रभादम्‌ । 
सा नो भूसे प्र रोचय हिरण्यस्थेव । 
संदइशि मा नो द्विक्षत कश्चन ॥ १८ ॥ 
वू मह्दती,तू अग्विल विश्वका; वसुधे | मद्ानिवास-स्थान; 
ब्रेग-प्रगति, इछचल-कम्पन हैं तेरे अद्भुत और मद्दान । 
मातृभूमि | तेरी रक्षामं सावधान रहते भगवान) 
ऐसी महिमामयी जर्नान ! तू कर अपनी करुणाका दान | 
हमें बना प्रिय, रचचिर स्वर्ण-सम,सबके नयनेमि छविमान; 
कोई दूष न माने हमसे, हमको परम सुद्धद निज जान ॥ 
अग्निर्भू म्थामोषर्धाप्वग्निमापी 
विश्रत्यग्निरश्मसु । 
अग्निरल्तः पुरुषेषु 
गप्वश्वेष्वग्नयः ॥ ६९ ॥ 
मूतलमें सब आर अन॒छ है; ओषधियोंम व्यापक अग्नि; 
जल धारण करता बडवानछ), पत्थरमें भी पावक अग्नि । 
पुरुष-देहके अभ्यन्तर भी जठरानलका नित्य-निवास, 
गायों-घोड़ोंके मीतर भी अभिदेव करते हैं वास | 
अप्निर्दिव भा तपत्यरने- 
दैवस्मोवेन्तरिक्षम्‌ । 
अ्ि सतोस इन्चते 
इच्यवाह छतप्रियम्‌ ॥ २० ॥ 


१. जाह्षण, दांत्रिय, वैश्य, शुद्र और निषाद ( अन्त्यज ) 
ये पाँच प्रकारके मानव हैं । 


# वैदिक छुक #+ 


घूर्यरूप घर अनल स्वर्गमें मी तपता रहता सब काल; 
अभिदेवताका आश्रय है अन्तरिक्ष भी परम विशाल | 
मत्येल्गेकवासी मानव भी दृव्यवाइकों कर उद्दीसत 
घुत पीनेबाड़े पाबक्रकों संतत करते रहते तृप्त ॥ 
अपक्‍्क्‍लिवासा: पूथिब्यसिसश- 
स्विषीमन्त संशितं मा कृणोशु ॥ २१ ॥ 
बसन वहिमयसे आदत जो, असित जानु जिसका भाता- 
प्रभापूर्ण, अतिप्रखर दीसिमय करे हमें वह भू-माता ॥ 
भूम्यां देजेस्यो ददुति यक्ष हब्यमरं कृतस। 
भूम्यां मनुष्या ज़ीवन्ति स्वधयान्नेन मत्यों: । 
सा नो भूमिः प्राणमायुदधातु 
जरद॒हिं मा प्थिवी कृणोत्तु ॥ २२ ॥ 
प्रृथ्वीपर द्वी नर अमर्ोंकों देते संस्कृत यश-दहृविष्य; 
जीवन पाते अन्न-सलिलसे यहीं मनुज ले भव्य भविष्य । 
भूमि इमारी आयु बढ़ाये; भूमि हमें दे जीवन-प्रान; 
बृद्ध-अवस्थातक जीनेकों करे हमें वह शक्ति-प्रदान ॥ 
यहते गन्धः प्रथिति संबभूच 
य॑ विश्नस्योषधयों यमापः। 
थे गन्धर्वा अप्सरसभ्र भेजिरे तेन 
मा सुरमिं कृणु सा नो द्विक्षत कश्षन ॥ २६ ॥ 
ओ मेरी माता बसुन्धरे ! है तुझमें जो व्यापक गन्ध, 
ओषधियाँ, जलराशि जिसे हैं धारण करती निष्यतिबन्ध, 
जिसका सेवन करते हैँ गन्धर्व ओर अप्सरा अशेष--- 
उससे कर सौरमित हमें तू8 कोई करे न इमसे द्वेष ॥ 
यस्‍ते गन्धः पुपष्करमाविषेश 
ये संजन्नुः सूर्याया विवाहे । 
अमर्ष्या: पृथिवि गन्धमप्रे तेन मा 
सुरभि कछृणु मा नो द्विक्षत कश्वन ॥ २४ ॥ 
पद्म-पुष्पमें व्यात् हुआ, मा! जो तेरा झुचि गंध-प्रवाद, 
घारण किया जिसे अमरोंने जब यूर्याका हुआ विवाह, 
आस्वादन कर चुके पूर्व ही जिस सुगन्धका देव अशेष--- 
उससे कर सौरभित इमें तू, कोई करे न हमसे द्वेष ॥ 
पसते गरघः पुरुषेषु ख्रीषु पुंसु भगो रुचिः । 
यो अश्रेषु वीरेयु यो ग्टगेचूत हस्तियु । 
कम्यायाँ दर्चो यद्‌ भूसे तेनास्मों 
अपि स॑ सूज मा नो हिककत कश्ान ॥ २५ ३४ 
फैली जो नर ओर नारिमें तेरी कान्ति, विभूति) सुगन्ध; 
वीरोंमें दुरगोंमें, सुगमें और मतंगोमें मद-अन्ध, 





क्रस्यामें छावण्यरूपसे उदित हुआ जो ओज विशेष-- 
उन सबसे कर युक्त हमें तू; करे न कोई हमसे देष ।॥ 
शिक्का भूमिरइमा पांसुः सा ट् 
भूमिः संरता छूता। 
तस्ये.. हिरण्यवक्षसे 
पृथिवब्या अकरं बमः॥ २६ / 
भूमि शिल्म है,भूमि घूल है।वह प्रस्तर, गिरि-शैल अपारः 
सब रूपोंमें परिणत भू यह टिकी घर्मके ढ़ आधार | 
है सुवर्णकी खान मनोहर जिसका वक्षःस्थल अमिराम, 
उस पृथ्वी देवीको हम सब सादर हैं कर रहे प्रणाम ॥ 
पस्यां बुक्षा वानस्पत्या भ्ुवास्तिष्वम्ति विश्वद्दा। 
वृथियीं. विश्वधायसं॑ रतामच्छावदाससि ॥२७॥ 
अचल खड़े सब्र ओर जहापर चिविध वनस्पति; दृक्ष महान, 
इ_म उस विश्वम्भरा धराके करते गुण-गौरवका गान । 
डदीराणा उतासीनास्तिष्ठन्तः . प्रक्रामब्तः । 
पद्भ्याँ दक्षिणसब्याभ्यां मा व्यथिष्महि सुस्याम्‌ ॥२८॥ 
निज दायें-बायें पेरोंसे चलें-फिरें या हों आसीन, 
अथवा खड़े रहें हम भूपर, किन्तु व्यथाके हों न अधीन ' 
विसूग्वरीं प्थिवीमा बदामि 
क्षमां भूर्सि अ्रद्मणा दादुधघानाम । 
ऊर्ज पुदट॑ विश्रतीमज्ञभारं 
घृत त्वाभि नि षीदेम भूसे ॥ २९ ॥ 
जो सबका शोधन करती है ब्ह्मशक्तिसे हुई महान, 
क्षमामयी उस वसुन्धराका करते दम प्रतिदिन गुणगान 
शक्ति-पुष्टिप्रद अन्नभाग; घुत, वसुधे | तू करती घारण। 
तुझपर दम आसीन रहें नित, कर तू ब्लेशोंकां वारण | 
झुझछा न आपस्लतन्ये क्षरन्सु 
यो नः सेदुरप्रिये त॑ं नि वृध्मः । 
पक्श्रेणा प्थित्रि मोस्पुलासि ॥ ३० ॥ 
बरसे अनिश हमारे तनपर नीर नवछ, निर्मल) नीरोग; 
रिपुजनपर हम उसे डालते, हमें कष्ट देता जो रोग 
लेकर करमें भूदेवी ! मैं दर्भविनिर्मित एक पवित्र; 
उससे ही तव पावन जल ले अपनेकी कर रहा पविन्न | 
यास्ते प्रासीः प्रदिशों या उदीचीयांस्ते 
भूमे अधराद याक्ष पश्चात 
स्योनाम्ता महां चरते भसवब्सु 
मा मि प्ते सुन्‍ने शि्षियाणः:॥ ३१ ४ 


हि 


# सर्वे भद्राणि पच्यन्लु[मा कम्मिदुःसमाग्मवेत # 








हैरे ऊपर; वसुन्धरे ! मैं जब करता होऊँ विचरण; 
पूर्वोत्तर-दक्षिण-प्चिम दिक् करें मुझे नित सुख-वितरण । 
देते सुवनमध्य आश्रय ले स्वस्थ-सुखी हो मेरा तन) 
दा समुन्नतिशील बनूँ मैं, हो न कभी मम अधघः्पतन ॥ 
मा मः पद्मान्मा पुरखान्युदिष्ठा 
मोक्तरादृधरादुत । 
खड्ति भूमे नो भव मा विदन्‌ 
परिपम्थिनों थरीयों बावया वधस्‌ ॥ ६१२ ॥ 
आगे-पीछे; ऊपर-नीचेसे भी मुझपर हो न प्रद्दार 
मा ! कल्याणकारिणी हो व्‌ निज करुणाका करे प्रसार । 
मेरा पता न पायें हिंसक, चोरः छटेरे या बटमारः 
दूर भगा दे इत्यारोंकोी, हो न कहीं भीषण संद्ार ॥ 
पावत्‌ तेडलि विपश्यामि भूमे सूर्येण मेदिना । 
तावस्मे चक्षुमां मेष्टोस्तरामुत्तरा समाम्‌ ॥ ३४॥ 
तेरी ओर देखता जबतक पा स्नेहीं रविका सहयोग 
दृष्टि-दक्ति हो नष्ट न तबतक, हृग प्रतिवर्ष रहें नीरोग । 


मा हिंसीस्तन्न नो भूमे सर्वेस्य प्रतिशीवरि ॥ ३४ ॥ 
ढक, दावीं-बायीं करवट बदलूँ या उत्तान रहूँ, 
अबक प्ृष्टमागमें पश्चिमी कर निद्रावान रहूँ। 
किसी अवस्थामें भी; वसुधे ! कर न कभी मेरा संद्वार; 
न्‌ सबकी विस्तृत शब्या है; तू सबका आश्रय-आधार ॥ 
पद ते भूमे बिखनामि 
क्षिप्रं सदपि रोहतु । 
मा से मम्मे विशृश्वरि 
मा ते हृदयमर्पिपम ॥ ६७ ह 
मा [ मैं तेरे कंद-मूल, फल-औषध आदि रहा जो खोदः 
पुनः शीन्ष उग आये वह भी पाकर तेरा स्नेह समोद | 
आावन-कारिणि जननि ! न तेरे कहूँ मर्मपर में आधातः 
या किससे तब दुदय व्ययित हो, करूँ न ऐसी कोई बात )) 
प्रीषमस्ते भूमे वर्षाणि 
दारद्धेमम्सः शिकशिरों वसस्तः। 
धातवस्तसे विद्िता हायनी- 
रहोरात्रे प्रथिदि नो धुंद्दातास ॥ ३६ ॥ 


गर्मा-यर्षों, शरद-हिमानी, शिशिर और मोहक मधुमास-- 
भूदेवी ! तेरे हित विभुने छः ऋतुओका किया विकांस । 
दिवस-निद्षा) युग पक्ष,मास-ऋतु/अयन युगल) अभिनव नववर्ष 
करें मनोरथ पूर्ण हमारे; देवें हमें सतत उत्कर्ष ॥ 


याप सर्प॑ विजमाना विरृग्वरी 
पस्याभासअप्नयो मे5प्स्बस्तः । 
परा दस्यून्‌ ददसी देवपीयूनिरज 
शुणाना प्थिवी न दृत्रम्‌ । 
शक्राय दश के कृषभाय दृष्णे ॥ ३७ ॥ 
कंप उठती जो पावन प्रृथ्वी शेषनागके कम्पनपर, 
जिसमें ही वह अनल प्रतिष्ठित, जिसकी स्थिति जलके भीतर 
देवद्रोही दस्यु दूरकर वरण इन्द्रका जो करती; 
नहीं इनका; इन्द्र-वृषभ हित जीवित घेनुमबी धरती ॥ 
बस्यां सदो इविधोंने यूपो यर्थरां निमीयतते। 
मझाणो यर्यामचेन्व्पुरिभः साक्षा यजुर्विंदः । 
युश्यन्ते यरथार्टत्विजः सोममिन्द्राथ पातवे ॥३८॥ 
जहाँ यशमण्डप-वेदी है; खड़ा किया जाता दे यूप, 
जहाँ विप्र ऋक्‌ूसाम-मन्त्रसे सदा पूजते प्रभुका रूप, 
यजुर्वेदके शता ऋत्विज जहाँ कर रदे यश-प्रयोग, 
और जहाँ करते सुरपतिको सोम पिलानेका उद्योग ॥३८॥ 
यस्यां पूर्वे भूतकृत ऋषयो गा उदानुचुः । 
सप्त सश्रेण वेधसो यशेन तपसा सह ॥१५९॥ 
उच्चारण वैदिक मन्‍्त्रोंका पहले जहाँ प्रजापति खात। 
श्रुषि करते थे ब्झ्नसत्र, मच; तपर्मे निरत हुए दिन-रात॥ ३९॥ 
सा नो भूमिरा दिक्ातु यद्धन॑ कामयामहे । 
मगो. अमुप्रयुक्कामिन्द्र पएतु पुरोगवः ॥४०॥ 
वही भूमि देवे हम सबको) जिस धन-बैभवकी दो चाह । 
माग्यदेवता बनें सहायक, इन्द्र चलें आगेकी राह॥ 
वस्यां गायन्ति सृत्यम्ति भूम्यां सत्यां ध्येकबाः। 
युभ्यन्ते यस्थासाक्रस्दो यस्यां बदति दुस्दुलिः। 
सा नो भूमिः प्र जुदतां सरक्लानसप ' सा ए्थिवी कृणोतु ४ - 
विजय-म्ुदित नर दृत्य-गानरत जहाँ युद्ध करते भर जोश, 
इद्यकार कहीं जिसपर है, कहीं दिव्य दुन्दुमिका धोष । 
भूमि हमारे इत्रुइन्दको वह अविलम्ब भगा दे दूर) 
बैरि-बिहीन बना दे हमको; हों हम सब सुखसे भरपूर ॥ 


# बैदिक सूक्त # <्‌, 
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बस्थामस्न॑ औडिसयों यस्या इमाः पत्र कृष्टयः । 

भूस्थे. पजञंम्यपत्यैे ममो>स्तु वर्षग्रेद्से ॥४२॥ 
पैदा होते जिस वसुधापर घान और जौ आदिक अन्न) 
जिस वबसुधासे हुए समी ये पद्चेव्ण मानव उसन; 
वर्षा ही मेदा हैं जिसकां। जिससे पड़ा मेदिनी नाम-- - 
उस पर्जन्य-पाल्ति! प्रथ्वीकों है मेरा नित्य प्रणाम ॥ 


साश्ञामाशां रण्यां नः रूणोतु ॥७ ३॥ 
जिस प्ृथ्वीपर देवविनिर्मित शोमित नगर ओर पुर-आमः 
जिसके विपुल क्षेत्रमें क्रमशः होते विकृत देह-धन-घाम; 
धारण करती सदा गर्भमें जो वसुधा यह विश्व अशेष--- 
उसकी दिशा-दिशा शुभ -सुन्दर करें हमारे लिये प्रजेश | 

निधि विश्ञति बहुधा गुहा वसु 

सर्णि हिरण्यं एथिवी ददातु से । 

बसूनि नो बखुदा राससाना 

देवी दधातु सुमनस्यमाना ॥४४॥ 
घरती, जो धरती निज <रमें गूढ़ विविध रक्कोंकी खान, 
घन-वैभव; मणि-रक्ष, स्वर्ण वह हमको संतत करे प्रदान | 
बसुधा वह धन-रत्-दायिनी देवी वरदायिनी प्रसन्न 
होकर हमें अमित वेभव दे; जिससे हों हम सुख-सम्पन्न ॥ 

जम बिभश्रती बहुधा विवाचर्स 

नानाधमोणं ए्थिवी मथौकसम्‌ । 

सहस्त्र॑ धारा ह्ृतिणरव मे दुह्ढी 

घुवेब घेनुरनपस्फुरन्ती ॥४५॥ 
नानाविध धर्मके पाछक, बहुविध भाषाके विद्वानः 
जन-साधारणकी धारण करती जो देकर वासस्थान, 
घरणी वह अति शान्त-अचश्चल रुचिर धेनु-सी हो साकार 
सदा हमारे लिये बरसती धनकी रहे सह्ों धार॥ 

यस्ते सर्पो बुश्चिकस्तृश्टदुंइमा 

हेमन्तजब्ध्यो रूमको गुहादाये । 

क्रिमिजिन्चत्‌ पृथिवि यद्यदेजलि प्रावषि 
तन्न: सर्पन्मोप सपद्‌ यस्छिवं तेन नो स्ूड ॥४७६॥ 
तव ऊपर जो अहि-बृश्चिक,जिनके दंशनसे जगती प्यास: 
हिम-पीडित हेमन्त-समय जो गूढ़ ग़ुहामें करते बास, 
जो घिघधर कृमि पावसमें, भूदेवि ! विचरते तेरी गोद, 
निकट न आयें; जो शिव हो, कर हमें उन्हींते सुखी-समोद | 
२- चार गर्ण और निषाद । 


हिं* सं०औं० २--श३े-- 


ये से पण्यानो बहबयो जनायना 
रथस्थ वस्मोनसभआ यातवे । 
यैः संचरम्त्युभये भज्ञपापास्तं पन्‍्थान 
जयेमानमित्रमतस्करं यज्छियं तेन नो सूढ ॥४७॥ 
मा | जिनपर मानव चलते हैं, वे तेरे जो अध्य अनेक 


. रथके और शकटके पथ जो,जिनपर चलें बुरे औ नेक; 


जीतें इम टस पुण्यपंथको) जहाँ शत्रु या चोर नहीं; 
मसलमय जो मार्ग, उसीसे खुखी हमें कर, मातृ-मही ! ॥ 
अल्य बिश्नती गुरुसद्‌ भज्- 


सूकराय वि जिद्दीते सूगाय ॥४८॥ 
नीच-ऊँच, लघु-गुरु पदार्थकी जो धारण करती घरतीः 
पुण्यात्मा-पापी जनके भी शव॒का भार सहन करती; 
खोज रहे थे महासिन्धुमें जिसको श्रीमगवान वराह--- 
सृग-सूकर-तनुधारी हरिको मिली भूमि बह सहित उछादह ॥ 

ये त आरण्या: पशवो रूगा बने 
«५. हिसाः सिंहा व्याप्ना: पुरुषादअआरम्ति। 
उछ्क बुक पृथ्िथि दुच्छुनामित 
ऋक्षीकों रक्षो अप बराधयासत्‌ ॥४९॥ 
जो तेरे,भूदेवि | वन्य पश्ु-हरिण-व्याप्र,हिंसक सुगराज, 
नर-मक्षी बहु जन्तु विपिनमें विचरण करते-फिरते आज, 
चीता ओर भेड़िया; भादू-राक्षत आदि जीब जे क्रूर--- 
उन सबको पीडा देकर दे जननि ! भगा दे हमसे दूर॥ 
गन्धवों अप्सरसो ये यारायाः किमीविनः । 
पिशाचान्त्सवों रक्षांसि तानस्वद्‌ भूमे यावय॥५०॥ 
जो गन्धर्वे-अप्सराएँ; जो दान-विधातक दानव क्रूर, 
राक्षस-भूत-पिशाच---सभीको) भूमि ! हटा दे हमसे दूर | 
याँ द्विपादः पक्षिणः संपतन्ति 

हंसाः सुप्णा: झकुना वर्यासि । 

यस्यां बातो मातरिइबेयते रजांसि 

क्ृण्यंश्थ्यावयंत् पृक्षान्‌ । 

वातस्थ प्रवामुपवासणु वात्यलि: ॥५१॥ 
जिसपर दो पगवाले पंछी--हंस-गढड़ भर रहे उड़ान, 
जिसपर धूल उड़ाती आँधी ओर गिराती इक्ष महान-- 
जब समीपसे बसुधातलपर प्रखर समीरण है चछता+ 
लपर्टोंसे अनुसरण उसीका करता हुआ अनल जब्ता | 
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क्यां छृष्णमरुणं. व संहिते 
अहोराजे विदिते. भूम्याम्रि । 
अर्षेण भूमिः शणिवी छताछुता सा नो 
दधातु भज्ञया प्रिये ,जासनि घामनि ॥५२॥ 
जिस वसुन्धरापर जब द्वोता परम मनीरम प्रातःकाल; 
मिलता श्यामरंग रजनीफे संग दिवस दूलह-सा छाल-- 
वर्षाकी शत-शत धारासे आइ्वत हो वह भूमि महान 
हम सबको प्रिय घाम-घाममें भद्र भावनासे दे स्थान ॥ 
चौथ म इहृदं प्थियी चाम्तरिक्ष व से स्यः । 
क्षप्मिः सूर्य आपो मेधां विश्ये देवाअ सं ददुः ॥५शा। 
स्वर्ग, भूमि औ अन्तरिक्षने दिया हमें विस्तृत मैदान । 
अनल; थूय, जल; विद्वेदेवोंने है की सदूबुद्धि प्रदान ॥ 
अहसस्मि सहमान उत्तरो नाम भृम्याम्‌ । 
अभीयाइसिि विश्वायाडाशासाशां विषासहिः ॥५४४॥ 
रिपुका वेग रोकनेवाला मैं भूपर वर वीर उदार । 
संमुख लड़) सबपर विजयी हो दिशि-दिददि करूँ शत्रु-संददार || 
कदो थद्‌ू देवि प्रथमाना . 
पुरसादू देवैरुका ध्यसर्पों महित्वम्‌। 
७. भा ध्वा सुभूसमविक्त्‌ तदानी- 

. मकश्पययाः प्रदिशश्रतस्तः ॥ज७॥ 
देवि | प्रथम जब फेली थीं तुम देवहन्दका कहना मानः 
अद्भुत था वह--ल्घु कायाको क्षणमरमें कर लिया महान । 
उसी समय सुन्दर भूतोंने अछ्ढ तुम्दारे किया प्रवेश) 
चार दिशाओंके विभागका किया तुम्हींने तब निर्देश ॥ 

ये श्रामा बवरण्य था। सभा अधि अस्याम 
ये संग्रामाः समितयस्तेषु चारु, बदेम ते ॥५६॥ 
भूतलूपर जो आम, गहन वन, जनपद-सभा) समाजस्थानः 
मेढे या संभाम--वहाँ हम करते तेरे गुणका गान ॥ 
अश्व हव रजो दुधुदे वि ताझनान्‌ 
य आक्षियन्‌ पथिवी यादआयत। 
अम्द्राप्रेत्ती सुवमस्य गोपा 

बनस्पतीनां शुभिरोषधीनाम्‌ ॥५७॥ 
यथा अश्व निज देह हिलाकर धूल झाड़ता; हुआ प्रसन्न; 
ब्या हटाती तू उनको) जो तुझमें स्थित, तुझसे उत्पन्न | 
दू अन्द्रा। तू अअगामिनी, करती सब जगका रक्षण; 
ओषपियोंकी और वनस्पतियोको भी यू करती धारण ॥| 


यद्‌ बदामि मधुमत्तद्‌ बदामि 
यदीक्षे तबू वनम्ति मा! 
ल्विधीमानर्ति जूतिमानवास्यथान्‌ 
इस्मि चोधतः ॥५८॥ 


- मैं जो कहता, उसे बोलता भीतर मधुका घोल मिठास; 


मैं देखा करता; जैसे उस दर्शनका सबको अमिलाष | 
तेजस्वी हूँ, शक्तिमान हूँ, मुश्षपर पर-रक्षणका भार) 
मुझे कँपाने जो आता; कर देता मैं उसका संहार ॥ 
शम्तिदा. सुरभिः. खोना 
कीकाकोशी पयस्थती । 
भूमिरधि भवीतु मे 
पृथियी पससा सह ॥५९॥ 
सीधी, शान्त सुरभि-सी जो है जगको सुखका देती दान, 
भरे अजसे थन जिसके) जो दुग्धदायिनी धेनु-समान-- 
वह वसुधा ले साथ अन्नके पुष्टिप्रद रस अन्न अशेष 
सुख पहुँचाये हमें और दे सदा मानसिक शुभ उपदेश ॥ 
यामस्वैच्छदधविया विश्व- 
कर्मोस्तरणेवे रजसि प्रविष्टम्‌ । 
सुजिष्यं पात्र निद्ितं गुहा 
ग्रदावि्भोगे असवन्‌ माठत्मव्म्धः ॥९०॥ 
हुईं विश्वकर्माकों हविसे तुझे प्राप्त करनेकी चाह) 
रही समायी-सी सिकतामें जब तू सागर बीच अथाह, 
अवसर आया मातृमान जीवोंके जमी भोग-अनुरूप--- 
प्रकट हुआ तब अन्नपात्र-सा छिपा उदधिमें तेरा रूप ॥ 
स्वमस्थावपनी जनानामदितिः 
कामदुघा 
यत्‌त॑ ऊन॑ तत्‌ त जा 
पूरयाति प्रजापति: प्रथमजा ऋतस्थ ॥६१॥ 
अन्नोषधकी क्षेत्र-भूमि, तू जग-जीवॉकी योनि मद्ान) 
तू अखण्ड बिस्तृत,द्‌ करती सबकी अमिमत काम प्रदान | 
जो तुझमें न्यूनता की हो; जो कुछ तेरा रह्दा अपूर्ण, 
सत्य--विण्णुके ज्येष्ठ तनय वे आदि प्रजापति करते पूर्ण ॥ 
उपस्थास्ते अ्नमीया अयदइमा 
अश्मभ्यं सम्तु प्ृथिवि प्रसूताः | 
दी्घ ये भाधुः पतिदुध्यमाना 
जे तुम्मे बकिंहुतः खाल ॥९९ 


पम्मथाना | 
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मातृथूमि | उत्संगरूप जो तेरे प्रकटित द्वीप-प्रदेश, 
रोगरदित हों हम सबके दित,क्षय-भयका हो वहाँ न लेश । 
होवे लंबी आयु हमारी, सावधान हम जगे रहें; 

तुझपर सब कुछ बलि देनेके घुम उद्यममें लगे रहें ॥ 
भूमे मातर्ति ज्रेहि मा 





संवेदाना विवा कवे 
जरिया मा घेहि भूत्याम्‌ ॥३१॥ 
स्थापित कर, है सातृभूमि ! तू मुझे भद्र भावोंके साथ; 
सर्वशे ! खर्गीय भूतिकी प्राप्ति करा तू करे सनाथ | 
पार्थिव सुख-सम्पत्ति-राशिमें,कदणामग्ि ! दे मुझको स्थान; 


जजपा सुभतिष्ठितम्‌ । ओऔर साथ ही, जननि ! मुझे कर मांगवती विभूतिका दान ॥| 
(दे) 
संज्ञान-सक्त 
( ऋ० १० | १९१ ) 
से समिद्‌ युवले कृषचरते समानो सम्त्रः समितिः समानी 
विश्वास्यर्य ञ्ा। समान सनः सह चिस्मेषास । 
हलूस्पदे समिध्यसे समान मन्त्रमभि मम्ष्रये वः 


स॒ नो वसूम्या भर ॥१॥ 
अग्निदेव; अभिमतफलदाता ! तुम ईश्वर, तुम स्वामी) 
दैश्वान७ तुम सब भूतोंमें व्यापक अन्‍्तर्यामी । 
उत्तर-वेदीपप याशिकजन करते तुम्हें प्रदीपषित; 
घन दो हमें, शान दो हमको; है तव शक्ति असीमित ॥१॥ 


से गच्छष्य॑ सं वदृध्व॑ 

सं वो भनांसि जानताम्‌ । 
देवा भागं॑ यथा पूर्वे 

संजानाना उपासते ॥ २ ॥ 


सब मिलकर तुम एक रहो, हे घर्म-निरत विद्वानों ! 
बात एक तुम बोलो, मनसे अर्थ एक तुम जानो। 
एकचित्त हो देव पुरातन ज्यों लेते निज माग; 

वैसे ही तुम भी को; करके निज विरोधका त्याग ॥२॥ 


(४) 


समानेन थो हृविषा जुदोमि ॥३॥ 
मन्त्र एक-सा हो इन सबका, होवे प्राप्ति समान; 
अन्तःकरण समान समीके; सम विचार, सम शान | 
तुम सबके हित मैं अभिमन्त्रित करता मन्त्र समान; 
सम हविष्यसे लिये तुम्हारे करता आहुति-दान ॥३॥ 


समानी च आकूतिः 

समाना हृदयानि वः । 
समाममस्तु बो सनो 

यथा थघः सुसदासति ॥ ४४ 


तुम सबकी चेष्टा समान हो, निश्चय एक-समान; 
इृदय तुम्दरे एक-तुल्य हों; हो न विषमता-मान | 
एक-सहरा ही हों ठुम सबके अन्तःकरण उदार; 
हो सुन्दर सहवास तुम्दारा, ज्यों समता साकार ॥४॥ 


ऋत-सक्त 
( १० । १९० ) 


ऋतं च सत्य चाभीद्धात्तरसो5ध्यआायत | 
सतो .राध्यज्ञाथत ततः समुद्रो अर्णवः ॥ 
समुद्रादर्णादधि. संवसर्सरो.._ अजायत । 
अट्टोरात्राणि विद्धद्‌ विश्वस्थ मिषतों बशी ॥ 
सूयोचन्द्रससी घाता._ययापूर्वमकल्पयत्‌ । 
दिवं व ए्थियवी चाउम्तरिक्मथो स्वः ॥१-३॥ 
उप्र तपस्यासे विरश्षिकी प्रकट हुए ऋत-सत्य प्रथम 
हुए निशा आदिक फिर बिधिसे निर्मित कालभेद अनुपम । 


यह अनन्त जलराशि-संवलित लद्दराता जो सिंधु महान) 
उसी विधातासे इसका भी प्रादुर्माव हुआ छो जान ॥ 
जलसे मेरे मद्दासागरका ' जब हो प्रादुभोव गया; 
हुआ विधातासे फिर संवत्सरका आविर्माव नया। 
संवत्सर वह, दिवस-राजिकों जो धारण करनेवाला, 
भ्ृत-निमेष वर अचर विश्वकों भी वशर्मे रखनेवाल्य ॥| 
पूर्वंकल्प सम परमेष्ठीने रवि-शशिको सप्राण किया, 
बुखनय स्वर्ग और भूललका, नमका मी निर्माण किया ॥ 
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(५) 
घनाश्नदानकक्त 
( ऋ० १० । ११७ ) 
म॒ वा उ वेवाः क्षुधमिद्र्थ ओ हि वसंग्ते. रथ्येव 
गच्छल्ति झुत्यवः । शक्ाउन्यमन्यमुप सिषस्त रायः ॥जह 
उतो रखिः पृणतों नोप दस्य- धनका दान करे यांचकको निश्चय ही धनवान) 
मर्डितारं न विस्दते ॥१॥ दिखलायी देता दाताको झुभका मार्ग महान | 


भूख नहीं दी; वध जीवोंका देवोंने कर डाल; 
दाता वही) अन्न देकर जो बुशा सके यह ज्वाला | 
क्षुधा-क्षीणकी अवद्देला कर जो खुद माल उद़ाता; 
एक दिवस उसके प्राणोंकों मी अन्तक ले जाता ॥ 
दाताका धन कभी न घटता; देता उसे विधाता) 
किन्तु कृपणकों कहीं न कोई सुख-दाता मिल पाता ॥ १ ॥| 
ये आश्राय चकमानाय पित्वोउचश्च- 

वान्त्सश्रफितायोपजग्मुषे । 
स्थिरं मनः हृणुते सेवते पुरोतो 

जित्‌ू स मर्दितारं न विन्दते ॥२॥ 
दुबंड और भूखसे पीडित स्वयं द्वारपर आये; 
लिये अन्नकी चाह) विकल हो संमुख कर फलाये-- 
ऐसे याचकके प्रति भी जो छ्ृदय कठोर बनाता; 
अज्वान है, किंतु नहीं देनेकी हाथ बढ़ाता, 
यही नहीं, तरसाकर उसको स्वयं सामने लाता-- 
सुखदाता उस महाक्रूरको कहीं नहीं मिल पाता ॥ २॥ 
से इदू भोजो यो गृहवे 

ददात्यक्षकामआय चरते  कृशाय। 
अरमस्मे. भवति . यामहूता 

उतापरीदु कछृणुते सलायस ॥३॥ 
कुंश-शरीर है माँग रहा घर आकर दाना-पानीः 
ऐसे प्रतिग्रही याचक्रकों जो देता, वह दानी | 
यश्ञोमें पूरा-पूरा फल उसको द्वी मिल पाता; 
शत्रुमण्डलीमें भी वह है सबको मित्र बनाता ॥ ३॥ 
ने स सखा योन ददाति 

सवाभुवे सवमानाय पित्वः। 
भपास्मास्प्रेयात्ष तदोको अस्ति 

पृणन्तमस्यमरणं चिदिच्छेत ॥४॥ 
तंगी; अपना अंग, सखा; जो रखता स्नेह सही है, 
उसको भी जो अन्न न देता; वह तो मित्र नहीं है । 
उसे छोड़ दृट जाय वूर नर, उसका गेह नहीं वह 
अन्य किसी दाताका आश्रय कर ले ग्रहण कहीं वह ॥ ४॥ 
पूृणीयाद्स्माभमानाय सब्यान्‌ 

ब्राधीयासमणु पश्येत पनन्‍्याम्‌ | 


आवर्तित रथके चक्रोंसा होता विभव-बिछास; 
कमी एकके पास संपदा, कभी अन्यके पास ॥ ५॥ 
मोघमसं विन्दते अग्रचेताः 


केवकाघो. भयति  केवकादी ॥ श॥ा 
व्यर्थ अन्न पेदा करता वह जिसका मन न उदार; 
सच कहता हूँ, वह संग्रह है उसका ही संदहार । 
देव-तृसिकि काम न आता जो, न मित्रके काम; 
जो केवल निज पेट पालता) वह केवल अधधाम ॥ ६ ॥ 


पृणआापिरधृणस्तममभि व्यात्‌ ॥ ७॥ 
खेत जोतकर फाल कृषकको अन्न दे रह्या उपकारी/ 
उपकृत करता आचरणोसे पथकों पांथ सदाचारी । 
वक्ता ब्रान्‍्षण सदा अवक्तासे बढ़कर आदर पाता; 
दाता पुरुष कृपणसे उत्तम बन्धु-लहश माना जाता ॥ ७ ॥ 
एकपादू भूयों द्विपदों वि चक्रमे 

द्विपायजिपादमस्येति पश्माव्‌ । 
अतुष्पादेति द्विपदामभिस्वरे 

संपद्यनू. पकतक्तीरुपतिष्ठमानः ॥4॥ 
एक अंदका धनी ट्विग्रुणके पीछे चलता है चिरकाऊ, 
यह भी तीन अंशवालेका अनुगम करता है सब काल । 
चार अंशवाला चलता है पीछे औरोंको अबलोक, 
अतः विभव-अभिमान छोड़ घन-दान करे संतत सब छोक | ८ 
समौ चिद्खों न सम विविष्टः 

सं मातरा चित्र सम बुदाते। 
यमयोगद्िक् समा वीयोणि शाती 

सित्‌ सब्ती न सम॑ प्ृणीतः ॥९॥ 
दोनों हाथ समान यदपि हैं, करते कार्य न किंतु समान; 
दो ब्यायी गौएँ भी करती एक सदद्य क्या दुग्ध-प्रदान ! 
जुड़वीं संतानोंमें होता सह शक्तिका भान नहीं) 
पुरुष एक कुलके दो दोते दानी एक समान नहीं ॥ ९ ॥ 





( क० १०। १५१ ) 


क्षदयारिग: समिरझुयते असया हयते दृचिः। . वैसे ही श्रद्धा इमारे जो ये याशिक छोग; 
अर ३ कक सर ॥१॥ भोगार्थी हैं; इनको मी दो) भद्धे ! प्राधित भोग ॥१॥ 
श्रद्धा ञअ 9 उपासते 

श्रद्धासे ही अर्पित होता उसमें हथिका भाग । शा बेब बनता आह 
धन-ऐश्वर्योंके मस्तकपर श्रद्धा रही गा श्रद्धां हृदय्ययाउधक्॒त्या अ्युया बिन्दुते बसु ॥४॥ 
स्तुति-बाणीसे विशपन यह दम करते हैं आज ॥१॥ _ देव और यजमान मनुज सब जिनके रक्षक वायु; 

प्रिय श्रद्धे दृदुतः प्रियं। अद्धे दिवासतः | श्रद्धा देवीकी उपासना करते सारी आयु । 
प्रिय भोजेयु बरव्वस्थिदं स उदित कृषि ॥२॥ कर उरकी संकल्प-क्रियासे अद्धाका आराघन; 
दया दाताके 49020 5 आस फलका दान; श्रद्धासे सव धन पाते हैं; अ्रद्धा धनका साधन ॥४॥ 

इच्छाव य वस्तु प्रदान मध्यंदिनं रे 

भोग-प्रासिकि अभिलाधी जो याशिक मेरे इृष्ट; । अदा प्रातइंकसदे जर्शा अध्यदिर्ण परि। 
इनका भी पूर्वोक्त रूपसे कर दे पूर्ण अमी्ट ॥२॥ श्रद्धां सूयंस्थ निम्नुच्चि अद्े अ्रद्धापयेद नः॥५॥ 
मथा देवा असुरेद अ्रद्धामुग्रेवु चक्रिरे । भ्रद्धा. देवीकों पुकारते _म प्रातः-पूर्वाह, 

एवं भोजेचु. यज्वस्वस्माकमुदितं कृषि ॥१3॥ श्रद्धाकें ही आवाहनमें बिता रहे मध्याह! 
“हम विजयी द्वोंगे” देवोने की भ्रद्धा-विश्वास, करते हैं सूर्यास्त-समय भी अ्रद्धाका आह्वान; 
अतः उग्र असुरोपर जैसे पाया जय-उल्लास-- श्रद्दे देवि ! करो हम सबसमें श्रद्धाका आधान॥५॥ 

्यक ७ बक--4। 


वैदिक सूक्त 


( माषान्तरकर्ता---४ ० श्रीवासुदेवशरणजी अग्रवाल, एम्‌ू० ९०) डी० हिट ० ) 


(१) ४ 
संज्ञानवक्त 
[ अथर्ववेद, पैप्पलादशाला, ५ । १९५ ] 
सहदय सामनस्थमविद्वेष कृणोमि वः । ईर्ष्या न खखे । आप सब एकमत और समान शतवाले बनकर 


अस्योउल्यमभिनवत धस्स॑ जातमिवाध्ल्या ॥ १॥ . मदुवाणीका प्रयोग करें ॥ ३ ॥ 
आप सबके मध्यमें विद्ेषतों हटाकर मैं सह्ृदयता, येन देवा न वियन्ति नो 'च विद्विषते मिथः । 


खंमनस्कताका प्रचार करता हूँ । जिस प्रकार गौ अपने तस्कृष्मो गक्षा यो गृह्दे संज्ञान पुरुषेभ्यः ॥ ४४ 


बछड़ेसे प्रेम करती है। उसी प्रकार आप सब एक दूसरेसे जिस प्रेमले देवगण एक-दूसरेसे एथक नहीं होते और न ' 


प्रेम करें ॥ १॥ आपसमें द्वेष करते हैं, उसी शानको तुम्दारे परिवारमें स्थापित 
अजुम्तः पिशुः पुत्रों मात्रा भवति संयततः । करता हूँ । सब पुरुषो्में परस्पर मेल हो ॥ ४ ॥ 
जाया पत्ये मधुमती वाल बदतु शान्तियाम ॥ २ ॥ ज्यायस्वन्तश्रित्तिनो मा वि योष्ट 
पुत्र पिताके ततका पालन करनेवाल्ा हो तथा माताका संराधयस्तः... सफुराग्रस्तः । 
जआाशाकारी हो । पक्की अपने पतिसे शान्ति-युक्त मीठी वाणी अन्योन्यस्म वल्यु बदन्तो यात 
बोख्नेबाली हो ॥ २ ॥ समआाख्य सप्नीचीनानू ॥ ५ ॥ 
मा आता आातरं दिक्षन्‌ मा स्वसारसुत स्वसा । श्रेष्ठता प्रात करते हुए. सब लोग छृदयसे एक साथ 


सम्बन्नः सत्रता भूल्या बार्च बदत भह्या ॥ ६॥ मिलकर रहो। कभी विलग न होओ | एक-दूसरेको प्रसन्न 
भाई-भाई आपसमें द्वेप न करें | बहिन बहिनके साथ. रखकर एक साथ मिलकर भारी बोझेको खींच ले चलो । 


१४ # स्थे मद्राणि पच्यन्तु भा कम्मिहुश्अभाग्मवेत # 








परस्पर सदु सम्भाषण करते हुए. चलो और अपने अनुरक्त 
अर्नेंसि सदा मिले हुए. रहो ॥ ५ ॥ 
समानी प्रणपा सह्द वोउन्नआगः 
समाने योक्‍त्रे सह यो थुनज्सि । 


सम्यश्लो उग्निं सपर्यतारा 
नाभिमिवामूताः ॥९६॥ 
अज और जलकी सामग्री समान हो | एक ही बन्धनसे 
सबको युक्त करता हूँ । 


साथ मिलकर अग्रिकी परिचर्या करो, जिस प्रकार रथकी 
नामिके चारों ओर अरे लगे रहते हैं ॥ ९ ॥ 


सप्रीचीनायू वः समनसः कृणोस्ये- 
कटनुष्टीन संवननेन सहृदः । 
देवा इवेदर्त रक्षमाणा: 


० सायंप्रातः सुसमितियों अस्तु ॥ ७ ॥ 
समान गतिवाढे आप सबको सममनस्क बनाता हूँ 
जिससे आप पारस्परिक प्रेमसे समान भावोंके साथ एक 
अग्रणीका अनुसरण करें । 
देव जिस प्रकार समान चित्तसे अमृतकी रक्षा करते हैं, 
उसी प्रकार सायं ओर प्रातः आप सबकी उत्तम 
समिति हो ॥ ७ ॥ 


(२) 
एवा मे प्राण मा बिभेः 
( प्राणोंकी अमयप्राप्ति ) 


[ अथवबेद २। १५] 


यथा झोौद्य पएृथिवी व न विभीतो न रिव्यतः । 

एवा में प्राण मा बिमेः एवा मे आण मा रिपः ॥ १ 8४ 

जिस प्रकार थौ और प्ृथिवी न डरते हैं और नक्षीण होते हैं, 
हे मेरे प्राण ! उसी प्रकर तुम भी मत इरो, मत क्षीण हो।| १॥ 

यथा वायुआध्तरिक्ष च न बिमीतो न रिव्यतः । 
. एचा में प्राण मा बिसे: प्रुवा मे आाण मा रिपः ॥ २ ॥ 

जिस प्रक:र वायु और अन्तरिष्ष न डरते हैं, न क्षीण होते हैं, 
हे मेरे प्राण ! उसी प्रकार तुम भी न डरो; न क्षीण हो ॥| २॥ 

यथा सूयेश्न चम्दृत्न न बिसीतो न रिव्यत्तः | 

एवया में प्राण मा बिसेः एवा मे प्राण मा रिपः ॥ ३ ॥ 

जिस प्रकार सूर्य ओर चन्द्रमा न डरते हैं; न क्षीण होते हैं, 
है मेरे प्राण ! उसी प्रकार तुम मी न डरो, न क्षीण हो ॥ ३ ॥ 

ययाहआ रात्री व न बिभीतो न रिष्यतः । 

एवा में प्राण भा बिभेः एयर में भ्राण मा रिपः ॥ ४ ॥# 

जिस प्रकार दिन और रात्रि न डरते हैं, न क्षीण होते हैं, हे 
मेरे प्राण ! उसी प्रकार तुम भी न डरो, न क्षीण हो ॥ ४ ॥ 

यथा पेनुआनइवांश् न विसीतों न॑ रिव्यतः । 

एवा में प्राण मा बिमेः एवा से प्राण सा रिपघ:॥ ७४ 

जिस प्रकार घेनु और दृषम न डरते. हैं, न क्षीण होते हैं, 
है मेरे प्राण ! उसी प्रकार तुम भी न डरो, न क्षीण हो ॥ ५ ॥ 

यथा मित्रत्य वरुण न बिभीतो न रिष्यततः | 

यूवा में प्राण सा बिमेः पुत्र मे श्राण मा रिपः ॥ ६ 


जिस प्रकार मित्र और वरुण न डरते हैं, न क्षीण द्वोते हैं, 
है मेरे प्राण! उसी प्रकार तुम भी न डरो, नक्षीण हो ॥ ६ ॥ 

यथा ब्रद्म च क्षत्न च न बिभीतो न रिव्यतः । 

एवा मे प्राण मा बिमेः एवा मे प्राण मा रिपः ॥ ७ ॥ 

जिस प्रकार ब्रह्म और क्षत्र न डरते हैं, न क्षीण होते हैं, हे 
मेरे ध्राण ! उसी प्रकार तुम भी न डरो, न क्षीण हो ॥ ७ ॥ 

ययेन्द्रश्नेग्तियं थे न बिजीतो न रिच्यतः | 

एवा मे प्राण मा बिसे: एवा मे ग्राण मा रिपः ॥ ८ # 

जिस प्रकार इन्द्र ओर इन्द्रियों न डरते हैं, न श्वीण होते हैं, 
हे मेरे प्राण | उसी प्रकार तुम मी न डरो, न क्षीण हो ॥ ८॥ 

यथा वीरश्न वीयें व न बिभीतो न रिव्यतः । 

एवा में प्राण मा बिसेः एवा में प्राण मां रिपः ॥ ९६ 

जिस प्रकार वीर और वीर्य न डरते हैं ओर न क्षीण होते हैं; 
हे मेरे प्राण ! उसी प्रकार तुम भी न ढरो, न क्षीण हो ॥ ९ ॥ 

यथा प्राणआपानश ने दिभीतो न रिव्यतः । 

एवा मे आण मा बिले: एुवा मे प्राण मा रिचः ॥ १० ॥ 

जिस प्रकार प्राण और अपान न डरते हैं; न क्षीण दोते हैं; 
है मेरे प्राण ! उसी प्रकार तुम मी न ढरो; न क्षीण हो || १० ॥ 

यथा झूत्युआम्इतं ले न बिभीतो म रिष्यतः । 

एवा में प्राण मा बिसेः एूवा मे आाण मा रिपः ॥ ११४ 

जिस प्रकार मृत्यु और अमृत न डरते हैं ओर न क्षीण होते 
हैं, हे मेरे प्राण | उसी प्रकार तुम भी न डरो, नक्षीण हो॥ ११ ॥ 


# चैदिक सूक #+ 








यथा सत्य चानूतं व मन विभीतों न रिव्यतः । 

प॒या मे भाण मा बिसे! एुवा मे प्राण मा रिपः ॥ १२॥ 

जिस प्रकार सत्य और अन्त न डरते हैं और नश्षीण होते हैं, 
हे मेरे प्राण ! उसी प्रकार तुम भी न डरो; न क्षीण हो ॥ १२॥ 


श्ष 


यथा भूतं व अब्य थ न बिसीतो न रिष्यतः । 
पुवा में आण मा बिमेः पुवा से आण मा रिपः ॥ १३ ह 
जिस प्रकार भूत और भव्य न डरते हैं और न क्षीण होते हैं, दे 


मेरे प्राण! उसी प्रकार तुम भी न डरो, नक्षीण दो ॥ १३ ॥ 


(३) 
गृह-महिमा 
[ अथर्ववेद, पैप्पलादशाखा, ३े। २६ ] 


गृहानेसि सनसा_ मसोदमसान 
ऊर्ज बिह्द्‌ वः सुमतिः सुमेधाः । 
अघोरेण. चक्षुपा. मिश्रियेण 
शूहाणाँ पश्यन्पय उत्तरामि ॥ १ ॥ 
ऊर्ज ( शक्ति ) को पुष्ट करता हुआ, मतिमान्‌ और 
मेघावी मैं मुदित मनसे ग्हमें आता हूँ। 
कल्याणकारी तथा मेत्री-मावसे सम्पन्न चकुसे इन 
शहोंको देखता हुआ, इनमें जो रस है, उसका ग्रहण 
करता हूँ ॥ १ ॥ 
इमे शृह्दा मयोभुव ऊजंस्वन्त: पयस्वन्तः। 
पूणो वामस्थ तिइ्ठन्तस्ते नो जानन्तु जानतः ॥ २॥ 
ये घर सुखके देनेवाले हैं, घान्यसे भरपूर हैं, घी-दूधसे 
सम्पन्न दें । 
सब प्रकारके सौन्दरयंसे युक्त ये घर हमारे साथ घनिष्ठता 
प्रास करें और हम इन्हें अच्छी तरह समझें ॥ २ ॥ 
सूचृतावल्तः सुभगा हरावन्तो हसामुदाः । 
अप्लुध्या अतृष्यासों गृहा मास्तद्‌ विभीतन ॥ ३॥ 
जिन घरोंमें रइनेवाले परस्पर मधुर और दिष्ट सम्भाषण 
करते हैं; जिनमें सब तरहका सौभाग्य निवास करता है, जो 
प्रीतिभाजेंसे संयुक्त हैं, जिनमें सब इँसी-खुशीसे रहते हैं; 


जहाँ कोई न भूखा है न प्यासा है, उन घरोंमें कईीसे मय- 
का सद्बार न हो ॥ ३॥ 
येषामध्येति प्रवसन्‌_ येघु सौमगसो बहुः । 
शुद्दानुपक्यास यान्‌ से नो जानन्थ्यायतः ॥ ४ ४७ 
प्रवासमें रहते हुए हमें जिनका बराबर ध्यान आया 
करता है, जिनमें सद्ददयताकी खान है, उन परोंका हम 
आवाहन करते हैं। वे बादरसे आये हुए हमको जानें ॥ ४ ॥ 
उपहृूता हद गाव उपहूता अजावयः | 
अ्रथो अन्नस्थ कीलाल उपहूतो गृद्देथु नः॥ ५१५ 
हमारे इन घरोंमें दुधार गौएँ हैं; इनमें भेड़, बकरी आदि 
पद्च भी प्रचुर संख्यामें हैं। अनको अम्तत-तुल्य स्वादिष्ट 
बनानेवाले रस भी यहाँ हैं ॥ ९ ॥ 
उपहूता भूरिधनाः सखायः: खादुसन्युदः। 
अरिष्टा; सर्यपूरषा गृहा नः सन्‍्तु सदा ॥ ६ ॥ 
बहुत धनवाले मित्र इन घरोंमें आते हैं, हँसी-खुशीके 
साथ हमारे धह्ढ स्वादिष्ट भोजनोंमें सम्मिलित होते हैं । 
है हमारे णद्दो! तुममें बसनेवाले सब प्राणी सदा भरिष्ट 
अर्थात्‌ रोगरहित और अक्षीण रहें, किसी प्रकार उनका 
हास न हो ॥ ६ ॥ 


(४) 
पवमान दृक्त 
( अथर्ववेद, पैप्पछादसंहिता, ५. । २३ ) 


सहसख्तार्क शतधारसखपिमिः पावन कृतम्‌ । 
तेना सहस्तघारेण पवमानः पुनातु माम्‌ ॥ ३ ४ 


जो सहस्तों नेत्रवांला, सेकड्टों धाराओंमें बहनेवाला 
तथा शऋषियोंसे पवित्र किया गया है। उस सहस्तघार सोमसे 


पबमान मुझे पवित्र करे ॥ १ ॥ 
थेन.. पूतमन्सरिक्षं 
तेमा 


यस्सिन्वायुरधिक्रितः । 


सहसाधारेण पक्मोन:ः पुनातु माम्‌ ॥२ ४ 


जिससे अन्‍्तरिक्ष पविन्न हुआ है, वायु जिसमें अधिष्ठित 
है, उस सहर्लधार सोमसे पवमान मुझे पविन्न करे ॥ रे ॥ 
यन पूते द्यावाएथियी आपः पूता अथो स्वः। 
तेना सहस्तघारेण पवमानः पुनातु भास्‌ ॥ ३ # 
जिससे युलोक और प्थिवी, जल ओर खर्ग पवित्र किये 
गये हैं; उस सहस्वधार सोमसे पवमान मुझे पविन्न करे ॥ ३े # 


१६ # सर्ये भद्गाणि पह्यन्तु मा कम्िहःलखभाग्सवेसत # 









येन पूसे अहोराजे दिए: पूता उस येम धदिषाः । 

तेनगा सहसर्तथारेण पवमानः पुनातु माम्‌॥ ४ ॥ 

जिससे रात और दिन; दिश्या-प्रदिशाएँ पवित्र हुई हैं, 
उस सहस्धार सोमसे पवमान मुझे पवित्र करे ॥ ४ ॥ 

येन पूतो सूर्याचन्‍त्रससो नक्षत्राणि 

भूतकृतः सह येन पूता: । 

तेना सहस्तघारेण पवमानः पुनातु माम्र॥ ५॥ 

जिससे सूर्य और चन्द्रमा, नक्षत्र और भौतिक सृष्टि 
रचनेवाले पदार्थ पवित्र हुए. हैं, उस सहस्तघार सोमसे 
बयमान सुझे पवित्र करे ॥ ५ || 

येन पूता वेदिरग्नयः परिघ्यः सह येन पूता:। 

तेना सहस्तघारेण पकक्‍सानः पुनातु सास्‌॥ ६ ॥ 

जिससे वेदी, अभियाँ और परिधि पवित्र की गयी हैं; 
उस सहस्तघार सोमसे पवमान मुझे पविन्न करे ॥ ६ ॥ 

शेन पू्त बहिराज्यमथो हृवियेन पूतो 

यज्ञो वषटकारो हुताहुतिः । 

तेना सहस्तवधारेण पवमानः पुनातु मास ॥ ७ ह 

जिससे कुशा, आज्य, दृषि, यज्ञ और बषटकार तथा 
हवन की हुईं आहुति पवित्र हुए हैं; उस सहस्तधार सोमसे 
बवमान मुझे पवित्र करे || ७॥ 

येन पूतो प्रीहियवो याभ्यां यज्ञो अधिनिर्मितः । 

तेना सहस्रधारेण पवमानः पुनातु सास्‌॥ ८ ॥ 

जिसके द्वार ओहि और जौ ( अर्थात्‌ प्राणापान ) 
बवित्र हुए हैं, जिससे यशका निर्माण हुआ है, उस सहस्तधार 
खोमसे पवमान मुझे पतित्र करे ॥ ८ ॥ 

ग्रेम पूता अश्वा गावों अथो पूता अजावमः | 

सेना सहस्तधारेण पवमानः पुनातु माम्‌॥ ९ ॥ 

जिससे अश्व॥ गौ, अजा; अवि [ और पुरुषसंशक ] 
जाण पवित्र हुए हैं, उस सहखघार सोमसे पबमान मुझे 
पवित्र करे ॥ ९ ॥ 

येन पूता ऋच: सामानि यजुनंहाणं सह येन पूतम्‌ । 

तेना सहर्तघारेण प्वमानः पुनातु माम्‌ ॥१०॥ 

जिसके द्वारा ऋच्ताएँ, साम, यजु और ब्राह्मण पवित्र हुए 
हैं, उस सहसधारके द्वारा पवमान मुझे पविन्न करे ॥ १० ॥ 

येन पूता अथवांज्ञिरसो देवता: सद्द येन पूताः । 

सेना सहस्तधारेण पदमानः पुनातु भाम्‌ ॥११॥ 

जिससे अशर्वाज्ञिस और देवता पवित्र हुए हैं, उस 
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सर ५न ५० बन जिनभानमीनन, 


सहर्तघार सोमसे पवमान मुझे पवित्र करे ॥ ११॥ 
येन॑ 


तेना सहसर्रधारेण पव्रमानः पुनातु मास ॥१२॥ 
जिससे ऋतु तथा ऋतुओंमें उत्पन्न होनेवाले रस पवित्र 
हुए हैं, एवं जिससे संवत्सरका निर्माण हुआ है, उस सहखधार 
सोमसे पवमान मुझे पवित्र करे ॥ १२ ॥ 
येन पूता धनस्पतयों वानस्पत्या ओषधयो 
वीरुचः सह येन पूताः। 
तेना सहस्तघारेण प्रवमानः पुनातु मास ॥१४॥ 
जिससे वनस्पतियाँ, पुष्पसे फल देनेवाले बृक्ष) ओषधियाँ 
और लताएँ पवित्र हुई हैं, उस सहखघार सोमसे पवमान मुझे 
पवित्र करे ॥ १३ ॥ 
येन पूता गन्धर्वाप्ससः सर्पपुण्यजना: 
सह येन पूता: । 
तेना सहस्रघारेण पवमानः पुनातु सास ॥१४॥ 
जिससे गन्धर्व और अप्सराएँ, सर्प और यक्ष पवित्र हुए 
हैं, उस सहखधार सोमसे पवमान मुझे पवित्र करे ॥ १४ ॥ 
येन पूताः पर्वता द्विसवस्तो वेश्वानराः 
परिभ्ुवः सह येन पूताः। 
तेना सहस्रधारेण पवमानः पुनातु मास ॥१५॥ 
जिससे हिममसण्डित पर्वत, बेश्वानर अभियाँ और परिधि 
पवित्र हुई हैं, उस सहस्तधार सोमस पवमान मुझे पवित्र 
करे | १५ ॥ 
येन पूसा नश्वः सिन्‍्धवः समुत्राः सह येन पूता: । 
तेना सहखधारेण पवमानः पुनातु मास ॥१६॥ 
जिससे नदियाँ; सिंधु आदि महानद और सागर पवित्र 
हुए हैं, उस सहत्वधार सोमसे पवमान मुझे पवित्र करे ॥ १६॥ 
ग्रेन पूता विश्वेदेवा: परमेष्ठी प्रजापति: । 
तेना सहस्त॒धारेण पवसानः पुनातु मास ॥३७॥ 
जिससे विश्वेदेव और परमेष्ठी प्रजापति पवित्र हुए हैं, 
उस सहख्रधार सोमसे पवमान मुझे पवित्र करे || १७ ॥ 
ग्रेन पूसः प्रजापतिकोंक विश्व भूत स्वराजभार । 
तेना सहरूधारेण पथसानः पुनातु माम्‌ ॥१८॥ 
जिससे पविन्न होकर प्रजापतिने समस्त लोकको) भूतोंको 
और खर्गको घारण किया है, उस सहक्षघार सोमसे पवमान 
मुझे पवित्र करे | १८ ॥!| 


सके # १७ 








येन पूतः स्तनयिसतुरपासुत्स: प्रजापतिः । 

तेना सहस्तरधारेण प्रवमानः पुनातु मास ॥१९॥ 

जिससे विद्युत्‌ और जलोँके आश्रय प्रजापाछक मेष 
पवित्र हुए हैं, उस सहस्तघार सोमसे पवमान मुझे पतित्र 
करे ॥ १९ ॥| 

येन पूतस्तं सत्यं तपो दीक्षां पूतयते। 

तेना सहखधारेण पवमानः पुनातु साम ॥२०॥ 


जिससे ऋत और सत्य पवित्र हुए हैं; जो तप और 
दीक्षाकी पविन्न करता है। उस सहस्तथार सोमसे पव्रमान 
मुझे पवित्र करे || २० ॥ 

येन पूतमिदं सर्व यवूभूत॑ यच्च भाव्यम्‌ ॥# 

तेना सहस्तथारेण पवमानः पुनातु सास ॥२१॥ 

जिससे जो कुछ भूत और भविष्य है; सभी पविन्र 


हुआ है, उस सहख्तधार सोमसे पवमान मुझे पत्रित्र करे!॥२१॥ 


(५) 
दी्ष आयु 
[ अथवेबेद पैप्पलाद शाखा ६। १८ 


से मा सिलान्तु मस्तः सं पूषा सं बृहस्पति: | 
सं मायमपिः सिद्लन्शु प्रजञया व घनेन लथ। 
दीघंमायुः कृणोसु मे ॥ १ ॥ 
मदद्गण, पूषा, बृहस्पति और यह अभ्नि मुझे प्रजा और 
धनसे सींचें, और मेरी आयुकी दृद्धि करें ॥ १॥ 
सं मा सिद्लन्ववादित्या: सं मा सिद्धन्ववभ्यः । 
इन्त्ः समस्मान्‌ सिद्धतु प्रजया व धनेन च । 
दीघेमायु: कृणोतु मे ॥ २ ॥ 
आदित्य, अभि और इन्द्र मुझे प्रजा और धनसे सींचें; 
ओऔर मुझे दीर्घष आयु प्रदान करें || २॥ 
सं मा सिल्लन्वरुष: समको ऋषयश्र ये। 
पूषा समस्मान्‌ सिदश्धतु प्रजया व घनेन च। 
दी्घमायुः कृणोतु मे ॥ ३ ॥ 
अमिकी ज्वाल्ादूँ; प्राण, ऋषिगण और पूषा मुझे प्रजा 
और धनसे सींचें, और मुझे दीर्घ आयु प्रदान करें ॥ ३ ॥ 
संसा सि्वन्तु गर्धवोप्सरसः सं मा सिद्चन्तु देवता:। 
भगः समस्मान्‌ सिल्धतु प्रजया व घनेन च। 
दीघंमायुः कृणोतु मे ॥ ७ ॥ 
गन्धर्थ एवं अप्सराएँ; देवता और भग| मुझे प्रजा और 
धनसे सींचें, और दीर्घ आयु प्रदान करें ॥ ४ ॥ 
सं मा सिद्धतु प्रथिषी सं मा सिश्ान्तु या दिवः । 
अन्तरिक्षं समस्मान्‌ सिद्धतु प्रजया च घनेन च | 
दीघेमायुः कृणोतु मे ॥ ५ ॥ 


] 


प्रथ्वी, चुलोक और अन्तरिक्ष मुझे प्रजा और घनसे 
सींचें तथा मुझे दीर्घ आयु प्रदान करें ॥ ५॥ 
सं मा सिद्धन्तु अ्रदिशः स॑ मा सिद्वस्तु या दिश:ः । 
आशाः समस्मान्‌ सिद्धन्तु प्रजया थ घनेन थ | 
दीघेमायुः कृणोतु मे ॥ ६ ॥ 
दिशा, प्रदिशाएँ और ऊपर-नीचेके प्रदेश मुझे प्रजा 
और धनसे सींचें तथा मुझे दी्घ आयु प्रदान करें ॥ ६ || 
सं मा सिश्चन्तु कृषयः सं मा सिश्चन्व्वोषधीः । 
सोमः समस्मान्‌ सिद्धतु प्रजया च धनेन च। 
दीघेमायुः कृणोशु मे ॥ ७ ॥ 
कृषिसे उत्पन्न धान्य, ओषधियाँ ओर सोम मुझे प्रजा 
और धनसे सम्पन्न करें तथा दीर्घ आयु दें ॥ ७ ॥ 
स॑ मा सिश्धस्तु नद्यः सं मा सिद्वन्तु सिन्धवः । 
समुद्दः समस्मरन्‌ सिद्धतु अजया थे धनेद च । 
दीघेमायु: कृणोतु मे ॥ ८ ॥ 
नदी; सिंधु ( नद ) और समुद्र मुझे प्रजा और घनसे 
सम्पन्न करें । वे मुझे दीर्ष आयु प्रदान करें ॥ ८ ॥ 
से मा सिद्लन्वापः सं मा सिद्लन्तु कृष्टय:। 
सत्य समझ्लान्‌ सिद्धतु प्रजया चर घनेन '। 
दीघ॑मायुः कृणोतु मे ॥ ९ ॥ 
जल और कृष्ट ओषधियाँ तथा सत्य हम सबको प्रजा और 


धनसे युक्त करें । वे इमें दीर्घ आयु प्रदान करें ॥ ९ ॥ 


--4#+पयक#>_---- 


# परिमिर्त वे भूतमपरिभितं भाव्यम्‌ । (ऐे० शञा० ४ । ६ आध्यम्‌ ) १ एक देवताका नाम । 


बेदिक सूक्तियाँ 


( सकूलनकरतों---पं० श्रीदेवजतजी ) 


१. अग्ने सख्ये मा रियासा वर्य तव। (१ । ९४। ४ ) 
परमेश्वर | इस तेरे मित्रभावमें दुखी और विनष्ट न हों । 


२. एक सह्दिप्रा वहुघा वदन्सि । (१ । १६४ । ४६ ) 
उस एक श्रभुको विद्वान्‌ लोग अनेक नामोँसे पुकारते हैं। 
३. एको विश्वस्थ भुवनस्थ राजा । (६। १६ । ४ ) 
वह सब लोकोंका एकमात्र खामी दे । 

३. यस्तन्न वेद किस्रूचा करिव्यति । ( १ । १६४ । ३१९ ) 
जो उस ब्रह्मको नहीं जानता वह वेदसे क्‍या करेगा । 
७. सह्नच्छष्य॑ संववदध्यम्‌ | (१०। १९११२ ) 
मिलकर चलो और मिलकर बोलो | 

६. शुद्धा: पूता भवत यकश्चियास;।  (५।५१।१) 


शुद्ध और पवितन्न बनो तथा परोपकारमय जीवनवाले हो । 
७. सस्यमूचुनंर एवः दि सकुः । (४।३३।६) 
नरों ( मर्दों ) ने सत्यका द्वी प्रतिपदन किया है और 
बेस दी आचरण किया है । 
< मं स सखा यो न ददाति सख्ये । (१० । ११७। ४) 
वह मित्र ही क्या; जो अपने मित्रकों सहायता नहीं देता । 
९. सुगा ऋतस्थ पन्‍्था: । (८।११। १३ ) 
सत्यका मार्ग सुखसे गमन करने योग्य; सहल है । 
१०. ऋतस्थ पन्‍्था न तरन्ति दुष्क्र:। ( ९ | ७३ । ६ ) 
सत्यके मार्गंको दुष्कर्मी पार नहों कर पाते । 
१. स्वस्ति पन्थामनुचरेम । (५। ५१ । १५) 
हम कल्याण-मार्गके पथिक हों । 
१२. दक्षिणावस्तों अस्त मजस्ते । 
दानी अमर-पद प्राप्त करते हैं । 
१३. देवानां सल्यमुपसेदिमा वयम्‌ । 
हम देवों ( विद्वानों ) की मेत्री करें | 
१४. समाना हत॒यानि वः । (१० ।१९१।४ ) 


(११२५१ ६ ) 


( १।८९॥२) 


तुम्हारे हृदय ( मन ) एक-से हों । 
१५. विद्य पुष् आमे जस्थिस्ननातुरमू । ( ( (११४ । १) 
इस ग्राममें सब नीरोग और दृष्ट-पुष्ट हों | 
१६, सरस्वती देवयन्सो इयम्ते । (१०। १७। ७ ) 
देवपदके अमिलाषी सरस्वतीका आइ्डान करते हैं। 

१७. न आते आन्तस्थ सलयाय देवा: | ( ४। १३१ । ११ ) 
बिना स्वयं परिश्रम किये देवोंकी मेत्री नहीं मिलती । 
१८. उप सरप मालरं भूमिस्‌ | ( १०॥ १८ | १० ) 

मातृभूमिकी सेवा कर | 
१५. न॒वेवानामति शर्ं दतात्मा से न जीवति । 
( १० | १३५९ ) 
देवताओंके नियमको तोड़कर कोई सौ वर्ष नहीं जी 


सकता | 
२०. सत्यस्य नाव; सुकृतमपीपरनू।॥ (९। ७३ | १ ) 
धर्मांव्माकों सत्यकी नाव पार लगाती है | 


२१. यतेमहि स्वराज्ये । (५।६६। ६ ) 
हम स्वराज्यके लिये सदा यत्न करें । 
२२. अहमिन्द्रो न पराजिग्ये । (१० । ४८ | ५ ) 


मैं आत्मा हूँ; मुझे कोई इरा नहीं सकता । 
२३. भव्रं सत्र क्रतुमस्मासु पेहि। (१ । १२३१। १३ ) 
है प्रभो! हम लोगमें सुख और कल्याणमय उत्तम 
सह्लुल्प, शञान और कर्मको धारण कराओ । 
२४. उद्बुध्यध्य' समनसः सखाय: | ( १० । १०१। १ ) 
है एक विचार और एक प्रुकारके शानसे युक्त भित्र- 
जनो, उठो ! जागो !! 
२५. इच्छन्ति देवा: सुन्वन्स न स्वप्नाय ह्यूहथयम्ति 
(८।२। १८ ) 
देवता यशकर्ता, पुरुषार्थी तथा मक्तकों चाहते हैं, 
आल्सीसे प्रेम नहीं करते । 


यजुर्वेद 


१. भट्ट कर्णेमिः श्णुयाम । ( २५ । २१ ) 
इम कानोंसे सदा भद्ब--मज्जलकारी वचन ही सुनें । 

२. स+भोतः प्रोतश्व विभू: प्रजासु । (३२।८) 
यह व्यापक प्रभु सब प्रजाओंमें ओतप्रोत है | 


३. हां नः कुढ प्रजाम्यः । (१६ । २२ ) 
प्रमो ! हमारी संदानका कल्याण करो । 
९४. भा गृथः कस्य स्िदुनस । (४० । ३ ) 


किसीके धनपर न छल्चाओ | 


# वैदिक सक्तियाँ # : 


१९, 
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७. मित्रस्य चक्षुपा समीक्षामद्दे । (१६ । १८ ) 
हम सब परस्पर मित्रकी दृष्टिसे देखें । 
६. बर्थ राष्ट्र आयृयाम पुरोहिताः । ( ९६ । २१ ) 


हम .अपने देशमें सावधान होकर पुरोदित ( नेता ) 
अगुआ बनें । 


७. तस्मिन्‌ ह तस्थुभुवनानि विश्वा। (३१ । १९ ) 
उस[परमात्मामें ही संपूर्ण छोक स्थित हैं । 
<, अस्माकं सनन्‍्ववाशिषः सत्याः। (३२। १० ) 
हमारी कामनाएँ सश्यी हों । 
९, ॥ (१।५) 
मैं शूृठसे बचकर सत्यको धारण करता हूँ | 
१०. यक्ष: भी: अयतां मयि। (१९ । ४ ) 
यश और ऐडवर्य मुझमें हों । 
११. सुससस्‍याः कृषीष्कृषि । (४ । १० ) 
अच्छे सस्यसे युक्त खेती कर । 
१२. तमेद विदित्वाति रत्युमेति। (११। १८) 


उस ब्रह्म ( प्रभु ) को जानकर ही मनुष्य मृत्युको लॉघ 
जाता है। 


१३. सूस्ये जागरणम्‌ अभृस्यै स्वपनम्‌ । (३० । १७) 
जागना ( श्ञान ) ऐड्वय॑प्रद है । सोना ( आल्स्य ) 


दरिद्वताका मूल है | 
१४, कुव॒॑न्नेवेह कर्मोँणि जिजीविषेच्छलं समा:॥ (४० । २ ) 
मनुष्य इस संसारमें कर्म करता हुआ ही सौ बर्ष जीनेकी 
इच्छा करे | 
१७५. ऋतस्त्र पथा प्रेत । (७। ४५ ) 
सत्यके मार्गपर चलो । 
१६. अदीनाः स्थाम शरदः शातस्‌। ( ३१६॥ २४ ) 
हम सौ वर्षोतक दीनतारहित होकर जीयें । 
१७. पश्येम शरदः शतम्‌ | (श६ | २४ ) 
हम सो वर्षोतक देखते रहें | 
१८, सन्‍्मे सनः शिवसहल्पमस्तु । (६४।१) 


मेरा मन उत्तम सहूल्पोंवाला हो। 
१९. अश्वद्धामनृतेद्धाष्कुद्धां सल्ये प्रजापतिः । 
( १९। ७७ ) 


प्रभने श्ठमें अश्रद्धाकों और सत्यमें अद्धाकों रक्‍्खा है 


अथर्ववेद 


१. तस्य ते सक्तिवांसः स्थाम । (६।७९ | ३ ) 
है प्रैमो | हम तेरे भक्त हों | 
२. स पृष एक एकछृदेक एवं। (१३।५१७) 


वह ईइवर एक और सचमुच एक ही है । 

३. एक पूव नमस्यो विध्ष्वीद्यः। (२।२।१) 
एक परमेश्वर ही पूजाके योग्य और प्रजाओंमें स्तुत्य है । 
७.स नो मुअवत्यंहसः। (४।२३। १) 
वह ईइवर हमें पापसे मुक्त करे | 

५. तमेव विद्वान्‌ न बिंभाय खत्यो: । ( १० | ८ | ४४) 
उस आत्माको ही जान लेनेपर मनुष्य मृत्युसे नहीं डरता । 
६. य इस तद्विदुस्ते असूृतत्वमानञुः। (९।१०।१) 
जो उस ज्रह्मको जान लेते हैं, वे मोक्षपद पाते हैं । 


७. सं श्रुतेन गमेमदि। (१।१॥।४) 
हम वेदोपदेशसे युक्त हों । 
९ <- रेमम्सां पुण्या छक््मीयाँ: पापीसता अनीनशम । 
( ७। ११५ ।४) 
पुण्यकी कमाई मेरे घरकी शोभा बढ़ायेः पापकी 
कमाईको मैंने नष्ट कर दिया है । 
९. प्रियं मा कृणु देवेषु। ( १९। ६२ । १ ) 


हे परमात्मा ! मुझे ब्रह्मज्नी विद्वानोंमें प्यारा बनाओ | 


१०. मा जीवेभ्य: प्रमदः । (८११।७) 
प्राणियोंकी ओरसे बेपरवाह मत हो । 
११. अथक्षियो दृतवचों भवधि। (१२।२।३७ ) 


यशद्वदीनका तेज नष्ट हो जाता है । 

१२. सर्वा आशा भस मित्र सवन्तु4 (१९। १५७। ६ ) 
समी दिशाएँ हमारे लिये ट्ितक्ारिणी होवें | 

१३. उय देवानां सुमतो स्याम। . (६।४७। २) 
हम विद्वान पुरुषोंकी झुभमतिमें ( उत्तम उपदेशोके 

अनुसार ) रहें । 

३४. वर्य सर्वेचु यशसः स्थास | 
इम समस्त जीवोंमें यशस्त्री होयें । 
१५. आ रोह तमसो ज्योतिः। (८।११।८) 
अन्धकार ( अविद्या ) से निकलकर ( ऊपर उठकर ) 

प्रकाश ( ज्ञान ) की ओर बढ़ो । 

१६. यज्ञो विश्वस्थ भुदनस्थ नासिः॥ ( ९५ | १०। १४) 
यश दी सम्पूर्ण त्रक्माण्डका बॉधनेवाला नाभिस्थान है | 
१७. उच्चान ते पुरुष नावयानम्‌ | (८।१।६) 


(६।५<। २) 
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पुरुष ( मर्द ) ! तेरे लिये ऊपर उठना है, न कि नीचे 
गिरना | 


१८. सा नो द्विक्षत कश्वन । (१२१ १। २४ ) 
हमसे कोई भी द्वेष करनेवाला न हो । 
१९. सम्यज्ञ: सन्नता भूरस्‍्वा वार्य बदुत भद्या । 
(३११०।३) 


समान गति; समान कर्म, समान शान 
नियमवाले बनकर परस्पर कल्याणी बाणीसे बोलो । 
२०. मा मा प्पत पाप्मा मोत छत्यु:। (१७। १ । २९) 
मुझे पाप और मौत न ब्यापे । 
२१. अभि वर्षतां पयसामि राष्ट्रण वर्धताम्‌ । 
(६।७८॥ २) 
मनुध्य दुग्धादि पदार्थोसे बढ़ें और राज्यसे बढ़ें । 
२२. अरिष्टा: स्याम तन्या सुवीराः । (५।३१।०५) 
इम शरीरसे नीरोग हों और उत्तम बीर बनें ! 
२३. आरोहणमाक्रमणं जीवतोी जीवतोञ्यनम्‌ । 
(५।१२०' ७) 
उन्नत होना और आगे बढ़ना प्रत्येक जीवका लक्ष्य है। 
२४. बरह्मचर्येण तपसा देवा सृस्युमपाध्नत । | 
(११।७। १९ ) 
थे सं तपोबलसे ही विद्वान लोगोंने मृत्युको 
ता है। 
२७. कृत से दक्षिणे हस्ते जयो में सब्य आहिसतः । 


समान 


( ७५२ । ८ ) 

मेरे दाहिने हाथमें कर्म--पुरुषार्थ है और सफलता बायें 
हवाथमें रक्‍्खी हुई है | 

२६. मधुमती वाचमुदेगम । (१६१ २। २) 


इंह॒ चेदवेदीदूथ सत्यमस्ति 
न चेद्हावेदीन्‌ महती विनष्टिः । 
भूतेषु भूतेषु दिखिस्थ जीरा: 
प्रेस्यास्साक्लोकादसृता भवन्ति ॥ 
(केने० २। ७५) 
इस जीवनमें यदि परब्रह्षकों जान लिया, तब तो कुशल 
है; नई तो महान्‌ विनाश है । बुद्धिमान्‌ पुरुष प्रत्येक प्राणीमें 
परबक्षकों समझकर इस लोकसे प्रयाण करके अमरत्वकों प्रात 
हो जाते हैं ! 


मैं मीठी बाणी बोदेँ । 
२७. माता भूमिः पुत्रो अई प्रूथिब्या'। ( १९।१। १२) 
भूमि मेरी माता है और मैं उस मातृभूमिका पुतन्न हूँ । 
२३८. स्वान्‌ पथों अनूणा आ क्षियेम । (६। ११७। ३ ) 
इहमलोग ऋणरहित होकर परलोकके समी मार्गोंपर चर्ले । 
२९, वाया वदासि मधुमद्‌। (१।॥१४।३ ) 
मैं वाणीसे माधुर्ययुक्त दी बोलता हूँ | 


३०. ज्योगेव इरोम सूथ्येस्‌ । (१।११।४) 
हम सूर्यको बहुत काछतक देखते रहें । 
३१. मा पुरा जरसो सथा:। (५ । १० । १७) 


है मनुष्य ! तू बुढ़ापेसे पहले मत मर | 
३२. शतहर्त समाहर सइस्तदस्स सं किर । 

(३१ २४॥।५) 
सैकड़ों हाथोंसे इकट्ठा करो और हजारों हाथोंसे बाँटो । 
३४. परेतु रूत्युरुटतं मे पुतु । (१८।१।६२ ) 
मृत्यु हमसे दूर हो और अमृत-पद हमें प्राप्त हो | 
३४. स्वंसेव शमस्तु नः। (१९। ९। १४ ) 

इमारे लिये सब कुछ कल्याणकारी हो | 
३५. अद्वाययेंण सपसा राजा राष्ट्र विशक्षति | | 
(५।१।१।७) 
ब्क्षचर्यरूप तपके द्वारा राजा राष्ट्रका संरक्षण करता है । 
३६. हां भें अस्वभर्य में अस्तु । (१९ ।९। १३ ) 
मुझे कल्याणकी प्राप्ति हो और किसी प्रकारका भय 
नहो। 
३७. दि महां +धुमदस्व्वश्नम्‌ | (६।७१।३ ) 
मेरे लिये अन्न कल्याणकारी और स्वादिष्ट हो । 


नाविरतो दुष्परिशाशक्षाशम्तों.. नासमाहितः । 
नाक्षान्‍्तमानसो वापि प्रजानेनैनमाप्जुबात # 
( कढठ० १ ।२। २४ )- 
जिस मनुष्यने बुरे आचरणोंका त्याग नहीं कर दिया है, 
जिसका मन शान्त नहीं है, जिसका चित्त एकांग्र नहीं हैं 
तथा जिसने मन-बुद्धिकों वशमें नहीं कर लिया है, उसको 


प्रशन--सूहम बुद्धिके द्वारा परमात्माकी प्राप्ति नहीं होः 
सकती। 
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बढ़ा सर्वे प्रमुध्यस्ते कामा येश्स्य हृदि प्रिता:। 
अथ मस्योंस्तो भवत्यत्र जहा समसनुते॥ 
(कठ० २।६। १४ ) 
जब इसके द्ृदयमें स्थित सारी कामनाएँ नष्ट हो जाती 
हैं, तब यह मरणधर्मा मानव अमर हो जाता है और यहीं 
ब्रह्मका अनुभव करता है । 


भिद्यते हृदयप्रन्थिश्छिलन्ते स्वेसंशया: । 
क्षीयम्ते चास्थ कमोणि तस्मिन्‌ दृष्टे परावरे॥ 

( मुण्झक० २। २। «८ ) 

कार्य-कारणरूप परात्पर ब्रह्मका साक्षात्कार दो जानेपर 

छृदयकी अविद्यारूप ग्रन्थि टूट जाती है; समस्त संशय-सन्देदद 
कट जाते हैं और समस्त शुभाशुभ कर्म नष्ट हो जाते हैं । 


श्रीवाल्मीकीय रामायणकी यृक्तियाँ 


सत्यमेवेश्रो छोके सत्ये धमेः सदा55खितः | 
सत्यमूछानि सर्वाि सत्याह्मास्ति परं॑ पदम ॥ 
दससिष्ट हुत॑ 'चैव तधानि चर सपांसि च। 
वेदाः: सत्यप्रतिष्ठानासस्मात्सल्यपरो भवेत्‌ ॥ 
( अयोध्या० १०९ । १३-१४ ) 
जगत्‌में सत्य ही ईश्वर है, सदा सत्यके ही आधारपर 
घर्मकी स्थिति रहती है । सत्य ही सबकी जड़ है । सत्यसे 
बढ़कर दूसरी कोई उत्तम गति नहीं है । 
दान, यश, होम; तपस्या और वेद--इन सबका 
कक सत्य है। इसलिये सबको सत्यपरायण होनः 
। 


न विषादे मनः काये विषादों दोषयत्तरः! 
विधादो हन्ति पुरुष बार ऋदध इवोरग:॥ 

( किष्किन्धा० ६ड । ९ ) 

मनको विषादग्रस्त नहीं बनाना चाहिये; विषादमें बहुत 

बड़ा दोष है । जेसे क्रोधमें भरा हुआ सॉप बालकको काट 
खाता है, वैसे ही विषाद पुरुषका नाश कर डालता है । 
निरुसाहस्य. दीनस्थ शोकपथोकुछास्मन: । 
सर्वाथों. न्यवसीदन्ति ब्यसनं चाधिगरछति ॥ 

(लक्का० २।६ ) 

जो पुरुष निरत्साद,दीन और शोकाकुल रहता है; उसके सब 

काम बिगड़ जाते हैं और वह बहुत बड़ी विपत्तिमें पढ़ जाता है। 


महाभारतकी सूक्तियाँ 


यैर्षा श्रीण्यवदातानि विद्या योनिश्र कर्म च। 
तान्‌ सेवेसे: समास्या हि शस्स्तेभ्योडपि सरीयली ॥ 
( बन० १। २६ ) 
जिनके विद्या; कुल और कर्म--ये तीनों श॒द्ध द्ों, उन 
साधु पुरुषोंकी सेवामें रहे। उनके साथ बैठना, उठना 
शाज्नों के स्वाध्यायसे भी श्रेष्ठ है | 
असतां दर्शनात्‌ स्पर्शांत्‌ सकषल्पाध सहासनात । 
घम्मीचाराः प्रहीयन्ते सिद्धथन्ति च न मानवाः ॥ 
( बन० १२।॥८ ) 
दुष्ट मनुध्योके दर्शनसे; स्परशसे, उनके साथ वार्तालाप 
करनेसे तथा एक आसनपर बैठनेसे धार्मिक आचार नष्ट हो 
जाते हैं; और मनुष्य किसी कार्यमें सफल नहीं हो पाते । 


धर्म पुथ हतो इन्ति घर्मो रक्षति रक्षितः । 
तस्मादमे न त्यजासि मा नो घर्मो हतो5वचीत्‌ ॥ 
( बन० श१३ । १२८ ) 

धर्म ही आहत ( परित्यक्त ) होनेपर मनुष्यकों मारता 
है और वही रक्षित (पालित ) द्वोनेपर रक्षा करता है; अतः मैं 
धर्मका त्याग नहीं करता--इस भयसे कि कहीं मारा ( त्याग 
किया ) हुआ घम हमारा ही वध न कर डाले | 

धर्मेंणेवर्षयस्ती्णा धर्म). छोकाः प्तिष्ठिताः । 

घर्मेण देवता बजूधुर्धमें चार्थ' समाहितः ॥ 

धर्मके द्वारा ऋषिगण इस मवसागरसे पार हो गये | 
सम्पूर्ण छोक धर्मके आधारपर ही ठिके हुए हैं; धर्मसे दी 
देवता बढ़े हैं ओर घन मी धर्मके ही आश्रित है । 


श्रीमद्वागवतकी यृक्तियाँ 


अकामः सर्वकासों थां मोक्षकाम उदारधीः । 
तीघ्रेण: भक्तियोगेन यजेत  पुरुष॑ परम ॥ 
(२।१। १० ) 
जिसके मनमें कोई कामना नहीं है; या जो सब कुछ 
पानिकी कामनावाल है अथवा जो उदाखुद्धि पुरुष केवल 


मोक्षकी ही कामना रखता है; सबको तीज्र भक्तियोगके द्वारा 

परम पुरुष भगवान्‌ श्रीदरिकी ही आराधना करनी चाहिये । 
दिषतः परकाये सां मानिनो भिश्चत्‌र्दिनः । 
भूलेषु बद्ध जेरस्थ न मनः शास्तिसच्छति॥ 


(३। २९७२१ ) 


श्र # से भद्राणि पशयन्तु मा कम्िदुःस भाग्मवेत्‌ # 








जो अभिमानी और भेददर्शी है, जिसने सम्पूर्ण प्राणियों-.. अंशभूत जीवके रूपमें प्रवेश किया है--यों मानकर तब 
के प्रति बैर बाँध रक्‍्खा है; अतएव जो दूसरेके शरीरमें स्थित प्राणियोंकों अत्यन्त आदर देते हुए सबको मन-ही-मन प्रणाम 


करना । 
व्लोगोवनतकितीन न... रे दा चोध मनणण 


सनतेतानि' “मलानि: बल इई फरककर | इति भूतानि मनसा कामैस्ते: साथ मानयेद्‌ ॥ 


( ७।७। ३१२) 
ईश्वरो जीवकऊया . प्रविष्टो भगवानिति॥ समस्त भूत-प्राणियॉमें सर्वेश्वर भगवान्‌ श्रीदरि विशजमान 


(१।२९। ३४) हैं, यों अपने मनमें समझते हुए उने सबको इच्छानुसार 
इन सब भूतप्राणियोमें सवेश्वर मगवानने ही अपने पस्तुएँ देकर भलीमॉति सम्मानित करना चाहिये । 


९: पके पाकम>-क, 


स्तवन 
; हैम चूढ़पर स्वर्ण रदिस प्रभ 
ज्योति मुकुट आज्यल्य शीषपर, 
शत सूर्योज्ज्वल कुबछय कोमल 
स्फुरत्‌ किरण मंडित मुख झुंदर ! 
नयन अकूल क्षमा गरिमामय 
ज्योति श्रीतिके अतल सरोवर, 
अधर प्रवालोपर चिर गुंजित 
मौन मधुर स्मितिके मुरली खर ! 
सहदय वक्ष विशाल सिन्धुबत्‌ 
विश्व भार भ्ृत अंस धुरंधर 
करुणालंबित चाडहु, चरवद्‌ कर, 
संत्यु कलुष हर जार धनुष शर ! 
बढ़ते युग-युग जरण, छोड़ निज 
अक्षय सिद्ठ समयके पथपर, 
विश्व हृदय शतदल पर स्थित तुम 
इवयेइवर, जगदीश, परात्पर ! 
सूजन जुत्य उल्लास निरत नित 
चखिर जिसंगमय, रहस शतीभ्यर, 
अमय इल्लितोंसि जीवनकी 
शाश्वत शोभा पढ़ती झर झर ! 
जय पुरुषोत्तम, प्रणव प्राण मन 
सयलोमे भर रूप मनोहर, 
चिर भ्रद्धा विश्वास भक्तिका 
मंगलमय, निज जनको दो वर !! 
-+*»#06+--- --भसुमित्रानन्दन पंव 
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( सगवस्पूज्यपाद अनन्त श्रीविभूषित जगहुरु शद्दराचाय॑ प्रभु भ्रीज्योतिष्पीटार्थीश्वर स्वामी भीअह्मानन्द सरस्वतीजी महाराज 
ज्योतिमंठ बदरिकाअमका प्रसाद ) 


भी सूर्यमथाम्थिकां हरिहरी रूपाणि पद्चावहन्‌ 

यो नित्यें सगुणः कृताथेयति सन्मागोबुगान्‌ साधकान्‌ । 

यो बुद्धेवेरतेजसलः. करमगताच्छक्रेश्ितः: सत्सतः 

साइाय्यादव्धायेते स भगवान्‌ पश्ात्मको नम्यते ॥ 

हिंदू-संल्कृतिके खरू्प और उसकी विशेषताओं आदि- 

पर विचार करनेके पूर्व यह निश्चय कर लेना आवश्यक है कि 
हिंदू कौन है और संस्कृतिका क्या अर्थ होता है। हिंदू कौन 
है; यह निश्चय करनेके लिये सर्वप्रथम जातिनिर्णयका आधार 
स्पष्ट हो जाना चाहिये 


जातिनिर्णयका आधार 


सामान्यतया जातिनिणयके दो आधार प्रतीत होते हैं-- 
देश! और *«घर्मग्रन्थः । कुछ जातियोंके नाम देशोंके 
नामके आधारपर प्रचलित हैं---जेसे जर्मन, फ्रेंच। बंगाली। 
पंजाबी आदि | और कुछ जातियोंके नाम घर्मग्रन्थोंके आधार- 
पर हैं, जेसे बाइबिलकों माननेवाली ईसाई जाति और कुरानको 
माननेवाली मुस्लिम जा 

विचार करनेपर देशके आधारपर जातिका निर्णय पूर्ण 
रीतिसे नहीं दोता | जेसे बंगालके निवासी मुस्लिम भी बंगाली 
हैं और हिंदू भी बंगाली हैं; किंद दोनों बंगाली होते हुए 
भी वे एक जातिके नहीं माने जाते । उनकी जातिका निर्णय 
उनके धम्मंग्रन्थेके आधारपर ही होता है । कुरानको माननेवाले 
मुस्छिम और वेदादि शास््रोंकोी माननेवाले हिंदू जातिके माने 
जाते हैं । इससे स्पष्ट होता है कि स्थान या देशके नामके 
आधारपर जातिनिर्णयक्रा कोई मूल्य नहीं होता; अन्ततः 
घर्मप्रन्येके ( या शाजह्वके ) आधारपर ही जातिनिर्णय 
होता है | 

कोई मनुष्य चाहे कोट-पेट पहनकर मांस-मदिरा सेवन 
करता हुआ विलायतमें रहे या घोती-कुरता पहनकर शाका- 
हारी होकर भारतमें रहे; किंतु यदि यह बाइबिलकों मानता 
है तो इंसाई द्वी कष्ट जयगा और यदि कूरानक्ो मानता है 
तो मुस्लिम जातिमें ही उसकी गणना होगी । इसते स्पष्ट है 
कि जातिनिणंयमें धर्मग्रस्थोंकी ही प्रघानता मानी जाती दे 
और किती देशविशेरमें निवास करनेते अथवा ऊपरी बेष- 


» भूषा; खान-पान आदिसे किसीकी जातिका निर्णय नहीं किया 
जां सकता | यह अवश्य है कि जिस देदामें जिस जातिका 
प्रादुर्भाव होता है; उस देशकों वह जाति अपना देश मानती 
है; किंतु स्पष्ट है कि जातियोंकी मिन्नताका कारण देशका भेद 
न होकर शास््रमेद ही है। 

किसी एक जातिके छोगोंके मिन्न-मिन्न देशोंमें बस 
जानेके कारण जल-वायु आदिकी भिन्नतासे उनके वेष-भूषा) 
सख्वान-पानादिमें अवश्य अन्तर पड़ जाता है और देशके आधारपर 
उनका नाम भी मित्न हो जाता है; किंतु ज्बतक वे एक ही 
धर्मशाखको मानते हैं; तबतक एक ही जातिके कहे जाते हैं 
या एक ही जातिकी विभिन्न उपजातियोंमें उनकी गणना होती 
है। जैसे देश या प्रान्तके आधारपर ईसाई जातिके लोग ही 
जर्मन) फ्रेंच, इंगलिश, अमेरिकन आदि नामोंसे ओर हिंदू- 
जातिके लोग ही बंगाली, पंजाबी, गुजराती; मराठी आदि 
विभिन्न नामोंसे कह्टे जते हैं । इसलिये जातिनिर्णयमें शास्त्रकी 
ही प्रधानता सिद्ध होती है । 

माना जाता है कि पहले एक ही “आर्य” जाति थी और 
वही विभिन्न देशोंमें बसकर विभिन्न जातियोंमें परिणत दो 
गयी । किंतु यदि विभिन्न देशोंमें बसे हुए आर्यलोग बेदादि- 
शाजोंको बराबर मानते रहते तो दूर-दूर देशोंमें रहते हुए 
भी और जल-वायु आदिके कारण वेश-भूषा, खान-पान आदिकी 
मिन्नता रहते हुए. भी वे एक ही “आय! या (हिंदू! जातिके 
कह्टे जाते। वेदादि शा्ोसे मिन्न बाइबिल और कुरानकी 
अपने धर्मग्रन्य माननेके कारण ही ईसाई और मुस्लिम आदि 
जातियोंकी हिंदू-जातिसे मिन्न स्थिति है । इसलिये जाति- 
निर्णयका मुख्य आधार पम्ंशालत्र या धर्मग्रन्य ही निश्चय 


दवोता है । 
हिंदू कौन ? 

जातिनिर्णयके उक्त आधारते स्पष्ट ही है कि वेदादि 
शार्तोंको माननेवाली जाति ही हिंदू-जाति है। इस प्रकार 
बेदादि हिंदू-शाल्नोपर विश्वास करनेवाला हो हिंदू कहा जा 
सकता है । जो भ्रति-स्मृति-पुराण-इतिद्वास-प्रतिपादित कर्मके 
आधारपर अपनी छौकिक-पारछौकिक उन्नतिपर विश्वास रखता 
है बद्दी हिंदू है। अथवा शरुति-स्मृतिमूकक समाज-ब्यवस्था; 


डे 


अर्थव्यवस्था, शासन-व्यवस्था, धर्म-व्यवस्था आदिके द्वारा 
अपने जीवनके समस्त क्षेत्रोमे लोौकिक-पारलौफिक अभ्युदयपर 
विश्वास रखनेवाल्य ही हिंदू कहा जा सकता है। वेदिक 
सिद्धान्तानुसार मानव-जीवनके समस्त क्षेत्रीकी विभिन्न 
व्यवस्थाओंका सक्रिय रूप वर्णाअ्रम-धर्म-व्यवस्थामें प्रात होता 


है। इसलिये वर्णाअमधर्मानुकूलछ आचार-विचारके द्वारा जीवन 


व्यतीत करनेवाला ही हिंदू माना जा सकता है। अथवा 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, ध्रूद्ध--इन चार वर्णोर्मे उत्पन्न होकर 
बैद-शास्ोंको अपना धरमंग्रन्थ माननेवाल्य ही हिंदू है।_ 


संसकृति-श्ब्दाथे 
सम? <पसर्गपूवंक “क्ृ? धातुसे भूषण-अर्थमें सुटका 
आगम करके (क्तिन? प्रत्यय करनेसे “संस्कृति? शब्द बनता है। 
इसका अर्थ होता है--भूषणभूत स्म्यक्‌ कृति । इसलिये 
भूषणभूत सम्यक कृति या चेष्टा ही संरकृति कही जा सकती 
है। श्स प्रकार भूषणभूत सम्यक्‌ कृतियोंका सम्पूर्ण क्षेत्र 
संस्कृतिका क्षेत्र है। 
पद्मु-पक्षी, कीट-पतंगादि भोगयोनियोंमें जीवकी चेष्टाएँ 
स्वाभाविक ही हुआ करती हैं । उनमें सम्यक-असम्यकका 
मेद नहीं किया जा सकता । मनुष्ययोनिमें ही जीव कर्म करनेमें 
स्वतन्त्र माना गया है | मनुष्य सम्यक-असम्यक्‌ दोनों प्रकारकी 
चेष्टाएँ करनेमें समर्थ शोता । इसलिये सम्यक चेष्टा या 
' कृति--संस्कृतिका प्रयोग मनुप्यके सम्बन्धमें ही किया जा सकता 
है | इसलिये मनुष्यकी भूषणभूत सम्यक कृति या चेश ही 
संस्कृति है । 
जिन चेष्टाओंके द्वारा मनुष्य अपने जीवनके समस्त क्षेत्रोंमें 
उन्नति करता हुआ सुख-श्ान्ति प्राप्त करे; वे चेष्टाएँ ही उसके 
छिये भृषणभूत सम्यक् चेशएँ कद्दी जा सकती हैं । अथवा 
मनुष्यकी आधिमौतिक, आधिदेबिक एवं आध्यात्मिक उन्नतिके 
अनुकूछ चेष्टाएँ ही उसकी भूषणभूत सम्यक चेष्टाएँ हैं | या 
मनुष्यकी वैयक्तिक सामाजिक, आर्थिक: राजनतिक, धार्मिक 
आदि सभी क्षेत्रोंमे लोकिक-पारलौकिक अभ्युदयके अनुकूल 
देहेन्द्रिय, मन-बुद्धि, चित्ताहड्ारकी चेष्टा ही उसकी भूषणभूत 
सम्यक्‌ चेष्टा या संस्कृति है । ( देहेन्द्रिकी समस्त चेष्टाएँ 
आचार? के क्षेत्रमें और मन-बुद्धि-चित्तादक्वारकी चेश्टाएँ 
विचार'के क्षेत्रके अन्तर्गत कही जाती हैं; इसलिये ) संश्षेपमें 
कहा जा सकता है कि मनुच्यके छोकिक-पारलौकिक सबाांभ्युदयके 


नीति नक्‍ >>++- जात +-+ 


अनुकूल आधार-विज्यार दी संस्कृति है 


# सर्वे भद्वाणि पशुयन्तु मा कम्थिहुःखभाग्मवेत्‌ # 


संस्कृतिका आधार 

ऊपर संस्कृति? दाब्दकी व्याख्या कर दी गयी है+ 
उससे स्पष्ट है कि कोई जाति अपनी लौकिक-पारलोकिक 
उन्विका ग्यर्ग जिस आधारपर निश्रय करती है; उसी के आभार- 
पर उसकी संस्कृतिका निर्णय हो सकता है । 

किसी जातिके लिये लोकिक-पारझोफिक विश्वासकां 
आधार उस जातिका दर्शन-शासतत्र होता है। दर्शन-शास््र 
सत्यासत्यविवेचनात्मक, शानपरक दोता है ! मैं कोन हूँ, कदोसे 
आया हूँ, कहाँ जाऊँगा---हस नाना नाम-रूपमय जगत्‌का सथा 
स्वरूप क्या है, इसका कर्ता कोन ह्वै, वह जड़ है या चेतन 
और परम सुख-शान्तिका क्या स्वरूप है---आदिका समाधान 
दर्शन-शास्से होता है। कोई जाति अपने दर्शन-शारूके 
अनुसार इहलोक और परलोकका जो स्वरूप निर्णय करती है। 
ड्सीके अनुरूप छोकिक, पारछोकिक उन्नतिका मार्गप्रदर्शक 
उस जातिका आचारशास्र होता है। आचार-शासत्र या धर्म- 
शास््र विधि-निषेधात्मक, कर्तव्याकतंव्य-सम्बन्धी आश्ाप्रदायक, 
करमपरक होता है । 

किसी जातिका धर्मशाख अपने दश्शनशात्न-पति- 
पादित लौकिक-पारलीकिक अभ्युदयमें सद्दायक जिन कर्मो 
या आचार-विचारोंका विधान करता है; वे कर्म ही टस जातिके 
ल्यि कर्तव्य दोते हैं और उन्हींके द्वारा बह जाति अपनी 
लौकिक-पारलौकिक उन्नति मानती है। इससे स्पष्ट है कि 
किसी जातिके धर्मशाख्रद्वार प्रतिपादित आजार-विचार ही 
उस जातिक़ी संस्कृतिका खरूप होता है | अतएव संस्कृतिका 


_ आधार शास्त्र या धर्मग्रन्थ ही है | 


हिंदू-संस्कृतिका स्वरूप 

हिंदू कोन है; संस्कृतिका क्‍या अर्थ होता है और उसका 
क्या आधार है--यह निश्चय हो जानेके बाद स्पष्ट दी है कि 
वेदादिशास्रसम्मत आचार-विचार हो हिंदू-संस्कृतिका स्वरूप 
है। मनुष्यका सम्पूर्ण जीवन आचार-विचारमय ही द्वोता है। 
इसलिये संस्क्ृतिके क्षेत्रमे मानव-जीवनके समस्त क्षेत्र आ जाते 
हैं। अतएव मानव-जीवनके प्रत्येक क्षेत्रमें वेदादि-शास्ानुकूल 
आचार-विचार ही हिंदू-संस्कृति है। जीवनके समस्त क्षेत्रोमें 
वेदादि-शाख्वानुकूल आचार-विचारकी व्यवस्थाका सक्रिय रूप 
वर्णाश्रमधर्म-व्यवस्थामें प्रास होता है। इसलिये वर्णाअमानुकूल 


लत तीज >> है >>++>-++ 


सामाजिक, आर्थिक, राजनैतिक, धार्मिक तथा कछाकौद्क 


ख्च्स्स्ज््ड 
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श्रीराधाकृष्ण--दर्पण-दर्शन 





[ भारतीय पुरातस्व-विभागके सोजन्यसे 


पहाड़ी चित्ररैली ३८ वीं शती ] 


श्रीराधाकृष्ण -- प्ुरली-लीला 





[ भारतीय पुरातस्‍्व-विभागके सौजन्यसे 


पद्टाड़ी चित्रहेली ३८ थीं शती ] 


# दिदू-संस्कृति * 


आंषा; वेषभूषा; उपासना आदि-सम्बन्धी समस्त इलचलें या 
आचार-विचार वर्णाध्रमघर्मानुकूछ हों--यही दिंदू-संस्कृतिका 


आदर  है। 
हिंदू-संस्कृतिकी विशेषताएँ 
ऊपर इस बातपर पर्याप्त प्रकाश डाला जा चुका है कि 
कोई जाति अपने दर्शनशात्रके अनुसार छोकिक, पारलौकिक 
सत्यासत्य-विवेचनद्वार परम सुख-शान्ति, मोक्ष, आत्मा अल 
था खर्गका जो स्वरूप निर्णय करती है, उसकी प्राप्तिमें सहायक, 
छौकिक-पारलौकिक अम्युदयप्रद, . धर्मशास््र-प्रतिपादितः 
समस्त सम्यक्‌ भूषणभूत चेष्टाएँ ही उस जातिकी संस्कृति 
कट्टलांती हैं | इसलिये किसी जातिकी संस्कृतिकी सबसे बड़ी 
विशेषता और उसकी समस्त विशेषताओंका मूल उस जातिका 
दर्शनशात्र होता है । 
हिंदूदर्शन या वेंदिक दर्शन-शासत्र ही हिंदू-संस्क्ृतिकी 
समस्त विशेषताअंके मूलमें स्थित है । नानावमय समस्त 
दृश्य प्रपश्नके प्रत्यक्ष बहुत्ववादसे अक्षय, अगोचर प्रत्यक्ष- 
अप्रत्यक्षसे परे, निगुंण-निराकार एक-तत्तवाद, अद्वेत-सिद्धान्त- 
की प्रतिष्ठा ही हिंदू-दर्शनकी मौलिक विशेषता है । साकार- 
निराकारका पूर्ण समन्वय हिंदू-दर्शनोंमें ही पाया जाता है । 
यही कारण है कि हिंदू-संस्क्ृतिमें व्यावहारिक उत्तमता और 
पासमार्थिक श्रेषठता--दोनों पूर्णताकी सीमापर प्रतिष्ठित हैं । 
छगदूव्यवद्दारमें प्रतिपल व्यवहार करते हुए भी हिंदू द्वेत-प्रपश्नसे 
उठकर अद्वेतखरूप-निष्ठा--जीवन्मुक्तिकी अवस्था प्राप्त 
करनेमें समर्थ होता है। मनुष्यको मानव-विकासके उच्चतम 
शिखरपर पहुँचाकर जीवन्मुक्तिकी अवस्थामें प्रतिष्ठित करा देना 
औ हिंदू-संस्क्ृतिको सबसे बड़ी विशेषता है । 
अद्वैतनिष्ठा या जीवन्सुक्तिकी अवस्थाको मानव-जीवनकी 
सर्वोत्कृष्ट अवस्था इसलिये माना गया है कि उस स्थितिमें या 
छसकी प्रास्तिके मार्गमें ही मनुष्य आधिभोतिक, आधिदेविक 
और आध्यात्मिक क्षेत्रोंमें पूर्ण विकासको प्राप्त हो जाता है। 
आध्यात्मिक क्षेत्रमे वह नि्गुंण-निरज्षन परमतत््वसे एकत्व प्राप्त 
कर लेता है; और आधिदेविक एवं आधिमोतिक क्षेत्रमें उसके 
छिये कुछ अप्राप्य नहीं रह जाता, इच्छामात्रसे वद सब कुछ 
करनेमें [समर्थ दो जाता है--- 
य॑ ये कोर मनसा संविभातति 
विज्ञुदुसत्तः कामयते यांश्व कामान्‌ू । 
से ते छोक॑ जयते साँशझ कामान्‌'*'*'* है 
( मुण्डक १ । १। १० ) 
हिं० सं० अंन छु--- ५०७ रे ॥ 
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कैवल विचारमात्रसे सब कुछ कर सकनेकी सामर्थ्यसे 
अधिक सामर्थ्य और हो ही क्‍या सकता है। इसलिये स्वरूप- 
निष्ठा ही मानव-जीवनके विकासको श्रेष्ठसस अबस्था मानी गयी 
है और इसीकी प्राति हिंदू-संस्कृतिका लक्ष्य है। मनुष्यको 
पूर्ण स्वातन्त्यमय अनन्त शानके क्षेत्रमें धमासीनकर परमानन्दका 
अनुभव करा देनेकी सामर्थ्य हिंदू-संस्कृतिमें ही है । इसीलिये 
हिंदूसंस्कृति सर्वसाम्यमय_सर्वाश्लीण पूर्ण संस्कृति है । . 


दिंदू-संस्कृति सर्वकल्याणकारिणी है। इसके द्वारा न केवड 
अपने अनुयायियोंके लिये ही, अपितु समस्त बक्षाण्डके व्यि 
विश्वपोषक मज्ललकारी प्रभाव उत्नन्न होता है। हिंदू-संस्क्रतिकी 
इस विश्वपोषकताका रहस्य दृदयञ्ञम दो जानेपर उसकी समख 
विशेषताओंको समझनेके लिये एक आधार ग्रास हो जाता है। 
इसलिये इसे स्पष्ट कर देना आवश्यक है । 

जिस प्रकार सरोवरके जलमें पत्थर फेंकनेसे या किसी 
प्रकारकी हलचल करनेसे उसमें उत्पन्न हुई तरज्लें समस्त 
सरोवरमें फैछकर सम्पूर्ण जल-राशिकों प्रभावित करती हैं, उसी 
प्रकार समस्त जीवों ओर मनुष्योंकी देह्देन्द्रिय आदिकी समस्त 
हलचरलोसे वायु-मण्डलम स्पन्दन उत्पन्न होते हैं--जो स्थूल- 
सुक्ष्मरूपसे समस्त वायुमण्डलमें फेलकर सम्पूर्ण अ्माण्डमें 
व्यास दो जाते हैं और सम्पूर्ण नभोमण्डछ), तेजोमण्डल 
प्ृथ्वीमण्डल एवं सम्पूर्ण जलराशिपर अपना प्रभाव डाछते हैं। 
इस प्रकार प्राणीके प्रत्येक कमंका प्रभाव कर्तातक ही सीमित 
न रहकर समस्त ब्ह्माण्डपर पड़ता है। किंतु किस प्रा्णके 


कित कर्मका प्रमाव सुष्टिके अनुकूछ और किस क्मका प्रभाव 
सुष्टिके प्रतिकूल पढ़ता है--इसका पूर्णरूपसे निर्णय करना 
मानवी बुद्धिके परे दे | मनुष्य अल्यश्ञ है; वह समस्त खुष्टिसे 
परिचित नहीं है और अनन्त प्राणियोंकी अनन्त कर्मराशिसे 
भी परिचित नहीं है; इसलिये किस प्राणीके किस कर्मका प्रभाव 
प्रकृतिके किस स्तरमें कैसा पड़ता है; यह निर्णय करना मनुष्यकी 
सामथ्यंके बादर है। इसका निर्णय वही कर सकता है; जो सर्वश 
हो। जिसने सृष्टिकी रचना की है, जिसने समस्त प्राणियोंको 
बनाया है और जिसने समस्त कर्मराशि एवं फर्मफल-राशिका 
खुजन किया है; वही सर्वज्ञ परमात्मा कर्मके सूक्ष्म शुमाझुभ 
प्रभावोंका पूर्णतया प्रकाश कर सकता है । इसलिये परमात्माके 
अद्भलूप निःश्वासभूत सनातन वेद जिन कर्मोको झुभ या उपादेय 
प्रतिपादन करते हैं, उनका प्रभाव पूर्णतया सष्टि-पोषक, मज्ल- 
मय एवं सर्वकल्याणकारी होता है ओर जिन क्मोंकों वेद 
भश्॒म या देय निर्देश करते हैं, उनका प्रभाव सृष्टिके लिये 


'रेद 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्पिदुःखभाग्भवेत्‌ # 





अवश्य ही अमझलकारी होता है---इसमें सन्देद्द नहीं । इससे 
स्पष्ट है कि वेंद-शास्त्रसम्मत समस्त झुभकर्म कतके लिये सर्व 
विध कल्याणप्रद फलोत्पादन करते हुए समस्त अक्ञाण्डपर 
सष्टिपोषक प्रभाव डालते हैं। इसीलिये हिंदू-संस्कृति 
सर्वकल्याणकारिणी मानी गयी है । 

हिंदू-संस्कृतिके विभित्र अज्ञौपर दृष्टिपात करनेसे पद- 
पदपर उसकी महती विशेषताएँ प्रत्यक्ष होती हैं। हिंदू-संस्कृति- 
की वर्णाश्रमधर्मव्यवस्थाकी उत्कृष्टता, सर्वाज्जीण पूर्णता एवं 
उपादेयताके प्रतिपादनमें अनन्त-रहस्यमय कोटिश: विशाल 
प्रन्थ लिखे जा सकते हैं | यह चार वर्णो और चार आश्रमोंकी 
धाकृतिक व्यवस्था मनुष्य-योनिमें जीवकी क्रमोन्नतिका सर्वोत्कृष्ट 
साधन है। हसके अनुसार चलकर हिंदू व्यक्तिगत एवं सामाजिक 
रूपमें मानव-विकासकी पूर्णवाके उत्कृष्ट शिखरपर समासीन 
होनेकी सामर्थ्य प्रा्त करता है। मनुष्यको अल्प दक्ति और 
सीमित सामर्थ्यंसे अनन्त शक्ति और अपरिमित सामर्थ्यकी ओर, 
अथवा जीवमांवसे ईशभाव या ब्रह्ममावकी ओर स्वाभाविक- 
रूपसे अग्रसर करनेवाली इस वर्णाश्रम-व्यवस्था या हिंदू-संस्कृति- 
की प्रत्येक बात रदटस्यपूर्ण विशेषतामय है । 


ब्रह्मचर्याश्रममें गुरू-शिष्यके व्यवद्वारकी उत्कृशता और 
महाचयंत्रत-पालनद्वारा ऊर्ध्वरेतरत्वकी प्रासि हिंदू-संस्कृतिकी 
अपनी विशेषताएँ हैं । गृहस्थाश्रममें पति-पत्नी, पिता-पुत्र, 
ज्येष्ठ भ्राता आदिके परस्पर आदर्श व्यवद्वार; पत्नीके लिये 
पातित्रत्य धर्म) सतीत्वकी श्रेष्ठतत और पतिके लिये पत्ीका 
साक्षात्‌ एहलक्मी-स्वरूप तथा पुत्रके लिये “मातृदेवों भव) 
पिदृदेवो भवःका उपदेश आदि ऐसी विशेषताएँ हैं, जिनके कारण 
हिंदू-संस्कृति अन्य संस्कृतियोंके समक्ष सदा ह्वी उज्ज्वल-मुख 
ओर उन्नतमाल रही दै ।' 
गदस्थाश्रमके पश्चात्‌ तृतीय अवस्थामें अधिकांसनुसार 
_ बानप्रस्थ आश्षम और चतुर्थ अवश्थामें संन्यास आश्रमकी 
व्यवस्था है गहस्थाश्रममें नाना प्रकारके व्यवहार सम्पादन 
करनेमें मनुष्यकी बुद्धि प्रायः सांसारिक अधिक हो जाती है; 
इसलिये जगत्परपश्नसे हटकर त्याग) वेराग्य और तपके सहोरें 
हिंदू अपने बुद्धि-कल्मषको क्रमरा; हटाकर अपना मन परमानन्द- 
मय आत्मतत्व या ईश्वस्तत्वमें नियोजित करता है | इस प्रकार 
आशभ्रम-व्यवस्था प्रवृत्तिधर्म और निदृत्ति-धर्म दोनोंसे पूर्ण है। 
ब्रह्मचयांश्रममें परमार्थ और व्यवह्वार्का परिचय कराकर प्रवृत्ति 
सिखलायी जाती है; गृदस्थाभममें प्रदृत्ति करायी जाती है; वान 





प्रस्थाश्रममें निवुत्ति सिखछायी जाती है और संन्यास-आभ्रममें 
निद्नत्ति करायी जाती है | इस प्रकार हिंदू-संस्कतिमें जीवनके 
व्यावद्वारिक ओर पारमार्थिक सामज्जस्थकी पूर्ण शक्ति है) 
कारण हिंदू लौकिक और पारलौकिक दोनों खुख-शान्ति प्रात 
करनेमें समर्थ होता है । 

हिंदुओंकी उपासना-शलीकी पूर्णता हिंदू-संस्कृतिकी बहुत 
बड़ी विशेषता है । अधिकारानुसार मन्त्रयोग, हठयोग;_छ्य-_ 
_योग; राजयोग एवं भक्तिकी प्रक्रियाएँ मनुष्यकों शक्तिपु्जका 

आगार ( सिद्धिसम्पन्न ) बनाकर उसे अनन्तानन्दके साम्राज्य- 

सिंहासनपर संमासीन करती हैं । इसके अतिरिक्त निरन्तर 
जगल्वार्यमें छंगे हुए लोगोंके लिये हिंदू-संस्कृति निष्कामकर्म 
योगका उपदेश देकर उनके सम्पूर्ण कार्यक्षेत्रको ही उपासनाका 
साधन बना देती है। और उनसे भगवदपंणबुद्धिपूर्यक कार्य 
कराते हुए. उनके लिये छोकिक/ पारलौकिक सर्वोन्नतिका मार्ग 
प्रशस्त करती है। इसके अतिरिक्त यज्ञ) मद्यायश्ों एवं अनुष्ठानों 
द्वारा उपासना करके स्थूल जगत्‌के नियामक सूक्ष्म देवी जगतके 
पदाधिकारी विभिन्न देवी-देबताओंको प्रसन्न करके हिंदू अपने 
वैयक्तिक, सामाजिक एवं विश्वकल्याणके लिये देवी बल प्रात 
करनेमें समर्थ होता है । यह हिंदू-संसक्ृतिकी दी विशेषता दे । 

सामाजिक सर्वोत्नतिके लिये हिंदू-संस्कृतिमें प्राकृतिक 
गुणानुसारी कर्मेकि आधारपरा ब्राह्मण, क्षत्रिय, बैश्य और शूद्ध-- 
इन चार वणोकी व्यवस्था है| इसके मूलमें हिंदू-संस्क्ृतिकी 
बहुत बड़ी विशेषता, जन्मान्तरवादकी मान्यता दे | इस जन्ममें 
जीव प्रधानरूपसे जो कार्य करता है; उसके संस्कार जीवके 
चित्तमें अद्धित हो जाते हैं । उन्हीं संस्कारोंकों छेकर वह 
अग्रिम जन्ममें उन्हीं संस्कारोंके अनुरूप शरीर धारण करता 
है और उन संस्कारोंके अनुसार ही उसकी आसक्ति या कमोमें 
स्वाभाविक प्रवृत्ति होती है । इसीलिये मीमांसाका सिद्धान्त दै--- 
धकर्मबीजं संस्कारः? और “तन्निमित्ता सुष्टिः ।! अर्थात्‌ संस्कार 
ही कर्मका बीज है और वही यृष्टिका कारण है। जीव सर्वया 
ही संस्कारोंका दांत है । हिंदू-संस्कृतिमें जीवके संस्कार्योका 
निर्णय उसके जन्मके आधारपर किया जाता है। किसी जाति 
या वर्णमें किसी जीवका जन्म ही इस बातका प्रमाण है कि 
उसके संस्कार उसी वर्ण या जातिके संस्कारोंके अनुरूप हैं। 
इसलिये उसके पूर्व-संत्कारोंका निर्णय जन्मके आधारपर 
करके अधिकारानुसार गर्भाधानादि संस्कारोंके द्वारा उसके 
प्राक्तन संस्कारॉँंका मछापनयन ( शोधन ) करके, अतबन्धादि 





# हिंदुसंस्कृति # 
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संस्कारोंद्वारा उसमें विशिष्ट संस्कारोंका अतिशयाधान करते 





वर्ण-व्यवस्थाम सामाजिक कार्योंका स्वाभाविक सन्तुल्न बना ' 





हुए उसे उसी जातिके कर्मोमें नियोजितकर हिंदू-संसक्ृत _रहता है और अपने वर्गके कार्योमे प्रत्येक पीढ़ी उन्नति करती 


क्रमोन्नतिके राजमार्गपर आगे बढ़ाती है । यही जन्मना वर्ण 
ब्यवस्थाका रहस्य है । 

यदि किसी मनुध्यकों उसके स्वाभाविक संस्कारोंस भिन्न 
प्रकृतियाले कर्मोमें छगाया जाय तो उसे समझने और करनेमें 
उसको विशेष मानसिक और शारीरिक परिश्रम करना पड़ेगा 
और इस परिश्रममें उसकी शक्तिका व्यर्थ हास होगा | उसकी 
मानसिक झ्षक्ति डसके स्वाभाविक संस्कारोंसे भिन्न नवीन 
कार्योंकोीं सीखनेमें व्या जानेके कारण उसका आध्यात्मिक पतन 
भी होता जायगा। इस प्रकार शक्तिके हाससे समाजकों बचानेके 
डिये और अपने प्राकृत संस्कारोंके अनुरूप जगत्कार्यमे लगे 
रहकर आध्यात्मिक मार्गमें भी सब छोगोंकों आगे बढ़नेका 
अवकाश रदे--यही उद्देश्य वर्णाश्रम-शद्धुलाके मूलमे निहित दे। 

जितने प्रकारके कार्य समाजमें होते हैं; थे सब करने ही 
पड़ेंगे--चाई जो करे । एक नहीं करेगा तो दूसरेको वही करना 
होगा | इसलिये यदि सब मनुष्य अपने-अपने प्राकृत संस्कारोंके 
अनुरूप कम करें तो स्वाभाविकरूपसे सरत्तास ही सब कार्य 
होते जायें और मनुप्यके प्राचीन-नवीन संस्कारोंमें संघर्ष 
बचा रहे ओर कर्म-साझ्टयय न फैले । संस्कारोंके संघर्षसे अन्त 
करण दुर्बल होता है, जिसके कारण मनुप्यका आधिदेविक और 
आध्यात्मिक पतन होता है और कर्म-साझुयंसे कर्मकी शक्ति 
क्षीण द्ोती है ( अर्थात्‌ कर्म बलझाली नहीं होते ), जो आधि 
भौतिक शक्तिके हासका चोतक है । इस प्रकार समाजके 
मनुप्योंकोी उनके प्राक्तन संस्कारोंसे मिन्न प्रकृतिवाले कर्मोंमें 


लगानेके कारण व्यक्ति तथा समाजकी आधिभोतिक, आधि- 


__दविक एवं आध्यात्मिक शाक्तियोंका हास होता जाता है| इस 
प्रकार शक्तिका सतत हास ही ग्रीस, रोमन आदि जातियोंके 
ऐकान्तिक पतनका कारण हुआ और इस प्रकारके हाससे हिंदू- 
जातिको बचाये रखनेके लिये और उसे सतत शक्तिशाली तथा 
उन्नतिशील बनाये रखनेके लब्ष्यसे हिंदू-संस्कृतिमें जीवके 
प्राकृतिक संस्कारानुसारी कर्मोका निश्चय करनेके लिये जन्मना 


जातुर्वण्य॑-व्यवस्थाकी स्थापना है और यही हिंदू-जातिके 
चिरजीवी रहनेका एक प्रधान कारण है । प्रत्यक्ष भी अनुभव 
किया जाता है कि क्षत्रियका बालक जन्मसे ही वीर प्रकृतिका 
बैश्यका बालक स्वाभाविक ही व्यवसायी दिमागका और शूद्धका 
बालक अपने ग्रहके कला-कौशलादिमें स्वमावसे ही रुचि रखने 
बाला द्ोता है और उसमें शी ही दक्ष हो जाता है | इस प्रकार 


जाती है । इस प्रकार समाजके प्रत्येक बर्गके लिये उन्नतिका 
स्वाभाविक मार्ग जन्मना वर्णव्यवस्थासे प्रशल होता है। 








प्रत्येक वर्ग या जातिके ल्यि निर्धारित शासत्रोक्त आचार- 
विचारोंका विस्तारसे विश्लेषण करके और उनके सूक्ष्म रहस्यों 
का उदघाटन करके यह स्पष्ट किया जा सकता है कि वर्ण 
व्यवस्था सबके लिये समानरूपसे अभ्युन्नतिकारी है और प्रत्येक 
बगको सम्पूर्ण समाजकी उन्नतिके लिये सन्नद्ध रखती है । 

हिंदू-संस्कृतिकी यह विशेषता है कि आधिभौतिक क्षेत्र 
( अर्थात्‌ व्यवहारमें ) वर्ण एवं आश्रम-धर्मानुसारी कार्योकी 
ही मान्यता होते हुए. भी किसी भी बर्णका कोई भी मनुष्य 
मगवानकी प्रगाढ़ रागात्मिका भक्ति करके सर्वत्र अपने इष्टका 
दर्शन करता हुआ आध्यात्मिक विकासक़ी उच्चातिउच्च अवस्था 
प्राप्त कर सकता दे । यह अवश्य है कि जबतक इदृष्टका पूर्ण 
बोध नहीं हो जाता और जबतक सर्वत्र परमात्मदर्शनके द्वारा 
वृत्ति भगवत्‌-तत्त्वमें लीन नहीं दो जाती, तबतक वर्णाश्रम-घममंका 
अवल्म्बन नहीं छोड़ना चाहिये । पूर्ण बोध हुए, बिना अपने 
वर्णाश्रमानुसारी कमंको छोड़ना अपने उत्नतिके प्रशस्त राज- 
मार्गसे भ्रष्ट होना है । हिंदू-संसक्ृतिकी यह विशेषता है कि वह 
अपने अनुयायियोंको क्रमो्नतिके सांस्कृतिक राजमार्ग पर चलाती 
हुई उनके डिये पृणोरतिका द्वार सदा खोले रखती है। 

वर्ण या जातिके अपरिवर्तनका, सिद्धान्त हिंदू-संस्कृतिड़ी 
बहुत बड़ी विशेषता है । हिंदू-संसक्ृति वर्णसंकरतामें समाज 
एवं राष्ट्रका विनाश देखती है। हिंदू-संस्कृतिका वैदिक इतिहास 
बतलाता है कि (४३ ३२००० वर्षका एक कलियुग होता है, इससे 
द्विगुणः त्रिगुण, चतु्गुण--क्रमशः द्वापर, त्रेता और सत्ययुग 
होते हैं। चारों युग मिछाकर एक महायुग कहलाता है और 
ऐसे ७१ महायुर्गोका एक मन्वन्तर होता है; एक मन्वन्तरमें 
कालप्रमापक गनु और देवराज इन्द्रादि बढ़े-बड़े देवपदाधिकारी 
बदल जाते हैं और टनके स्थानपर नये पदाधिकारी आ जाते 
हैं; ऐसे १४ मन्वन्तरोंका एक कल्प होता है ) वर्तमान कल्पके 
प्रारम्भमें वैवस्थत मनु नामक मनु और भ्गु, अज्धिरा आदि 
श्षिगण उत्पन्न हुए. थे और उनके द्वारा गोत्र तथा प्ररोंकी 
सृष्टि हुईं थी । उस समयसे लेकर अबतक हिंदू-जातिमें गोत्र 
और प्रवरोंका यथाक्रम अखण्ड सम्बन्ध चछा आ दवा है। 
इस प्रकार गोज्-प्रवरके सम्बन्धसे हिंदू-संस्क्ृतिमें जन्मना - 








बट 


# सर्वे भद्वाणि पशयस्तु मा कम्धिहुःखसभाग्सवेत्‌ # 





जांतिके आधारपर विवाहादि सम्बन्धद्वारा रज-वीय॑की शुद्धि 


ही हिंदू-जातिके चिरजीवी होनेका प्रधान कारण है । 
बहुत बड़ी विशेषता है। आत्मा अन्नमय कोष) प्राणमय कोष, 
मनोमय कोष) विशनमय कोष और आनन्‍्दमय कोषसे आदत है; 
इसलिये उसकी अभिव्यक्तिके लिये इन समस्त कोषोंकी पवित्रता 
सम्पादन करनेके लक्ष्यसे अतिगम्भीर रहस्थोंसे परिपूर्ण झुद्घा- 
शुद्ध एवं रघ्श्यास्पृत्य-विवेककी मान्यता है | 

जीवके आवागमन-चक्र और जन्मान्तरवादपर विश्वास 
मी हिंदू-संस्कृतिकी विशेषता है। इसीके आधारपर परलोक- 
गामी जीवका पथ सरल रहे और उसे कष्ट न हो; इसके लिये 
नित्य-नेमित्तिक श्राद्-तर्पणादि कर्मकाण्डकी सुव्यवस्थाके लक्ष्यसे 
ही हिंदू-संस्कृतिमें दायमागकी विशेष व्यवस्था है और इसी 
छक्ष्यते पवित्र धर्मनिष्ठ पुत्रकी प्राप्ति ही हिंदू-संस्कृतिमें विवाह- 
संस्कारका पवित्र उद्देश्य है | 

इृद्ध-पूजा हिंदू-संस्कृतिकी बहुत बड़ी विश्येषता है। 
यहाँका सिद्धान्त है-- 

अभिवादनशीलस्य नित्य. तृद्धोपसेविनः । 

चत्वारि तस्य वर्धन्ते आयुर्विथा यशो बलम्‌॥ 

नारी-जातिके महान्‌ गौरवकी मान्यता हिंदू-संल्कृतिकी 
विशेषता है । नारीको शक्तिका प्रतीक मानकर उसकी पूजा 
करना हिंदू-जातिने ही स्वीकार किया है । 

यत्र नायंसस्‍्तु पूज्यन्ते रमन्ते तत्र देवताः। 

यह हिंदू-संस्कृत्तिका ही सिद्धान्त है । 

हिंदू-संस्कृतिमें घुणाके लिये स्थान नहीं है| यहाँ तो-- 

झुनि चैव श्रपाफे थ पण्डिता: समदर्शिनः। 

--# सिद्धान्त माना जाता है। “वसुधेव कुदुम्बकम! 
का सिद्धान्त हिंदू-संस्कृतिका ही उदात्त सिद्धान्त है । 
“वे खल्विदं ब्रह्म? की दृष्टि हिंदू-संस्कृतिका उच्च आदर्श है । 








उसे यथासाध्य संतुष्ट करना हिंदू-संस्क्ृतिकी ही विशेषता है। 
धमातृबत्‌ परदारेषु! ओर 'द्धन्येषु छोष्टबत! की दृष्टि 
रखनेका आदर्श हिंदू-संस्कृतिकी ही विशेषता है । 





--क तिद्वान्तको हिंदू-संस्क्ृतिने ही आदर्श माना है । 
संस्कारकी अत्यधिक मान्यता हिंदू-संस्कृतिकी ही विशेषता 


है। हिंदू-संस्कृतिमें संस्कारोंका इतना मदत््व है कि षोडश) 
अष्टचत्वारिशत्‌ आदि संस्कारोंके सम्बन्धमें प्रयुक्त होनेवा् 
“संस्कार? शब्द “संस्कृति? का प्रायः समानार्थी माना जाता है । 
जेसे विभिन्न प्रकारकी मिट्टीको विधानानुसार संस्कारोंद्वारा 
शोधकर उससे लोहा, तॉबा, सोना आदि बहुमूल्य धातुएँ 
प्रात्त की जाती हैं; उसी प्रकार दिंदूजाति अपने विशिष्ट 
संस्कारोंद्वारा मनुष्यका मलठापनयन करके उसमें दिव्य ब्राह्म, 
क्षात्रादि तेजोंका अतिशयाधान करके उन्हें देवी शक्तियोंके 
अवतरणानुकूल बनाती है। षोडश, अष्टचत्यारिंशत्‌ आदि 


संस्कार हिंदू-संस्कृतिकी महती विशेषताएँ हैं । 
हिंदू-संस्क्ृति सवोशमें विशेषतामय है। उसकी अनन्त 


विशेषताएँ और उनके गम्भीर रहस्थोंका उद्घाटन करनेमें 
अगणित विशाल ग्रन्थोंकी सामग्री प्रयुक्त होगी | यहाँ इनका 
केवल सूक्ष्मरूपसे दिग्दर्शन ही किया गया है। यह निश्चित- 
रूपसे कह्दा जा सकता है कि हिंदू-संस्क्ृतिकी समस्त विशेषताएँ 
और उनके लौकिक-पारलौकिक रहस्प लिखकर पूर्णतया 
व्यक्त नहीं किये जा सकते; क्योंकि दिंदू-संस्कृतिके क्षेत्रकी 
सीमा मानव-विकासकी पूर्णताकी उस सीमासे सम्बद्ध है) जिसे 
भगवती श्रुति-- 
यतो वाश्ो निवर्तस्ते अप्राप्य मनसा सह। 

--कहकर मन; बाणीकी सीमाके परे निर्देश करती है। संक्षेप- 
में यही कद्दा जा सकता है कि चतुष्यादपूर्ण एवं चुरबर्गफलप्रद 
अपनी महती विशेषताओंके कारण ही हिंदू-संस्क्ृति सर्वकल्याणः 


कारिणी है, अमर है और विश्वकी इतर संस्कृतियोंकी जननी है । 


हिंदू-जातिका कतेव्य 

प्रत्येक जातिका स्वाभाविक कर्तव्य है कि बह अपनी 
लोकिक, पारठौकिक उन्नतिका मूल न छोड़े । हिंदू-जातिका 
आधार और उसको लोकिकः पारलौकिक उन्नतिका थूल 
वर्णाश्रमर्मानुसारी आचार-विचार ( या हिंदू-संस्क्ृति ) है 
इसपर पर्याप्त प्रकाश डाछा जां चुका है । हिंदुओंके 
ल्यि यह सर्बोन्नतिका राजमार्ग है | अपने जीवनके 
राजमार्गपर दृद्धतापूर्वक स्थित रहकर उन्नति करते जाना दी 
बुद्धिमत्ता है | 

इतर संस्कृतियाँ हमारी चतुष्पादपूर्ण चतुर्वगंफल्प्रद 
हिंदू-संस्क्ृतिकी शाखा-संस्कृतियाँ, राजमार्गसे फूटी हुईं 
पगडंडियोके समान हैं | पगडंडियोंका अवलम्बन करनेवाले 
कुछ दूर चलकर जहाँ पगडंडी समाप्त होती है; वहीं मटकते 














# हिंदू-खंस्कृति # 


श्थ 





रह जाते हैं; राजमार्गकि छिये कमी मटकनेका अवसर नहीं 
आता । उसका मार्ग प्रशस्त है ओर निश्चित है कि वह अपने 
रूक्ष्यकी प्राप्ति करेगा । अपने दीनता-दरिद्रता-अल्पशतामय 
जीवत्वको मिटाकर सर्वश, सर्वशक्तिमान्‌ अनन्तानन्दमय 
परमास्माकी प्राप्ति करना ही जीवनका परम लक्ष्य है । जीवनके इस 
मह्दान्‌ लक्ष्यकी प्राप्ति हिंदू-संस्कृतिके प्रशस्त राजमार्ग--वर्णा- 
अमर्धर्मानुतारी आचार-विचार--के द्वारा ही हो सकती है। 
इसलिये हिंदू-जाटिका परम कर्तव्य है कि इतर क्षुद्र संस्कृतियों: 
के ऊपरी चाकचिक्यसे विमोहित न होकर दृढ़तापूर्वक अपनी 


संस्कृतिके सहारे अपने महान्‌ लंक्ष्यकी प्रासि करे। अन्य 








पंस्कृतियोंकोी हमारे सांस्कृतिक राजमार्गकी पगडंडियां इसकिये 
कद्दां गया है कि उनका क्षेत्न मनुष्यके एक जन्मतक ही सीमित 
रहता है । दिंदू-संस्कृतिका क्षेत्र मनुध्यके अनन्त पिछले और 
पूर्णत्रक्षकी प्राप्तिकके अग्रिम अनिश्चितसंख्याक जन्मोंसे 
सम्बन्ध रखता है । 


अजो नित्यः शाश्रतो5य॑ पुराणों 
ने हन्यते इहन्यमाने दारीरे ॥ 


--यह महान्‌ सिद्धान्त जिस संस्कृतिका हो, उसके अनुयायी 
यदि उन संस्कृतियोंसे प्रमावित हों, जो अपने अनुयायियोंको 
मृत्युके बाद “कन्र”में सुला देती हैं, तो उनका दुर्भाग्य ही है; 
और क्या कहा जा सकता है। 


हिंदुओ ! वुम्द्ारा सांस्कृतिक कोष अक्षय्य है; तुम्हें 
इग्पूँजियोंका द्वार निद्वारनेकी आवश्यकता नहीं है। अपने घर- 
का अटूट खजाना काममें छो। अपने णहके अनन्त भण्डार- 
की अवददेलना कर जब तुम दूसरोंका नेत्र निद्वारते हो, तब तुम्दारे 
अन्तःकरणकी गरीबी देखकर हमें कष्ट होता है | रईसकी 
सनन्‍्तानकी अपना गौरव और मर्यादा नष्ट नहीं करनी चाहिये। 
तुम्द्दारी संस्कृति विश्वकी समस्त संस्कृतियोंमें मूर्धन्य है । कोई 
ऐसी लौकिक-पारलोकिक वस्तु नहीं है, जो तुम्दारे लिये अप्राप्य 
हो। किंतु जब तुम बहिमुंख होकर खोचेवालोॉकी टेरमें मुग्ध 
हो रहे हो तो अपने गहके पवित्र भण्डारका रसास्वादन केस 
कर सकते हो । जेसे तुमने वर्णाअ्रम-बम्का यथासाध्य छृदता 
पूर्वक पालन करते हुए अपनी सर्वोन्नतिके सांस्कृतिक राजमार्ग 
को आजतक सुरक्षित खखा है और अनेकों बाह्य संस्कृतियों 
के भीषण आक्रमणोंकों निष्फल बनाया है। उसी प्रकार दृढ़ता 
बनाये रखनेका आज भी समय दै। अपने वर्ण और आशभ्रम- 
चर्मोका पालन करते चलो ओर उसके विरुद्ध प्रचारोंकों अपनी 





सर्वोन्नतिके राजमार्गमं उड़कर आये हुए कण्टक समझकर | 





उनसे बचते चलो | 


वर्तमान समयमें भी हिंदुओंका वही कर्तव्य है, जो सदासे 
उनका कर्तव्य रहा है । प्रत्येक हिंदू अपने वर्णाश्रमके अनुकूछ 
आचार-विचार: खान-पान: वेष-भूषा आदि रक्खे और अधिकारा- 
नुसार ईश्वरोपासनामें अवश्य ही कुछ समय छगाये | वर्णाश्रम- 
घमंविरोधी, हिंदू-संस्कृतिकि घातक, सुधारबाद-नामघारी 
वर्तमान श्रष्टाचारसे अपने समाजकों बचानेके लिये सुदृढ़ 
रूपमें सुसंघटित होना ओर इत प्रकारके अस्त्पचारोंका वेग 
कम करनेके लिये यथासाध्य उनका खण्डन करना भी वतंमान 
समयमें हिंदुओंका कर्तव्य है। शासनसत्ताका प्रभाव जीवनपर 
पड़ता है; इसलिये अपने देश्में हिंदू-संस्कृतिपोषक; वर्णाश्रम- 


धर्मानुकूल शासन-व्यवस्था बनानेका प्रयत्न करना मी हिंबु-जाति- 


का कतंव्य है। आज भारतमें जनतन्त्रात्मक शासन-व्यवस्था 
है; इसलिये हिंदू-समाजकी अवसर है और उसका इस समय 
परम कर्तव्य है कि अपनी संस्कृतिके अनुकूछ शासनप्रणाली 














-'नाकर _ अपनी _ छौकिक-पारछोकिक उन्नतिका मार्ग 
_निष्कण्ठक बना ले | 


खतन्‍्त्र मारतके शासनाधिकारियोंको चेतावनी 
हिंदुस्थानकी राजनेतिक खतन्‍्त्रताका तभी कोई अर्थ 
हो सकता है, जब यहाँ हिंदू-जीवनके अनुकूछ शासन-व्यवस्था 
हो । खतन्त्र भारतके शासनाधिकारियोंका यद्द कर्तव्य है कि 
विदेशियोंने हिंदूजीवनकी सर्वोननतिके मार्ग हिंदू-संस्कृतिको 
विनष्ट करनेके लिये घर्महीन शिक्षा आदिके प्रसारद्वारा जो 
गम्मीर राजनेतिक पदयन्त्र सवे थे, उन्हें निर्मूठ कर भारत 
में विशुद्ध भारतीय संस्कृत्िकि अनुकूल शासन व्यवस्था 
बनायें । हिंदू संस्कृति ही भारतीय संस्कृति है; क्योंकि मारत 
या हिंदुस्थान, जैसा कि उसके नामसे ही प्रत्यक्ष है; हिंदुओंका 
ही देश है। 
अन्य संस्कृतियोंके अनुयावी; अन्य देशोमें हिंदुओंकी 
मॉति, अतिथिरूपमें यहाँ आकर रहे तो कोई द्वानि नहीं। किंतु 
खतनत्र भारतके शासनाधिकारियोंका यह कर्तव्य है कि वे इस 
बातपर ध्यान रक्खें कि हिंदुओंकी सर्वो्चतिका संस्कृतिक 
राजमार्ग निष्कण्टक बना रहे; क्योंकि किसी जातिकी छोकिक- 
पारछौकिक सर्वोननतिका मार्ग उसकी संस्कृति ही होती है--- 
इसपर पर्यात्र प्रकाश डाछा जा चुका है। इसलिये यदि 
दिंदुखखानकी राजनेतिक खतन्त्रताको सार्थक बनाना है और 





ड््छ 


# सर्थे मद्राणि पश्यन्तु भा काम्रिरुःखभाग्भवेत्‌ # 








| हिंदुसानकी उन्नति करनी है तो हिंदू-जीवनप्रणाली, हिंदू- 
संस्कृति या वर्णाश्रमघर्मव्यवस्थाके अनुकूल शासन-व्यवस्था 
होनी अत्यावश्यक है| स्वतन्त्र हिंदुस्थानमें भी यदि हिंदू- 
संस्कृतिके अनुरूप शासन-व्यवस्था न हुईं तो हिंदुस्थानकी 


| शजनेतिक खतन्त्रताका अर्थ ही क्‍या और उसका मूल्य ही 
कितना रह जाता है । 

हिंदू-संस्कृति या वर्णाश्रम-घर्मव्यवस्थाके अनुकूल शासन- 

व्यवस्था होनेका यही तालर्य है कि राजकीय नियम ऐसे हाँ 


कि बअद्याचारी, गहस्थ, वानप्रस्थ और संन्यास--इन चार 
आश्रमोमें और ब्राक्षण, क्षत्रिय, वेश्प) शूद्र--इन चार वर्णामें 





वर्तमान राजनैतिक नेतृहन्दको समझना चाहिये कि 
भ्ृथ्वीके अन्य देशों और अन्य जातियों तथा हमारी इस 
चर्मभूमि हिंदुसआान और हिंदू-जातिमें दिन-रत-जैसा प्रबल 
अन्तर है | जिन-जिन विशेषताओंके कारण हिंवू-जाति 


करोड़ों वर्षोसे अबतक जीवित है और उनके मूलमें जो 


संस्कृति विद्यमान है, उसकों भली प्रकार समझकर तदनुकूल 


_ शासन-प्रणाली प्रयुक्त करनेसे ही हिंदुस्थान और हिंदू-जातिका 
उत्कर्ष होगा और सरकार भी दीर्घकाल्तक स्थायी रहेगी और 
सोरे जगतूमें उसका सम्मान होगा । 

वर्तमान राजनैतिक नेतागण यदि किसी कारणमे हिंदू 
संस्कृतिपोषफ शासन-व्यवस्था बनानेमें असमर्थ हों तो 
उनका क्रम-से-कम इतना तो अवश्य ही कर्तव्य है कि 
शासन-प्रणालीको हिंदू-संस्कृतिके प्रतिकूल न होने दें । हिंदू 
संस्कृतिघातक नये-नय्रे कानून बनाकर वें स्वयं अपने चरण 
पर कुठाराघात कर रहे हैं | उन्हें यह समझ लेना चाहिये कि 
दिंदुस्थानमें कथमपि वह सम्मव नहीं है कि ब्राह्मण; क्षत्रियः 
चेब्य और झूद्र वर्णके भदकी मिथ्कर समानताके आधारपर 

_वर्गाद्दीन, जातिदीन समाजका निर्माण किया जा सके । 
इतिद्वास साक्षी दं कि बड़े-बड़े दुर्दर्शा बोद्ध सम्राट अश्याक। 
ऋनिप्क आदिके बाद जब अदृरदर्णी परबर्त्ती बोद्ध गजाओंने 
समाजमें समानता फैलनेका प्रयत्न किया; तब उसका फ़छ 

उलठा हुआ । बोद्ध-साम्राज्य नए ह। गया और बौद्ध दासक- 
गण भारतसे भगा दिये गये | अतः सतन्नत्र भारतके शासना- 
भिकारियोंको भारतीय इतिद्वाससे शिक्षा लेकर दूरदर्शितासे 








काम छेमा चाहिये । 


चतुष्पादपूर्ण वर्णाश्रम-व्यवश्थाके सुदृद॒ आधारपर 
सुप्रतिष्ठित एवं देबी सूक्ष्म जगत्से सम्बद्ध हिंदू-संस्कृति अपनी 
रक्षाके लिये किसी शासन-सत्ताके पोषणकी अपेक्षा नहीं रखती | 
शब्रुओंसे मोर्चा छेनेके लिये उसका अपना बल इतना है 
कि अनादि कालल्‍से मनुष्योंकी निम्नगामिनी स्वाभाविक 
प्रवृत्तियोंका सतत संघर्ष और सहस्तों वर्षोतक विरोधी 
संस्कृतियोंके मीषण आक्रमण तथा प्रतिकूल शासन-सत्ताओंके 
आन्तरिक और बाह्य ग्बल षड़थन्त्र मी उसे नष्ट नहीं 
कर सके | इस प्रकार सर्वसामथ्यंबान्‌ होते हुए भी हिंदू- 


संस्कृति अपने स्वतन्त्र हिंडुस्थानकी शासन-सत्तासे कम-से-कम 





इतनी आशा तो अवश्य ही रखती है कि वह विदेशियोंकी 
भाँति उसके खरूपपर आक्रमण न करेगी | 

स्व॒तन्त्र भारतके वर्तमान शासनाधिकारी यह निश्चय 
रक्‍्खें कि वे अपनी अवृरदर्शिताके कारण भारतीय संस्कृतिके 
विरुद्ध राजकीय नियम बनाकर वर्णाश्रम-व्यवस्थाकों शिथिल 
करनेका प्रयत्न कर सकते हैं, पर उसकी महती उपादेयता और 
सर्वकल्याणकारितापर पानी नहीं डाछा जा सकता | आज 
शासनाधिकारीगण राजकीय कानूनोंके श्रछपर भगवान्‌ शहर, 
विष्णु आदि देवताओंके पवित्र मन्दिरोंमें अन्थजों और 
वर्णबाह्योंका प्रवेश कराकर मृन्दिरोंकों भ्रष्ट कर सकते हैं; 
किंतु क्या वे भगवान्‌ शहर और विण्णुके प्रसन्न दवोनेके देवी 
विधानोंमें परिवर्तन करके देवताओंके स्वभावकों बदल सकने- 
की भी सामर्थ्य रखते हैं । दह्स्‍गुर और विप्णुकों प्रसन्न करने- 
का जो उनके स्वभावके अनुकूल सनातन विधान है। उसीके 
द्वारा वे प्रसन्न हो सकते हैं | भूतछकी समर्थ शासन-सत्ताके 
कोटिश; कठोर राजकीय नियम भी उन नियमोंकों बदल न 
सकेंगे । क्या गवर्नरके शहमें प्रथण कर लेनेमात्रस ही कोई 
उनका सम्बन्धी या कृपापात्र माना जा सकता है ? अनधिकारी- 
के ल्यि इस प्रकारकी चेश्ट अज्ञानमूलक या श्रशचारप्रयर्तक 
ही मानी जा सकती हैं | 

गवर्नरके गहमें बलपूर्वक घुस जाना कठिन नहीं हैं; पर 
उसके परिणाम गवर्नरके अन्तः्करणमें उत्यन्न हुए. क्षोभके 
कारण जो राजकीय दण्ड सहन करना पड़ेगा; क्या उससे 
बचनेका भी कोई उपाय है! जो अपराधी है, उसे दण्ड 
मिलना स्वाभाविक है | यदि गवर्नर दयावश उसे दण्ड नहीं 
देता तो शासनसत्ताकी दृष्टिमे वह स्वयं भ्रष्टाचारकों प्रोत्साइन 
देनेवाला अपराधी माना जायगा । इसलिये उसे दण्ड देना ही 
पड़ता है | जिस प्रकार शासमससाकी कृपा प्राप्त करनेके लिये 


# हियू-संस्कृति # ड्हृ 


उच्चित रीतिसे राजकीय नियमोंका पालन करते हुए 
राज्यपदाधिकारियोंको प्रसत्ञ करना पड़ता है; ठीक उसी 
प्रकार जगत्सआ्वाल्का यूक्ष्म देवी सत्ताकी कृपा प्राप्त करनेके 
लिये देवी राज्यपदाधिकारी विभिन्‍न देवी-देवताओंको प्रसन्न 
करनेके लक्ष्य्से उनके अनुकूल नियमोंका पालन करना 
आवश्यक होता है । विभिन्‍न देवी-देवताओंकी आराधनाके 
विधान शासतरोंमें इसीलिये कहे गये हैं कि उनका स्वभाव 
समझकर उनके अनुकूछ उपासना करके मनुष्य उनकी 
प्रसन्षता प्राप्त करके अपनी उन्नतिका मार्ग प्रशस्त कर सके 
ओऔर ऐसे कार्य न करे) जिससे उनकी अप्रसन्नता होती है। 


बेद-शाखका अनुशासन है कि अन्त्यज आदि जातियोंके 








इसल्ये इसमें छेड़-छाड़ करनेका परिणाम उनके लिये और 


देशके लिये अच्छा नहीं होगा । उन्हें निश्चय रखना चाहिये 
कि इस प्रकारके उनके व्यवहारसे देबी प्रकोप निश्चित है; 


चाहे वह जिस रूपमें और जब प्रकट हो | 


स्वतन्त्र भारत; भारतीय शासन-सत्ता ओर भारतीय 
प्रजाके स्वंविध कल्याणकी दृष्टिसे वर्तमान शासनाधिकारियोंकों 
इस धर्मपीटसे संक्षेपमें हमारा यही सत्परामर्श है क्रि-- 

( १ ) ख्तन्त्र मारतकी शासनप्रणाली दिंदू-संस्कृतिके 


अनुकूल रामराज्य-जेसी हो | यदि ऐसा न हो सके तो 


शासननीति कम-से-कम ऐसी हो, जो हिंद-संस्क्रतिकी घातक 








:ण न हों। 


प्रवेशसे वेदिक मन्दिर दूषित हो जाते हैं; उनकी देव 
प्रतिमाओंमें देव-कलाकी हानि होती है ओर इन देवत्व: 
विहीन प्रतिमाओंमें भूत-प्रेत आदि आसुरी शक्तियोंका वास 


हो जाता है और इन भूत-प्रतनिवासित प्रतिमाओंके पूजनसे 








आसुरी शक्तियों पुष्ट होती हैं ओर कलह, क्रोध, देष आदि 


आएुरी मावोंकी वृद्धि होती हैं तथा बीमारी, अजारी; अतिवृष्टि, 
अनाश्ृष्टि, काछ, भूकम्प आदिका प्रकोप होकर राजा-प्रजाका 


क्षय होता है | क्या किसी दासनसत्ताका बल है कि इस देवी 


विधानको बदल सके ! 

यह हो सकता है कि हिंदू-संस्कृतिके अभिमानी 
सत्रनचारकोंको शासन-सत्ताके बलपर जेलोंमें बंद करके रक्‍खा 
जाय और शासनाधिकारी स्वच्छन्द रूपसे हिंदू-संस्कृति, हिंदू- 
घर्म और भाग्तकी प्राचीन परम्पराओंके विरुद्ध समानताके 
नामपर मन्दिर आदि पवित्र स्थानोंमें और सर्वन्न भ्रष्ाचार 
फैलायें; किंतु क्या इसके परिणाम हुए. देवी प्रकोपकों भी 
कोई रोक सकेगा ? रावण भारतीय था ब्राह्मण था; वेद 


शासनाधिकारी यदि उपनिषद्कों सर्वोच्च दर्शन मानते 
हैं ओर गीतापर गौरव रखते हैं तो उनके सिद्धान्तोंका 
सक्रिय रूप हिंदू-संस्कृति या वर्णाश्रम-धर्मव्यवस्था भी मान्य 
होनी चाहिये | अन्यथा गीता और उपनिषदके गौरवगीत 
गानेका क्या मूल्य है। और--- 

स्वे स्त्रे कमंण्यमिरतः संसिद्धि छमते नरः। 

यः शास्त्रविधिझुत्सज्य वर्तते कामकारतः । 

न स॒ सिद्धिमवाप्नोति न सुख न परां गतिस ॥ 

तस्माच्छास्त्न॑प्रमाणं ते कार्यांकार्यन्यवस्थितौ । 

ज्ञात्वा शास्तविधानोक्त॑ कर्म कतुंमिहाहंसि ॥ 

यह गीताका ही उपदेश है | इसके अतिरिक्त 
शासनाधिकारियोंकी यदि गीता और उपनिषद्के सिद्धान्त 
मान्य न भी हों) तो भी जनतन्त्रात्मक सिद्धान्तकी रक्षाकी 
इृष्टिसे उन्हें भारतदेदके निवासी बहुसंख्यक्र हिंदुओंकी 





सांस्कृतिक वणणाश्रम-ध मव्यवस्थाका सम्मान ही करना चाहिये | 


शास्रका शाता चिद्वान्‌ था। बछ्याली था और भगवान्‌ उनके द्वारा हिंदू-संस्कृतिपर आधातके प्रयत्ष उनके लिये 


इडूरका कृपापात्र भक्त था; किंतु जब उसने हिंदू-संस्कृतिपर 
प्रहार किया) गो-बाह्मणोंकों सताथा, उनके धर्ममें हस्तश्ेष 
किया; महर्षियोंके देवी यशानुष्ठानोंकों भ्रष्ट किया, धार्मिकोंका 
आचार विचार नष्ट किया; तब उसके परिणाम हुए. दबी 
प्रकोपको क्या वह रोक सका ? रावण स्वयं नष्ट हों गया, पर 
हिंदू-संस्कृतिको वह विनष्ट नहीं कर सका ) इसलिये स्वतन्त्र 
भारतके शासनाधिकारियोंकों हम सचेत कर देना चाहते हैं कि 


हिंदू-संस्कृति या वर्णाश्रम-व्यवस्था देवी जगतूसे सम्बद्ध है, 


लजाकी बात है । 

( २ ) राजकीय कानूनोंद्वारा अन्थज आदिकोंको 
वदिक मन्दिरोंमें प्रवेश कराकर देशमें देवी प्रकोप न बढ़ाया 
जाय । 

( ३ ) राजकीय कानूनद्वारा गोवध यथाशीघ्र बंद 
कराकर देशमें बढ़ता हुआ दी प्रकोप रोका जाय | 

( ४ ) छुआछूतका भेद मिटाने और वर्गहीन समाजका 
निर्माण करनेके लक्ष्यसे हिंदू-संस्कृतिके अति महत्वपूर्ण अज्ध 


बैरे 


# सर्वे भद्राणि पदयमतु भा ककरिदुःखमाग्मथेत्‌ # 








शुद्धाइद्ध-विवेक और स्पृश्यास्पृश्य-विवेककी राजकीय कानूनों- 
वारा नश्कर हिंदू-जातिको पतनोन्मुख बनानेका प्रयक्ष न किया 
जाय । 

( ५ ) संगोन्न-विवाह; असवर्ण-विवाद, तलाकादि पाप- 
पूर्ण कुकृत्योंकी कानूनी प्रोत्साहन देकर इिंदू-संस्कृतिकी 
रज-बीर्य-शद्धिमूलक व्यवस्थाकों भ्रष्ट करके देशमें वर्णसंकर- 
घष्टिकी शृद्धिद्वारा राष्ट्र संबंनाशका बीज न बोया जाय । 

(६ ) देशमें वर्गद्दीन, जातिहीन समाज-निर्माणके 
छक्ष्यसे हिंदू-संस्कृतिको शिथिल करनेके लिये कूटनीतिमय 
राजकीय षडयंत्र रचवकर अपने चरणोंपर कुठाराघात न 
किया जाय । 

( ७ ) प्रत्यक्ष रूपसे हिंदू-संस्कृति-घातक हिंदुकोड 
शआादि बिलेंको समाप्त कर दिया जाय और भविष्यमें ऐसी 
कुत्सित योजनाओंको राजकीय प्रोत्साइन न दिया जाय। 
इसीमें राष्ट्रकी भलाई है । 

हिंद-संस्कृतिके रक्षक मगवान्‌ 

हिंदू-संस्कृतिका भूल आधार सनातन अपौरुषेय वेद 
जिनका अश्जभरूप निःश्वासभूत तत्त्व है, वे द्वी कठुमकर्तु- 
मन्यथाकतुं समर्थ सर्वशक्तिमान्‌ भगवान्‌ हिंवू-संस्कृतिके 
जनक हैं और वे ही सदा इसके रक्षक रहे हैं। जब-जब 
हिंदू-संस्कृतिके घारक, पोषक एवं संवर्धक सनातन वैदिक 
घर्मका हास भारतखण्ड या हिंदुस्थानमें हुआ, तब-तब किसी- 
न-किसी रूपमें प्रकट होकर उन्होंने अपनी इस प्रतिशाका 
पालन किया ही है-- 

थदा यदा हि धमंस्य ब्कानिर्भवति भारत। 

अभ्युरथानमधमंस्थ तदा55वमानं॑ सजाम्यइम्‌ ॥ 

परित्राणाय साधूनां विनाशाय च दुष्कृताम | 
धर्म॑संस्थापनाथीय. संभवामि युगे युगे॥ 
राम-कृष्ण-तृर्सिदादि अवतारोंका इतिहास किसीस छिपा 





नहीं है । बौद्धकाऊमें हिंदू-संस्कृतिका हवस होनेपर शहवराकतार 
आधष्यकार भगवान्‌ आदि-शह्ूराचार्यका प्रादुर्माव प्रत्यक्ष डी 
है। इसलिये हिंदू-संस्कृतिके रक्षक स्॒यं भगवान्‌ हैं, यह 
निर्विवाद सिद्धान्त है । हिंदु-जाति अतीत काझसे इसका 
अनुभव करती आ रही है | अन्य संस्कृतियोसे प्रभावित 
भस्तिष्कोमें यह बात भले ही संगत प्रतीत न हो; किंतु 
हिंदुओंके लिये यह अनुभूत सत्य है । 

इसलिये धार्मिकोंके प्रति इस घर्मपीठसे हमारा यही 
कथन है कि वर्तमान समयमें सनातनधर्म-विरुद्ध, हिंदू- 
संस्क्ृृतिधातक प्रवाहको बढ़ते हुए. देखकर निराश नहीं होना 
चाहिये । इस प्रकारकी आँधियाँ आया ही करती हैं। ऐसे 
झकोरे सनातनधरमियोंने बहुत सह हैं। यह प्रसन्नताकी बात 
है कि यह प्रवाह जिन छोगों ( पाश्चात्यों ) के सम्पर्कसे आया 
है, उनकी आचार-विचारदीछीका प्रभाव देशमें अब क्रमशः 
शिथिल होता जा रहा है और राजनेतिक नेतृदन्दकों भी 
किसी अंशमें अपनी प्राचीन संस्कृतिका गौरव स्मरण होने 
छगा है। कुछ समयमें व्यवस्था सुधरनेकी आशा की जा 
सकती है; किंतु जब आँधी आये, तब सावधान हो जाना 
चाहिये । जो सावधान नहीं होता, वह प्रवाहमें उड़ जाता है 
और कहीं खाई-खंदकमें गिरकर नष्ट हो जाता है| इसलिये 
सावधान होकर अपने वर्ण और आश्रमका गौरव नबांग्रत्‌ 
रखकर यथासाध्य तदनुकूल व्यवहार सम्पादन करते हुए, 
और श्रद्धा-मक्तिपूवंक भगवानका भजन, पूजन, चिन्तन 
करते हुए, समयको बिताना चाहिये । 

अपना कतंव्य पालन करते चलो । परिस्थितियोंको देखकर 
भय खाने और व्यग्र होनेकी आवश्यकता नहीं है। परमात्मा 
स्ंशक्तिमान्‌, सर्वश और विश्वम्भर है। वही भारतीय 
संस्कृतिके प्राण--धर्मका संरक्षक है | उसने सदा इसकी 
रक्षा की दै और आगे भी रक्षा करता हुआ अपने 
अनुयायियोंका 6रवबिध कल्याण करेगा । 


“5-3 क््कैल्ईर<य... 


भगवानके भक्तका लक्षण 


न चलति निजवर्णयमंतो यः 


सममतिरात्मसहडिपक्षपक्षे । 


न हरति न चर हन्ति किश्विदुच्चेः सितमनसं तमवेहि विष्णुभक्तम्‌ ॥ (विष्णुपु० ३॥७|२०) 
यमराज कहते हैं---जो पुरुष अपने वर्णघर्मस विचलित नहीं होता, अपने सुद्दृदू और विपक्षियोंमें समान भाव रखता 
है, किसीका घन इरण नहीं करता, न किसी जीवकों मारता ही है; उस अत्यन्त रागादिय्त्व और निर्मेठमन ब्यक्तिको 


अग्रवान्‌ विष्णुका मक्त जानो । 


-उे3्मद2€८६००-- 


हिंद-भारतकी स्तुति 
(१) 
५ हो देश भारत ! हमारे तुम प्यारे देव, महिमा अपार, तीन छोकसे उपरि होः 
गोदमें तुम्दारी जन्म चाहते समोद छुर, तुम भवसिन्घुसे उतारनेकों तरि हो | 
काशीमे वृषध्वज, पुरीमे गरुडध्वज हो; शीश-पद्तलमें भी धारे सुरसरि हो; 
राका-से खुगौर-धाम, इयाम त्यों अमा-से तुम; जान पड़ता दै नहीं, हर दो कि दरि दो ॥ 
(२) 
अभित-भद्िम द्िमगिरिका मुकुट माथ, सागर पल्वारता चरण लदयता है; 
हास काशमीर, हीर-दहार नदियोंकी धार, पश्चनद-रच पाश्चजन्य-सा खुदाता है । 
नव वनमालासे अलंकृत विश्ञाल वक्ष, गौरव गदाका लिये विन्ध्यगिरि भाता है; 
खक्त वित्रभानु, धाक्त मस्तक झुकाता सदा, भारत अनूप चिप्णुरूप छवि पाता है ॥ 
ु (३) 
शारद प्रदेश मुख, अवध-षिद्दार उर, द्ायाँ दाथ सिंघ, बंग बायाँ दाथ प्यारा है; 
गह्ना-गोमतीने, गंडकौने, गौतमीने जिसे निज जलथार-हार देकर सखंवारा दै । 
मध्यम प्रदेश नाभिदेश दै खुद्दाता, कटि किड्लिणी समान नर्मदाकी अस्बुधारा है; 
भान्श्र भौ द्रविड, मदायाष्ट्र हैं चरण; विश्व-वन्द्ति अखण्ड यद्दी भाग्त दमारा दे ॥ 
(७) 
नय धघन-मण्डलके [रित कमण्डलमे गड्भ़वारि पावस तुम्हें ला नहराती है; 
शरद [पिन्हाकर प्रफूल्ल पंकजोंके हार, चन्द्र-रश्मियोंके चारु चन्दन चढ़ाती है । 
पूजती द्िमानी दिमबिन्दु-मौक्तिकोंसे तुम्हें, शिशिर पदोंमें पत्-पुप्प बरसाती है; 
मधु ऋतु आती, मधघुरखका लगाती भोग; तप्त भ्रीष्म ऋतु तुम्हें तपसे रिझ्ाती है ॥ 
(५) 
धर्म, अर्थ, काम तथा मोक्षका निधान तू दे; चार घाम, सप्त पुरियोंका तू सहारा है; 
तू दी माठभूमि, पिठभूमि और तीर्थेभूम; तूने कितनोंकों यहाँ तारा दै, डबाय है । 
तू है घमं-क्षेत्र, तू ही कमक्षेत्र भी दैः तेरे अड्डमें भजन्मा प्रभुने भी जन्म धारा हैः 
बन्दनीय देश ! नन्द्नन्‍दूनका रूप मान तेरे चरणांमे अभिवन्दन हमारा दै ॥ 


ना रुम ;। 








सनातन संस्कृतिरक्षा 
( अनन्तश्रोविभूषित परमहंसपरिज्ञाजका बाय पूज्यपाद श्रीशंकराचार्य श्रीजगठुरु स्वामी श्रोअभिनवसच्चिदानन्दतीर्थओ श्रीद्वारका- 
शारदापीठाभी श्वर महाराजका उपदेश ) ह 


अ्योवेध॑ हचं अ्रिपुरहरमा्ं पब्रिनयनं 
जटाभारोदारं॑ चलदुरगह्दारं मृगधरम्‌ । 
महादेव॑ देव॑ मयि सदयभाथ पशुपति 
चिदालम्ब साम्यं शिवमतिविडम्य हृदि भजे॥ 
अनम्तसंसारसमुद्रतारनौकायिताभ्यां स्थिरमक्तिदाभ्याम्‌ । 
बेराग्यसात्राज्यद्पूजनाभ्यां नमो नमः श्रीगुरुपादुकाम्यास्‌ ॥ 

सनातन संस्कृति इतर सभी संस्कृतियोंसे श्रेष्ठ है तथा 
अनादि और अनन्त मी है । दूसरी संस्कृतियाँ सनातन 
संस्कृतिका अंश लेकर ही जीवित हैं । संस्कृतिका जन्मस्थान 
होनेके कारण भारतवर्षकां माहात्य विश्व्में प्रख्यात है । 
ऐसी सर्वादरणीय आय॑ भारतीय संस्कृतिकी रक्षा करना 
प्रत्येक व्यक्तिका कर्तव्य है | विशेपतः आज तो उसकी प्रद्मंसा 
करनेकी अपेक्षा रक्षा करनेकी आवश्यकता ही अधिक है। 
अतः टस सनातन भारतीय संस्कृतिकी रक्षा करनेके लिये 
तथा आत्मकल्याणके लिये निम्नलिखित सिद्धान्तोपर ध्यान देना 
और उनका यथावत्‌ अनुसरण करना प्रत्येक भारतीयके लिये 
अवश्यकर्तव्य और श्रेयस्कर है-- 

१, स्वधर्भपर मद्दान्‌ प्रेम रखो और यथाशरक्ति धर्मका 
पाछन कैरों | धर्मका यथावत्‌ पालन करनेसे सुख, स्वर्ग 
शव मोक्ष प्राप्त होते हैं। यह बाल निश्चय करके मानों | 


तुम्हारे धमंका नाम “सनातन धर्म! है। यह धर्म 


किसी मानवका चछाया हुआ मत अथवा पंथ नहीं । यह 
तो सनातन प्रभुका सनातन धर्म हैं | 


३२. जगत्कता परमेश्वरने यूये, चन्द्रमा; मेषर/ जल) पवन 
पृथ्वी, वृक्ष, ओपधि; अन्न पश्ु३ पक्षी, मनुष्य आदिकों 
बनाया तथा साथ-साथ इन सबका धर्म भी बनाया | धर्मके 
बिना किर्सीका अस्तित्व ही टिक नहीं सकता । 


४. भेय; क्षमा; मत्यभाषण, अर्टिसा, सर्वप्रकारम पवित्रता 
तथा स्वच्छता; मन तथा इन्द्रियोंका नियन्त्रण, भिन्न-भिन्न 
विद्याओं ओर कलाओंका शिक्षण, विवेकपृर्वक कार्यसम्पादन; 
क्रोध न करना; अस्तेय ( चारी न करना )) मादक बस्तुओका 
त्याग) ईश्वर-सक्ति, परलाकविपयमम ध्यान, माता-पिता, गुरु 
तथा इद्धोंका आश्ापालन, जन्म-भूमिकी सेवा, परस्नीमान्नमे 
मातृबुद्धि--ये सब सामान्य धर्म हैं। विशेष पधर्ममें स्रियोंका 
खर्म, पुरुषोंका धर्म, पिताका धर्म, पुत्रका धर्म, राजाका धर्म, 


प्रजाका धरम, गुरुका धर्म, शिष्यका धर्म) वर्णघर्म; आश्रमधर्म 
थुगभर्म, देशधर्म तथा अन्य मिन्न-मित्र आपद्धर्म आदि हैं। 

५, धर्मको जाननेके लिये धर्मशाज्ंका अध्ययन करो 
अथवा सदाचारी विद्वान्‌ ब्राह्मणद्वारा धर्म-बार्ता श्रवण करो। 
चार वेद, दस उपनिषद्‌+ छः दर्शन, अठारदह स्मृतियाँ, 
अठारह पुराण, रामायण तथा महाभारत इत्यादि हमारे 
प्रामाणिक तथा उपादेय ग्रन्थ हैं । 

६. गणेश, शिव, विष्णु, सूयं ओर जगदम्बा--ये पाँच 
हमारे पूजनीय देवता हैं ओर परबह्म परमात्मा सर्वोपरि हृष्ट- 
देवता हैं। ये सब देवता इन परबरह्म परमात्माके ही लीलारूप 
हैं | एवं इन परमात्माके भी अनेक अवतार होते हैं । 

७, जिस कुल्में परम्परासे जिस देवताको इृष्टदेवके रूपमें 
माना जाता है, उस कुछमें उसी देवताकी विशेष आराधना 
होनो चाहिये; परंतु अन्य किसी भी देवताकी निन्दा नहीं 
करनी चाहिये । प्रत्युत दूसरे सम्प्रदायके भक्तोंके साथ 
प्रेमका ही व्यवहार करना चाहिये । 

८. संसारके सब कार्य एक ओर रखकर सर्वप्रथम 
भगवानका मजन करना आवश्यक है। यदि तुमने विश्व्मे 
समस्त कार्य किये, किंतु भगवानका भजन नहीं किया) तो 
मानव-द्रीर पाकर क्या लाभ प्राप्त किया ! कुछ भी नहीं । 

९. आल्स्य छोड़कर आगे बढ़नेका कार्य करो । 
अपनी कमाईमेंसे अच्छे पात्रोंको दान करो | 

१०. अपने जीवनको पवित्र एवं सुभवी बनानेके लिये 
मादक वस्तुओं तथा अन्य दुव्य॑सनोंसे बचे रहो | बीड़ी, 
सिगरेट, माँग, गॉजा, अफीम, शराब आदि धर्म, घन तथा 
आरोग्य आदिका नाश करनेवाले हैं; अतः उनका त्पाग 
करनेसे ही तुम भगवानके भक्त बन सकोगे | 

११, दूसरोंकी हानि न करो; परंतु तुम्हारे देश, धर्म, जाति 
तथा मानका यदि काई हानि पहुँचाता हो तो उसको किसी भी 
धर्ंसझ्डत उपायत सन्मार्ग पर लानेका प्रयक्ष करो | स्वयं अत्याचार 
करना जितना पाप है; उतना ही पाप दूसरोंके द्वारा किये 
गये अत्याचार सहनेमें होता है; अतः धीर होकर पुरुषार्थ 
करो । 

१२, सदा देव-दर्शन। शास्श्रवण। भगवदुपासना, 
पितृतपंण, अतिथि-सत्कार; सत्संग तथा स्ववर्णाध्मोचचित 
सन्ध्या आदि सत्कर्म किया करो । 


"7+*#शह३७०---- 


संस्क्ृति-विमर्श 


( अनन्तश्री १००८ अरीपूज्य स्वामीजी प्रीकरपात्रीजी महाराज ) 


स्वतन्त्रता-प्राप्तिक साथ भारतीय संस्कृतिकी रक्षा ओर 
उसके प्रचारकी चर्चा चल पड़ी--यह बड़ी प्रसन्नताकी 
जात है | बास्तवमें किसी देश या राष्ट्रका प्राण उसकी 
संस्कृति दी है; क्‍योंकि यदि उसकी कोई अपनी संस्कृति 
नहीं, तो संसारमें उसका अस्तित्व ही क्‍या । परंतु 
संस्कृतिका क्या अर्थ है और भारनीय संस्कृति क्‍या है--यह 
जहीं बतलाया जाता | अंग्रेजी शब्द 'कल्चर'का अनुवाद 
संस्कृति किया जाता है । परंतु प्संस्कृति? संस्कृतमाषाका 
आब्द है, अतः संस्कृत-व्याकरणके अनुसार ही इसका अर्थ 
द्वोना चाहिये | 'सम्‌! उपसमंपू्क “कृ? धानुसे भूषण अर्थमें 
*सुटःआगम-पूर्वक (क्तिन! प्रत्यय होनेसे “संस्कृति! शब्द सिद्ध 
ड्वोता है | इस तरह छौकिक) पारलौकिकः धार्मिक, आध्यात्मिक; 
आर्थिक, राजनैतिक अभ्युदयके उपयुक्त देहन्द्रिय, मनः 
बुद्धि, अहक्लारादिकी भूषणभूत सम्यक चेशएँ एवं हलचलें 
दी संस्कृति हैं । 

संस्कृति ओर संस्कार 

धसंस्कार!ः या “संस्करण” का भी संस्कृतिसे मिलता- 
ज्ुलता अर्थ होता है ! संस्कार दो प्रकारके होते हैं-- 
धभमलापनयन! और “अतिशयाधान! ! किसी दर्पणपर 
कोई चूर्ण घिसकर उसका मर साफ करना “मलछापनयन- 
संस्कार! हैं | तल रंगद्वारा दस्तीके मस्तक या काष्ठकी 
किसी बस्तुकों चमकीला तथा सुन्दर बनाना “अतियाधान- 
संस्कारः है । नयायिकोंकी दृष्टिसे यम, भावना और 
स्थितिस्थापक “ये ही त्रिविध संस्कार हैं| अनुभवजन्य 
स्मृतिका हेठु “भावना! हैं । अन्यत्र किसी भी शिल्पादिमें 
बार-बार अभ्यास करनेंस उत्पन्न कौशलकी अतिशयता दी 
-भावना मानी गयी है- - 

तक्तज्जास्थुचिते शिल्पे भूयोधभ्यासेन वासना । 

कौशछातिद्याख्या या भावनेत्युच्यते हि सा ॥ 

स्वाश्रयकी प्रागुद्भूत अवस्थाक समान अवम्धान्तरोत्पाइक 
अतीन्द्रिय धर्म दी 'संस्कार! है-- 

स्वाध्रयस्प प्रागुद्‌भुतावस्थासमानावस्थान्तरोत्पादको- 
:तीन्द्रियों घ्मः संस्कार: । 

योगियोंकी इृष्टिमें न केवछ मानस सहुल्य, विचार 


आदिसे ही, अपितु देह, इन्द्रिय, मन, बुद्धि, अहक्कार 
आदिकी सभी हलचलों। चेष्टाओं, व्यापारोंसे संस्कार 
उत्पन्न होते हैं| अतएणव “कर्मसंस्कारः या “कर्मवासना! 
शब्दसे उनका व्यवहार होता है । इस दृष्टिसे लम्यक-असम्यक 
सभी थ्रकारके कर्मांसे संस्क्रार उत्पन्न होते हैं । 


संस्कारोंका प्रभाव 

संस्कारोंस आत्मा या अन्तःकरण शुद्ध होता है । 
इसलिये उत्तम और निक्ृष्ट संस्कार--इस रूपसे संस्कारोंमें 
उत्कृष्टता या निकृष्टताका भी व्यवहार होता है | पोडश एवं 
अष्टनलाारिदत्‌ संस्कारोंद्वारा आत्मा अथवा अन्तःकरणकों 
संस्कृत करना चाहिये--यह भी शास्रका आदेश है--- 

यस्येते अष्टचत्वारिंशत्‌ संस्कारा भवन्ति स बहाणः 
सायुज्यं सछोकतां प्राप्नोति । 

यहाँ नसम!की आकृत्ति करके “सम्यक्र संस्कार! को ही 
संस्कृति कहा जाता है । इन सम्पक्‌ संस्कारोंका पर्ययसान 
भी मलछापनयन एवं अतिशवाधानमें होता है। कुछ कर्मों- 
द्वारा पाप: अज्ञानादिका अपनयन ओर कुछट्वारा पवित्नता, 
विद्या आदि अतिशयताका आधान किया जाता है | 
साधारणतः दार्शनिकोंके यहाँ यह सब आत्मामें होता है, 
पर बरेदान्तकी दृष्टिसे अन्तःकरणमें । आत्मा तो सर्वथा 
असन्ञ ही रहता है । मोर तौरपर कह सकते हैं कि जसे 
खानसे निकडे हुए हीरक एवं मणि आदियमें संस्कारद्वारा 
चमक या शोभा बढ़ायी जाती है, बसे ही अविद्या-तत्कार्यात्मक 
प्रपश्ममप्त स्वभावशुद्ध अन्तरात्माकी शोभा संस्कारोंद्वारा 
व्यक्त की जाती है। तथाच आमत्माकों प्राकृत निम्न स्तरोंसे 
मुक्त करके क्रमेण ऊपरी स्तरोंसे सम्बन्धित करने या 
प्रकृतिके रुभी स्तरोंस मुक्त करके उसे स्वाभाविक अनन्त 
आनन्दसाप्राज्य-निद्यामननपर. समासीन करनेमें आत्माका 
सुंस्कार दे । ऐस संस्कारोंके उपयुक्त कृतियों ही “संस्कृति? 
शादमे कही जा सकती हैं। जेसे वेदोक्त कर्म और कर्मजन्य 
अद्ृष्ट दोनों ही पघर्म! छब्दसे व्यवह्नत होते हैं; बेसे ही 
संस्कार और संस्कारोपयुक्त क्ृतियां दोनों ही “संस्कृति! 
झब्दसे कही जा सकती हैं | इस तरह सांसारिक निम्नस्तरकी 
सीमाओंमें आबंद्ध आत्माके उत्थानाशुकूछ सम्बक भूषणभूत 
कृतियाँ ही “संस्कृति! हैं । 


के 


# सर्थे सद्दाणि पच्यन्तु मा कश्यिदःखभारमयेत्‌ # 








संस्कृति ओर सम्यता 

संस्कृति और सम्यतामें कोई भी खास अन्तर नहीं है । 
सम्यकक्ृति ही संस्कृति है और समा साधुता ही सम्यता 
है । आचार-विचारः रहन-सहन, बोल-चाल आदिकी 
सम्यकृता या साधुताका निर्णय शा्से दी दो सकता है । 
बैदादि शारऋद्वारा निर्णीत सम्यक्‌ एवं साधु चेष्ठा ही सम्यता 
है और वद्दी संस्कृति भी है । 

विभिन्न संरकृतियाँ 

विभिन्न देशों और जातियोंकी विभिन्न संस्क्ृतियों प्रसिद्ध 
हैं | संस्कृतियोंमें प्रायः सह्घर्ष भी चढता है--कहीं तो 
संस्कृतियोंकी खिचड़ी बन जाती है और कहों एक सबल 
संस्कृति निर्दल संस्कृतिका विनाश कर देती है। संस्क्ृतिका भूमिके 
साथ सम्बन्ध होनेसे ही उसमें विभिन्नता आती है । किसी देशके 
जल-बायुका प्रभाव वहॉँके निवासियोंके आचार-विचार, 
वेष-भूषा, भाषा-साहित्य आदिपर पड़ता ही है। कुछ 
पाश्चात्य विद्वानोंने तो इसी प्रमावकों प्राधान्य दिया है । 
कुछ विद्वानोंका मत है कि किसी राष्ट्रके किसी असाधारण 
बढ़प्पनके ग्कों ही संस्कृति कइना चाहिये। उदाहरणाय- 
इंग्लैंडेड लोगोंकों सबसे बढ़ा गये अपनी “पारछमेंट्री 
शासनप्रणाढी'के आविष्कारके लयि है। अमरीकाको गये 
है कि उसने संसारमें खतन्त्रताकी पताका फहरायी और 
दो मद्दायुद्धोंमें विश्वको खतनन्‍्त्रताका वरदान दिया | हिटरूरने 
अर्मनीमें आय॑त्वके विशुद्ध रुघिरका गव॑ उत्पन्न किया । 
अतः उनकी यह विशेषता ही उनकी संस्कृतिका आधार है ।? 
किसी अंशमें ये सब भाव टीक हैं; परंतु संस्कृतिकी ऐसी 
परिभाषाएँ अन्धोंद्वारा किये गये हाथीके वर्णन-जेसी हैं । 

धर्म ओर संस्कृति 

धर्म और संस्कृतिमें इतना ही भेद है कि धर्म केवल 
शाज्जेकसमधिगम्य है और संस्कृतिमें शास्रसे अविद्द्ध 
ठौकिक कर्म भी परिगणित हो सकता है। युद्ध-मोजनादियें 
लौकिकता, अलोौकिकता--दोनों ही हैं। जितना अंश लोकप्रसिद्ध 
है, उतना लौकिक दे। जितना शाप्मेकसमधिगम्य है, उतना 
अलौकिक है । अल्ैकिक अंश धर्म है, धर्माविरुद्ध छोकिक 
अंश धर्म्य है | संस्कृतिमें दोनोंका अन्तर्भाव है। 


संस्कृतिका आधार 


एक परिभाषा; छक्षण एवं आधार स्वीकृत किये बिना 
संस्कृति क्‍या है--कह समझमें नहीं आ सकता । ऊपर 


दिखकाया जा चुका दै कि संस्कृतिका लक्ष्य आत्माका उत्पान 
है। जिसके द्वारा इसका मार्ग बतलाया जाय, वही संस्कृति- 
का आधार हो सकता है। यह विभिन्न जातियेंके धर्म-पन्थों- 
द्वारा ही बतलाया जाता है। उनके अतिरिक्त किन्हीं भी 
चेशओंकी भूषणता-दूषणता, सम्यक्ता या असम्यकताका 
निर्णायक या कसौटी और हो ही क्‍या सकता है। यद्यपि 
सामान्यरूपसे मिन्न-मभिन्न सम्म्रदायोंके धर्मग्रन्थोंके आधोरपर 
विमिन्न संस्कृतियाँ निर्णीत होती हैं, तथापि अनादि, 
अपौरुषेय ग्रन्थ वेद ही हैं । अतः बेद एवं वेदानुसारी आप 
_धर्मग्रन्योंके अनुकूल लोकिक-पारलौकिक अभ्युदय एवं 





_निःशेयसोपयोगी व्यापार ही मुख्य संस्कृति है और वही 


हिंदू-संस्क्ृति/ बैदिक संस्कृति अथवा मारतीय संस्कृति है।_ 
सनातन परमात्माने अपने अंशभूत सनातन जीवात्माओंको 
सनातन अम्युदय एवं निःभ्रेयल--परमपद प्राप्त करानेके लिये 
जिस सनातन मार्गका निर्देश किया है, तदनुकूछ संस्कृति ही 
सनातन वैदिक संस्कृति है और वह वैदिक सनातन हिंदू- 
संस्कृति द्टी सम्पूर्ण संस्कृतियोंकी जननी दे । डेढ़-दो हजार 
बर्षोकी अर्चाचीन विभिन्न संस्कृतियाँ भी इसी सनातन 
संस्कृतिके कतिपय अंशोंको छेकर उद्धृत हुई हैं । यही कारण 
है कि विभिन्न देशोंकी त्रिमिन्न संस्कृतियोंमें वेदिक संस्कृतिके 
विकृत एवं अविकृत अनेक रूप उपलब्ध होते हैं | उसी 
सनातन संस्कृतिका पूजक हिंदू है । जेसे इस्छाम-संस्कृति और 
मुस्लिम-जातिका आधार “कुरान? है, बेसे ही वैदिक सनातनः 
संस्कृति एवं हिंदू-जातिका आधार बेद एवं तदनुसारी आर्ष: 


घमम-प्रन्थ हैं । 
मारतीय संस्कृति 


इसमें समन्‍्देह नहीं कि मारतमें कई प्रिदेशी जातियाँ 
आयी और बस गर्यी । भारतीयोंके आचार-विचार, रहन- 
सहन आदिपर उनका कुछ प्रमाव भी पड़ा । पर इससे यह 
नहीं कहा जा सकता कि भारतीय संस्कृतिका आधार ही बदछ 
गया । भारत हिंदुओंका देश है, अतः उन्हींकी ध्संस्कृति? 
“रतीय संस्कृति! है, जिसके मूलखतोत वेदादि शात्नर हैं। 
अतएव लौकिक-पारलीकिक, आयिक, राजनैतिक, सामाजिक 
उन्नतिका बेदादिशास्त्रसम्मत मार्ग ही भारतीय संस्कृति है। 
दर्दान, भाषा, साहित्य, शान-विज्ञन; इतिहास, कछा आदि 
संस्कृतिके समी अम्ञोंपर वेदादिशाह्रममूलक रिद्धान्तोंकी ही 
छाप है । बादरी प्रभाव उससे प्रथक्‌ दीख पढ़ता है | इस' 
सम्बन्ध इक बात और विचारणीय है । संसारके प्रायः 





# संस्कृति-विभदा # 


रे 
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सभी देशोंकी प्राचीन संस्कृतियोंमें भारतीय संस्कृतिकी कितनी 
ही बातें विक्ृतरूपमें पायी जाती हैं | उदाहरणार्थ--किसी-न- 
किसी रूपमें बर्णव्यवस्था सभी जगह मिलती है। विमिन्न 
दैशोके प्राचीन प्रन्थोंमे यज्-यागादिकी भी चर्चा शआ्लाती है| 
दर्शनशास्त्र॒ तो व्यापकरूपमें फेल हुआ है । ये सब बातें वहाँ 
कैसे पहुँचीं, यह दूसरा प्रश्न है। पर इतना तो सिद्ध ही है 
कि इन सबका सम्बन्ध हिंदू-संस्कृतिसे है--एतावता 
यह भी सिद्ध हो जाता है कि वह हिंदू-संस्कृति है | भारतकी 
भूमिसे भी उसका सम्बन्ध है । जो बढ़प्पनके गर्वकी बात 
कही जाती है; उसका भी अनुभव उसी संस्कृतिमें होता है। 
इस प्रकार सभी दृष्टियोंस यही मानना पड़ता है कि हिंदू- 
संस्कृति ही भारतीय संस्कृति है । यह मान लिया जाय तो 
विवादका अवसर ही नहीं रहता; क्योंकि हिंदू-संस्कृतिकी 
सीमा हिंदू-धर्मशासरोंमें निर्धारित है। 2नके द्वारा हमें उसके 
आधारभूत सिद्धान्तों और उसके विकसित रूपका सम्पूर्ण चित्र 
मिल सकता है । 
हिद्‌ 


परंतु आजकठ वास्तविकतासे दूर हटकर अधिकाधिक 
संख्या बढ़ानेकी दृष्टिसे (हिंदू! शब्दकी परिभाषा की जाती 
है। अतएवं कई लोग वेद न माननेवार्ल्लेको भी “हिंदू? सिद्ध 

आसिन्धो: सिन्धुपयंन्ता यस्य भारतभूमिका । 

पिठ्भूः पुण्यभूश्चेव स बे हिन्दुरिति स्खतः ॥ 

-- ऐसी परिभाषा करते हैं; परंतु इस परिभाषाकी भी 
अति-व्यात्ति होती है। इसके अतिरिक्त भावनाकी दृढ़ताका 
कोई आधार नहीं रहता ! * 

गोघु अक्तिभवेथस्थ प्रणवे च इढा मत्तिः। 

पुनर्जन्मनि विश्वासः स वै हिन्दुरिति स्थृतः॥ ५ 

--यह परिभाषा अभीष्ट समा्जेमें अनुगत हो जाती 
है। गोमातामें जिसकी भक्ति हो, प्रणव जिसका पूज्य मन्त्र 
हो, पुनजन्ममें जिसका विश्वास हो--वह्दी हिंदू है। यह 
सिख, जेन; बौद्ध, वदिक--सबमें घट जाती है । परंतु वेदोंकि 
ध॑सिन्धवः”, 'सप्तप्िन्धवः? इत्यादि प्रयोगों और “सरसख्ती!, 
“रखती? आदि प्रयोगोंकी दृष्टिसे तथा “कालिकापुराण!, 
*मेदिनीकोष” आदिके आधारपर वर्तमान “हिंदूला? के 
मूलभूत आधारोंके अनुसार वेद-शाज्रप्रतिपादित रीतिसे 
बेदिक धर्ममें विश्वास रखनेवाला हिंदू है । हिंदू-संस्कृतिकी 
इृष्टिसे अनादि परमेश्वर्से अनेक प्रकारका सकृलोच और 


विकास होता रहता है | ईश्वरण्ठेत जडविकातवाद, जिसके 
अनुसार जटप्रकृतिसे ही चैंतन्यका विकास द्ोता है और 
जिस विकासवादकी इृष्टिसे अभीतक सर्वश ईश्वर और शाज 
विकसित ही नहीं हुआ, वह सर्वथा अमान्य है । 
आध्यात्मिकता और धार्मिकतासे विहीन साम्यवाद, समाज- 
बाद आदि भी हिंदू-संस्कृतिमें नहीं खप सकते । 


खिचड़ी संस्कृति 

आजकलके कुछ नेता कई संस्कृतियों, विशेषतः हिंवू- 
मुस्लिम-संस्कृतिके मिश्रित रूपको ही भारतीय संस्कृति मानते 
हैं । इसीको हिंदुस्तानी संस्कृति! का नाम मी दिया जाता दै। 
किंतु इसे भारतीय संस्कृति कदापि नहीं कहा जा सकता । 
न इसका कोई आधार है और न कोई स्पष्ट रूप । प्राया 
देखा तो यह गया है कि जहाँ-जहाँ भारतीय संध्कृतिके किसी 
अज्जभपर विदेशी प्रभाव पड़ा; वहीं उसमें निकृष्तता आ 
गयी । दर्शन; कछा; साहित्य आदि सभीमें यह दिखलाया 
जा सकता दै। नेताओंने 'इण्डियन यूनियन! ( भारतसज्ध ) 
को सेक्युलर स्टेट ( धर्मनिरपेक्ष राज्य ) घोषित करके 
अनेक बार यह आश्वासन भी दिया है कि सबकी 
संस्कृतिकी रक्षा की जायगी, किसी संस्कृतिपर दृस्तक्षेप ने 
किया जायगा । कई नेताओंने यह भी कहां है कि “रंग- 
बिरंगे पुष्पों या दीरोंद्वारा जेते माठाकी शोभा बढ़ती हैः बेसे 
ही अनेक धर्मों और संस्कृतियोंका यदि एक सूत्रमें सड़ग्रथन 
हो तो उससे राष्ट्रकी शोमा बढ़ेगी, घटेगी नहीं । अतः 
किसी पुष्प, ह्वीकक या उसके रंगके बिगाड़नेकी अपेक्षा 
नहीं ।! ऐसी स्थितिमें संस्कृतिकी खिचड़ी कहांतक ठीक है ! 
हिंदू-जाति, हिंदू-संस्कृति। हिंदू-धर्म, वेदादिशासत्र, मन्दिर 
और राम-कृष्ण आदि समझमें आ सकते हैं; उसी तरह 
कुरान, मस्जिद, इस्लाम, अरबी-उदूँ भाषा भी समझमें आ 
सकती है। परंतु इन दोनेको बिगाइकर वेद्‌-पुरान। कलमा- 
कुरान) मन्दिर-मस्जिद, अल्लाह-राम आदिको मिलाकर 
हिंदुस्तानी संस्कृति, हिंदुस्तानी भाषा आदि कथमपि समझमें 
नहीं आते | राम भी अच्छा, खुदा भी अच्छा; परंतु 
“रमबुदेया” खतरेसे खाली नहीं । दीनदार, ईमानदार हिंदू 
या मुसल्मान--दोनों ह्वी ठीक; बेदीन; बेईमान दोनों ही 
खतरनाक हो सकते हैं। अपने-अपने मूल धर्मों, संस्कृतियों 
एवं मूल शास्त्रॉपर विश्वास न रहेगा तो कृत्रिम संस्कृतियों 
और उनके कृत्रिम आधारोंपर विश्वास होना कठिन द्वी नहीं, 
अस्म्मव है। 


# सर्ये सद्राणि पहयम्तु मा कश्मिहुःसमाग्मयेत्‌ # 








एक संस्कृति 

कुछ दिनोंस एक संस्कृति? का नारा छगायां जा रहा 
है। यह्कों भी वही प्रश्न होता है कि कौन संस्कृति-- 
हिंदुस्तानी खिचर्ढ़ी या विशुद्ध हिंदू-संस्कृति ! तथाकथित 
हिंदुस्तानी संस्कृतिमें क्या सबसाधारण हिंदू या मुसल्मानको 
कभी पूरी अरद्धा हो सकती है ? तब फिर यदि एक संस्कृति 
हिंदू-संस्क्ृति ही मानी जाय, तो यह केस आशा की जा सकती 
है कि मुसलमान टसे स्वीकार कर लेंगे ! कुछ छोग कहते हैं 
कि 'मुसत्मान कलमा-कुरान ओर मरिजदका आदर और 
अपनी भाषा, वेष-भूषा रखते हुए भी भारतीय संस्कृतिके 
रूपमें हिंदू-संस्कृतिका पालन कर सकते हैं ।! फिर आचार- 
विचार, रहन-सहम, इतिहास-साहित्य, दर्शन-घर्म आदिसे 
भिन्न संस्कृति कौन-सी वस्तु होगी; जिसे मानकर मुसलमान 
उसपर गर्व करेगा ! कुछ लोग तो यहाँतक कहते हैं कि 
4एक संस्कृति हिंदू-संस्कृति ही है, वही सबको माननी पढ़ेगी । 
जो ऐसा न करेंगे, उन्हें मारत छोड़ना होगा |? किंतु ऐसा 
कहना सरकारद्वारा घोषित सेक्युलर ( धर्मनिरपेक्ष ) नीतिके 
ही विरुद्ध नहीं, हिंदूधम एवं हिंदू-संस्कृतिके मूलभूत सिद्धान्तके 
ही विपरीत है।। हिंदू-धर्म तो प्रत्येक जाति, प्रत्येक व्यक्तिको 
खधरमानुसार चलनेकी खतन्त्रता देता है । “सघरमें निधन 
भेयः? उसका सिद्धान्त है । अतः उसे कमी भी अभीष्ट 
नहीं कि येन-केन प्रकोरेण सभी हिंदू बना लिये जायें । 
हिंदू-संस्कृति ही भारतीय संस्क्षति है; इस दृष्टिस एक संस्कृतिकां 
नारा ठीक है; पर इसका यह अभिग्राय कदापि नहीं कि 
देशमें अल्पसंख्यकोंकी संसकृतियोंका संरक्षण न हो | यह 
भारतकी ही विशेषता है कि वह भिन्नतामें भी एकता देखता 
है । एक सूत्रमें गुँथे हुए मणियोंकी माछाका उदाहरण भी 
इसीमें घटता है । 


कर्मणा वर्णव्यवस्था 


संस्कृतिके प्रसद्भमें ही 'कर्मणा वर्ण-व्यवस्था!की बात उठती 
है । सोचा यह जाता है कि “कर्मणा बर्ण-व्यवस्था मान लेनेसे 
अन्यधर्मावलम्बियोंकी ह्िंदूसमाजमें छानेमें सुबिधा होगी। 
मौलवी, मुल्छा; अध्यापक आदि बुद्धिजीवी ब्राह्मण बन 
जायेंगे । सेनिक आदि बलजीवी क्षत्रिय, व्यापारी वैश्य 
और सेवापरायण धूद्गठकोटिमें आ जायेंगे । बहुतोंको इसका 
प्रछोमन रहेगा |? यद्यपि यह ठीक है कि भारतमें वेदिकोंका 
याहुलय होनेसे वेदिक संस्कृति ही “बाहुल्येन व्यपदेशा मवन्तिः 
इस न्यायसे भारतीय संस्कृति कही जा सकती है। वेद और 


वेदानुसारी आर्ष धममंग्रन्योंके अनुसार आचार-विचार» 
उपासत्ा-कर्म आदिका हिंदू संस्कृतिमें समावेश है । अहिंसा, 
सत्य, भगवद्‌-उपासना, तत्वशन आदि बीस धर्म ऐसे हैं, 
जिनसे प्रौणिमात्रका कल्याण हो सकता है। उन धर्माका 
पालन करनेवाला कोई भी हिंदू कहछा सकता है; तथापि 
ब्राह्मण; क्षत्रिय, वेश्य आदि वर्णव्यवस्था जन्मना ही है। 
वर्णोका कर्मणा उत्कर्ष अवश्य होता है; जैसे बीज और क्षेत्र 
दोनों ही अहुरके कारण होते हैं, बेसे ही जन्म और कर्म 
दोनों बर्णके मूल हं। प्राक्तन गुण-कर्मानुरूप जन्म लेकर 
वर्ण और फिर समुचित गुण-कर्मसे उसका उत्कर्ष होता है । 
गुण-कर्मविहीन अधम और गुणकर्म्युक्त उत्तम ब्राह्मणादि दवोते 
हैं। जन्मप्राप्तिमें मी प्राक्तन कर्म अपेक्षित होते ही हैं। जैसे जन्मना 
शौर्य, क्रौय॑ आदि गुण-कर्मसे युक्त मुख्य तिंह द्वोता है 
और गुण-कमके बिना जन्ममात्रसे जाति-सिह--जन्मके बिना 
गुण-कर्ममात्रस मनुष्यकों भी शौर्यादे गुण-कर्मसे सिंह 
कहा जाता है, पर वह गौण प्रयोग है। उसी तरह जन्म- 
और कर्मसे मुख्य ब्राह्मणादि, गुण-कर्मके बिना केवल जन्मसे 
जाति-आ्राक्षणादि तथा जन्मके बिना गुण-कर्मादिस गौण 
ब्राह्मणादिका व्यवद्ार द्ोता है । जेसे माता।भगिनी आदिको उद्दिष्ट 
करके उनके कर्तव्योंका शाप्त्रोमें उपदेश है, बेसे ही ब्राक्मणादि- 
को उद्दिष्ट करके उनके कर्तव्योंका | इसी तरह व्यवस्था मी रह 
सकती है | अन्यथा पत्नीका कर्म करनेसे दुद्ठिता या भगिनी भी 
पत्नी हो जायगी | इसीलिये 'आक्षणों यज्ेत्‌र आदि विधान हैं--- 
धयः ब्राह्मणो भवितुमिच्छेत्स यजेत्‌? या “यो यजेत्‌ स ब्राकझ्ण:? 
ऐसा विधान नहीं है | “पत्नी एवं कुर्यात्‌” यद्दी विधान है; 
था एबं कुयांत्‌ सा पक्की! ऐसा विधान नहीं है । कर्मणा 
वर्णव्यचस्था माननेपर दिनभरमें ही अनेकों बार वर्ण बदलते 
रहेंगे, फिर व्यवस्था वया होगी ! अतः उपनयन, वेदाध्ययन, 
अभ्निद्दोत्रादि कर्मानुष्ठान, भोजन-विवाह्यदि सभी सांस्कृतिक 
कर्म जन्मना ब्राह्मणादिके आपसमें ही हो सकते हैं। जन्मना 
ब्राह्मण और कर्मणा ब्राह्मण मुसल्मान आदिमें भोजन- 
विवाह्ददि सम्बन्ध तथा जन्मना वर्णोसे मिन्न लछोगोंको 
उपनयन) अग्निहोत्रादि कर्मोका अधिकार सर्वथा शास््रविरुद्ध है | 
संस्कृति-सम्मेलन 

कुछ दिनोंसे एक अ० मा» संस्कृति-सम्मेलन स्थापित 
है। वह चाहता है कि भारतकी आर्थिक, राजनैतिक तथा 
सामाजिक पुनर्निर्माणणी आधारशिला प्राचीन भारतीय 
संस्कृति हो | उसका यह उद्देश्य स्तुत्य है । वास्तवमें पेसा 


- # संस्कृति क्‍या है ? # 





दे 








होनेसे ही देश तथा संसारका कल्याण होगा | किंतु पहले यह 
निश्चित कर लेना चाहिये कि प्राचीन भारतीय सं स्कृतिके मूलभूत 
सिद्धान्त और उसका रूप क्‍या दै | बिना ऐसा किये केवल 
जंगलमें मटकना है---जिसका समय, सम्पत्ति और शक्तिके हास- 
के अतिरिक्त कोई परिणाम नहीं । उसके प्रचारस जनतामें प्रायः 
बढ़ा भ्रम फेलता है। शाजीय विषयोंपर सम्मेलनको भाचायों 
तथा पण्डितोंसे अपनी शद्ढाओंका समाधान कर लेना 
चाहिये । तब फिर सबके सहयोगसे काम चल सकता है और 
उसमें सफलता भी होगी | धार्मिक विषयोंमें शासत्र और 
भर्माचार्योद्याग उनकी व्याख्या दी प्रमाण है । 


एक सुन्नाव 
हम सभीको अपनी संस्कृतिकी रक्षा, उन्नति और 
उसका प्रचार अमीष्ट है। इसमें सभीका सहयोग अपेक्षित 


है। यह तभी सम्भव है, जब पहले यह निश्चितकर लिया" 
जाय कि भारतीय और हिंदू-संस्कृति क्या है। वस्तुतः आजकल 
प्रमेय, फल) साधदादिपर तो विचाद्ढक्रिया जाता है; परंत 
प्रमाणकी परवा नहीं की जाती | यदि उसके आधारपर 
विचार किया जाय तो सब बात स्पष्ट हो जाय । भारतीय 
संस्कृृतिके सम्बन्धर्मं विभिन्न मत रखभेवाले विद्वानोंको एक 
साथ मिलकर यथा छेखोंद्वारा विचार-विनिमय करना चाहिये । 
यदि भारतीय संस्कृतिके मूलभूत सिद्धान्त और उसका रूप 
निश्चित हो जाय; तो विवादके लिये अवकाश ही न रहे | 
अतः समी विद्वानोंसे इमारा अनुरोध दे कि वे इस ओर 
ध्यान दें । यह प्रइन टाला नहीं जा सकता; क्योंकि इसीके 
उचित समाधानपर हमारा भविष्य निर्मर है | जब एक दिन 
इसका निर्णय करना ही है, तो फिर विलम्ध क्यों किया जाय 


धआझुमस्य शीघ्रम्‌ । 


-++५)*्ककुल०१९-०--- 


संस्कृति क्‍या है ? 


( एक महात्माका प्रसाद ) 


प्राकृतिक विधानके अनुरूप संस्कार की हुई पद्धति ही 
संस्कृति है। उसी संस्कृतिके किसी एक अंशकों सभ्यता 
कहते हैं | 

संस्कृति अनुमबजन्य शानके और सम्यता बुद्धिजन्य शानके 
आधघारपर निर्भर है | अनुभवजन्य शान नित्य और बुद्धिजन्य 
ज्ञान परिवर्तनशीछ होनेके कारण संस्कृति नित्य और सम्यता 
परिवर्तनशील होती है । 

किसी देश-कालकी सभ्यता किसीके लिये अहितकारी भी 
हो सकती है; किंतु संस्कृति स्वदेश, सर्वकालमें सभीके लिये 
सर्वथा हितकारी द्टी होती है। संस्कृति किसी मानवकी उपज 
नहीं, प्रत्युत खोज है । इसी कारण वह नित्य है। उसका 
निरादर पतनका मूल है, उसका आदर विकासका हेतु है । 

संस्कृतिस्‍ू्पी भूमिमें धर्मरूप ब्रक्ष शोमा पाता है। 
जिस प्रकार बृक्षमें फछ, फूल, पत्ते, शाखा आदि अनेक 
भर्ज हैं; उसी प्रकार धर्मर्पी बृक्षके सभी सम्प्रदाय अज्ञ हैं। 
सार्वभौम सावजनिक साधनका नाम घर्म और व्यक्तिगत 
शाघनका नाम सम्प्रदाय है। संस्कृतियुक्त धर्म ही वास्तवमें 
हिंदुत्व है, उस दिंदुत्वको अपनानेवाला हिंदू है । 

हिंदुत्व अपना लेनेपर प्राणी किसीका ऋणी नहीं रखता 
और उसकी प्रसन्नता किसी अन्यपर निर्भर नहीं रहती । 


घर्म-विशान, अध्यात्मविशञान एवं योगविज्ञान--तीनों ही 
हिंदुत्वके प्रधान अन्ज हैं। धर्मविशानसे प्राणीका जीवन 
सुन्दर हो जाता है; अध्यात्मविशनसे सब प्रकारकी 
परतन्त्रता मिट जाती है और योगविशानसे शक्ति सदश्य 
होती है। 

धर्म प्राणीको हाससे विकासकी तथा असत्यसे तत्यकी; 
सीमितसे असीमकी, जडतासे चेतनाकी और झुत्युसे अमृतत्वकी 
ओर छे जाता है 

धर्म अपने कत॑व्यसे दूसरोंके अधिकारोंको सुरक्षित रखने- 
की प्रेरणा करता है । इस कारण धर्मात्माकी माँग सभीको है। 

अपनी-अपनी योग्यताके अनुसार भिन्न-मिन्न साधन करते 
हुए. एक ही साध्यके प्राप्त करानेमें धर्म समर्थ है । साधन-मेद 
होनेपर मी प्रीति-भेद तथा छक्ष्य-मेद नहीं होता । यही धर्मकी 
महत्ता है । 

दो व्यक्ति भी सर्वोशमें समान योग्यताके नहीं होते; 
किंतु अनेक व्यक्तियोंकी आवश्यकता अथांत्‌ लक्ष्य एक ही 
होता है | इस कारण धर्म साधनकी भिन्नता और साध्यकी 
एकताका प्रतिपादन करता है। 

जिस प्रकार गहरी नींदमें सभी प्राणी समान होते हैं; 
जाग्रतू ओर स्वम्रमें नहीं; उसी प्रकार साध्यकी प्राप्तिमें सभी 
समान होते हैं, साधनकाहमें नहीं | 


# सर्च सद्राणि पश्यस्तु मा कक्षिहःखमास्मवेल्‌ # 
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अपनी निर्माण करनेके लिये साधनका भेद और साध्यकी 
एकता परम अनिवार्य है। 

व्यक्ति-निर्माण हैकुसाज-निर्माण और सम्राज-निर्माण ही 
' चिश्वके हितका मुख्य हेतु है। व्यक्ति-निर्माण संस्कृतियुक्त 
भ्रम अर्थात्‌ हिंदुत्वके बिना किसी मी प्रकार सम्भव नहीं है । 

हिंदुत्व मानव-जीवनको गुणोंका विकास, सीमित उपभोग, 
सैवा और त्याग--श्न चार भागोौंमें विभाजित करनेके 
लिये प्रेरित करता है | प्रथम भाग और तीसरा मांग 
डपार्जन-काल हैं, उपभोग-काल नहीं | दूसरा भाग विषयानन्द 
और चहुर्थ माग निजानन्द तथा प्रेमानन्दकों प्रदान करता 
है। प्रथम भागमें मानव दीक्षा तथा शिक्षाद्वार अपनेको 
सुन्दर बनाता है अर्थात्‌ शान-विशान तथा कल्शअद्वारा 
सुशोभित करता है, जिससे समाज उसको स्थान देता है। 
द्वितीय मागमें अर्थ और कामकी वास्तविकताका अनुमव 
करनेके लिये घर्मानुकूल उपभोगमें प्रवृत्त होता है--अर्थात्‌ 
न्यायपूर्यक उपाजित अर्थसे रोगी, बालक एवं सेवक तथा 
विरक्तकी सेवा करता है तथा अपनेसे योग्य सन्‍्तान उत्पन्न- 
कर पितृ-ऋणले मुक्त होता है । तृतीय मागमें जितेन्द्रियता- 
धूबंक सेवाद्वारा समाजके ऋणसे मुक्त हो सत्यकी खोज फरता 
है। चतुर्थ मागमें असत्यको त्याग अपनेमें ही अपने प्रीतमका 
अमुभव कर कृतकृत्य हो जाता है । 

९. तप (धर्मार्थ कठिनाइयोंको प्रसक्ञतापूर्वक सहन करना)। 

२. ब्रह (अपने लक्ष्यकी प्रापिके लिये दृढ़ संकल्प करना ) | 


३. प्रायश्चितत ( की हुई भूछ पुनः न करना ) । 

४. प्रार्थना ( अपनी निर्बल्ताओंकों मिटानेंके लिये 
व्ययित द्वदयसे प्रेम-पात्रको पुकारना ) | 

--मै चारों ही हिंदृत्वके मुख्य अछ्ष हैं, जिनके बिना कोई 
भी प्राणी---चाहे बह किसी मी देश, जाति अथवा संघका क्यों 
न हो--विकास नहीं पाता। इस दृष्टिसे यह निर्विवाद सिद्ध हो 
जाता है कि मानव-विकास हिंदुत्वके बिना सम्मब नहीं है । 

जिससे किसीको भय न हो अर्थात्‌ जिसके द्वदयमें 
केवल प्रीतिकी गन्ञा लद्राती हो तथा जिसका शरीर विश्वके 
काम आ गया हो एवं जिसका अहं अभिमानशत्य दो 
और जिसको किसीसे भय न हो---अर्थात्‌ नित्य जीवन; नित्य 
रस, नित्य प्यार सतत उपलब्ध हों) वही ढिंदू दे । 

प्रत्येक अहिंदू हिंदू हो सकता है । क्योंकि हिंदृत्व प्रात 
करमनेके लिये केवल प्राप्त योग्यताका सदुपयोग करना है, 
जिसके करनेमें मानव स्वया स्वतन्त्र है। 

प्राणी परिस्थिति-परिवर्तनमें भले ही परतन्त्र हो। पर 
उसके सदुपयोगमें लेशमात्र भी परतन्त्रता नहीं है। इसी 
कारण हिंदू-धर्मके अपना लेनेमें किसीको भी कठिनाई नहीं 
है। जो जिस अवस्थामें है; उसीके अनुरूप साधन निर्माण 
करके हिंदुत्व प्रातकर अभय हो जाओ---यही मानव-समाजके 
लिये हिंदू-संस्कृतिका जयघोष है । 

कर्मकी मिन्नता एवं स्नेहकी एकता ही हिंदुत्वका 
गौरब है। 


शुई ५ २५ जा 


सांस्कृतिक परम्परा 


( श्रीमज्जगद्गुरु ओरामानुजसम्प्रदायाचाय आचार्यपीडाधिपति श्रीराघवाचार्य स्वामीजी महाराजका उपदेश ) 


संस्कृति है मानवकी जीवन-शक्ति, प्रगतिशील साधनाओं - 
की विमल विभूति, राष्ट्रिय आदर्शकी गौरवमयी मर्यादा और 
खतनत्रताकी वास्तविक प्रतिष्ठा | इस तथ्यका चिन्तन करते 
हुए मारतीय परम्पराने सदा संस्कृति-निश्ाके मज्नलमय मार्गको 
अपनाया | फलस्वरूप संस्कृति भारतभूमिके कण-कणमें व्यात 
है, भारतीय साहित्यके पद-पदर्मे ओत-प्रोत है और मारतीय 
इतिदासके प्रत्येक प्ृष्ठर अड्डित है। इसके अधिष्ठान एवं 
अनुष्ठानकी अक्षुण्ण बनाये /रिखनेके लिये अपेक्षित है 
सांस्कृतिक आचार्यके उन आचरणोंका अनुशीकबन और 
अनुसरण, जिनके द्वारा संस्कृतिके तत्वोंक्ी अभिव्यक्ति होती 


है। कहना न होगा कि भारतीय संस्कृतिके निर्वाहक इन 
आचार्योने संस्कृतिको। अलड्लारोते अल्छुत करनेकी चेश न 
कर उसके द्वाय अपने-आपको संस्कृत करनेका दी प्रयक्ष 
किया | इसीका सुखद परिणाम यह निकछा कि विभिन्न 
दार्शनिक दृष्टिकोणों एवं सेद्धान्तिक मतभेदोंके झनेपर भी 
सांस्कृतिक परम्पराकी अविज्छिन्न गतिमें किसी प्रकारका 
अन्तर न पड़ सका । आत्मकल्याणके साधनेंमें विविधता 
आनेपर भी सर्वभूतदितकी भावनापर किसी प्रकारकी ठेस 
नहीं छगने पायी । उसी परम्पराके अनुसरण करनेमें सबका 
हित है | 





हिंदू-संस्कृति 


आयै-संस्कृति 

इधर प्रचल्तित भाषाओंमें अंग्रेजी “कल्चर” शब्दके 
डिये संस्कृति? शब्द व्यवह्वत होने छगा है। “पालिसी? 
शब्दकी तरह “कहवर! शब्दका भी अर्थ बहुत व्यापक होनेपर 
भी उसके लिये “संस्कृति” शब्द अच्छा गद़ा गया है। सम्‌- 
पूर्वक "कु? धाठुसे भाव-अर्थमें 'क्तिनः प्रत्यय करनेपर 
संस्कृति? शब्द बनता है; जिसका अर्थ होता है परम्परागत 
झनुस्यूत संस्कार । यह दर्शन-दास्त्रका सिद्धान्त है कि संस्कार- 
रूपी बीजके ही अनुसार कर्म-रूपी वृक्ष उत्पन्न होता है । 
हमारे जैसे पूर्व-संस्कार -होंगे, वैसे ही हमारे कर्म बनेंगे। 
क्षार्योकी प्राचीन रन-सहन, आचार-व्यवह्वार, धमे, कम 
क्षामाजिक और धार्मिक व्यवस्था, शाज््रीय सिद्धान्त, शिक्षा- 
धरणाली आदि जिसके प्रधान-प्रधान अवलम्बन हों) वही आय॑- 


पंस्कृति कही जा सकती है । 


आयेजातिके लक्षण 


आचारोंसे ही जाति मानी जाती है। शाज्र कहते हैं “आचार- 
मूका जाति;? अर्थात्‌ आचार देखकर जाति बनायी जा सकती 
है। आयंजातिकी विशेषता यह है कि वह जीवन-यात्रा- 
निर्वाहमें रजोचीय-शुद्धिमूलक वर्ण-व्यवस्था तथा प्रद्ृत्तिरोधक 
ओर निश्नत्तिपोषक आश्रम-व्यवस्था मानती है। इसीसे 
शास्त्रमें उसका लक्षण कट्दा गया है “उभयोपेता आरयजातिः ।? 
अर्थात्‌ वर्णधर्म ओर आश्रम-धर्मके लक्षण जिस जातिमें पाये 
थायें, उसे आर्यजाति कदते हैं | आर्यजातिके शारीरिक- 
ब्यापार मूलक आचार ध्रथ्वीकी अन्य सब जातियोंसे कुछ 
विशक्षण हैं | हमारी संस्कृतिका विचार करनेवालोंको यह बात 
सदा ध्यानमें रखनी चाहिये कि जिस मनुष्य-जातिमें रजोवीर्य 
झुद्धिमलक जातिभेदका सिद्धान्त, सतीत्वधर्ममूलक ज्री 


आ्तिफी पवित्रता, प्रदृत्तिभछक ब्ह्मचर्य एवं ग्रहस्थाश्रम और 
निइ त्तिमूलक वानप्रस्थ एवं संन्यास आश्रम-ऐसे घर्मके लक्षण 
के जाते हों; वही मनुष्यजाति आर्यजाति कद्दाती है। 
कद बातें आय॑ ( हिंदू )-संस्कृतिके मौलिक सिद्धान्त हैं। 
इसी प्रकार पुरुष-धर्म और नारी-धरके अधिकार आरय॑-घर्ममें 
अकछृग-अछग साने गये हैं | 


हिं सं० अं० ६७ 








( श्रीभारतथर्ममहामण्डलुके एक महात्माद्वारा रिखित ) 


पुरुष और खीके विभिन्न धर्म 

मनुष्य-सष्टिमें पुरष और ख््री--ये दो विभाग हैं और 
दोनोंके धर्म मिन्‍न-मिनन हैं। कैवल्य-प्रासिके लिये पुरुष खतन्त्र 
है; परंदु ञ्री पुरुष होनेकी अपेक्षा रखती है। बह पति 
तन्मय होक* जब पुरुष होगी तभी केवल्य प्राप्त कर सकेगी । 
पुरुष खतनत्र होनेसे उसका धर्म यश-प्रधान है; केवल्य प्रदान 
करनेवाले शानका यशके साथ साक्षात्‌ सम्बन्ध है। यश-भर्म 
कर्म, उपासना और शान--इन तीन काण्डोर्में विभक्त है। 
स्मृतिशासत््रमें कहां है-- 


यज्ञप्रधानतामेति सृर्णा धर्म इति श्रुत्ति।। 

नारी-धर्म एक विशेष घमम है। आदिसष्टि जब आदि- 
पुरुष परमात्मा और प्रकृति मद्दामायाके सम्बन्धसे आरम्भ 
होती है; तब जीवकी प्रथमोत्पत्तिमें भी वे ही दो सत्ताएँ 
विद्यमान रहेंगी--इसमें कोई सन्देह नहीं है। उद्विजादि 
जीवोमें भी पुरुण और नारीकी दो खतन्त्र शक्तियाँ देख 
पड़ती हैं । मनुष्य-योनिमें पहुँचकर जीव जबतक स्वतन्त्रता 
प्राप्त नहीं कर छेता, तब्रतक नवीन संस्कार भी संग्रह नहीं 
कर सकता । सहज कर्म परिवर्तित भी नहीं होते, श्स कारण 
साधारण स्त्री जी होकर और पुरुष पुरुष होकर ही अग्रसर 
होता है। अद्वेत-भावके बिना केवल्यकी प्राप्ति नहीं होती । 
बह स्थिति परम पुरुषके स्व-सवख्पर्मे ही विद्यमान है।इस 
कारण कैवल्याधिगमके लिये पुदंघकी आत्म-शानके अवलस्बन- 
से ख-खरूपको प्राप्त करना होता है ओर स्नीको पुरुषमें 
तन्‍्मयता प्राप्त करके पुरुषधारामें पहुँचनेपर आत्म-शानके 
अवलम्बनसे अद्वैत भावमय स्-स्वरूपकी उपलून्धि करनी 
पड़ती है । इस प्रकार जब सतत्रीको अपनी धारा बदलनी पड़ती 
है, तव उसके लिये तपोधर्ंका आश्रय लेना अनिवाय है। 
स्मृतिशासत्रमें कहा है--- 


तप/प्रधानतामेति नारीध्मों बतः सदा । 


आदिसष्टिसे ही स्वाभाविक संस्कार और सहज क्मके 
अनुसार पुरुषधारा और ख््ीघारा दोनों प्रथक्‌धरथक्‌ प्रवाहित 
हुआ करती हैं। परमपुरुष खाधीन, निःसज्ञ तथा चेतन- 
ख़रूप है और मूलप्रकृति जड़ा, सख्धकी अपेक्षा रखनेवाल्ी 
ओर पराघीना है। इसी कारण कार्यरूपी सृष्टिप्रवाहमें वे ही 


हर 


# सर्थे मद्राणि पश्यन्तु मा कश्मिहुःलमाग्मयेत # 








प्रुण वर्तमान खनेसे नारीका पराधीन होना विशानसिद्ध है। 
'बही कारण है कि हिंदू-जातिमें कन्यावस्थासे लेकर इद्धावस्था- 
तक पिता, पति, पुत्र और आत्मीय स्वजनोंके संरक्षणमें नारी- 
के रनेकी विधि है और यहो आर्य-जातिकी प्राचीन 
संस्कृति है | 
वैदिक दर्शनोंने यह भी सिद्ध किया है कि इस संसारके 
ह्यूछ-सूक्ष्म प्रप्णधके सब अज्जोंमें दो प्रकारकी शक्तियाँ देखने- 
में आती हैं--एक आकर्षणशक्ति और दूसरी विकर्षणशक्ति | 
स्‍्थूल प्रपक्षमें परमाणुसे लेकर ग्रह-उपग्रहोंतकर्मे आकर्षण 
ओर बिकर्षणरूपी दोनों शक्तियोंका कार्य स्पष्ट देखनेमें 
भाता है | ग्रह-उपप्रहादिकी सृष्टि-दशामें परमाणु एकत्र होते 
हैं और प्रल्य-दशामें प्रथक्‌ध्रथक्‌ होकर बक्ाण्डका प्रल्य- 
संसाधन करते हैं । इसी स्थूल उदाहरणके अनुसार दृइम अन्तः- 
करणकी दृत्तियोंमें रागकी इत्तियाँ आकर्षणजनित और द्वेषकी 
वृत्तियों विकर्षणजनित होती हैं। राग-मूलक आकर्षणशक्ति 
'जोगुण-समुद्धृत और द्वेषमूलक विकर्षणशक्ति तमोगुण- 
शमुदूभूत है । इन्हीं दोनों शक्तियोंसे समस्त पिण्ड और 
ब्रझाण्द आच्छन्त हैं। दोनों शक्तियोंका विकास पुरुषशरीर 
ओर ख्लीशरीरमें होता रहता है। पुरुष विकर्षण-शक्तिरूप 
और ज्ली आकर्षण-शक्तिरूप है। अन्ततः दोनोंके अधिकार 
ओर घर्म भी खतन्त्र हैं। आकर्षण-दाक्तिसे सृष्टिक्रिया होती 
है ओर विकर्षणशक्तिसे लय-क्रिया। स्मृतिशासत्र कहता है- 
जाकपंणस्वरूप॑ हि. दारीर॑ योषितामिह । 
तथा विकर्षणं नृणां छारीर॑ स्थात्खरूपतः ॥ 
जिस प्रकार अन्तर्जगत्में राग और द्वेष-- 
होनोंके समन्वयसे भुक्तिकां उदय द्वोता है अर्थात्‌ साधक 
रजेयुणसंघ्रत राग और तमोगुण-संभत द्वेषको जीतकर सत्त- 
पुणके अवलूम्बनसे इन्द्वातीत हो जाता है--मुक्त हो जाता है; 
उसी प्रकार बह्विजंगतूममें ऊर्वरेता होकर वह दाम्पत्य-सम्बन्धके 
भ्ाकपंण और विकर्षणशक्तिकी जय करके इन्‍्द्वातीत मुक्ति- 
भूमिमें पहुँच जाता है । इसीसे वानप्रस्थाश्रममें सस्नीक रहकर 
ख्रीसम्बन्धी कामका जय करके मुक्तिमार्गमें अग्रसर होनेकी 
विधि शाल्मोंमें पायी जाती है | पतिभक्ति और सतीत्वकी 
ख्हायतासे स्त्री मुक्तिमार्गमें अग्रसर होती है और पुरुष भी 
श्री-दुर्गद्वारा सुरक्षित रहकर मुक्तिमार्गपर विजय-छाम करनेमें 
हमर्थ होता है। दोनों शक्तियोंकी जहाँ घुन्दर समता होती 
है, बही सत्मगुणमय शन और आनन्दका स्थान है। 
* खुष्टि-कायंम्ें प्रकृतिकी प्रधानता होती है, यह कहा आ 


कोई महामाया कहे, कोई अह्षशक्ति कहे--सब दर्शनशासतर 
प्रकृतिकी प्रधानता मानते हैं। यही कारण है कि बेद) पुराण 
और तन्त्र आदि शात्र एकवाक्य होकर नारीका सम्मान करने 
और उसको जगदम्ब्राका स्वरूप समझकर उसकी पूजा करनेकी 
आशा देते हैं । आरय॑-जातिके सदाचारोंमें और उसके पूजा- 
प्रकारमें कुमारी-यूजा और सुवासिनी-पूजाकी सर्वमान्य विधि 
पायी जाती है । पश्चिमकी वर्तमान सम्य जातियोंमें इन 
सब दार्शनिक सिद्धान्तोंकी कल्पना मी नहीं पायी जाती । आय॑-_ 
जाति स्रीजातिको जगदम्बाकी प्रतिकृति समक्षकर उल्की पूजा 
_करती है; परंतु पश्चिमी सभ्य जातियों स््रीज़तिकों केबड_ 
मोगविासकी एक सामग्री समझती हैं ओ< उसकी पवित्रता 
और अपविन्नताका कुछ भी विचार नहीं रखती । 
सृष्टि-प्रकरणमें स्त्री और पुरुष--इन दोनोंके पृथक्‌-पृथक्‌ 
अधिकारके विचारका स्थान सबसे प्रधान माना गया दै। 
क्या प्राचीन साहित्य और क्या नवीन साहित्य, क्या प्राचीन 
बेदिक शास्त्र-समूह और क्या नवीन अर्थादि-शास्रतमूह और 
क्या प्राचीन संस्कृतिकी विद्वन्मण्डली और क्‍या नवीन 
रंस्कृतिके विद्वज्जन--इन सबोंका एकमत इस निषयमें होगा 
कि स्त्री और पुरुष--इन दोनोंके अधिकारका प्रदम सब तरहक़े 
खुष्टि-प्रकरणमें सबसे प्रधान तथा परमावश्यक है; परंतु 
अज्ञानके कारण ऐसे बढ़े आवश्यक विषयपर बहुत कम लोग 
ध्यान दे रहे हैं । वर्तमान समयकी राजनीतिक उथल-पुथल, 
सामाजिक उथल-पुथल तथा धार्मिक उथल-पुथलकी सन्धिमें 
बसे पहले ज्री और पुरुषके अधिकार-विशानपर भ्यान देनेकी 
आवश्यकता है । 
वेद और वेदसम्मत शास्त्र-समूह एकबाक्य होकर 
बताते हैं कि सृष्टिकी आदि अवस्थामें सुष्टि-कर्ता भगवान्‌ 
अह्याजीने जब सृष्टिका प्रारम्भ किया, तब उस समय खबसे 
पहले सनक; सनन्दन आदि पूर्णावयव मनुष्यरूपी महात्माओं- 
की सृष्टि हुई । वे पूर्णावयव होनेंके कारण उनमें सुष्टिकी 
वासनातकका सम्बन्ध नहीं पाया गया और न उनसे सुद्ि 
बढ़ानेका कार्य ही हुआ। उसके बाद भगवान्‌ ब्रक्नाजीने 
हुबारा सृष्टिकी इच्छा की; जिससे प्रजापतिगण पैदा हुए । 
ये छोग एक प्रकारके देवता थे। उनको आशा देनेपर उनसे 
मानसिक सुष्टि उत्पन्न हुई--यह् सुष्टिकी दूसरी अबर्था है । 
उसके बाद सृष्टिकी तीसरी अवस्थामें, जब कि सुष्टिके पूर्णा- 
बयव जीव उत्पन्न हो गये थे; उस दशामें क्ली-पुरुषके संगोगले 
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बैजी ृष्टिका प्रारम्म हुआ | यही साधारण मैथुनी ( लौकिकी ) 
बृष्टिकी पहलछी अवस्था है। हिंदू दर्शन-शाज्न इसके पहलेकी 
अवस्थाकों देवी सष्टिकी अवस्था मानते हैं। लौकिकी 
धृष्टिकी अवस्थामें त्ली और पृदष दोनोंके अधिकार समान 
रहनेपर भी नारी-जातिका स्थान प्रधान माना गया है। 
जधारण तौरपर देखा भी जाता है कि सुष्टि-प्रकरणमें पुरुषों- 
का कार्य मिनटोंका है, किंतु नारी-जातिका वर्षोका है । क्योंकि 
उनको गर्भपालन और शिक्षुपालन आदि कार्य करने पड़ते हैं। 
आजकल साइंसकी उन्‍नतिके साथ-ही-साथ विशानके द्वारा इस 
बातकी भी पुष्टि हो चुकी है कि उद्‌भिज, स्वेदज, अण्डज और 
मरायुज-इन चारों प्रकारकी जीव-योनियोंमें स्री ओर पुरुषका होना 
शमान रूपसे पाया जाता है। निम्नश्रेणीके उद्मिज जीवोंमें ञ्री- 
रेशु और पु रेणु--इन दोनोंके तंगमसे सृष्टि होनेके प्रत्यक्ष प्रमाण 
बताये गये हैं । स्वेदज, अण्डज और जरायुज पिण्डोंकी 
छृष्टि तथा पूर्णावयत्र मानव-पिण्डोंकी सृष्टि--सभीमें इस 
बिशानकी सिद्धि होती है । 

पिण्ड तीन ग्रकारका होता है--उद्मिज्ज, स्वेदज, 
अण्डज; और जरायुज पश्ुका सहज पिण्ड) मनुप्योंका मानव- 
पिष्ड और देवताओंका देवपिण्ड । दर्शनशास््र, पदार्थविद्याका 
विशनशासत्र और लौकिक अनुमब--इन समोंसे प्रमाणित 
होता है कि सुष्टि-प्रकरणमें स्लीजातिकी जिम्मेवारी सबसे अधिक 
है। सी भूमिरूपा है और पुरुष बीजरूप है । यही कारण है कि 
बेद और शास्त्रोंने एकवाक्य होकर सत्रीजातिके लिये यशञमूलक 
शआचारोंका उपदेश दिया है। दोनोंके लिये प्रथक्‌ प्रथक्‌ धर्म 
और आचारका होना खतःसिद्ध है।इस विपयर्मे हिंदू- 
शास्त्र तो एकमत हें ही, किंतु पृथ्वीके सब चिन्ताशील पण्डितों- 
को भी एकमत होना दी पढ़ेगा; क्योंकि सत्य सत्य ही है । 

खुष्टिकायंको पविन्न रखनेके लिये वेद, स्मृति, पुराण; 
तनन्‍्त्र, हिंदुओंका ज्योतिषशासत्र और आयुर्वेद आदि सब 
शास्र-समूह एकवाक्य होकर स््री-पुरुषके प्रथक्‌ अधिकार- 
विश्ञानकी पुष्टि करते हैं | इस अलौकिक और परमावश्यक 
विषयकी ओर आधुनिक शिक्षित समाजकी दृष्टि आकृष्ट 
नहीं हुई है | 

क्षीजातिकी पवित्रता-रक्षा और आध्यात्मिक 
विज्ञानसम्मत विवाह-पद्धति 

सुष्टिप्रकरणमें त्लीजातिकी पवित्रताकी रक्षा और धर्मा- 
मुकूछ विवाह-पद्धतिकी प्रथाको स्थायी रखना परमावश्यक 
है । हिंदू-जातिके अतिरिक्त पृम्बीकी अन्य जातियोंमें छ्नी- 
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जातिकी पवित्रताकी रक्षाका ओर विशेष ध्यान नहीं है। 
उन जातियोंमें जैसे युवकोंकी स्वतन्त्रता है; बेसे दी गुब॒तियोंकी 
भी स्वतन्त्रता रक्‍्खी गयी है । वयःप्राम होनेपर स्रियोँ अपनी 
इच्छासे मनमाने पुरुषोंसे सम्बन्ध कर लेती हैं और पीछेसे उनके 
अपने-अपने धर्मानुकूल विवाह होता है | विवाह होते ही खतन्‍्त्र 
रीतिसे विवाहित दम्पति आनन्दोत्सव मनानेके लिये बाहर 
चले जाते दें और ययेच्छा-विहार करते हैं तथा पतिसे अनबन 
होनेपर एक दूसरेसे अदालतके',द्वारा' विवाह-विच्छेद भी 
करा लेते हैं। ज्रीके विधवा होनेपर उनके यहाँ विधवाओंका 
बार-बार पुनर्विवाह होता है। प्ृथ्वीके अन्यधर्मावलम्बियों्मे 
जन्मान्तरवादपर चिह्वास न रहनेसे विवाहित दम्पतिके 
लोकान्तर होनेपर पति-पक्नीका सम्बन्ध स्थायी नहीं मानते । 
इन सब कारणोंसे अन्य जातियोंमें 'त्री ओर पुरुषका 
सम्बन्ध परलोकमे भी स्थायी रहता है? ऐसा विश्वास नहीं 
है; किंतु वर्णाश्रमी हिंदू-जातिमें जन्मान्तर और छोक-लोकान्तर- 
बादका सम्बन्ध पूर्णरूपसे माना गया है। आये ख््रियोमे 
सतीत्व-धर्मका अधिकार सर्वोपरि माने जानेसे उ् श्रेणीकी 
आर्य-नारियोंमें विधवा-विवाहकी आजा नहीं है। शरीरकी 
तो बात ही क्या है; मनसे भी परपुरुषका सम्बन्ध होना 


आय॑ स्त्रियां गहित समझती हैं। स्वेच्छासे बिबाह और 
जातिका विवाह एक बड़ा भारी पर्मकार्य है। हिंदूका बिनाह 
इन्द्रिय-सुखभोगके लिये नहीं, बल्कि परकोकगत पितरोंकों 
चिर-सह्यायता पहुँचानेके लिये माना गया है। दिंदूशार्के 
अनुसार विवाहकी आठ श्रेणियाँ बतायी गयी हैं--यथा 
ब्राह्म) आर्ष, देव) प्राजापत्य, गान्धर्व, आसुर, राक्षत और 

पैशाच । इन आठ श्रेणियोंके विवाहोंमेंसे ब्राप्मणजातिमें प्रथम 
चार श्रेणिपेंके विवाह उपादेय हैं और पीछेकी चार श्रेणियोंके 
विवाह हेय हैं | क्षत्रियजातिके लिये अन्य विवाहोंके उदाहरण 

भी कहीं-कहीं पाये जाते हैं; परंत उनके द्वारा कन्याका संग्रह 

होनेपर भी पीछेसे शास््रोक्त विवाह करनेकी विधि हैः 

जैसे राजाओंके यहाँ गान्धर-विवाह हो जानेपर भी पीछेसे 

शास्रोक्त विवाह-विधिकी पूर्णता की जाती थी । हिंदू शाख- 

समूहका सिद्धान्त यह है कि कन्यामें रजोधर्म हो जनेसे पूर्ब 

_कन्याके चितकों पतिदुगद्वारा सुरक्षित कर देना चाहिये ।_ 
क्योंकि रजोधर्म पूर्णबयस्काका लक्षण है और पूर्णवयस्का कन्या 

होनेपर उसमें कामादिकी चेष्टा होना भी खामाबिक है। इत 

कारण आध्यात्मिक-उन्नतिशील हिंदू-जातिमें वामदानकी 








प्रथा पहलेसे ही प्रचलित है और पूर्णवयस्का होनेसे पहले 
कन्याका चित्त पतिदु्गद्वारा सुरक्षित हो जानेपर|उसमें अपवित्रता- 
अनाचारका बीज पैदा ही नहीं होने पाता और 
सतीत्यका बीज सुरक्षित रहता है। इस कारण स्वेच्छा- 
विवाहका अनादर आर्य॑-संस्कृतिमें चिरकालसे चला आता 
है | आय-संस्कृतिमें दम्मतिके भेदका कुछ दिग्दर्शन तन्‍्त्र 
और पुराणोंके आधारपर नीचे कराया जाता है । त्रिगुण- 
सम्बन्धी मेदके अनुसार नर और नारी तीन प्रकारके होते 
हैं--सात्ततिक गुणमोहित, राजसिक रूपमोहित और तामसिक 


नर-नारी काममोहित होते हैं । नर-नारियोंकी मिथुनी- 


भूतकालमें मी तीन दशाएँ होती हैं--सात्विककी प्राइतदशाः 
राजसिककी विकृतदशा और तामसिककी उन्माददशा होती है। 
ब्राकृतदशा मुक्तिप्रद है, विकृतदशा खर्गप्रद है ओर 
उन्मादददशा नरकप्रद है--यों समझना चाहिये । सात्विक 
स्वत्प-मेधुनसेवी, राजसिक कामुक किंतु विचारवान्‌ ओर 
तामसिक नर-नारी धोर कामासक्त तथा अविचारी होते हैं | 
सात्ततिक नर-नारी शाननिरत तथा परस्रार्थी होते हैं; 
राजसिक भोगनिरत और ख्ाार्थी होते हैं तथा तामसिक 
नर-नारी विचाररहित, प्रमादी, काममोगपरायण और 
अनर्थकारी होते हैं| सात्त्विक नर-नारी पवित्र शान-कुशल, 
राजसिक अद्भुत क्रियाशील और तामसिक पश्चमावके 
सदा पक्षपाती होते हैं | सात््विक स्वभावतः धीर, राजसिक 
चश्बल और तामसिक उन्मादी दोते हैँ । सात्विक नित्य 
प्रैमिक, राजसिक कुटिल और तामसिक निर्लंज होते हैं । 
सात्तिक नर-नारीकी सन्नम-दशामें अध्यात्मकी आर छक्ष्य और 
एक-दृर्रेके आनन्दर्म तत्परता; राजसिकका एकमात्र कामज 
छुखकी ओर लक्ष्य और भोगमे तत्परता तथा तामसिकका केवल 
अपना-अपना लक्ष्य और प्रमाद-अनित सुखमें तत्परता रहती 
है। सात्तिक नर-नारियोंके चित्तमें ही आत्मज्ञन और धर्मका 
पूर्ण खरूप प्रकाशित हो सकता है। स्री और पुरुष यदि 
समान प्रकृति; प्रवृत्ति ओर धर्मबाले होकर सात्विक लक्षणोंकरो 
घारण कर सके तो उनके लिये अभ्युदयकी तो बात ही क्या; 
मुक्ति भी अति सुलम है। यदि दोनों स्त्री-पुरुष शानी भक्त 
होकर जन्म ग्रहण करें तो ऐसा छोकातीत मेल हो सकता 
है। साधारणतः शात्में पुरुष और ज््रीकी जो चार श्रेणिय 
बाँधी गयी हैं, उनमें उनके शरीरके लक्षण और मापका दिसाब 
भी दिया गया है | जिनका माप कम है, वे उत्तम समझे 
जाते हैं। यह विचित्रता है, जो ध्यान देने योग्य है। तन्त्र 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कम्िहःखभाग्मवेत्‌ # 





और पुराण आदि शाख्रोंमें पुरुष और ख््रीके सोलह-सोलद 
भेद कहे गये हैं | दाश, संग, वराह और अद्ब--ये पुरुषकी 
चार श्रेणियां होती हैं । प्रत्येक भेणीमें प्रस्येकका अन्तर्भाव होनेसे 
पुरुषकी सोलह श्रेणियाँ होती हैं । पद्मिनी, चित्रिणी, शद्विनी 
और हस्तिनी--ये च.र श्रेणियाँ स्तनियोंकी होती हैं। इन चारोंमें 
प्रत्येकमें प्रत्येकका अन्तर्भाव होनेसे स््रीकी भी सोलह श्रेणियाँ 
हुई। यदि इन सोलह प्रकारके पुरुष और सोलह प्रकारकी र्ियोमें 
ठीक-ठीक समान श्रेणीमें दाम्पत्य-सम्बन्ध स्थापित हो तो बह 
दोनों के अभ्युदय और निःश्रेयसका कारण होता है | दोनोंमें ख्रीकी 
श्रेणी यदि उच्च हो तो सात श्रेणेयोतक नारीकी प्रकृति 
सामझस्पकी रक्षा करती है और अभ्युदयका क्रम बना रहता 
है। सात श्रेणीके अनन्तर अशान्ति; रोग और दुःख होता 
है। पुरुषका यथाक्रम सामझस्य बना रहता है। तदनन्तर 
सुष्टिकी सामझस्य-रक्षामें बाधा होती है । स्त्रियों और पुरुष 
यदि अपने-अपने धर्मसे च्युत हो जायें तो सृष्टिका सामझ्ञस्थ ठीक 
ठीक नहीं रहने पाता । क्योंकि नारीधर्म “तरःप्रधान' है और 
पुरुषधर्म ध्यशप्रधान है। नारीके लिये ही श्री, मधुर वचन/त्रिविध 


पवित्रता; स्वार्थरहितता, पातित्रत्य; वात्सल्यभाव) सेवापरायणता 


और पुरुषोंके उपयोगी भावोमें भावित होनेमें सदा रुचि-- 
ये आठ ही उत्तम गुण कद गये हैं। पुरुषोंके लिये अपने 


वर्णाश्रमाचारका सदा प्रतिपालन ही उत्तम गुण कहा गया है । ख्री 
और पुरुषोंकी परीक्षा बहुत ही कटिन है | ऋतम्भरा ग्रजा-युक्त 
शानी भक्त ही यथार्थ रुपसे स््री-परीक्षा और पुरुष-परीक्षा 
करनेमें समर्थ होते हैं । सामुद्रिकविया, स्वरोदयबिद्या और 
ज्योतिषविद्या आदिके द्वारा भी दोनोंकी परीक्षा की 
जाती है । 

दामपत्य-सम्बन्ध करनेके लिये जिन पचीस बातोंपर 
ध्यान देना अभ्युदय और केंवल्यकी इच्छा रखनेवालोको 
आवश्यक है, वे ये हैं--यथा कुछ, शरीर गण; योनि, ग्रह) 
राशि; दिन, माहेन्द्र। स्रीं दीघ्रं, राशिका अधिपति, रज्जु, 
बच््य, वेध, वर्णकूट, नाड़ीभूतलिब्लास्यकूंट, योगिनी, गोज,' 
जाति; पक्षिकूटक, तारा, भकूट) प्रवृत्ति, इन्द्रियदार्क्य; 
बुद्धि औरपचीसवॉ--भाव । यदि समानाधिकारमें कल्याणकारी 
दामत्य-सम्बन्ध हो तो अभ्युदयक्री तो बात ही क्‍या) 
निःश्रेयत भी सुल्म है । ऐसा दाग्यत्य-सम्बन्ध द्वोनेपर देवता) 
ऋषि और पितरोंकी प्रसन्नता होती है, कुछ पवित्र होता है तथा 
दम्पति सवैय॑ शानवान्‌ होकर एवं पूर्ण-श्ञान-सम्पन्न सन्‍्तान 
प्रातकर जगत॒को धन्य करते हुए स्वयं भी धन्य डोते हैं | 


# हिदु-संस्कृति # 


जिस दार्शनिक विशान और सत्यपर वर्णाश्रमी आय॑-जातिके 
ल्वी-पुरुषोका विवाह-संस्कार प्रतिष्ठित है, उसकी कल्पनातक 


धथ्वीकी अन्य जातियोंमें नहीं है और न उनके आचार 
विचारमें हो सकती है। इस कारण प्रश्वीकी इस वर्तमान 
उथल-पुथछके दिनोंमें केवछ इन्द्रियेशुश्र॒को लक्ष्य करके 
हिंदुस्थानके नेतृब्वन्दोंको बिना पूर्वापर-विचार किये विपथगामी 


नहीं होना चाहिये । उनको यह विचार लेना चाहिये कि 
आरय॑-जातिका आध्यात्मिक लक्ष्य कहाँसे कहाँतक है और आयेके 
नारीधर्म और पुरुषधर्मके अधिकार निर्णय करनेमें हमारे पूर्वजोंने 
कितना सूक्ष्म विचार ओर दूरदर्शिताका काम किया है | 











हिंदुस्थानके हिंदूलोग स्जी-पुरुषोके अधिकारविशान - 


और विवाह-पद्धतिके सिद्धान्तकों परम आवश्यक धार्मिक 
सिद्धान्त समझते हैं; क्योंकि ये सत्र मौलिक विचार ख््री-पुरुषोंके 
भविष्यत्‌॒की सम्दालनेवाले हैं, वंशकी संस्कृति स्थिर रखने- 
बाले हैं ओर जातिकों पवित्र रखनेवाले हैं। कन्या और वर 
दोनोंके स्वेच्छाचारी होकर विवाह करनेकी आशा आर्यजातिमें 
नहीं है; क्योंकि काम पशुभावका स्वाभाविक प्रेरक है। युवती 
कृत्या और युवक-इन दोनोंमें संसारका अनुभव नहीं होता। 
इस कारण उनसे बड़ो-बड़ी भूलें हो। सकती हैं । पिता-माता 
और पारिवारिक गुरुजनोमें अनुभव अधिक होता है। अतः 
उनसे प्रमाद होनेकी सम्भावना कम होती है| इस कारण 
बिवाहप्रथामें युवक और युवतियोंको खाधीनता न देकर 
उनको नियन्त्रित किया जाय, यही आय॑-संस्कृति है। कन्या- 
अवस्थामें बालिकाओंको देवीरूप समझना, उनके सामने 
कभी काम-चेष्टाकी बातें करना भी पापजनक समझना; 
वाख्यावस्थासे ही उन्हें धार्मिक शिक्षा देना और घार्मिक 
ब्रतादि कराना, तुल्सी-अन्नपूर्णा आदिकी पूजा कराना; 
कन्याके रजस्वला होनेसे पहले द्वी उसका विवाहसंस्कार कर 
देना; प्रथम रजोदर्शनमें गर्भाधान-संस्कार कराके देवता, 
ऋषि और पितरोंका संवर्धन कराते हुए गर्भाधान-संस्कारकी 
विधि सम्पन्न करना--ये सब बातें आध्यात्मिक उन्नतिमें 
सहायक हैं । प्रथ्वीकी अन्य जातियोंमें इस प्रकारकी पवित्रताके 
ताधक संस्कारोंका नामतक नहीं है। वहाँ विवाह पश्मुघर्मका 
एक सद्दायक मात्र है । 


संस्कार 


अब गर्भाधानसे छेंकर दारीरान्तपर्यन्त आर्व-जातिके 
आचारोंके विशेषत्व और मेद्तत्वके सम्बन्ध प्रकाश 


डप 








डाला जाता है। साथ-दी-साथ छोककल्याण-बुद्धिसे तुलनात्मक 
गवेषणा की जायगी | आय॑-जातिमें विवाइ-संस्कार सबसे 
बढ़ा शास्त्रीय संस्कार है--जिसका सम्बन्ध केवछ इसी 
लोकतक नहीं, किंतु छोक-लोकान्तरतक माना गया है । 
पृथ्वीकी अन्य सभ्य जातियों और विभिन्नधर्मावलम्बियोंमें 
विवाह स्थायी संस्कार नहीं है और न उसका सम्बन्ध 
शरीरान्तके उपरान्त माना ही गया है | उनमें इन्द्रिय-सुखकी 
चरितार्थता और इस जन्‍्ममें सामयिक सुख-प्राप्तिके 
अतिरिक्त कुछ नहीं माना गया है । उनके यहाँ वियाह- 
विच्छेद साधारण-सी बात है; किंतु आय॑-संस्कृतिमें विवाह 


विच्छेद हो ही नहीं सकता । यददी कारण है कि आर्य-जातिने 


विधवाका विवाद होना अशाख््रीय माना है। छोटी जातियोंमें 
विधवाविवाह प्रचलित है; परंतु वह “विवाह! नहीं, “नाता? 
कहता है। द्विजोंमे तो विधवाविवाह अधर्म समझा जाता 
है; क्योंकि विधवाविवाह प्रचलित होनेपर त्रिकोक-पविन्न 


कारी सती-धर्मपर आघात पहुँचता है | आर्य-जातिमें विवाह 


संस्कारका सबसे बड़ा उद्देश्य यह रक्खा गया है कि विवाह 
परलोकगामी पितरोंके आवागमन-चक्रमें श्राद्धादिसि सन्तति 
सहायता करे और यही कारण है कि इसी सिद्धान्तके अनुसार 
दायमागकी व्यवस्था बाँधी गयी है। इन सब सूक्ष्म 
विषयोपर आजकलके नवशिक्षित सजन कभी ध्यान ही नहीं 
देते और मनमाने विधानोंकों बनानेकी चेष्टा किया करते हैं । 
वे यह भी नहीं सोच सकते कि कानूजद्वारा सत्यकी जड़ 
काटना असम्भष है । सत्य सूर्यके समान सत्य ही है । वूर्य 
कभी-कभी बादलोंसे ढक जाता है; परंतु वह देकना सामयिक 
होता है । 


पृथ्वीकी अन्य जातियोंमें विवाहका काल निश्चित नहीं 
किया गया है और न ज्रीसंभोगके लिये कोई आध्यात्मिक 
लक्ष्य ही रकखा गया है। दनीमून-जेसे वैषयिक आनन्दप्रद 
आचार उनमें किस प्रकार प्रचलित हैं, सभी जानते हैं। आ- 
संस्कृतिमें रजोदर्शनसे पूर्व विवाइसंस्कार करनेकी दृढ़ 
आशा है। यदि ऐसा हो जाय कि विवाहसे पहले ही कन्यामें 
रजोदर्शन होने लगे तो प्रत्येक रजोदर्शनमें पिताको प्रायश्रित्त 
करके शुद्ध होनेकी आशा है। प्रथम रजोदर्शन होनेके अनन्तर 
पद्ु-घर्मफे अनुसार ज्जी-सम्बन्ध न करके ऋषि-देबता और 
नित्य-नैमित्तिक पितरोंका संवर्धन करते हुए, एक ढंस्कार 
करनेकी आशा है। धार्भाधान-रंस्कार? कते हैं। 





डे 


# सर्ये मद्राणि पश्यन्तु भा कम्िहुलजमाग्मवेत्‌ # 








तदनन्तर काम-शृत्तिसे नहीं) धर्म-बत्तिते स्त्रीसम्बन्ध करनेकी 
आशा आयं-शाज्र देते हैं | तदनन्तर पूर्णिमा, अमावास्या आदि 
बुष्य तिथियों तथा अशास््रीय वार; कुयोग) पर्वदिन, आशौच- 
के दिन आंदि दिनोंको छोड़कर धर्म-बुद्धिसे युक्त होकर स््री- 
ध्षंर्ग करनेकी आय॑-शासत्र आशा देते हैं । इसके विरुद्ध 
अल्नेका घर्मशात्म निषेध करते हैं। अपनी उम्रसे अधिक उम्र- 
की कन्यासे विवाह करना आय॑-शास्त्रमें निषिद्ध है । गोत्र और 
ब्वरका सम्बन्ध इस कल्पके प्रारम्भसे ही माना गया है और 
अपने गोत्र तथा प्रवरसे सम्बद्ध कन्यासे बिवाह करना मातासे 
विवाह करनेके समान समझा गया है | जन्मसे जाति मानना; 
अपनी जातिकी कन्यासे बिवाइ करना और रजोदर्शनसे पहले 
विवाहसम्बन्ध करना; आर्यविवाइके रछुक्षण हैं। कामज 
विवाह अन्य जातिकी स्तियोंके साथ दूसरे युगोंमें हो सकता 
था; किंतु वह भी अनुलोम विवाह हो सकता था, प्रतिलोम 
नहीं । अपनेसे निम्न जातिकी स्रीसे विवाह करना अनुलोम 
और उच्च जातिकी स्त्रीस विवाह करना प्रतिलोम कट्दाता है । 
प्रतिलोम नरकका कारण होता है और उसकी सन्‍्तति 
पतित समझी जाती है। अनुलोम सनन्‍्तति माताकी जातिक 
होती है । ब्राह्मण यदि धूद्रासे विवाह करे) जेसा दक्षिणमें 
होता है; तो उसकी सन्तति धूद्र ही मानी जायगी । ऐसी 
जाति दक्षिण भारतमें विद्यमान भी है । प्थ्वीकी किसी अन्य 
सम्य जातिमें विवाहके ऐसे दृरदर्शितापूर्ण नियम नहीं पाये 
जाते और स्मृति-शासत्र तथा दर्शन-शासत्र एकमत होकर 
यह सिद्ध करते हैं कि इन्हीं सब मौलिक कारणोंसे आय॑-जाति 
सुष्टिके आरम्भ-कालसे अबतक अपने स्वरूपमें जीवित है । 
प्ृथ्वीकी अन्य मनुष्यजातियाँ, जिनमें रजोवीर्य-शद्धि और 
वर्ण-घर्मकी शद्भरुछा नहों है; पतित हो गयीं और काछके 
कब॒झमें पहुँच गयीं। प्राचीन इतिहास और आधुनिक इतिहास 
हाथ उठाकर इसकी साक्षी दे रहे हैं। 

आरय॑-संस्कृतिके अनुसार वेद, स्मृति और तन्त्रमें सब 
मिलाकर ४२ संस्कार पाये जाते हैं। उनमेंसे!१६ मुख्य हैं, जिनकी 
मीमांता बेदके “कर्ममीमांसा? दर्शनमें की गयी दे । संस्कार- 
को भी मीमांसा-शास््रमें कर्मका बीज कद्दा है। जैसे बीजसे दृक्ष- 
ही उत्पत्ति होती है, वेसे ही संस्कारसे कम प्रकट होता है। 
सुकोशल पूर्ण उपायद्वार ये १६ संस्कार ऐसे बाँचे गये हैं 
कि विधिपूर्वक उनका अनुशन हो तो ये ही १६ संस्कार, 
जिनमें अन्य सब संस्कारोंका अन्तरमांव है। भनुष्यकों प्रथम 
८ संस्कारोंद्वाए प्रइृत्तिमार्गमे पूर्णोन्‍्नति देते हैं और द्षेष 


४ संस्कारोंद्रारा मुक्तिभूमिमें पहुँचा देते हैं | इन सोलह 
संस्कारोंमें प्रथम संस्कार गर्भाधान-संस्कार है 
अन्तिम संस्कार संन्यास-संस्कार है। आय॑-दास्धोंने यह 
भलीमभाँति सिद्ध किया है कि यदि माता और पिता 
दोनों सात्विक बुद्धिले तथा अन्ताकरणसे इच्छा करें 
और विधिपूर्दक सावधान होकर संस्कार करें तो जैसी चाह, 
वैसी सन्‍्तान उत्पन्न कर सकते हैं। दम्पतिका साक्षात्‌ 
सम्बन्ध देवी जगतूसे बॉघनेके लिये गर्भाघान-संस्कार किया 
जाता है । तदनन्तर कोई भी देबी कार्य बिना क्ली और पुरुष 
दोनोंके एकत्र हुए, सम्पन्न नहीं हो सकता । इसीसे गठबन्धन- 
की प्रणाली हिंदू-जातिमें सर्वत्र प्रचलित है। इस प्रकार दोनों 
एकत्र होकर देवी कार्य करें तो वहाँ एक देवी पीठ बन जता 
है। ये सिद्धान्त आर्य-संस्कृतिके मूलभूत हैं । परथ्वीकी जो अन्य 
अवैदिक जातियाँ हैं, उनमें इन पवित्र सिद्धान्तोंकी गन्धमात्र 
भी नहीं है । ऐसे गूढ़ रइस्य-पूर्ण शास्त्रीय विषयोंका विचार न 
करके आजकलके नेतृवृन्द जो पश्चिमी जातियोंका अनुकरणकर 
हिंदू-जाति; हिंदू-संस्कृति, हिंदू-धर्म और हिंदू-आचार-बेचारोंमें 
विप्ठब मचाना चाहते हैं--यह कितनी हानि और अदूरदर्शिता- 
का कार्य है, इसे विचारशीछ पुरुष सुगमताके सथ समझ 
सकते हैं | 


दिंवू-दास्नोंका यह सिद्धान्त है कि जेसा बीज बोया जाता 
है, वेसा ही इक्ष होता है। अवश्य ही इक्षोपत्तिमें ओर भी 
कई वस्तुओंकी आवश्यकता होती है--जेंसे देश, काछ; 
जछ, भूमि आदि; किंदु सबसे अधिक महत्व बीजका है । 
वेदिक, पौसाणिक, स्मार्त और तान्त्रिक संस्कारोंका तात्यय॑ 
यही है कि द्रव्य-इद्धि। क्रिया-अद्धि और मन्त्र-शद्धिसे 
सुफीशलपूर्ण रीतिपर इन वेदिक संस्कारोंके द्वारा अन्तर्जगतृमें 
ऐसी शक्ति उत्पन्न की जाती है कि वह्दी शक्ति समयान्तरमें 
वैसे दी वृक्ष और फ़लकी उत्पत्ति करती है, जैसी इच्छा 
बीज-रोपणके समयमे सहड्डुत्पद्वारा की गयी थी । 
दार्शनिक विषयोंकों समझनेके लिये दर्शनोंके अनुशील्नकी 
आवश्यकता है। इसमें संस्कारशदिके बलसे भारतबर्षमें 
( प्रथ्यीमें ) हिंदुस्यान ( भारत-द्वीप ) एक अनोखी 
भूमि हैं; जहाँ ल्‍अर्थः और “कामःकी अपेक्षा “बर्म! 
ओर 'मोक्ष'को प्रधान माना जाता है और मनुष्य-जीवनमें 
आध्यात्मिक उन्नतिकों ही श्रेष्ठ स्थान दिया गया है । इसी 
अनादिसिद्ध संस्कार-शुद्धिकि बलले मारतखण्ड (हिंदुस्थान )- 
में अनेक प्रान्त और भाषाएँ होनेपर भी हम्पूण 


# हिंपू-संस्कृति # 


मारत एक राष्ट्र माना गया है; जिस राष्ट्रमें निदृत्ति- 


परायण धन-ऐश्वयंकी उपेक्षा करनेवाली, तपःस्वाष्याय- 
निरत आक्षणजाति स्वाभाविक नेता समझी जाती है, जिसके 
शिष्ट कोगोंकी राष्ट्रभाषा संस्कृत है और जिसके सब ग्रन्थ 
अनादिकाछसे संस्कृतमें ही बने हैं, जिसके सब शाज््ीय 
शंस्कार संस्कृतमें ही होते हैं। कोई कुछ भी कहे, किंतु ऐसी 
स्थायी ओर अपरिव्तनीय अवस्था संसारकी किसी जातिमें 
नहीं पायी जाती । 


सृष्टि होनेके वृत्रपातक्री दशामें स्लीरूपी पीठमें देवी 
अगतूसे गर्भाधानके द्वारा सम्बन्ध बाधा जाता है। तदनन्तर 
झुद्धाचारके द्वारा देवी जगत्‌को सामने रखकर सृष्टि उत्पन्न 
की जाती है । पुंसवन) सीमन्तोन्नयन, जातकर्म और नाम- 
करण आदि संस्कार देवी जगतूसे सम्बन्ध-स्थापनके लिये ही 
किये जाते हैं। यथासमय “्चूडाकर्म? तो हिंदू-जातिके सब 
वर्णोमे होता है। इसका कारण यह है कि बालककी शिखा 
रखाकर उसका देवी जगतूसे सम्बन्ध कराया जाता है और 
उसका उततमाञ्ध ( सिर ) देव-मन्दिरके रूपमें परिणत किया 
जात है। द्विज-बालकोंका ययासमय “यशोपवीतसंस्कार! 
कराके उसे आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधिमौतिक 
शुद्धिके लिये तीन लड़ोंका जनेऊ पहनाया जाता है और 
आजीवन जत धारण कराके उसको आध्यात्मिक जीवनके 
डिये प्रतिश्ञाबद्ध कराया जाता है | इसके अनन्तर बालककी 
पाठ्यायस्था आरम्म द्वोती है, जिसमें गुरुका प्राधान्य रक्‍्खा 
गया है और गुरुका अधिकार सर्वोपरि माना गया है । 
तदनन्तर ५विवाहसंस्कारः होता है; जो स्री-पुरुष दोनोंके लिये 
प्रदृत्तिमागंका सबसे बड़ा संस्कार है । इस संस्कारमें स्री 
और बुरुषका प्रथक-प्रथर्‌ उत्तरदायित्व बताया जाता है 
ओर बह उत्तरदायित्व इसी जन्मतक सीमित न रहकर जन्म- 
जन्‍्मान्तरतक बना रहता है | विवाहित दम्पति हिंदू-संस्कृतिके 
अनुखार केवल अपने ही गाहंस्थ्यजीवनकी सुख-समृद्धिके 
लिये उत्तरदायी नहीं, किंतु समस्त अ्रक्षाण्डकी सुख-समृद्धिके 
डिनर उत्तरदायी होते हैं । यह महत्ता संसारकी किसी जातिमें 
नहीं पायी जाती । हिंदू जातिका पदञ्ममहायश इसका प्रत्यक्ष 
प्रमाण है । यह स्थूल संलार देवी जगत्‌की सहायतासे सुरक्षित 
खता और परिज्वालित होता है। देवी जगतूके सम्बालकोमें शान- 
के प्रब्तक होनेसे रूगु, वशिष्ठ और अज्ञिया आदि महर्षियों- 
का खान सबसे ऊँचा है | उनके संवर्धनके लिये नित्य यश 
करना प्रत्येक ग्हर्थका कर्तव्य है। यह “ऋषियश है । 


ड 





अष्ट बसु; एकादश दद्र/ द्वादश आदित्य) देवराज इन्द्र; 
घर्मराज, यम आदिके संवर्धनके लिये प्रतिदिन नियमित रूपसे 
“देवयश” करनेकी आशा है; क्योंकि करके दाता उक्त- 
पदधारी देवता ही समझे जाते हैं| तीसरे महायशका नाम है 
(पितृयश”? । पितृगण एक प्रकारके देवता हैं; जो नित्यपितु 
कहलाते हैं। उनकी कृपाते कुल---बंश और मनुष्य-समाजकी 
सुरक्षा होती है और ज्जीकी गर्भावसथामें उन्होंकी #पासे गर्भ- 
के अन्तगंत पूर्वकर्मानुसार देह बनता है। नेमित्तिक पितृ वे 
कट्दाते हैं, जो हमारे पितर शरीरान्तके पश्चात्‌ पितृलोकर्में 
पहुँचते हैं और आवागमनके नियमानुसार फिर छौटकर इसी 
लोकमें आ जाते हैं। इनके संवर्धनके लिये जो यश किया 
जाता है; वह “पितृयज्ञ” कहता है और यह श्राद्ध-तप॑णके 
द्वारा भी होता है | तपंणकी यहाँतक मद्दिमा है कि तर्पणके 
द्वारा साधक मिनटोंमें पद्चमद्ायशका यजन कर सकता है | 
चतुर्थ महायश्ञका नाम है “भूतयश” । मनुष्यके अतिरिक्त 
संसारकी अन्य जो जीव-टृष्टि है, वह चार श्रेणियोमें विभक्त है 
और वे चारों श्रेणियाँ स्वतन्त्रूपसे देवताओंद्वारा परिचालित और 
संवर्दधित होती हैं। जैसे इक्षादिकी उद्धिज सृष्टि; जो रोग उत्पन्न 
करती और नीरोगता भी उत्पन्न करती है; उसके 
बादकी स्वेदज-सूष्टि--जेसे जूँ, खटमल इत्यादि; अण्डेमें 
उत्पन्न होनेवाली अण्डज सुष्टि--पक्षी, मछली, सर्प 
आदिकी सृष्टि और चौथी ख्ष्टिका नाम है जरायुज सृष्टि- 
जैसे मृग, गाय, घोड़ा और हाथी आदि । मनुष्यकी खुष्ट 
यद्यपि जरायुज ही है, फिर भी वह उक्त स्वाभाविक जीव-सुष्टिसे 
मिन्न है; क्योंकि उसको धर्माधर्मका अधिकार प्राप्त हो जावा 
है। हिंदू-घर्मके महत्व, उदारता और आचारकी व्यापकताका यह 
ज्वलन्त प्रमाण है कि वह कृतशताके वद्य होकर चतुर्विष 
भूतसंघके कल्याणके लिये प्रतिदिन भूतयशका आदेश देता 
है । हिंदू-जातिका पञ्मम महायश “तयश? कहाता है। 
अपने भोजनसे पहले किसी वर्ण, किसी आश्रमका मनुष्य हो; 
आर्य-अनार्य, किसी जाति या देशका दो, उसे देवता 
समझते हुए. पहले भोजन कराकर पीछे ग्रहस्थको स्वयं 
भोजन करनेकी विधि है । अतिथि-सेवा भी इसी महायज्ञका 
अज्ञ माना जाता है। जो अदूरदर्शी सजन हिंदुअओंके ऊँच- 
नीचके अधिकारमेद और मनुध्योमें स्पर्शास्पर्शबिवेक 
और जातिमेद आदि माननेका कलझछू छगाते हैं, वे यदि 
समाहित-अन्तःकरण होकर शान्तिसे विचार करेंगे तो देखेंगे 
कि भगवान्‌की सर्वब्यापी शक्ति तथा अनन्त प्राणियोंकी 


# सर्वे मद्राणि पशयन्तु मां कम्मिहुःलभाग्मयेत्‌ # 








िनन-मनन_-नेनननननान-नानान- न पिताणयएण थयखथणण।-+- नगद जप भा: 


मनुष्यमात्रमें आतृमाव-स्थापनाका अधिकार जसा हिंदू-जाति 





_ओर हिंदू-घर्ममें हैः वैसा न कहीं देखनेमें आता है न 
_इननेमें ही आता है । 

प्रदृत्ति-धर्मकी पूर्णता गा्स्थ्यमें हो जाती है--वह केसे 
होती है सो ऊपर बताया गया है। तदनन्तर आर्यजीषनमें 
निइत्ति-धर्मका अधिकार प्रारम्भ हो जाता है। उस समय 
जो आभम आरम्म द्ोता है; उसका नाम वानप्रस्थ है। 
यह तृतीय आश्रम है| इस आश्रममें पुरुष अकेला रह सकता 
है और ज्ञीको भी साथ रख सकता है। सब इन्द्रियादिको 
बद्दमें लानेके लिये वह तपस्याके द्वारा प्रयत्ष करता रहता 
है । प्राचीन काठके ऋषि-ुनिगण प्रायः वानप्रस्थ ही 
हुआ करते ये; जिनका विवरण पुराण आदि शाल्जोमें 
पाया जाता है । तदनन्तर अन्तमें जो आश्रम ग्रहण किया 
जाता है; उसका नाम है “संन्यास” | आज-कल जेसी पए्रग्वी 
मरमें प्रथा है कि एक गृहस्थाभमके ढंगपर ही समस्त 


जीवन व्यतीत करते और निद्वत्तिकी ओर ध्यान भी नहीं. 








देते, यद अनायप्रथा है । प्रकृति-माता जैसा इन्चित करती 
है; मनुष्यकों उसीका अनुसरण करना चाहिये । नहीं तो 
जीवका नीचे गिरना स्वाभाविक है | इस कारण प्रवृत्तिधर्म 
और निदृत्तिवम यथासमय अवश्य पालनीय हैं । 
उंन्यासाअमके चार प्रथक्‌-पृथक अधिकार हैं--कुटीचकघर्म, 
बहूदकधर्म; इंसभं ओर परमहंसघर्म । इनके अलग 
अछूग साधन और आचार हिंदू-शात्ञोंमें पाये जाते हैं, 
ओ संन्यास-गीता और संन्यास-पद्धतिमें द्रष्टव्य हैं | इस समय 
क्थपि इसमें व्यत्तिक्रम दीख पढ़ता है; तथापि जो व्यवस्था 
बॉघी गयी है। वह सर्वोत्तम है। 

इस प्रकार जन्‍्मसे लेकर मृत्युपय॑न्त संस्कारोंसे संस्कृत 
होकर कैसी नियमित उन्नति कर सकता है, 
बिस्तृत पद्धति हिंदू-धर्ममें ही है और हिंदू-जातिके अध 
बतित दोनेपर भी ये सब संस्कृतिके लक्षण हिंदू-जातिमें 
ठीक-टीक मिलते हैं | इस समयके नेतृहवन्दोंको सबसे पहले हिंदू- 
संस्कृतिका अध्ययन करके अन्य संस्कृतियोंक साथ 
तुलनात्मक गवेषणा करनी चादिये | तसश्चात्‌ हिंदू-संस्कृतिकी 


_रक्षा करते हुए यदि वे सामाजिक सुधारमें ध्यान देंगे, 


तभी वे सफर होंगे, नहीं तो ऐदिक और पारलोकिक 
घतनके कारण होंगे । 





हिंद-संस्कृतिके सोलद मूलाघार 
आरय-जाति जो धर्म-प्राण है; उसके प्राण-स्वरूत 
हिंदू-धर्मके सोलह अज्ज प्रधान हैं । पृज्यपाद महर्षियोंने 
सनातन हिंदू-धर्मको सोलह प्रधान अज्ञोमें विभक्त किया 
है ओर श्स घम्मकों पूर्णचन्द्रकी तरह सोलह कराओंसे पूर्ण 
बताया है | हिंदू-धर्मके ये ही सोलह अज्ञ हिंवू-संस्कृतिके 
मूलाधार हैं-- 

(१) धमोनुकूछ शारीरिक व्यापार-रूपी सदाचार 
समूह इसका प्रथम अद्अ! । (२) आत्माकी ओर के 
जानेवाले यावत्‌ विचार सदूविचार कह्ाते हैं। यह उसका 
दूसरा अज्ञ है | इस दूसरे अज्भकी पूर्तिके लिये आर्य- 
जाति शिखा-यूत्र धारण करती है । शिखाके द्वारा कह 
शरीर देव-मन्दिर समझा जाता है। शिखा-बन्धनके समय 
ब्रक्षा, विष्णु और महेशका ध्यान किया जाता है । खत्रमें 
जो तीन छड़ें होती हैं, वे अध्यात्मशुद्धि: अधिदेवश्जद्धि 
और अधिभूतशुद्धिकी द्योतक हैं । ( ३ ) वर्ण-घर्म सनातन 
घर्मा तीसरा अज्ञ है । क्योंकि रजोवीय-झुद्धिसे ही 
जातिकी थुद्धि बनी रहती है और जातिकी आधिमौतिक झुद्धि 
पिताके वीर्य और माताके रजकी शुद्धिपर निर्भर रहती है । 
(४) जातिकी इस शुद्धिका मूल माताओंके सतीत्वभर्मके 
पालनपर ही सम्पूर्ण रूपसे निर्भर है । इस कारण आये 
नारियोंमें सतीत्वका प्राधान्य रुवा है ओर यह इसका चोथा 
अन्ञ है। (५) हिंदू-जातिके धर्मका पाँचयाँ अज्ज आभ्रम-घ्म है। 
इसके द्वारा मनुष्य-जातिका जीवन व्यवस्थित रहता है । 
ब्द्माचर्याश्रम्मे प्रवृत्ति केसे की जाती है, इसकी सब तरहते 
शिक्षा दी जाती है | ग्रहस्थाश्रम्मे घर्मानुकूल प्रवृत्ति करायी 
जाती है । यहीँ जीवनकी समात्ति नहीं होढी। ठीसे 
वानप्रस्थाश्रममें निशृत्ति सिखायी जाती और चौथे 
संन्यासाश्रममें निन्कत्ति करायी जाती है । इन्हके द्वारा 
मनुब्य-जीवनकी सार्थकता होती है ।( ६ ) देव जगतृपर 
विश्वास हिंदू धर्मका छठा अ्ज है | यह स्थूछ जगत्‌ यूक्ष्म दैवी 
जगतके अधीन होकर सुरक्षित होता है। अनन्तकोटिअश्याष्ड 
नायक, सर्वव्यापकः सर्वशक्तिमान्‌ श्रीमगवानके प्रतिनिधि 
होकर हमारे इस चतुर्दशलोकमय अ्ह्माण्डके सष्टि-स्र्यमें 
भगवान्‌ ब्रह्मा; रक्षाकार्यमें मगवान्‌ विष्णु और अछय- 
कार्यमें भगवान्‌ शिव नियुक्त हैं। उनके अधीन रहकर 
बसु नामक अनेक देवता, रुद्र नामक अनेक देबत़ और 





* हिंदू-संस्कति # 





४९ 





टै 


नामक अनेक देवता अपने-अपने पदोंपर नियुक्त 
। बूसरी ओर नित्य क्रषिगण शानराज्यका सश्चालन 
हैं और अर्यमा आदि नित्य पितृगण स्थूलं राज्यकी 
घुब्पवस्था करते हैं । पूर्वजन्मार्जित कर्मके अनुसार सुन्दर 
शरीर) कुरूप शरीर; अन्धता; बघिरता आदि नित्य 
पिठृगण ही माताके गर्भमें सुजन करते हैं । उद्मिज, स्वेदज; 
अण्डज आदि चतुर्तिष भूतसछुकी व्यवस्था भी देवतागण 
ही करते हैं। क्रिसी मनुष्यकों मारना अथवा बचाना--ये 
उब काम देवताओं और अछुर आदिकी प्रेरणासे ह्वी 
मनुष्य किया करता हैं । राजा अथवा विचारपति जब 
विचार करने बैठता है, तब यदि बह आस्तिक हो तो 
उसके द्वदयमें देवता प्रेरणा किया करते हैं । यही सब 
दैवीराज्ययी अलौकिक क्रियाएँ हैं । (७) भगवानकी 
दैवी शक्तिपर स्थिर विश्वास रखकर उनके तथा देबताओं 
और असुरोंके अवतारोंपर विश्वास करना हिंदू-धर्मका 


4, न्न्घा 





तातवों अज्ज है। (८) योगमूछठक और भक्तिमूलक हिंदू-धर्मकी 





_जो उपासना-पद्धति है; वद इसका आठवों अद्ज है। 
स्थूलप्यानमूलक मन्त्रयोग, उज्योतिध्यांनमूछक हृठयोग, 
बिन्दुष्यानमूछक लययोग और निगुंणध्यानमूलक राजयोग-- 
ये ही योगमार्गके चार भेद हैं। हसीसे हिंदुओंकी उपासना- 
प्रणाली बहुत विस्तृत है । (९) मूर्ति आदि सोलह 
प्रकारके दिल्य देशोंमें पीठर्थापन करके सर्वव्यापक 
भगवत्सत्ताकी उपासना करना हिंदू-घर्मका नवाँ अड्ज है। 
( १० ) थुद्धाशुद्धविषके और स्पर्शास्पशविवेक इसका 
दसवाँ अज्ञ है । यह अज्जभ बहुत गम्भीर विशानसे पूर्ण है। 
जीवात्मा अन्नमय, प्राणमय, मनोमय, विशनमय ओर 
आनन्दनए--इन पाँच कोषोंसे आच्छादित रहता है । 
छुद्यशुद्धि और स्पर्शास्पश-विचारके द्वारा उन कोषोंकी 
पविन्नता सम्पादन करता हुआ अन्तमें उन्नत साधक मुक्त 
हो जाता है । श्न पॉचों कोर्षके पाँच खतन्त्र अपविन्न 
करनेवाले पदार्थ हैं । अज्नमय कोषके दोषको मल कहते 
हैं। इस मलका लक्षण तो स्पष्ट ही है। प्राणमय कोषके 
दोषकी विकार कहते हैं । शवादिके स्पर्श करनेसे यह 
विकारदाक्ति बढ़ती है। क्योंकि प्राणमय कोष अन्य 
कोषोंकी लेकर लछोकान्तरमें चला जाता है; तब भी मृतदेहमें 
अन्यकी प्राणशक्तिको खींचनेकी शक्ति बनी रहती है । 
इसी कारण अबगाहन) स्नान) सुबर्णस्पर्श, अग्निस्पर्श 
आदिकी विधि व्मशान-यात्राके बाद करनेकी शाज्राशा है । 











मनोसय बाघक शक्तिकों विक्षेप कहते हैं। यह दोष आशौच। 
सूर्य-चन्द्र-पहण आदिके समय आ जाता है, जिसके निवारणके 
लिये शा्तरोंमे अनेक उपाय बताये गये हैं.। विशानमय 
कोपके दोषको आवरण क॒द्दते हैं ओर आनन्दमय कोषके 
दोषको अस्मिता कहते हैं। कर्ममीमांसाशास्त्रमें इन दोर्षोंसे 
बचनेके लिये ही शुद्धाशद्ध और स्पर्शास्पर्श-विवेककी विधि 
बतायी गयी है। 

(११) यशों,महायशोपर_ विश्वास रखना हिंदू-घर्का 
ग्यारहवाँ अज्ञ है। यश्ञ-महायशके हिंदू-शास्त्रमें अनेक भेद 
कट्टे गये हैं। जो घर्मकार्य एकाधारमें श्रीमगवानकी 
प्रसन्नता सम्पादन करके साथ-ही-साथ देवों राज्यके. 
संवर्दनका कारण होता है, उसको यज्ञ कहते हैं । यश 
और महायशर्में भेद यह है कि साधक्र अपने ऐहिक 
और पारलौकिक कल्याणके लिये जो साधन करता है-- 
जैसा कि पृत्रेश्यिग और अमिहोत्रादि, उसको यश 
कहते हैं ओर जो जगतके मज्नलके लिये किया जाता है---जैसे 
पश्चममहायश, उसको महायश कहते हैं। ऋषियोंकी तृत्तिके. 
लिये किये जानेवाले यश्ञको ब्रह्मयज्ञ कहते हैं और देवताओंके 
संवर्द्धनके लिये जो यज्ञ किया जाता है, उसको देवयश 
कहते हैं| अर्यथा आदि नित्य पितृगंणभ और अपमे मृत 
पूर्वजोंकी तृत्तिके लिये किया जानेवाला पितृयश है | उद्‌मिज, 
खेदज, अण्डज और जरायुज--इस च८विंध भूतसुके मज्ल- 
के लिये जो यश किया जाता है, उसका भूतयश्ञ कहते हैं । 
एक मनुष्य मनुष्य-जातिका अज्ज है; इस कारण कंतंव्य-बुद्धिते 
भोजनसे पहले जो कोई आ जाय, उसको अन्नादिसे तृत्त 
करना दृयशञ है । ये पश्चमद्ायश आय॑-जातिके नित्व 
कर्म हैं; परतु इत समय इनकों ढोग बिल्कुछ भूल गये 
हैं। (१२) बेदों ओर बेद-सम्मत स्मृति, पुरण और क्त्रादि 

_शासमे रिथर विश्वास रखना हिंद-चरमका बारां अह्ढ है। 
_(१३) कर्म तथा कर्मका बीज, संस्कार और उसकी क्रिया प्रति- 
क्रियापर दृढ़ विश्वास रखना हिंदूधरमंका तेरहवाँ अज्ञ है। 
(१४) जन्‍्मान्तरवादपर विश्वास हिंदूधर्का चौदहनों अन्ड 
है | मनुष्य मृत्युछोक्मों आता है ओर जाति, आयु) भोग) 
प्रकृति, प्रवृत्ति, शक्ति ओर संस्कार--इन सातोंके अनुसार 
अपने कर्म-फलको भोगता है और भोग लेनेपर प्रेतलोक/ . 
नरकोक) पितृकोक, असुरछोक और स्वर्ग आदि लोकोंमें आता 
है और घूम-फिरकर पुनः इस मृत्युलोकमें आ जाता है।. 











बछ 


# सर्वे सदाणि पश्यम्तु मा क्रिुग्लभाग्मवेत्‌ # 





इसी निरन्तर घूमनेको आवागमन-चक्र कदते हैं । इसी 
निरन्तर घूर्णायमान चक्रमें आत्मा या जीवकों सहायता 
पहुँचानेके लिये नाना प्रकारकी श्रादधविधि/ तर्पंणविधि और दाय- 
मागविधि स्मृतिकारोंने बाँधी है और श्राद्धादिके नाना 
अधिकार स्थृति-पुराणोंमें वर्णित हैं । आजकल दायभागको 
कैसा लोग समझते हैं; वैसी दायमागकी विधि साधारण 


विशानसिद्ध नहीं है | वद बड़ी सद्व्यवस्थासे बाँधी गयी 
है। (१५) निगुंण-उपासना और सगुण-उपासनाकी नाना विधियाँ 
जो हिंदू-शाल्रोंमे बतायी गयी हैं, वह हिंदू-धर्मका पंद्रहवाँ 
अज्ञ हैऔर (१६) जीवकी केवल्य-प्रात्ति इसका सोलहवां 
अज्ञ है । हिंदू-संस्कृतिकों समझनेके लिये सबसे पहले 
ऊपर लिखी इन सब ब्रार्तोकी ओर ध्यान देना आवश्यक है । 


>+++००>०की०००-+++5 


भारतीय संस्कृति ओर सूय 


( छेखक--प१० योगिराज स्वामीजी आमाधवानन्दजी महाराज ) 


किसी भी राष्ट्रका अखित्व उसकी संस्कृतिके कारण बना 
रह सकता है । संस्कृतिके उदयास्तसे ही राष्ट्रका उदयास्त होता 
है। भारतीव राष्ट्रके उत्यानका कारण भारतीय संस्कृतिका 
उर्बात्मना पालन ही हो सकता है और स्वकीय संस्कृतिका त्याग ही 
अवनतिका मूल है। इस सत्य और तथ्यको समझे बिना जो 
स््ेग भारतके उत्थानकार्यमें लगे हैं, चाहे वे बढ़े-से-बड़े नेता ही 
क्यों न हों; वे सफल नहीं हो सकते | हो सकता है कि 
उन नेठाओंकी मानसिक भावनाएँ भारतके कल्याणकी कामनासे 
प्रेरित हों और उसके लिये उन्होंने अतीतमें अनेक कष्ट मी 
सहन किने हों; किन्तु जिस पाश्चात््य मार्गसे वे अपने तथा- 
कथित पौरस्त्य ध्येयक्री ओर जाना चाहते हैं, वह मार्ग उन्हें 
भारतीय संस्कृतिके निकट नहीं ले जाता, वरं उससे दूर कर रहा 
है--भले ही इस विपरीत-दिशा-गमनकों उनका बुद्धि-चक्षु» 
जिसपर बिल्ययती चश्मा चढ़ा है; न देखता हो | अतः अपने 
मनमें भारतको भव्य बनानेकी स्तुत्य भावना रखते हुए भी 
“बल्यदिव नियोजितः? की भाँति वे दिग्श्रान्त होकर उस तरफ 
खिंचे जा रहे हैं, जिधर जानेमें मारतकी मारतीयताकों खतरा 
है। भारत-भूमिकी ऋषिप्रणीत संस्कृति अथवा प्रकृतिके 
प्रतिकूल किये जा रहे कार्येके फलस्वरूप जिस परिवर्तनकों वे 
यहाँ छाना चाहते हैं, वह विकास नहीं, विनाशका कारण होगा 
और “वबिनायकं प्रकुर्षाणो रचयामास वानरम? की उक्तिको 
ध्वरितार्थ करेगा | खेद है कि हमारे राजनेतिक नेताओंने 
अंग्रेबोंडे और कई बातें सीखकर भी उनके स्व-सम्यता-प्रचार- 
के आग्रहको नहीं सीखा । 

बिश्वरमं आदान और विसर्ग, व्यष्ट और समष्टि, 
जाध्यत्मिकता ओर भोतिकताके जितने सिद्धान्त प्रचलित हैं, 
उनमें मारतने दिलर्ग) समष्टि ओर आध्यात्मिकताको ही क्यों 
अबनाय ! कह आदान, व्यष्टि और मनोरम मार्ग 


क्यों न गया ! यह एक प्रश्न है, जो आजके अंग्रेजी पढ़े-लिखे 
मारतीय युवकंके छृदयमें उठता है। इसके उत्तरमें यहाँ 
संक्षेपमें इसपर प्रसंगोपात्त प्रकाश डाव्य जा रहा है | प्रतिदिन 
किये जानेवाले सन्ध्योपासनमें यूयोपस्थानके चार मन्‍्त्रोंमेंसे एक 
मन्त्र इस प्रकार है--- 

'स्िन्रं देवानामुदगादनीक॑ चक्कुमिंश्वस्य वरुणस्थास्ने: । 
आपग्रा द्यावापृथिवी अन्तरिक्ष* सूर्य आत्मा जगतस्तस्थुपञ्ष । 

इस मन्त्रने सू्यंको जगत्‌की आत्मा बताकर उपयुक्त 
प्रश्नका उत्तर संक्षेपमें दिया है| अर्थात्‌ जिस प्रकार आत्माका 
चेतन्यमय प्रकाश प्रत्येक अज्ञको भिन्न-मित्र अर्थार्में संजीबित, 
प्रकाशित तथा प्रेरित किये हुए है, वेसे ही सूर्सनारायण अपनी 
सहस्त किरणोंद्वारा दर देशकी प्रकृति और प्रवृत्तिको मिश्र- 
भिन्नरूपसे प्रकादित, प्रभावित तथा प्रेरित करते हैं । पिण्ड- 
स्थित आत्मा जैसे हाथोंकों कार्य करनेकी, पेरोंक़ो चछनेकी) 
नाकको सूँघनेकी, आँखोंको देखनेड्ी और कानोंको मुननेकी 
मिन्न-मिन्न प्रकारकी प्रद्नत्तिमय शक्तियाँ प्रदान करता है, ठीक 
उसी तरह अक्षाण्डके आत्मरूप सूर्यकी मिन्न-मिन्न प्रभावबाछी 
किरणें एथक-धथक्‌ देशोंको मिन्न-मित्न आध्यात्मिक और मौतिक ' 
प्रवृत्तियाँ प्रदान करती हैं। इमारे शरौरका कार्य करनेवाली 
इन्द्रियोंकी अपना-अपना कार्य करनेकी जो प्रेरणा अथवा प्रवृत्ति 
मिल्ती है; उसका प्रकट कारण देह-स्थित आत्मा होते हुए भी 
मूललोत अथवा उद्गम-स्थान सूर्यमण्डर ही है। बहींसे 
आत्माके द्वार शरीरकी सब इन्द्रियोंकों अपने-अपने कार्यकी 
प्रवृत्ति मिलती है। तमी तो उपयुक्त “चित्र देवानाम्‌! इस 
सुर्योपस्थान-मन्त्रके आगेवाले मन्त्रमे प्रत्येक स्वधर्मरत हिंदू 
प्रातःकालकी पुनीत वेलामें ज्ह्ाण्डके आत्मरूप सूर्वदेवसे 
“द्येम गरदः शर्त जीवेम शरदः शत* श्रुणुवाम शरदः 
शर्त प्रत्रवाम शरदः कहकर अपनी इन्द्रियोंक्रो अव्ेरणा 
देनेकी प्रार्थना करता है । 


| 


# आरतीय संस्कृति और सूबे # 





सहलांशुकी सहसत किरणोंके प्रथकूप्थक्‌ प्रभाव 
हैं | सूयंकी पहली किरण जहाँ आसुरी-सम्पत्तिमूलक 
मौतिक उन्नतिकी विधायक है; वहाँ उसकी सातवीं किरण दैवी- 
सम्पत्तिमूलक आध्यात्मिक उन्नतिकी प्रेरणा देनेवाली है । 
भौगोलिक स्थितिके कारण सूर्यकी सातबीं किरण भारतवर्षमें 
यज्जञा-यमुनाके मध्य अधिक समयतक पड़ती है । इसलिये यहाँ 
भारतवर्षमें अवतारादि और आध्यात्मिकताका प्रसार करनेवाले 
ऋषि-महर्षि तथा संत पेदा होकर समष्टिके हितमें विसर्गका 
भ्र्यांत्‌ त्यागका उपदेश देते आये हैं ओर देते रहेंगे। यूरोपमें 
सूयंकी पहली किरण अधिक समयतक पड़ती है । अतः यहाँके 
छोग स्वमावतः ही मौतिक उन्नतिकी ओर प्रवृत्तिशील, व्यक्ति- 
बादी और आदानप्रिय होते हैं। उनमें आध्यात्मिकतामूलक 
त्यागकी भावना प्रायः उत्पन्न ही नहीं होती । उपयुक्त तरीकेसे 
खूर्यकी किरणोंके प्रथक्‌-प्रथकमूपमें पड़नेकी सम्भावना सूर्य 
और प्रथ्वीए: परस्पर गतियुक्त सम्बन्धके कारण द्वोती है। 

उपयुक्त विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि भारतकी 
मारतीय अथवा हिंदू-संस्कृतिसे सू्य-किरणोंका कितना 
खौर केसा विलक्षण सम्बन्ध है । दूर्यकी इनर किरणोंके भी 
शथक पृथक स्वभाव अथवा प्रभाव हैं, जिनका विशद 
विवेचन यहाँ शक्य नहीं । 

जिस प्रकार सूर्यनारायण विसर्गमूलक देवता होनेसे 
क्सर्ग अर्थात्‌ त्यागकी शिक्षा देते हैं, उसी प्रकार वे अपने 
झकाशसे बिना किसी भेदके स्थावर-जन्नम सष्टिको प्रकाशित 
भी करते दं | कविवर कालिदासने सूर्यदेवके त्यागका वर्णन 
ध्टमे रघुबंशी राजाओंके त्यागकी महिमा गाते हुए. यों 
किया है--- 

प्रजानामेव भृत्य्थ॑ स॒ताम्यो बछिमग्रहोत्‌ । 

सइस्वगुणपुस्खुसादसे हि. रस रविः ॥ 

'छोकका ताप इतना ही है कि सूर्यदेव प्रीष्मकालमें 
ब्ब्वीके जिस रसको खींचते हैं या ग्रहण करते हैं; उसे 
जतु्मासमें दजारणुना करके दे देते हैं। भारतने उनके इस 
विसगंसे परहितके लिये त्याग करनेकी शिक्षा छी थी। 
अतएव भारतीय संस्कृति सूर्यवत्‌ विसर्गमूछक बनी । वाखूवमें 
विसर्ग ही सब्र विपत्तियोंके निराकरणका एकमात्र उपाय है। 
इसका यह अर्थ नहीं कि आदान सर्वथा हेय है | सीमित 


झादान और असीमित विसर्ग ( त्याग ) भारतकी विशेषता 





'है। वूय-प्रकाशके औदार्य गुणकों भी हिंदू-धर्मने अच्छी 
“ज्कार ग्रहण किया है। भारतीय संस्कृतिमें व्यक्तिबादको 
विशेष स्थान नहीं दिया गया। किंतु व्यक्तिगत आत्मोन्नतिका 
दूरा-पूरा अवसर दिया गया । बुढके अनीश्वरवादकों भारतने 
भहीं माना; किं/तु स्वयं बुद्धकों दशम अबतारके रूपमें खान दिया। 


५१ 


आधुनिक भारतमें पश्चिमकी देखा-देखी आदानका जे 
प्राघान्य होता जा रहा है; वह उस पाश्िमात्य शिक्षाकी देन 
है, जिसे अंग्रेजोंने स्व-सम्यता-विस्तारकी छिपी इच्छासे यहाँ 
विखारित किया। आज कबनेकों तो देशमें मारतीयोंका राज्य 
है, किंतु भारतीय संस्कृतिके विकासके लिये कोई सुदृढ़ प्रयात 
होता दिखायी नहीं देता । देशमें जबतक भारतीय संल्कृतिके 
अनुरूप प्राचीन काल्की भारतीय शिक्षा-पद्धतिका अथवा 
ऋषिप्रणीत मार्कका अनुसरण ओर अवलम्बन न किया 
जायगा; तबतक यह देश नामसे “मारत” ( अब तो नाम भी 
“भारत? नहीं रहा ) होते हुए,भी अमारतीय भावोंका शिकार 
बना रहेगा । अतः भारतीय संस्कृतिके प्रेमी भारतीयोंको इस 
दिशामें कोई बड़ा प्रयक्ष करना चाहिये । उन्हें नियाश 
नहीं होना चाहिये | हजार प्रयक्ष करनेपर भी इस देशकी 
अध्यात्मप्रधान प्रकृतिको बदला नहीं जा सकता; क्योंकि 
उसका आधारभूत कारण सूर्यकी सातवीं किरण है। अतः वह 
मारतको आध्यात्मिकताकी ओर खींचे बिना नहीं रह सकती । 
इस समय भारतकी आध्यात्मिकताका जो विकास रुका हुआ- 
सा दीखता है; इसका कारण यह है कि भारतको मारतकी 
प्रकृतिरूप सातवीं किरण तो आध्यात्मिकताकी ओर खींचती 
है और भारतीयोंकों दी जानेवाली पाश्चात््य शिक्षा 
उन्हें पश्चिमकी ओर खींचना चाहती है | अतः भारतीय 
बीचमें अवरुद्ध होकर “लटठकन्तनाथ” बने हुए हैं अर्थात्‌ 
संशयमें पढ़े हैं; किंतु यदह्द अवस्था अधिक समयतक नहीं 
रह सकती | अकृतिस्त्वां नियोश्यति? के अनुसार भारतकी 
सूर्य-किरणप्रधान प्रकृति भारतीयोंको रास्तेपर छाकर रहेगी। 
वे यदि स्वयं प्रयल करते हैं तो वह सुअवसर शीघ्र आा 
जायगा। यदि वे खयं कोई प्रयक्ष नहीं करते तो थोड़ा 
समय अधिक छग सकता दै | जसे बकरीको गलेमें रस्सी डाल- 
कर छे जानेवाले आदमीके साथ-साथ बकरी अपने पैर जरूदी- 
जल्दी उठाकर चलती है तो समय थोड़ा लगता है और बकरी 
पग रोप-रोपकर चछती है तो छे जानेवाढेको थोड़ी कठिनाई 
भी होती है और समय भी अधिक खचे होता है। इसी 
प्रकार भारतकी सूर्यकी सातवीं किरणरूपी प्रकृति जिस 
आध्यात्मिकवाकी ओर खाींचना चाहती है | यदि हम भी 
उधर द्वी बल छगायें तो समय थोड़ा छगेगा; और हम 
भौतिकवापर पण रोपकर अड़ जाएंगे तो समब अधिक 
छगेगा । अन्तमें हम भारतीयोंकों जाना तो है उसी आध्यात्मिक 
मार्गफी ओर; क्योंकि इनारी प्रकृतिके अनुकूछ, अनुरूप 
बह्दी राजमार्ग दे | 


सान्यः बल्या विलरेफ्यनाय । 
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धर्मकी सीमाएँ* 


( लेखक-योगिराज ओऔअरबिन्द ) 


धर्म एक प्रधान प्रेरणा है 


अनन्त सर्वशक्तिमान्‌) सर्वव्यापी, एकमेबाद्वितीय ईश्वर 
ही--एक शब्दमें भगवान्‌ ही जीवमान्र और कर्ममात्रका गूढ़ 
ध्येय और लक्ष्य है; अतएव वही व्यक्ति तथा समाजके--उसके 
सभी अज्जों और सभी प्रव्ृत्तियोंके सम्पूर्ण विकासका उद्देश्य 
है । इसीलिये तकबुद्धि हमारी चरम-परम पथप्रदर्शिका नहीं 
हो सकती | संस्कृति, अपने साधारणतः समझे जानेवाले 
अर्थोर्में, मार्गदर्शक ज्योति नहीं हो सकती और न यह 
हमारे समस्त जीवन और करके नियामक एवं समन्वयकारी 
सिद्धान्तका पता ही पा सकती है | क्योंकि तर्कबुद्धि मगवानसे 
इधर ही रह जाती है तथा जीवनकी समस्याओंसे समझोताभर 
कर लेती है; और संस्कृतिकों अगर भगवानकी प्रास्ति करनी 
हो तो उसे आध्यात्मिक संस्कृति बनना होगा । बौद्धिक 
सौन्दर्यौपासक, नेतिक एवं व्यावहारिक शिक्षणकी अपेक्षा 
अधिक ऊँची कोटिकी वस्तु बनना होगा । तो फिर हमें पथ- 
प्रदर्शः प्रकाश तथा नियामक, एवं समन्वयकारी सिद्धान्त 
कष्टों उपलब्ध होगा १ इसका सर्वप्रथम उत्तर, जो हमारे मनमें 
आयेगा और जो एशियाके विचारकोंने दिया है, यह है कि 
बह प्रकाश और सिद्धान्त हमें सीधा धर्ममें उपलब्ध होगा। 
यह उत्तर युक्तियुक्त तथा आपाततः सन्तोषजनक मालूम 
पढ़ता दै; क्योंकि धर्म मनुध्यके अंदरकी एक ऐसी प्रेरणा, 
भावना) प्रवृत्ति एवं विधि-व्यवस्था है, जिसका लक्ष्य स्पष्ट- 
रूपमें भगवान्‌ ही हैं। जब्र कि मनुष्यकी अन्य सभी अ्रवृत्तियों 
परोक्षरूपमें ही उन्हें अपना रुक्ष्य बनाती प्रतीत होती हैं. और 
जगत्‌की बाह्य एवं अपूर्ण प्रतीतियोंके पीछे चिरकाल मटक- 
भटककर टोकर खानेके बाद ही कहीं उनतक पहुँच पाती हैं। 
इस प्रकार आदर्शा व्यक्ति तथा आदर्श समाजका विकास 
करने और मनुष्यके सम्पूर्ण जीवनकों मगवानमें ऊँचा उठा 
ले जानेका ठीक मार्ग यही प्रतीत होगा कि समस्त जीवनकों 
घर्ममय बनाकर सब काप्र-काज धार्मिक भावनाके अनुसार 
चलाया जाय । 

यहाँ यह ध्यानमें रखना चाहिये कि घर्मकी यह प्रधानता 
और धार्मिक प्रेरणा एवं धार्मिक भावनाका अन्य सब प्रेरणाओं 
तथा मूछ भावनाओंपर इस प्रकारका प्रभृत्व एशियाई 


शम्यताओंकी ही निराली विशेषता नहीं है; अपितु यह खदा 
ही सानव-मन तथा सानव-समाजेंकी न्यूनाधिक सर्वसामान्य 
अवस्था रही है। हाँ, धार्मिक इतिहासके कुछ अपेक्षाकृत 
संक्षिप्त युग अवश्य इसके अपवांद हैं | आज हम स्वयं एक 
ऐसे ही युगमें जी रहे हैं; अवश्य ही हम इससे उबरनेके लिये 
शने:-शने; करवट बदल रहे हैं, पर अभी इससे उबर नहीं 
पाये हैं। अतः हमें यह मानना होगा कि साधारण मानव- 
समाजने घर्मको जो यह प्रमुख एवं प्रधान पद प्रदान किया है, 
उसमे हमारे प्राकृतिक अखित्वकी एक ऐसी महान 
आवश्यकता एवं सचाई निहित है, जिसकी ओर हमें लंबी-से- 
लंबी नास्तिकताके बाद भी फिर-फिर लौटना होगा। इसके 
विपरीत हमें यह भी स्वीकार करना होगा कि महत्‌ कर्मण्यता। 
उच्च अभीप्सा, गम्भीर बीजारोपण तथा समृद्ध फल्मेत्पादनके 
युगोमें घमंकी इस प्रधानतापर प्रायः ही कुठाराधात किया 
जाता रहा है । आधुनिक युग मी एक ऐसा ही युग है। 
यह अपने सभी दोषों एवं अपराधोंके रहते हुए भी एक ऐसा 
काल है; जब मानवजातिने धर्मकी शक्तिसे नहीं, बल्कि उद्‌जुद्ध 
चेतना तथा मानवीय आदर्शवाद एवं सहानुभूतिके बलपर 
उन बहुत-सी चीजोंसे छुटकारा पा लिया है; जो क्रूर, अशुभ, 
अशानमय, अन्धकारपूर्ण तथा ध्रुणाजनक थीं | इस युगमें भी 
मानवजातिके उस भागने, जो पुनरज्णीवन ( [२८४४५९८४८९ ) 
के कालमें विचार तथा प्रगतिकी पताका पद्टरानेमें अग्रणी था--- 
अर्थात्‌ पुनद्जीवनके बादके यूरोप या आधुनिक यूरोपने घर्मके 
प्रभुत्वपर प्रबछ आक्रमण करते हुए. इनका निराकरण किया है। 


इस विद्रोहने पराकाप्ठाको पहुँचकर घर्मको बिल्कुल 
मटियामेट कर देनेका यज्ञ किया; निःसन्देह धर्मके विरोधियोंने 
यहाँतक अभिमान किया कि इमने मनुष्यके अंदरकी धार्मिक 
प्रबृत्तिका उन्मूलन कर दिया है| परंतु जेसा कि हम आज 
देखते हैं, यद् अभिमान थोथा और अज्ानपूर्ण था; क्योंकि 
मनुप्यकी धार्मिक प्रद्नत्ति अन्य सबसे बढ़कर उसकी एकमात्र 
ऐसी प्रवृत्ति है, जो नष्ट नहीं की जा सकती | यह केवल अपना 
रूप ही बदल लेती दहै। इस विद्रोहने अपने अधिक नरम 
रूपोंग्रें धर्मकी आत्माके एक कोनेमें अकेले एक ओर डा 
दिया ओर बौद्धिक सौन्द्योपासक एवं व्यावहारिक जीकः मैंसे--.. 


+ विफांफ्रंगा॥. | मियाड्रोण० 5४. छल पकत्त. ज॑ 46, ५879९." 
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बहाँतक कि नेतिक जीवनमेंसे मी इसका मिश्रण निकाल फ्रेंका 
और यह इस कारण कि विजन, दर्शन, राजनीति एवं 
समांजमँ तथा सामान्पतः जीवनमात्रयें धर्मके मिश्रणसे 
गतिरोध, अन्धविश्वाल, अत्याचार एवं अज्ञानकों बल मिलता 
था और निश्चय ही मिलेगा भी । घर्मवादी कष्ट सकता है कि 
यह सब भ्रम तथा नास्तिकतापूर्ण विकार था। अथबा वह 
कह सकता है कि इस नश्वर संसारमें महत्तर ज्ञान; महत्तर 
प्रभुत्व, प्रचुरतर सुख; हर्ष तथा प्रकाशकी प्राप्तेोकि अनचरत 
प्रयक्षकी अपेक्षा परम तत्त्वके पावन विचारोंसे परिपूर्ण धर्म- 
मूछक गतिरोध, धर्मपरायण अज्ञान) सन्तुष्ट निष्किय अवस्था, 
यहाँतक कि व्यवस्थित गांतरोध भी कहीं अधिक श्रेष्ठ है। 
परंठु उदार विचारक ऐसे तकसे सहमत नहीं हो सकता। 
वह यह देखनेको बाध्य है कि जबतक मनुष्यने अपने जीवनका 
दिव्य तथा आदर्श तत्व उपलब्ध न कर लिया हो; तबतक प्रगति 
ही उसके जीवनका आवश्यक एवं वाउछनीय नियम है; न कि 
गतिशूत्य स्थिति--निश्चय ही नयी-नयी चीजेंके पीछे किसी 
प्रकारकी अंधाधुंध दौड़ नहीं, बल्कि व्यष्टि तथा समष्टि दोनोंमें 
तथा समाजकी भावना, आदर्श-समूह, स्वभाव एवं गठनमें, 
आत्मा, मन एबं प्राणके अधिकाधिक मद्दान्‌ सत्यकी खोज | 
बह यह देखे ब्रिना भी नहीं रह सकता कि धर्मपर किये गये 
इस दोषारोपणके निष्कर्षमें तो नहीं, पर इसकी स्थापनामें कुछ 
ऐसी चीज थी | यहाँतक कि ऐसा बहुत कुछ था; जो इसे 
सत्य सिद्ध करता था--यह नहीं कि शुद्ध धर्म प्रगतिमें बाधक 
होता है, वरं यह कि इतिहास इस बातका साक्षी है और 
यह सच भी है कि सम्सानित घर्म तथा उनके पुरोहित एबं 
ब्याख्याकार प्रायः गतिरोधके प्रृष्ठपोषक रहें हैं, उन्होंने बहुधा 
अन्धकार) अत्याचार एवं अज्ञानक्रा पलड़ा ही भारी किया 
है और पीड़ित मानव-मन एवं दृदयके लिये यह 
आवश्यक हो गया है कि वे इन गलतियोंको सुधारक९ धर्मको 
लीघे रास्ते लगानेके लिये इसका निषेष एवं विरोध करें | 
परंतु यदि धर्म मनुष्यकी सभी प्रश्नत्तियों तथा सम्पूर्ण मानव- 
क्षीवनका सच्चा तथा समर्थ पथ्प्रदर्शक और नियामक हो तो 


ऐसा होता ही क्यों । 


मध्ययुगमें धर्मके नामपर अत्याचार 
हस तार्किक यां नोस्तिक मनके पीछे चलकर हमें इसके 
बर्मविधषयक समूये उम्र दोषारोपणका अवगाहन बनेकी 
बहरत नहीं। उदाहरणके तौरपर हमें उन अन्धविश्वार्सों 
धूढों, हिंसाऑ--यहाँतक कि उन अपराधोंपर भी अत्यधिक 


बढ देनेकी आवश्यकता नहीं, जिन्हें गिरजों, मतों तथा 

सम्प्रदायोंने आश्रय; सहमति, स्वीकृति एवं सहायता प्रदान 
की है या जिनका अपने निजी लाभके लिये दुरुपयोग किया 
है। इनके निरे द्वेधपूर्ण परिगणनसे मनुष्य नास्तिक रोमन कवि- 
की इस पुकारको गुजानेमें ही प्रवृत्त होगा कि 'ऐसी अनगिनत 
बुराश्योंकी ओर धर्म मनुष्यको प्रेरित करनेमें समर्थ हुआ है।! 
इसी प्रकार स्वाधीनताके ,नामपर किये गये अपराधों और 
दोषोंका उद्धरण देकर कोई कह सकता है कि ये खाधीनताके 
आदर्शको दूषित ठहरानेके लिये पर्यातत हैं | परंतु इस तथ्यपर 
ध्यान देते हुए कि ऐसी बुराई सम्भव थी, हमें इसका कारण 
हँढ़नेकी जरूरत है। उदाहरणार्थ हम उस रक्तरञ्ञित एवं 
अम्रिसंकुल पथकी उपेक्षा नहीं कर सकते, जिसपर रूद्िग्रस्त 
तथा बहिमुखी ईसाइयत, लगभग कांस्टैंटाइन ( (0005६ 
४7८ ) के दिनोंसे अर्थात्‌ अपनी छौकिक विजयके प्रथम 
मुहूर्तते लेकर बिल्कुल आधुनिक कालतकः यूरोपके मध्ययुगीन 
सारे इतिहासमें बराबर चलती आयी है और न हम उसनिष्ठुर 
आलोचनाकी ही अवहेलना कर सकते हैं, जो पाखण्डखण्डिनी 
न्यायसभा ( [हवएंअंधंठ्त )-जैंसी संस्थाने धर्मके इस 
दावेपर की है कि वह नेतिकता तथा समाजमें प्रेरक ज्योति 
एवं नियामक शक्ति है अथवा जो धार्मिक युद्ध-परम्परा तथा 
व्यापक सरकारी दमनचक्रने धर्मके इस दावेपर की है कि वह 
मानवजातिके राजनीतिक जीवनका मार्गदर्शक है | परंतु इमें 
इस बुराईकी जड़पर दृष्टि डालनी चाहिये। इसकी जड़ शुद्ध, 
सच्चा धर्म नहीं; बल्कि इसकी जड़ है मनुष्यका वह अशानपूर्ण 
मतिश्रम, जिसके कारण वह घम्ंकों तथा किसी विशिष्ट मत) 
सम्प्रदाय) सिद्धान्त, धार्मिक समाज या गिरजे-मन्दिरको एक 
ही चीज समझकर इनमें घपला कर देता है। इस श्रमकी ओर 
मनुष्यकी अक्ृत्ति इतनी प्रबल है. कि प्राचीन सहिष्णु मूर्ति- 
पूजक पेगनधर्म ( 2४४७7 )तकने धर्म तया सदाचारके 
नामपर सुकरातका वध किया, आइसिस ( [55 ) के मत 
तथा मिश्र ( १(६६४४७ ) के मत-जैसे अराष्ट्रिय धर्मोको मन्द- 
मन्द दुःख--कष्ट दिया तथा प्रारम्भिक ईसाइयोके जिस घर्मको 
यह विनाशकारी तथा समाजविरोधी समझता था; उसे इसने 
अत्युप्र यातनाएँ दीं। यद्दांतक कि इससे भी अधिक मूल्तः 





: सहिष्णु हिंदूमतमें धर्मने पारस्परिक घुणाकी जन्म दिया तथा 


मौके-मौकेपर बोद्ध, जैन, शेव और वेष्णवपर उपद्रव ढद्ाये। 


घुराईकी जड़ मत-सम्प्रदाय 
भूतकालमें मानव-समाजके पथप्रदर्शक एवं नियामक 


हि । 


# खर्ये मद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहुःखमार्मयेत्‌ # 








होनेमें घर्मकी असमर्थताका सारा मूल कारण इसी बातमें निहित 
| है । उदाहरणत+ मन्दिरों, गिरजों और मत-सम्प्रदायोंने 
दर्शन तथा विज्ञोनके मार्गमें जबरदस्त रुकावट डाली, एक 
गिओर्डानो ब्रूनो ( (/076०7:0 ]7ध॥0 ) को जला दिया 
तथा एक गेलिलियो ( 05496०० ) को बन्दी बनाया और 
इस मामलेमें इन्होंने इतने सामान्य रूपमें दुलवहार किया 
कि दर्शन और विज्ञानकों अपने उचित विकासका खुला क्षेत्र 
प्रास करनेके लिये आत्मरक्षाके मावमें धर्मपर आक्रमण कर 
उसे नष्ट-भ्रष्ट कर देना पड़ा; और यह सब इसलिये कि 
मनुष्योने यह निश्चित धारणा बना ली थी कि धर्म ईश्वर तथा 
संसारके सम्बन्ध कुछ ऐसे स्थिर बीद्धिक विचारोंसे बेँघा 
हुआ है; जो कसौटीपर पूरे नहीं उतर सकते | अतएवं उस 
कसौटीको आग तथा तलवारसे दबा देना आवश्यक 
था | धार्मिक भ्रान्तिके जीवित बने रहनेके लिये वेशानिक एवं 
दाश निक सत्यका निषेध करमा आवश्यक था। दम यह भी 
देखते हैं कि अतिसंकीर्ण धार्मिक भावना असहिष्णु पैराग्य- 
बश जीवनके आनन्द एवं सौन्दर्यको कुचलकर उसे ऊसर 
बनाती रही है। प्यूरिटन सम्प्रदायके छोगोंने धर्मका सश्या 
खरूप न जानते हुए. जीवनके सौन्दर्य एवं आनन्दको 
कुचलनेकी चेष्टा की । वे नहीं देख सके कि धार्मिक तप धर्मका 
मुख्य अद्भ भले ही दो; पर यह उसका सार-स्वस्व नहीं-- 
ईश्वरप्रासिका नीति-घर्ममय मार्ग एकमात्र यही नहीं; क्योंकि 
प्रेम; त्याग, सजनता, सहिष्णुता, दयाद्ध़ता भी ईश्वरीय गुण 
हैं। इतना ही नहीं; बल्कि ये अधिक दिव्य बस्तुएँ हैं और 
वे भूल गये या वे कमी जानते ही नथे कि पतवित्नताके 
धमान प्रेम और सौन्दर्य भी इंश्वरका स्वरूप है। राजनीतिमे 
घर्मने प्रायः ही राजसत्ताका पक्षपोषण किया है और अधिक 
महान्‌ राजनीतिक आदशोके आविर्भावमें बाधा डाली है । 
क्योंकि स्वयं इसका स्वरूप राजसत्तास पोषित घर्म-संस्थाका 
ही था और यह सम्प्रदाय और घर्मके अन्तरकों दृदयज्ञम 
नहीं कर पाता था अथवा, क्योंकि यह धठे देवी राज्यका 
प्रातानधि बना हुआ था; यह भूलकर कि सच्चा देवी राज्य 
इश्वरका राज्य द्वोता है, न कि पोष तथा पुरोहित-पुजारियोंका 
राज्य । इसी प्रकार इसने प्रायः कटोर तथा घिसी-पिटी समाज- 
व्यवस्थाका समर्थन किया है; क्योंकि इसने समझा कि इसका 
अपना जीवन टन सामाजिक रुपोंसे बँंघा हुआ है, जिनके साथ 
पह अपने इतिहातके दीर्घ भाग सम्बद्ध रहा था और इसने 
गढतीसे यह परिणाम निकाल लिया कि समाज-व्यवस्थामें 
किया गया आवश्यक| परिवर्तन मी धर्मका उस्लछून होगा 


और इसके अस्तित्वके लिये संकट--मानों मनुष्यकी धार्मिक 
भावना-जैसी शक्तिशाली और आभ्यन्तरिक वस्तु सामाजिक 
रूपके परिवतन-सरीखी तुच्छ वस्तु या सामाजिक पुमर्ष्यबर्था- 
जैसी बाहरी वस्तुसे मिटायी जा सकती हो ! यह श्रान्ति अपने 
नाना रूपोंमें अतीतके क्रियात्मक घंम्की महान दुबंलता रही 
है ओर साथ ही इससे बुद्धि; सौन्दर्यमावना, सामाजिक एवं 
राजनीतिक आदर्श--यहाँतक कि मानवकी नेतिक भावनाकों 
ऐसा अवसर और बहाना मिला है कि वे <स वस्तुके विदुद्ध 
विद्रोह करें, जो <नकी अपनी सर्वोच्च प्रश्गत्ति और नियम-नीति 
होनी चाहिये थी 

प्राच्य और पाथान््य आदर्शोका समन्वय 

इस तथ्यमें प्राचीन तथा अर्वाचीनः प्राच्य और पाश्चात्त्य 
आदशोकी विषमताका एक रहस्य निहित है और इसीमें 
उनके समन्वयका एक सूत्र भी | दोनों एक प्रबल न्यायसंगत 
आधारपर प्रतिष्ठित हैं और दोनोंके झगढ़ेका कारण है मिथ्या 
श्रान्ति | यह ठीक है कि धर्म जीवन प्रभावपूर्ण तत्व होना 
चाहिये | इसे जीवनका प्रकाश और विधि-विधान होना चाहिये) 
परंतु यहाँ धर्मसे हमारा मतलब धर्मके उस स्वरूपते है जो कि 
उसका होना चाहिये और जो उसका अन्तरीय स्वरूप है। 
उसके अस्तित्वका मूल नियम है अर्थात्‌ ईश्वरकी खोज एवं 
आध्यात्मिकताका सिद्धान्त | दूसरी ओर यह भी सच है कि 
धर्म जब अपने-आपको किसी मत) सम्प्रदाय या मठ-मन्दिरसे 
या रू विधि-विधानोंकी पद्धतिमात्रम एकाकार कर लेता है; 
तब वह सहज ही बाधक शक्तिका रूप धारण कर सकता है 
और मानव आत्माके लिये यह आवद्यक दो सकता है 
कि वह्द जीवनकी विविध प्रइृत्तियोपरम इसका प्रभुत्व दूर करे। 

परंतु यहाँ एक जटिलना आ उपस्थित होती है, जो 
विधमताका अधिक गम्भीर कारण प्रस्तुत करती है ! क्योंकि 
धर्म आध्यात्मिकताकों प्रायः ऐसी चीज समझता प्रतीत द्ोता 
है, जो पार्थिव जीवनसे दूरस्थ, इससे भिन्न तथा इसकी विरोधी 
हो | यह ऐसी घोषणा करता प्रतीत होता है कि पार्थिव 
जीवनका अनुसरण तथा मनुप्यकी ऐद्िक आसाएँ आध्यात्मिक 
जीवन या मनुष्यकी पारलौकिक आश्ासे असंगत हैं। तब 
तो आत्मा एक ऐसी अलग-अलग-सी वस्तु हो जाती है; जिसे 
मनुष्य अपने निम्नतर अज्जोंके जीवनका बहिष्कार कर देनेपर 
ही प्राप्त क' सकता है और सो इस प्रकार किया तो इस 
जीवनको एक विशेष अवस्थाके बाद, जब कि इसका प्रयोजन 
पूरा हो छे, त्याग दिया जाय, अथवा इसे निरन्तर अनुत्सादित 


# धर्मकी सीमाएँ # 


हि 





एवं पीड़ित करके नष्ट कर दिया जाय । यदि घर्मका सथ्ा 
अर्थ यही हो तो यह स्पष्ट ही है किनतो इसके पास 
सामाजिक प्रयत्न, आशा और अभीष्साके यथार्थ क्षेत्रमे मानव- 
क्माजके लिये कोई निश्चित सन्देश है और न हमारी 
तत्ताके किसी भी निम्नतर अन्जके लिये ही। क्योंकि इमारे जीवन- 
का प्रत्येक तत्व स्वमाबतः ही अपने क्षेत्रमें अपनी पूर्णता 
चाहता है और यदि हसे उच्चतर शक्तिका अनुसरण करना दी 
हो तो वह इसलिये करेगा कि वह शक्ति इसे इसके अपने 
क्षेत्रमें भी मदतत्तर पूर्णता एवं समृद्धतर तृप्ति प्रदान करती 
है। परंतु यदि आध्यात्मिक प्रेरणा इसकी पूर्णता-प्रापिकी 
सम्भावनासे ही इन्कार करे और अतः इसकी पूर्णताकी 
अभीष्ताकों ही निकाल फेंके, तब या तो यह आत्मविश्वास खो 
बठेगा और साथ ही अपनी सामथ्यों एवं प्रइत्तियोंके 
स्वाभाविक विस्तारके सम्पादनकी क्षमता भी, अथवा इसे अपने 
शील-स्भाव तथा ख़धर्मका अनुसरण करनेंके लिये आत्माकी 
पुकारका परित्याग करना होगा । एथिवी ओर खर्गका 
आत्मा और उसके करणोंका यह कलह हमें ओर भी अधिक 
निःतत्त्व एवं पड्ु बना देनेवाला हो जाता है । यदि आध्यात्मिकता 
दुःख-कष्ट, कठोर यातना और संसारकी निःसारताके धर्मका 
रूप घारण कर छे; तो यह दुःखवाद अपने बढ़े-चद्े रूपमें 
आत्माके ऐसे घोर विघाद ओर निराशाके दुःस्वम्रोंकी जन्‍म 
देता है, जैंसे मध्ययुगमें उसकी द्वीनतम अवस्थामें छाये हुए 
थे---जब कि संसारका सब्रिकट और प्रत्याशित अन्त या 
अवश्यम्भावी एवं अभीश प्रलय ही मानवजातिका एकमात्र 
आश्रासन दीख पड़ता था । परंतु जगद्विषयक यह निराशा- 
बादी भाबना अपने कम प्रकट और कम असहिष्णु रूपोमें 
मी जीबनको निरुत्साहित करनेवाले बलका काम करती हैः 
अतएव यह जीवनका सच्चा नियम एवं पथप्रदर्शक नहीं हो 
सकती | समस्त दुःखबाद इतने अंशमें आत्मसत्ता तथा 
इसके बल-वेभव एवं शऋद्धि-सिद्धिको अद्भीकार न करनेवाला, 
संसारमें ईश्वरकी कार्यप्रणालियोंको सहन न करनेवाला और 
जगतूक़ी उत्पादक तथा सम्मालक दिव्यप्रश एवं शक्तिमें 
अपूर्ण बिश्वास करनेवाला है । यह उस प्रश एवं शक्तिके 
शम्बन्धमें एक अश्युद्ध विचारको अपनाता है और इसलिये यह 
ख्यं आत्माकी वह परम प्रशा एवं शक्ति नहीं हो सकता; 
जिससे संसार ऐसी आशा लगा सके कि वह इसके सम्पूर्ण 
नीबनको पथपर चलाकर भगवानकी ओर ऊँचा उठा देगी | 

पश्चिमकी घर्म-बिभुखता एक दूसरी अति है; छटकनकी 
ठीक उछटी गति है | इसके अनुसार यूरोपने ध्मके दावे 
ओर आग्रहको न्यूनातिन्यून कर मध्ययुगीन धार्मिक मावनासे 
छडफर पुनद्जीबन ( २०0250८7८८ ) और धार्मिक सुधार 





( 7२रणग्रा४907 )मैंसे गुजरते हुए आधुनिक बुद्धिवादी 
मावनाका विकास किया, जो भावना साधारण पार्मिव जीवन- 
को ही अपना एकमात्र मुख्य धंधा समझती तथा निम्नतर 
अद्ञॉके अध्यात्मजिशासाधूत्य धर्मते अपनेकोी चरिताये 
करना चाहती है | यह एक भूल है; क्योंकि पूर्णता ऐसी सीमा 
एवं संकीर्णताके भीतर प्राप्त नहीं की जा सकती). जो मानव- 
जीवनके पूर्ण विधान, गरीरतम प्रेरणा तथा गुह्ातम आवेगसे 
इन्कार करें | उच्चतमकी ज्योति और शक्तिसे ही निम्नतरको 
परिचालित, उदात्त और चरितार्थ किया जा संकता है । 
मनुष्यका निम्नतर जीवन अपने बाह्य रूपमें अदिव्य हैः यद्यपि 
इसके भीतर दिव्यताका रहस्य निहित है और उश्वतर विधान 
तथा आध्यात्मिक प्रकाश् अधिगत करके ही इसे दिव्य बनाया 
जा सकता है। दूसरो ओर जब मनुष्य वर्तमान जीवनकी 
अदिब्यता तथा आध्यात्मिक जीवनसे इसकी असंगतिके कारण 
व्याकुल होकर इससे भागता या इसके विकासको निरुत्साहित 
करता है तो उसकी यह व्याकुलता एवं वेराग्य भी एक गलती 
है। साधु या कोरा तपस्व्री इससे अपना वैयक्तिक निजी मोक्ष 
अवश्य प्रात कर सकता है--जिस प्रकार जडवादी भी अपनी 
शक्ति और एकाग्र गवेषणाके उच्चित फल अधिगत कर सकता 
है; परंतु वह बैरागी साधु मनुभ्यजातिका सच्चा मार्गदर्शक 
और उसका नियमोपदेश्ट शासत्रकार नहीं हो सकता | 50528 क्योंकि 
इस सारे मनोभावमें जीवन और उसकी अभीष्साओंसे भयः 
घृणा तथा उनपर अविश्वास अन्तर्निद्ठित है और जिस चीजसे 
मनुष्यको जरा भी सहानुभूति नहीं? जिसे वह न्यूनातिन्दून 
तथा निरुत्साहित करना चाहता है, उसका वह भला कैते 
कुशलछतासे सश्चालन कर सकता है। शुद्ध वेराग्य-भावना 
जीवन और मानव-समाजकां परिचालन करती हुई इन्हें केवल 
इस योग्य बना सकती है कि ये अपने-आपको द्वी अख्वीकृठ 
करने तथा अपनेसे दूर भागनेके साधन बन जायें। यह 
निम्नतर प्रडृन्ययोंको सहन तो कर सकती है; पर केवल ऐसी 
प्रेरणा देनेके लिये ही कि वे अपने-आपको यथासम्भव कम 
करके अन्ततोगत्वा अपनी क्रिया बंद कर दें । जो आध्यात्मिक 
पुरुष मानव-जीवनको इसकी पूर्णताकी ओर ले चछ सकता 
है, उसका आदर्शरूप “ऋषि' के प्राचीन भारतीय विचारमें 
निदर्शित है । जित ऋषिने मनुष्यका-सा जीवन बिताते हुए 
अतिबौद्धिक, अतिमानसिक) आध्यात्मिक सत्यका दिव्य शब्द 
श्रवण किया होता है, वह इन दारीर-प्राण-मनकी निम्नतर 
सीमाओंसे ऊपर उठ चुका होता है ओर सभी वस्तुएँ ऊर्ध्व॑स्तरसे 
देख सकता है; पर साथ द्वी उसे उनके प्रयक्षके प्रति 
सहानुभूति होती है ओर बह उनके भीतर बेठकर उन्हें 
भीतरसे भी देख लकता है । वह पूर्ण ज्ञान एवं उच्चतर शानसे 
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मुक्त होता है। अतः वह मानव-जगत्‌का उत्ती तरह पथ- 
प्रदर्शन कर सकता है; जिस तरह ईश्वर दिव्यरीतिस इसका 
बथ-प्रदर्शन करते हैं; क्योंकि भगवानके समान वह मी जगत्‌के 
औवनमें रहता हुआ भी उससे ऊपर द्वोता है । 


धरम और आध्यात्मिकता 

अतः आध्यात्मिकताके इस अभिप्रायकोीं दवृदयज्जञमकर 
हमें मार्गदर्शक ज्योति और समन्‍्वयकारी विधानकी खोज ऐसी 
आध्यात्मिकतामें दी करनी होगी और धर्ममें उसी हृदतक) जद्दोंतक 
बड्द अपनेको इस आध्यात्मिकतासे तदाकार करता है । जबतक चह 
इससे दूर रहता है, तबतक वह अन्यान्य मानवी प्रदृत्तियों तथा 
शक्तियोंकी श्रेणीके ही अन्तर्गत होता है--मले ही वह उन 
खबसे अधिक मुख्युतथा अधिक प्रभावशाली ही क्यों न हो। और 
बहंदूसरोंको पूरी तरह मार्ग नहीं दिखा सकता । यदि यह उन्हें 
सदा ही किसी सिद्धान्त/ अपरिवर्तनीय धर्मशात्न तथा विशेष 
पद्धतिकी सीमाओंमें बॉघनेकी चेष्टा करता है तो इसे उन्हें 
इसके प्रभुत्वके विरुद्ध विद्रोह करते देखनेकों तेयार रहना 
होगा | क्योंकि चादे थे कुछ समयके लिये इसका प्रभाव अज्ञीकार- 
कर इससे महान्‌ छाभ उठा सकती हैं, तो भी अस्तमे उन्हें 
अपनी सत्ताके नियम ( स्वभाव ) के अनुसार अधिक खतस्‍्त्र 
क्षेत्र और कर्मकी ओर बढ़ना होगा । आध्यात्मिकता मानव- 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मां कब्रमिहुः्सभाग्मवेत्‌ # 


आत्माकी स्वतन्त्रताका सम्मान करती दै; क्योंकि उस स्वतस्जतासे 
यह ख्यं चरितार्थता छाम करती है । अपनी निजी प्रकृतिके 
नियम ( स्वधर्म ) के अनुसार पूर्णताकी ओर विस्तार एव 
विकास-ल्यम करनेकी क्षमता ही खतन्त्रताका अत्यन्त गम्भीर 
आशय है। ऐसी स्वाघीनता यह हमारी सत्ताके सभी मूर 
अज्लोको प्रदान करेगी। यह दर्शन तथा विशानको _ वह 
स्वाधीनता देगी; जो प्राचीन मासतीय चर्मने दी थी१--यहातक 
कि उन्हें ऐसी स्वतन्त्रता मी देगी कि यदि वे चाई तो आत्मा" 
से इन्कार भी कर सकते हैं।--“जिस स्वांधीनताके परिणाम- 
खरूप प्राचीन भारतमें दर्शन और विशानने घ॒र्मसे सम्बन्ध- 
विच्छेद करनेकी कभी आवश्यकता अनुभव नहीं की; यस्कि 
वे इसकी ज्योतिकी छत्रच्छायामें विकसित होक९ इसीमें परिणत 
हो गये । यह मनुष्यकी राजनीतिक एवं सामाजिक पूर्णताकी 
खोजकी तथा उसकी अन्य समी शक्तियों एवं अभीष्ताओंकों 
भी वही स्वाधीनता प्रदान करेगी | हाँ; यदद उन्हें आलोकित 
अवश्य करना चांदेगी; ताकि वे आत्माके प्रकाश एव विधानमें 
विकसित हो जायें--दबाव था बन्चनके कारण नहीं वर 
अपनी मदत्तम, उच्चतम) गरभीरतम सम्भाव्य शक्तियोंके विस्तार 
तथा बहुमुखी उपलब्धिके द्वारा । क्योंकि ये सभी आत्माकी 
ही सम्माव्य शक्तियों हैं। 
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श्रद्धा 


( ढेखिका---ओऔीअरबिन्द -आअमकी अध्यक्ष ओमाताजी ) 


ब्राह्म चेतना-जन्य बोध आन्तरात्मिक ,बोधको , अस्वीकार 
कर ठकता है | तथापि। अन्तरात्मामें सच्चा ज्ञान एवं सहज 
स्फूरित शान निहित है । अन्तरात्मा कहती है, “मैं जानती हूँ। 
मैं युक्तियाँ नहीं दे सकती) पर मैं जानती हूँ ।? क्योंकि इसका 
ह्ञान मानसिक अनुमवपर आश्रित या प्रमाणोंसे सत्य सिद्ध 
किया हुआ नहीं द्वोता । यह प्रमाण दिये जानेके बाद ही 
विश्वास करती हो ऐसी बात नहीं; अन्तयत्माका शान सहज- 
ककुरित एवं प्रत्यक्ष होता है और ऐसी अन्तरात्माकी क्रियाकों 
ही भ्रद्धा कहते हैं । चादे सारा संसार इन्कार करे और विरोधर्म 
सहस्रों प्रमाण प्रस्तुत करे) तो भी उसका शान एक ऐसा 
अन्तर्शान एवं साक्षात्‌ प्रत्यक्ष दोता है, जो उन सबका निराकरण 
कर सकता दे । वद होता दै तादात्म्यलब्ध शान | अन्तरात्माका 
शान एक मूर्त एवं गोचर वस्तु तथा ठोस पिण्ड होता है । 
हुम इसे अपने मन; अपने प्राण तथा अपने शरीरमें भी छा 
सकते हो और तब ठुममें पूर्ण श्रद्धा उदित ह्दोगी--ऐसी 
भद्धा जो ठचमुच पहाड़ उठा तकती है | परंतु हमारी सत्ताके 


किसी मागकों अविश्वासीके रूपमें प्रकट होंकर यो नहीं कइना 
चाहिये, “यद बात ऐसी नहीं है! और न उसे प्रमाणकी माँग 
ही करनी चाहिये । जय भी अधूरे विश्वाउसे दुम सब मामा 
बिगाड़ देते दो | यदि भरद्धा पूर्ण एवं अठल न हो तो परम 
देव भला कैसे प्रकट हो सकते हैं। श्रद्धा अपने-आपमें खदा 
अविचल द्वोती है--यद इसका निज स्वमाव ही है; क्योंकि 
अन्यथा इसे श्रद्धां कष्ट हो नहीं सकते । परंतु सम्भव है कि 
मन या प्राण या शरीर अन्तयात्माकी गतिका अनुसरण न के । 
यह हो सकता है कि किसी मनुष्यमें एक योगीके पास जाकर 
सइसा ऐसी भ्रद्धा पैदा हो कि यह ब्यक्ति मुझे मेरे रूदयपर 
पहुँचा देगा । उसे मादूम नहीं कि इस व्यक्तिकी शान प्राह 
है या नहीं | उसे आन्तरात्मिक आविगका अनुभव होता है 
और ऐला जान पड़ता है. कि उसे गुरु मिछ गये हैं। बह 
बहुत देर मनमें सोच-विचारकर या अनेक चमत्कार देख 
छेनेपर ही विश्वास नहीं करण और केबल इसी कोटिकी भद्धा 
ही उपयोगी होती है । यदि ठुम स्कबितर्क झरू कर | 





# दिंदू-संस्कृति # 
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ठो _देय अपनी भवितब्यतासे हाथ भो बैठोगे | कुछ 
डोग यह सोचने बैठ जाते हैं कि आन्तरात्मिक आवेग युक्ति- 
सल्धत है या नहीं । 

छोगोंके पथश्रष्ट दोनेका कारण वास्तवमें तथाकथित 
अम्घबिश्वास नहीं होता | वे आयः कहते हैं, “अहो, मैंने 
अमुक-अमुक व्यक्तिमें विश्वास किया, और उसने मुझे धोखा 
दिया है !? परंतु सच पूछिये तो दोष उस व्यक्तिका नहीं, 
बल्कि विश्वास करनेबाछेका दाता है । उसके अपने अंदर ही 
कोई कमजोरी होती है| यदि वह अपना विश्वास अदूट 
बनावे रखता तो वह उस व्यक्तिको बदल देता । क्योंकि वह 
उसी भरद्धामय चेतनामें स्थिर नहीं रहा, अतएव उसने अपनेको 
प्रबल्लित अनुभव किया और उस व्यक्तिको वह जिस रूपमें 
देखना जाइता था, उस रूपमें नहीं देख पाया | यदि उसमें 
पूर्ण भरद्धा होती तो बह उस व्यक्तिको बदलनेके लिये बाध्य 
क्र देता । भद्धासे दी सदा चमत्कारोंकी सुष्टि होती है । एक 


व्यक्ति&(फिसी दूसरेके पास& जाता है ओर बहाँ भागबत- 
डपस्थितिका सम्पक्न प्रात्त करता है; यदि नह इस सम्पकंषने 
घद और दठुरक्षित रख सके तो इससे भागबत चेतना अत्यन्त 
जड भागतकमें प्रकट होनेको बाध्य होगी । परंतु सब कुछ 
तुम्दारी अपनी,आदर्श-मर्यादा एवं तुम्हारी अपनी खत्यतापर 
निर्भर है; जितना ही अधिक तुम आन्तरात्मिक तौरपर सैयार 
।होगे।| उतना ही अधिक टीक मार्ग तथा ढीक गुरुकी 
प्रातिकी दिशामें प्रेरित होगे । अन्तरात्मा और उसकी भद्धा 
सदा सच्ची होती है; पर यदि तुम्दारी बाह्य सत्तामें छछ-कपड 
है (और यदि तुम आध्यात्मिक जीबनके ,बदछे वेयक्तिक 
सिद्धियोंकी प्रापिका यक्ष कर रहे हो तो यह चीज तुम्हें पथश्रह्न 
कर सकती है । तुम्हें भटकानेवाली चीज यही दे; नकि तुम्हारी 
श्रद्धा । यद संभव है कि श्रद्धा) अपने आपमें शुद्ध होनेपर भी 
हमारी सत्तामें निम्न चेशओंके योगसे मिछावटी बन जाब; और 
जब ऐसा होता है, तभी तुम गलत रास्तेपर जा पढ़ते हो | 


दिंदू-संस्कृति 


( छेखक--भीमाधवराव सदाशिव गोव्यछकर [ पू० गुरुजी ) सरसंघत्तवाछक, रा० स्व० संघ ) 


मनुष्यमात्रको परम सुखकी प्रासि करवा देनेका ध्येय 
शामने रखकर चलनेका दावा करनेवाले बहुत-से घर्म-पंथ तथा 
औवन-रचनाएँ आज संसारमें विद्यमान हं। उनके स्थूल- 
कपसे दो भेद किये जा सकते हैं--( १ ) ईश्वरका 
अस्तित्व मानकर उसकी उपासनाद्वारा मनुष्यको सुख प्रात हो 
सकता है) यों कइनेवाठली और (२) प्रत्यक्ष दिखायी 
देनेबाले इस भोतिक जगत्‌॒के अतिरिक्त और कोई सत्य है 
दी नहीं ओर इस जढ जगतूमें पाये जानेवाले साधनोंको 
झुढुमतासे प्रत्येक ब्यक्तिको प्राप्त करवा देकर उसकी स्वाभाविक 
आवश्मकताएँ या आकाहलडाएँ पूरी करनेमें ही सब सुख है, 
देसा प्रतिषादन करनेवाली । शारीरिक क्षुधाओंकी पूर्तिमिं 
छुख तथा उस पूर्तिके लिये आवश्यक वस्तुओंकी अप्रास्मचिमें 
दुःख जीवमात्रकों होता है। अतः भोतिक कामनाओं की पूर्तिमें 
ही सुख है, गद बात आपाततः ठीक जँचती दै। इसी बातको लेकर 
झनेक आधुनिक बिचार-प्रणणलियों उत्पन्न हुई हैं। मानवोंकी 
आर्थिक अधिष्ठानपर रचना करना जिसमें प्रत्येक मनुष्य 
कपने शारीरिक सुख-साधनोंको प्राप्त के! और उस आ्थिक 
अधिडानके अनुकूल ही मनुष्यका समाज-जीबन और राजनेतिक 
एन आदिका निर्माण करना--यह बात उन विचारप्रणाल्योंमें 


ड् से आं० (ँ०++पह बम 


एकमात्र उद्दिष्ट है। परंतु कुछ कालके लिये ्ोनेबाली बासनापूर्ति, 
जीवसाघारण-विषयप्रासि सुखकारक होनेपर बह आगे चककर 
मनुष्यको अशान्त करती हुई दिखायी देती है । इसके दो कारण 
हैं। एक तो विघय-बासनाओंकी पूर्ति सब्बंथा असम्मव है। उनको 
त॒ष्ट करनेकी जितनी ही चेष्टा की जाती है; उतनी ही बे बढ़ती हैं | 
इस प्रकार व्यक्ति या समाजके लिग्रे बासनाओंका उत्तरोस्र 
बढ़ते जाना और उसपर सदा असंतोषका बना दी रहना) गद्दी 
जगत्‌में बार-बार होनेवाले भयह्वर युद्धोंका प्रमुख कारण है। 
जगत्‌में अशात्ति तथा असुख बनाये रखनेमें यही प्रयक्त 
कारण है । इस प्रकार वासनापूर्ति असम्भव होनेके कारण 
मानव-जीवन दुखी होता हुआ दीखता है। दूसरे, मनुष्य 
केवल निर्ुंद्ध प्राणी तो है नहीं । उसमें बुद्धि है, नह 
सोच सकता है ओर जीवसाधारण विकारोंके कारण तथा 
जगतका ही प्रथम अनुभव और उससे कुछ भौतिक सुख- लाभकी 
सम्भावना देखनेके कारण बह उसमें कुछ काछ रमण करता है 
परंतु आगे चलकर बह समझ जाता है कि इन आपाततः सुख 
देनेवाली वस्तुओंमें वास्तबिक छुख देनेकी कोई शक्ति नहीं 
है। सुख तो अपने ही अंदर समय-समयपर उठनेबाढी बासना- 
तरब्रोंकी शान्तिसे होता है । यानी सुख बाह्य बस्तुमें नहीं। 
बासनापूर्तिमं भी नहीं; किंतु बातनाके शान्त होनेमें है । 


५८ 
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इस विचारके उत्पन्न होते ही मनुष्य भौतिक जीवनसे मुँह 
मोड़कर जगत्‌की चित्र-विचित्र रचेना करनेवाली ईश्वर नामकी 
कोई सर्वगुणसम्पन्न सर्वसुखमयी शक्ति होनी ही चाहिये; ऐसा 
अनुमान करके भौतिक जीवनको केवल दुःखमय मान छेता 
है ओर उस शक्तिकी उपासना करनेसे सुख-प्रासि हो सकेगी» 
ऐसी भावना करता है। ऐसी भावना और अनुमान ही 
घर्म-पंथोंके जन्ममें कारण द्वोते हैं ( यहाँ निसगंपूजा; प्रेतपूजा 
आदि अत्यन्त प्राथमिक स्वरूपोंकी उपासनाओंका विचार नहीं 
किया है ) | भौतिक सुखमें सुख है ही नहीं, जीवन केवल 
दुःखमय है, इस जीवनके पश्चात्‌ उस शक्तिकी उपासनासे 
चिरन्तन सुख प्राप्त हो सकेगा--इस भावकी लेकर केवल 
भ्रद्धाके ऊपर आधारित ये पंथ बन जाते हैं । 

परंतु मनुष्य केवल भ्रद्धाके भरोसे, मृत्युके पश्चात्‌ आनेवाले 
ऐसे जीवनपर निर्भर रहकर, जिसका कोई प्रत्यक्ष प्रमाण मिलता 
नहीं, आजके प्रत्यक्ष जीवनके सुख-दुःखादिको भूछ 
नहीं सकता | इन उपासनाओंमें प्रत्यक्ष मानव-जीवनकी रचना 
और उससे निर्मित सुखका कुछ भी प्रबन्ध नहीं होता। 
अतः जब प्रत्यक्ष जीवनको दुःखसे मुक्त करनेके 
प्रयत्नोंमें इस प्रकारकी केवल श्रद्धामूलक्क उपासनाएँ उसे 
अपर्यात दीखती हैं, तब उसे भयानक असमाधानका 
अनुभव होता है ओर श्रद्धायन्य जडबादकी ओर वह छुक 
जाता है । 

परंतु मनुष्यमें बुद्धि भी है। वह खयं जीवके; भोर 
सामने दीखनेवाले और दिन-प्रतिदिन अनुभवमें आनेचाले 
झुख-दुःखमिश्रित जगतूके। विषयमें सोचता है। इस सारे 
दृश्य प्रपश्नके किसी मूलभूत सत्तत्त ( 77८४॥॥9 ) की खोज 
करता दे | उस सत्तत्तवके विचारसे प्राप्त निर्णयोंका जीबनमें 
उपयोग करके देखता है; किंतु सुखका मध्यविन्दु प्राप्त नहीं 
होता । यद्द स्वाभाविक भी है। किसी वतुलके मध्यविन्दुको 
खोजनेके लिये उसकी परिधिके दो ही विन्दु लेनेसे काम नहीं 
चलता | एक तीसरा विन्दु भी लेना पड़ता है; तभी बतुलूका 
मध्य पाया जा सकता दे । अन्यथा सभी सत्तत्व-जिशासा 
असफल रह जाती है । 

भारतीयेतर समाजोंमें, विशप्रकर आजके भौतिक दृष्टिसे 
प्रगत पाश्चात्त्य समाजोंमें, उपर्युक्त तीनों प्रकार पाये जाते हैं । 
उन सबमें मनुष्यके जीवनकों समाजरूपस सुब्यवस्थितकर 
ऐहिक जीवनके सुखकी ओर ध्यान देनेमें समर्थ केवल प्रथमोक्त 
बढवादी विचार ही है । उ्बरित दोनोंका प्रत्यक्ष जीवनसे साक्षात्‌ 
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सम्बन्ध वे नहीं छा सके और इसीलिये उनके प्रति उनकी 
अधिकाधिक अश्रद्धा ही निर्माण होती जा रही है। प्रथम 
जडवाद ही भनुष्यमात्रके अन्तःकरणपर प्रभाव रखता हुआ 
दिखायी देता है । वह भी सुखका वास्तविक स्वरूप न जाननेके 
कारण जीवनमें एक तीज असमाधान और अशान्ति फैलाता 
हुआ प्रतीत होता है । 

भारतमें इस विषयपर सब पहलुओंसे विचार किया 
गया है। इस शरोरके अतिरिक्त और कुछ भी नहीं है 
अतएव--- 

यावज्ञीवं सुख जीवेदू ऋणं कृरवा घृत॑ पिबेत्‌ । 

अस्मीभूतस्य देइसख्य पुनरागमनं कुतः ॥ 

--इस प्रकारके पूर्णतया जडवादी विचारस लेकर “»अक्ष 
सत्यं जगन्मिथ्या? इस पूर्णतया तत्त्व-शानात्मक सिद्धान्ततक 
सभी विचार अपने हिंदू-समाजके पूर्व 'षि-मुनियोंने किये हैं । 
उन्होंने यह अनुभव किया कि “छुखकी प्रात्ति किसी परलोकर्मे 
इस जीवनके अन्‍्तके पश्चात्‌ होगी; अभी कुछ भी नदीं मिलेगा ।? 
इससे किसीका समाधान हो नहीं सकता | साथ ही उन्होंने 
यह भी अनुभव किया कि “ऐेद्विक जीवनके सुख-साधन पूर्णतया 
व्यर्थ न होनेपर भी वे चिरकाल सुख देनेमें समर्थ नहीं हैं । 
सुख वस्तुनिष्ठ नहीं, आत्मनिष्ठ हैं। कामपूर्तिके समस्त साधन 
समीप होनेपर भी मनुष्य दुखी रह सकता है ओर ऐद्विक सुख- 
लाभके किसी साधनके बिना ही मनुष्य चिरन्‍्तन शान्तिका 
अनुभव कर सकता है ।? उन्होंने यह भी देखा कि “कामपूर्ति- 
के साधनोंकी विपुलता कामको पूर्णकर सुख देनेके स्थानमें 
कामकी वृद्धि ही करके असमाधान और तजन्य दुःखको जन्म 
देती है ।! तथापि इस जीवनम भी सुख मिले और इस 
शरीरके अन्तके पश्चात्‌ भी यदि कोई जीवन दो तो वह भी 
खुखसम्पन्न हो, यही मनुष्य चाहता दे । यही सोचकर 
हिंदू-तत्वज्ञने “घम? की व्याख्या 'यताड्भ्युदयनिःश्रेयससिद्धि३? 
इस प्रकार करके धर्मकों अभ्युदय और निःश्रेयल, ऐड्टिक और 
पारलोकिक सुख, सिद्ध करनंके लिये समाजकी धारणा करने- 
बाला बतलाया | हु 

मनुष्यमात्रको सुव्यवस्थित समाजरूपस धारणकर प्रत्येक 
ब्यक्तिके ऐट्विक सुखलाभके साथ पारमार्थिक उन्नति करनेकी 
इृष्टिसे दिंदुओंकी तत्व-विचारणा हुई । सर्वप्रथम विचार 
अर्थात्‌ सुखका वास्तविक स्वरूप निर्धारित करना रहा | 
अनुभव वह आत्मनिष्ठ है यानी जीब ही सुखमय है 
अतः समस्त खुष्टि सुखमय, आनन्दमय चिरन्तन सत्यका 


# हिंवू-संस्कृति # 
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ही व्यक्त रूप है। इस विचारकों पाकर उन्होंने जीव और 
जगत्‌ू--इन दो विन्दुओंके साथ सत्‌-चित्‌-आनन्दमय 
इंश्वररूप तीसरे विन्दुकी खोंज की; और इन तीन विन्दुओं- 
को परस्पर जोड़कर इस अखण्ड-मण्डल्शकार विश्वक्रा मध्य 
एक अद्वितीय अनिर्वचनीय जो मध्यके नाते सबको व्यातत 
करता हुआ भी टससे परे और सर्वथा खतन्त्र है; उस 
महान्‌ तत्वका आविष्कार किया ओर उसे उन्होंने 'न्रक्ष' दब्द 
दिया | इस ब्रक्षका साक्षात्कार ही सुख--अखण्ड सुख 
दे सकता है | मनुष्य यानी जीव एक ओर जगत्‌ और दूसरी 
ओर ईश्वरसे सम्बन्धित होता हुआ इस ब्रक्षको केसे साक्षात्‌ 
करे और सुखी हो, यह प्रश्न उन्होंने इसके साथ सामने रक्खा 
और उसके मार्ग प्रस्थापित करिये--कर्म, भक्ति, योग और 
शान | इन मार्गको इसके साक्षात्कारके द्वेतु प्रकट करके उन्होंने 
यह निद्धान्त प्रस्थापित किया कि “त्रह्मका शान हुए, बिना अन्तिम 
और आत्यन्तिक सुखकी प्राप्ति हो नहीं सकती।? किसी भी वस्तु- 
का पूर्ण ज्ञान उससे ऐकात्म्य होनेपर ही मिलता है। इस नियम- 
के अनुसार यह स्पष्ट है कि जीव भी ब्रह्म होकर ही उसका 
यथार्थ शान प्रातकर सुखी हो सकता है | जीव वस्तुतः बह 
ही है; क्योंकि सम्पूर्ण विश्वकों व्यात्त करता हुआ ब्रह्म ही 
जीवका भी स्वरूप है। अन्तर केवल इतना ही है कि जीव 
मर्यादत ( सीमित ) है ओर ब्रह्म अमर्याद ( असीम ) | 
अतः जीव यदि अपनी मर्यादाओंको नष्ट कर दे तो वद ब्रह्म 
ही है ओर सुख भी । 

इसपरसे यद्द स्पष्ट होता है कि जीव--मनुप्य अपने 
व्यक्तित॒कों यानी मर्यादित्वको--अव्पत्वकों वूरकर जितनी 
विशालताका अनुभव करेगा, उतना ही उसे सुख मिलेगा । यही 
विचार ध्यो वे भूमा तत्सुखं नाल्‍पे सुख्रमस्तिः इस श्रुतिवाक्यमें 
प्रकट किया गया है। मनुप्यका अल्पत्व इसी कारण है कि वह 
अपनेको एक शरीरधारीमात्र समझता है, अपने शरीरकों ही 
सर्वस्तर समझकर उसके मुख्थके निमित्त बाह्य साधन--परिवार, 
शरीर, भरण-पोषणके साधन इत्यादिमें ही मप्न रहकर मैं? 
और 'मेरा? इस भावनाकी अपने चारों ओर संक्रुचित 
मर्यादाएँ डाल लेता है | अतः विश्वालताक्ा अनुभव कर सुखी 
होनेके लिये सर्वप्रथम इन मर्यादाओंको तोड़ना आवश्यक 
हैं। कं?! ओर प्रा! को छोड़ना जीवनको स्वार्थसे 
हटाकर, कामनाओंकी गुलामीको दूरकर टनपर विजय प्रात 
करना--त्यागी बनना है । हिंदू-तत्वश इस त्यागकों सर्वप्रथम 
ओर श्रेष्ठ गुण इसीलिये बतछाते हैं कि उस गुणके बिना 


संकुचित मर्यादाओंकी तोड़कर सुखकी प्रासि करना असम्भव है। 
त्यागकी प्रखर अभ्रिमें स्वार्थ, कामना और ऐट्विक सुख-छोलपता- 
का होम करना ही सच्चा जीवन है। यही ध्यश्ः है ओर यज्ञ ही 
नारायण---सर्वसुखमय अह्मका साक्षात्‌ खरूप है । 

त्यागसे “मैं? की संकुचित भावनाके भंग कर देनेपर सर्व- 
प्रथम जो सामने आता है; वह है अपना समाज--राष्ट्र । 
कं? कहृदनेवाले जीवमें जो ब्रह्म है, वही इसमें अधिक विशाल 
रूपमें व्यक्त है--यह माव उत्पन्न होता है। उपर्युक्त तीन 
विन्दुओंका इस दृष्टिसे व्यष्टि, समष्टि और परमेष्टि--व्यक्ति; 
समाज और विश्वात्मा--इन नामोंसे विचार करके व्यक्ति 
विश्वाल हो जाता है और समाजके साथ तादात्म्यका अनुभव कर 
अन्तमें संपूर्ण विश्व और ब्रह्मका साक्षात्‌ कर चिरन्तन सुख- 
लाभ करता है, यह समझना सुलम है। इस विशालताका 
अनुभव इसी जीवनमें करना जगतूमें सुखप्रासिका साधन है । 

वैयक्तिक जीवनकी संकुचिततासे ऊपर उठकर समष्टिके साथ 
व्यक्तिके तादात्म्यका अनुमव होना समाजके व्यावहारिक 
जीवनमें वास्तविक सुख और शान्तिका निर्माण करता है। 
सम्राज जिन व्यक्तियोंसे बना है। उन सबमें एकात्मभावसे 
उत्पन्न निरतिशय प्रेमके बिना यह तादात्म्य नहीं दो 
सकता | अतः जब व्यक्ति संकरुचितताकों छोड़कर» वैयक्तिक 
वासनाओंपर विजय पाकर, त्यागी जीवनकों अपनाकर इस 
बातको पदचान छेता है कि सारा समाज अपने-ज मे ही व्यक्तियोंका 
है; एक ही सत्तखसे प्रकट हुआ है, अपनेमे और अन्य व्यक्तियों- 
में अभेदरूपसे वह सत्तत्व भरा हुआ है, तभी वह वास्तविक 
प्रेम करनेमें समर्थ होकर समाजके साथ तादात्म्यका अनुभव 
कर सकता है, ओर इस तादात्म्यसे विशाल होकर सुखी होता 
है | समाजके साथ अभेददृष्टि रखनेसे प्रेमका प्रादुर्भाव होते 
ही प्रत्येक व्यक्तके सुख-दुःखकी अनुभूति ओर प्रत्येक व्यक्ति- 
के दुःस्खकों हटाकर उसे सुखी करनेके लिय्रे उसकी सेवा 
करना तथा प्रत्येक व्यक्ति उस चिरन्तन सत्तत््व ईश्यरकरा ही रूप 
है---इस सद्भावसे उसकी सेवा करना स्वाभाविक होता है । 
इस धारणाकों आंत्मसात्‌ कर समाजसेवा करनेवाले, समाजकों 
मार्गदर्शन करनेवाले त्यागी ज्ञानी जितनी मात्रामें जिस 
समाजमें होंगे, बहू समाज उतना ही सुखी, प्रगतिमान्‌ तथा 
श्रेष्ठ होगा । 

दिंदू-संस्कृृतिने समाजरचनामें इस प्रकारके अद्यको 
जाननेवाले ज्ञानी, समाजके साथ तादात्म्यका अनुभव कर सब 
व्यक्तियोंकी “नारायण?-भावसे सेवा करनेवाले वासनाजयी, 


हे 


# खर्य मद्राणि पश्यन्तु मा कब्िदुःखमारमवेस्‌ # 








त्यागी व्यक्तियोंकी आवश्यकता समझी । अयत्नपूर्वक सब 
व्यक्तियोंका इस प्रकार बनना उसने वाह्छनीय समझा और 
यह अवस्था महान्‌ परिश्रमपूर्वक सत्संस्कार-निर्माणके प्रयत्नों- 
से ही प्राप्त हो सकती है । इस मावको प्रकट करनेके छिये जिस 
कालखण्डमें समाजकी ऐसी अवस्था होगी; उसे “कृत? युग 
कटद्दा | सम्पूर्ण समाज ही इस श्रेष्ठ चारित्यसे पूर्ण होनेके कारण 
समाजकी सुव्यवस्थित धारणाकर प्रत्येक व्यक्तिकों अम्युदय 
तथा निःश्रेयतसिद्ध करवा देनेवाला धर्म पूर्णरूपसे वर्तमान 
रहता है और सब व्यक्तियोंमें परस्पर स्वार्थश्यन्य स्नेहपूर्ण 
सम्बन्ध रखता है । अतः व्यक्तियोंमें अनाचारका नियमन 
क्र समाजको स्वास्थ्य देनेवाली राजसत्ता, दण्डनियम आदि 
इस अवस्थामें अनावश्यक होते हैं | यही बात--- 

ने राज्य गय राजा55सीशचन दृण्डो न थ दाण्डिकः । 

घर्मेणेव प्रजा: सर्वा रक्षम्ति सता परस्परम्‌ ॥ 

--हस इश्लोकमें निःसन्दिग्ध रूपसे कह्दी गयी है। आज मी 
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आदिका स्वप्न देख रहे हैं; किंतु उनके द्वारा उसके अधिष्ठानका-- 
घर्मका विचार नहीं किया गया होनेके कारण वह अवस्था केसी 
होगी और किस प्रकार व्यक्ति समाजरूपमें रहेंगे--इसका उन 
छोगोंसे ठमाघानकारक स्पष्टीकरण नहीं मिलता | उस अवस्थाकऋा 
यथार्थ बर्णन और उसकी प्रात्तिका साधन केबल दिंदू-संस्कृतिने 
ही पूर्ण उमाधानकारक रीतिसे बतलाया है | 

बरंतु जबतक यह वाष्छनीय अवचश्या प्राप्त नहीं होती, 
उबतक खरमाजधारणा केसे हो ! तबतक तो राजसत्ताके बिना काम 
नहीं चलेगा | यह बात हिंदू-संस्कृतिने मान ली । राजसत्ताकी 
आवश्यकता द्वोनेके बाद उन्होंने यह भी अनुभब किया कि 
अनियन्त्रित शत्ता समाजको स्वातन्न्य-सुख देनेके स्थानपर 
दासता और दुःख ही देगी । अतः उन्होंने सत्ताके ऊपर उपरि- 
निर्दिप्ट भ्रष्ट पुरुषोंका नियन्त्रण डाला । राजरुत्ताके द्वाय हो सकने- 
याले अन्यायक्रों अन्याय द्वी कहते हुए उसे बदल देनेका भी 
अधिकार उन्हें दिया; परंतु स्वयं स्वार्थनिरपेक्ष रहकर राजसत्ता- 
के उपभोगस उन्हें सर्वथा दूर रकखा | धर्म और न्यायदाता तथा 
राजसत्ताको विमक्त रखकर अनिर्बन्ध दो सकनेबाली ओर इसी 
कारण अत्याचारी एवं दुःखदायक हो सकनेवाली उत्ताको 
निमन्त्रित रखनेका सुप्रतबन्ध किया । 

इस विभक्तीकरणके अनुसार राजतत्ता और द्वव्योत्पादन--- 
इन दोनों बातोंकों भी विछय रखनेकी दक्षता दिंदू-संस्कृतिमें 
दीख पढ़ती है | धन एक शक्ति है । राजसुता भी शक्ति है । 


दोनोंके द्वारा मद उत्पन्न होकर अन्यायकी प्रश्गनत्ति हो सकती 
है । राजसत्ता और द्रव्योत्पादनके साधनोंपर अधिकार--दोनों 
एछत्रित होनेपर कितनी उन्मत्तता उत्पन्न हो सकती है---यह कोई 
भीसमझ सकता है | एक ही व्यक्तिमें या व्यक्तिसमूहमें दोनों 
शक्तियोंके केन्द्रित हो जानेसे शेष समस्त समाजका सर्वथा दीन-- 
गुल्मम-सा होकर पतित द्ोना या अत्याचारके नीचे पिसे जानेके 
कारण चिद्कर विद्रोही बन जाना ओर इस प्रकार शमाजकी शान्ति 
तथासुखका नाश हो जाना स्वाभाविक ही है। इस विश्भवाबस्थासे 
समाजको बचाकर चिरशान्ति देनेके हेतु राजसत्ताकों धनहीन 
और घनयुक्त व्यक्तिको सत्तादीन रखकर दोनोंको परस्परावलम्बी, 
अन्योन्याश्रित करके दोनोंके ऊपर त्यागी, स्वार्थनिरपेक्ष 
व्यक्तियोंका न्यायपूर्ण नियन्त्रण प्रस्यापितकर सत्ताधारी या 
घनवान---कोई भी बाकीके समाजसे अन्यायपूर्ण व्यवहारकर उसे 
दुखी न कर सके, अपनी समाजरचनामें हिंदू-संस्कृतिने इसके 
लिये सुब्यवखा करनेकी चेष्ट की। इस प्रकार समाजमें 
परस्परावलम्बित्व, परस्परसहकार्य तथा परस्पर सदभावपूर्ण स्नेह 
ही समाजको सुव्यबस्थित रखकर सब व्यक्तियोंकों सुखका 
जीवन प्रास करा सकता है--हिंदू-संस्कृति इस सिद्धान्तको अपने 
सामने रखकर द्वी समाज-रचनाका प्रयास करती है । 


व्यावद्वारिक जीवनमें समाजकी यहद्द व्यवस्था करते हुए 
सब व्यक्तियोंकों यद्वी भावना धारण करनी 'आहिये कि यह 
समाज अमूतं परमात्माका ही व्यक्त रूप है | परमात्मा 
इस जगत्‌का स्वामी है--इसी दृष्टिसे यह समाजरूपी, राष्ट्ररूपी 
परमात्मा भी इस राष्ट्रकी धारी सम्पत्तिका स्वामी है | इस राष्ट्रका 
शान, सत्ता, घन) कछा--सब उसीका है । व्यक्ति तो उसके 
पास जो शरीर शक्ति; ग्रुण और सम्पत्ति आदि है; उसके द्वारा 
स्वार्थनिरपेक्ष होकर इस परमात्माकी सेबा करनेका अधिकारी 
है। राजसत्ताधीद राज्यका उपभोगश्यून्य अधिपति, धन प्राप्त 
करनेवाछठा घनका उपभोगशून्य रक्षक एवं संबर्धक--इख 
प्रकार स्वार्थरद्दित द्वोकर प्रत्थकके लिये अपने-अपने स्थानसे, 
गुणादिकोंके द्वारा इस समा जस्वरूपकी एकात्मता, परमात्माकी सेवा 
करना ही परमश्रेट्ठ कर्तव्य हैं | व्यक्तिके लिये विश्ञाक होंकर 
सुस्वयमय परमास्मस्वरूप बननेके लिये इस व्यक्त परमात्माकी 
एकात्ममावसे, त्याग, निःस्वार्थतासे, शरीर-सन-वाणीसे--तन- 
मन-घनका अर्थ करके सेवा करना ही परम कर्तव्य है | इस 
कर्तव्यको सर्बभावस निमानेसे ही जीबनमें सफलता प्रात होती 
है, सुख मिल्ता है | 

स्रकमंणा तमभ्यच्ये सि्धि विस्तुति मानदः | 


# कया दिवुत्व सास्मरदायिकता है | # 


घर 








हिंदु-संस्कृतिद्वारा निर्धारित समान-रचनाके स्वरूपका 
अंशमात्र विचार यहाँ किया गया है । यह विषय इतना 
विशाल है कि इस छोटे-से प्रबन्ध्में उसके सब पहलखुओँका 
उल्लेख भी करना असम्मव है। अतः हिंदू-संस्क्ृतिके श्रेष्ठ 
चुरुषोंने ऐदिक सुखकों भी दृष्टिमं रखते हुए; किस प्रकारसे 
भर्मकी व्याख्या करनेका प्रयत्न किया एवं उसके आधारपर 
लमाजकी सर्वाज्ञपूर्ण रचना करनेके उनके प्रयत्न प्रत्येक 
ब्यक्तिको ऐहिक तथा पारलौकिक सुख्॒ प्रात करवा देकर उसके 
जीबनका भौतिक एवं नेतिक और आध्यात्मिक स्तर ऊँचा 
उठानेके हेतु कैसे रहें, इस ओर अद्जुल्िनिर्देशमात्र करनेके 
लिये द्टी यह लिखा गया है। आजकी अनेक समस्याएँ तथा अनेक 
बिचारपवाहोंका भी अपनी सांस्कृतिक दृष्टिेसे कुछ विचार 
स्वमावतः ही इसमें हुआ है। यदि कोई विद्वान दिंदू-संस्क्ृतिका 
साड्रोपाज्ञ अभ्यास कर उसकी सुखमयी विचारधारा तथा 


व्यवद्ारकों प्रकट करे तथा आजकी अवस्थार्मे जगत्‌को भिन्‍न- 
मिन्‍न विचारोंसे “यही विश्वशान्ति प्रदान करनेमें समर्थ है?--- 
यह बात सबको सुरामतासे समझा दे तो उत्तम होगा और 
आज अपनी ही संस्कृतिको भूलनेवाले हिंदू-समाजका योग्य 
मार्ग-दर्शन होगा । मैं तो इस छेखगें कुछ अंश्म ही विचार 
कर सका हूँ । मेरे विचारकी जिस दिशाका निर्देश इसमें है, 
बढ यदि किसीके लिये उपयुक्त हुआ और उससे अपनी सर्वश्रेष्ठ 
संस्कृतिके अध्ययन, मनन तथा आचरणकी प्रेरणा हुई तो मैं 
इस त्रुटियुक्त प्रयत्नकोी सफल दवी मार्चेंगा । 

अन्त्मे हिंदू-संस्कृतिके विश्वशान्ति-महामन्त्र-- 

सर्वेडन्न सुखिनः सन्‍्तु सर्वे सन्‍्तु मिरामयाः। 

सर्वे भद्राणि पश्यस्तु मा कश्रिद्‌ दुःखमाप्लुयात्‌ ॥ 

--का स्मरण कर इस अल्प लेखकों अपने हिंदुराष्ररूपी 
परमात्माके चरणोंमें समर्पित करता हूँ । 





क्या हिंदुत्व साम्प्रदायिकता है ? 


( लेखक--पू० महन्त भीदिग्बिजयनाथजी महाराज ) 


आजके मारतके अधिकांश नागरिक और संसारके प्रमुख 
व्यक्ति, जो हिंदुल्ससे अनमिश हैं, प्रायः हिंदुत्वका अर्थ 
साम्प्रदागिकता और हिंदूका अर्थ साम्प्रदायिक समझते हैं । 
यह आजका एक प्रचलित नारा हो गया है और यह भी 
दावेके साथ कहा जा सकता है कि इसके सहश श्रमपूर्ण 
ओर अनर्गल नारा दूसरा हो भी नहीं सकता | बदि आजके 
अनभिश भारतीय और बविशेषतः हिंदू यह समझ सके कि 
हिंदुत्व और साम्प्रदामिकतामें उतना द्वी अन्तर है; जितना 
आकाश और पातालमें, तो इसमें सन्देह नहीं कि वे 
अपनी मानसिक दातताकी एक श्दझुठा और सबसे 
मजबूत श्रद्वलाको अवश्य तोड़नेमें समर्थ हो जायेंगे | इस 
प्रशपर विचार करनेके पूबं कि वास्तवमें हिंदुत्व 
साम्प्रदायिकता है या नहीं) यह उचित होगा कि हम इन 
दोनों महत्त्वपूर्ण शब्दों--(हिंदुत्व' और ०साम्प्रदायिकता! पर 
अलग-अछग विचार करें | 

हिंदूकी परिभाषा भिन्न-मिन्न प्रकारसे की गयी है। पर 
सबसे विशद, प्रामाणिक और सरल परिमाषा अखिल- 
भारतवर्षीय हिंदू-मद्यासभाक्ी ओरले निम्नलिखित प्रकारसे 
हुई है-- 

आसिन्घो: सिम्धुपर्यभ्ता यस्थर भारतभूमिका । 

पिछुमूः पुण्यमूझेज स वे हिंदुरिति स्छुटः ॥ 


न 


अर्थात्‌ जो इस सिन्धु नदसे छेकर सागर (कन्याकुमारी)- 
पर्यन्त विस्तृत इस मारत-भूमिको अपनी पितृ-भूमि 
और पुण्य-भूमि मानता है, उसे ही हिंदू कहा जा सकता 
है(वबह हिंदू है ) | 

कितनी असाम्प्रदानिक परिमाषा है यह ! साम्प्रदायिकताकी 
तो इसमें बूतक नहीं है। यह किसी भी सम्प्रदायविशेष या 
भर्मविश्लेषतकी ओर इंगित करती प्रतीत नहीं होती; न तो 
इसके अनुसार केबल शिवलिख्जकी पूजा करनेवाल्य हिंदू है ओर 
न गायन्रीमन्त्र जपनेबाल्य ही । पर हिंदू बह है, जो [इस समग्र 
मारतभूमिकों अपनी पितृ-भूमि और पृण्य-भूमि मानता है । 
कितनी राष्ट्रियता है इसमें, और है कितनी देशभक्ति ! जो 
मनुष्य इस भूमिफो अपनी पितृ-भूमि और पुण्य-भूमि मानेगा& 
बह कभी इसको धोखा नहीं दे सकता | हिंदू दिंदुस्थानके 
लिये जी तकता है; मर सकता है और कर सकता द अपना 
सर्वस्व-समर्पण | पर एक हिंदुके लिये इस भूमिको अपनी 
पितृ-भूमि मानना ही पर्यात नहीं है, उतको इसे अपनी 
पुण्य-भूमि भी मानना ही पढ़ेगा और तमी वह हिंदू कहछा 
सकता है। 

पुण्द-भूमिका अर्थ--उसके तीर्थ और महापुरुष इस 
भारद-भूमिमें दी उतपन्न हुए. हों। उसके दृदयमें माद हो--- 


हि 


# सर्वे भद्राणि पश्यम्तु मा कपशिहुःखमास्मवेत्‌ # 





“फिर ज़न्में हम इसी भूमिमें, यही भाव उर धरे मरें? न कि 
'मेरे मौला ! मदीने बुछा छे मुझे” । एक हिंदुके तीर्थ काशी 
और मथुरा होंगे, न कि मक्का और फिल्स्तीन । हिंदू 

वालवमें शुद्ध राष्ट्रय होगा। पितृ-भूमि और पुण्य-भूमि 
- माननेके पक्चात्‌ फिर वह अपने देशके साथ किसी भी 
ध्रकारका विश्वासघात नहों कर सकता । एक मुसलमान या 
अंग्रेज यह मानता है कि मारत-भूमि उसकी पितृ-भूमि है, 
पर वद्द हिंदू तबतक नहीं कहत्य सकता, जबतक वह उसे 
प्रुण्य-भूमि भी न माने अर्थात्‌ यहाँकि ती्थोंकों अपना तीर्थ 
न माने) यहाँके महापुरुषोंको अपना महापुरुष न माने । उसे 
फिल्सीन और मक्काकी याद छोड़नी ही पढ़ेगी और शुद्ध 
भारतीय बनना दी पड़ेगा | अतएव केवल पितृ-भूमि 
मानकर ही कोई राष्ट्रिय नहीं हो सकता, पुण्य-भूमि भी उसके 
लिये स्वीकार करना आवश्यक है । 

प्रत्येक मस्तिष्कमें दो प्रकारकी मनोइत्तियाँ सुरक्षित 
रहती हैं--एक) जो पुण्य-भूमिकी भोर मनुष्यको आकर्षित 
करती है और दूसरी, जो पितृ-भूमिकी ओर । अब्र कल्पना 
कीजिये कि मक्काते और भारतसे युद्ध प्रारम्म हो जाता है । 
जिनकी पुण्य-भूमिकी ओर आकर्षित करनेवाली मनोदइत्ति 
अधिक बलवती रही, वे निश्चय ही मक्काका पक्ष ले लेंगे । 
पर एक मनुष्य जो भारतका शुद्ध राष्ट्रिय व्यक्ति सिद्ध होना 
चाहता है; उसके लिये यह आवश्यक है कि वह इसे अपनी 
पितृ-भूमि भी माने और पुण्य-भूमि मी । और दूँके 
भारतका एकमात्र राष्ट्रिय हिंदू है, अतः उसके लिये भी इन 
दो बातोंका होना आवश्यक है | यह तो हुई हिंदृकी 
परिभागा । अब लीजिये सम्प्रदायकी परिभाषाकों। और इस 
परिमाषाको कसौटीपर हिंदूको कसकर देखना है कि क्या 
वह वास्तवमें साम्प्रदायिक है | 

एक शब्दमें, चिरकालसे चली आनेवाली अविच्छिन्न 
परम्पराको सम्प्रदाय कहते हैं । अर्थीत्‌ सनातनघर्म एक 
सम्प्रदाय हो सकता है या बौद्धधर्मकों हम एक सम्प्रदाय कह 
सकते हैं| क्योंकि चिरकालसे चली आ रही इनकी एक 
अविच्छिन्न परम्परा है । बौद्धधर्म या सनातनधर्म जिस 
ध्रकार आज माना जाता है अर्थात्‌ इनके पालन करनेके 
जो नियम आज हैं, आजके सहस्रों वर्ष पूर्व जब इन 
सम्प्रदायोंका प्रारम्म हुआ था; तब भी इनके पालन 
करनेके नियम वे ही थे। दूसरे डब्दोंमें चिरकाढसे चली 


आ रही इनकी एक अविच्छिन्न परम्परा है। परंतु हिंदू 
चिरकालसे चले आनेपर भी एक ही परम्परा, एक ही रूढि 
एक ही नियममें आबद्ध नहीं । वेदविरोधी चार्वाक भी हिंदू थे, 
भगवान्‌ व्यास भी हिंदू थे; जिन्होंने वेदकी सत्ताको 
सर्वोपरि माना। शाक्त भी हिंदू हैं, जो हिंसामें दोष नहीं 
मानते एवं बौद्ध और जैन भी हिंदू हैं, जो “अहिंसा परमो 
धर्म:? के उपासक हैं। 

ये सब भिन्न-मिन्न सम्प्रदाय हैं, पर एक व्यापक रूपमें 
ये सभी केवल हिंवू हैं। एकत्रित होनेपर इनकी सत्ता एक 
राष्ट्रिताको जन्म देती दै--जिसे दिंदुत्व कदते हैं। न तो 
ब्राह्मण अधिक हिंदू है और न धूद्र कम) दोनों हिंदू हैं 
और उपयुक्त सम्प्रदायकी परिभाषापर हिंदू शब्दकों 
कसनेसे यह स्पष्ट हो जाता है कि न तो हिंदू साम्प्रदायिक 
है और न हिंदुत्वा अर्थ साम्प्रदायिकता है । 
हिंदुत्व एक सागर है, जिसमें भिन्न-भिन्न सम्प्रदायरूपी 
नदियाँ आकर बिलीन द्वो जाती हैं और विलीन होनेपर वे 
सागरमय द्वो जाती हैं। वे विभिन्न तरंगोंके रूपमें लद्दराती 
हुई एकमात्र समुद्रकी दी शोभा बढ़ाती और उसकी 
मदत्ताकी घोषणा करती हैं। ये सब्र मिलकर सागरफा ही 
प्रतिनिधित्व करने छगती हैं। अतएव हिंदू एक महान्‌ राष्ट्रका 
नाम है; न कि किसी फिरकेका । 

तब हिंदुत्व है क्‍या ! हिंदुत्व एक आदर्श भारतीय- 
राष्ट्रिय समाज्वाद ( 49 उंवेल्ग वाठीया गरगांणायं 
50057 ) है; जिसने समस्त भारतीय समाजकों एक सूत्रमैँ 
आबद्ध कर लिया है | बोद्धधर्मके नामपर केवल बौद्ध 
धघर्मानुयायी आगे बढ़ेंगे, सनातनधर्मके नामपर केवल 
सनातनी आगे आयेंगे | पर हिंदुत्यके नामपर सब एक साथ 
आयेंगे और सम्मिल्ति रूपसे आयँगे; और उनमें सनातनी/ 
आयंसमाजी, सिक्‍्ख। बौद्ध। जेनी--समी रहेंगे । 

अतएब हिंदुत्व साग््रदाय्रिकता नहीं राष्ट्रितता है--ऐसी 
राष्ट्रियता; जिसका भारतके अतिरिक्त कोई अस्तित्व ही नहीं । 
स्मरण रखिये--फकितने सम्प्रदाय नष्ट हो चुके हैं, नष्ट होंगे 
और द्वो रहे हैं। पर हिंदुत्य इन सबके ऊपर है और अमर दै। 
बह न कभी नष्ट हुआ है; नद्दोनेवाला है और न हो दी रहा 
है। यदि किसी दिन भारतकी इस राष्ट्रियता (हिंदुत्व) के समातत 
होनेकी बात सोची जा सकती है तो उसीके साथ यह भी सोच 
लेना चाहिये कि उस दिन भारत दी समास हो जायगा । 


+*“ कुक» 


हिंदू कोन ! 
( महात्मा भीविनोबाजी भाते ) 
यो बणोश्रमनिष्ठावान गोमक्तः श्रुतिमातकः | मूर्ति च.नावजानाति सर्वधमंसमाद्रः ॥ 
उस्प्रेक्षते। पुनजेन्म तस्मान्मोक्षणमीहते । भूताजुकूल्यं भजते स वै दिदुरिति स्म्ृतः ॥ 
हिसया दूयते चित्त तेन हिंदुरितीरितः ॥ 

जो बर्णों और आश्रमोंकी व्यवस्थामें निष्ठा रखनेवाछा, गो-सेवक श्रुतियोंको माताकी भाँति पूज्य 
माननेबात तथा सब घर्मोका आदर करनेवाल्य है; देवमूर्तिकी जो अवज्ञा नहीं करता, पुनर्जन्मकों 
मानता और उससे मुक्त होनेकी चेष्टा करता दै तथा जो सदा सब जीवोंके अनुकूल बर्तावकों अपनाता 
है, वही हिंदू? माना गया है | हिंसासे उसका चित्त दुखी होता है; इसलिये उसे "हिंदू? कहा गया है । 


---->_फदक०---- 


हिंदू-संस्कृति ही विश्वसंस्कृति है 
( महामहिम गवर्नरजनरल श्रीयुत सी०राजगोपालाचारी मद्दोदय ) 


हिंदू-संस्कृति भारतीय संस्क्ृति है और भारतीय संस्कृति सम्पूर्ण जगतकी संस्कृति है। किसी भी 
जाति अथवा राष्ट्रके शिष्ट पुरुषोंमे विचार, वाणी एवं क्रियाका जो रूप व्याप्त रहता है, उसीका नाम 
संस्कृति है । विचार, वाणी एवं क्रियाके जिस आदशको हिंदू-संस्क्ृतिके नामसे पुकारा जा सकता 
है, उसका खरूप दे उपनिषदों एवं इतिहासोमें दिये हुए उपदेशोंके अनुकूल जीवन बनाना | इसका सार- 
तत्त्व है ज्ञान, भक्ति और अपने सम्पूर्ण कर्मोंमे भगवच्छरणागतिका भाव। जैसा मैंने 'कल्याणके 
उपनिषद्‌-अड्ट” में लिखा था--श्ञानका अर्थ प्रचुर अध्ययनसे होनेवाला गम्भीर आध्यात्मिक शान नहीं, 
अपितु अनुभव तथा ग़ुरुजनोंके उपदेश एवं आचरणपर ध्यान दनेसे प्राप्त होनेवाली सम्यक दृष्टि है। 
सत्‌ क्‍या है और असत्‌ क्या दे, महान क्या है ओर श्रुद्ध क्या है, हमें कया स्मरण रखना चाहिये ओर कया 
भूल ज्ञाना चाहिये--इस बातको जानना आवदयक दै। इसीका नाम ज्ञान है और यह ज्ञान हमारी 
समस्त क्रियाओंका सूत्रधघार होना चाहिये। इससे कर्ममे अनासक्तिका भाव आता है। हम कर्तव्यसे 
मुँद न मोड़ें, अपितु समस्त प्रात्कम अनासक्त होकर तथा इस बातपर दृष्टि रखते हुए कि 
किस बातमें ज़गत्‌॒का हित है और किसमें अध्ित दै--करते रहें | हमारी क्रिया खार्थके लिये--अपने 
छाभके लिये न दें। । 

भक्ति संकट्पकी दृढता, विनयशीलता तथा धडद्धाका वह समन्वित रूप है, जिसके द्वारा हमारा 
कर्म और हमारी उपासना दूसरोंके लिये तथा अपने लिये भी कल्याणकारक एवं सफल द्वोती दो । 
भक्तिशून्य कर्म अहंकारका प्रतीक है और भक्तिरहित उपासना दम्भका नामान्तर दै। 

भगवानके शरण हुए विना शोक एवं विफलछतासे छुटकाय नहीं मिल सकता और न चित्तकी 
शान्ति ही सस्भव है। आनन्दकी प्राप्ति करानेवाला वेदान्तका यही अन्तिम उपदेश है। धनी एवं 
निर्घन, पण्डित एवं मूले--सबके लिये, चादे वे जीवनमें कोई भी घंथा करते दूं, हिंदू संस्क्ृतिका 
शास्तविक स्वरूप यदी है। 
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श्रीमद्भभवद्वीता और कम्यूनिस्टवाद 


( केखक--अक्देशके गवनंर डाक्टर ओकैझाझनाथजी काटजू महोदय ) 


इमारी चिर-अमिलूषित स्वाधीनताका द्वितीय*बर्ष पूरा हो 
बुका है। गह जो समय अभी बीता है, बड़ी कठिनाई और 
चिन्ताके साथ बीता दे । जिस आर्थिक अशान्तिने समस्त 
एशिया और यूरोपको ग्रसा है; उसीमें हमलोग भी आ फंसे 
हैं। नित्य दी हमकोगोंको अन्नादिके सम्बन्धमें जो कष्ट उठाने 
पड़ रहे हैं, उनके कारण बहुत-से छोग प्रायः भूल गये हैं कि 
जाबसे दो बर्ष पहले कैसी दुःस्थितिसे इमलोगोंका उद्धार 
हुआ था । छोगोंकी अब चुछ ऐसी मनोबृत्ति बन गयी है कि 
स्वाधीनताकों वे एक अनायास बनी-बनायी चीज माने बेठे 
हैं ओर इस बातको भुछा देना चाहते हैं कि इस स्वाधीनताके 
दिये कितना प्रचण्ड राष्ट्रिय संग्राम करना पढ़ा था। हमलोग 
श्यष्ट ही ऐसी कठिनाइयोंसे भिरे हुए हैं कि कुछ छोग अपनी 
इस महती स्वाधीनताको भी अपने सामान्य हानि-ल्यभकी दृष्टिसे 
सौछने छगे हैं | ये कठिनाइयों स्थायी नहीं हैं। स्वाधीनता 
भी कोई इतनी हल्की चीज नहीं है, जो अन्य किसी छाभसे 
तोली जा सके । इस महान्‌ बशका महस्य इमारे देखते- 
देखते घटता हुआ दीख रहा है | तारतम्यबुद्धि ही मानो खो 
मयी है। जिन खराबिबोंसे आज हमछोग दुखी हैं--उनके 
बाझाविक कारण बा हैं--मह शिक्षितछोग सोचना-समझना 
नहीं चाइते | इन खराबियोमेंसे कुछ तो निश्चय ही मह्ायुद्धके 
परिणाम हैं--जिनसे जगत्‌के सभी लोग त्रस हैं, केबल 
आरतके ही छोग नहीं । इनमेंसे कुछ खराबियाँ हमारी 
अपनी त्रुटियों और कमियोंसे पेदा हुई होंगी | पर जेंसे कोई 
बिपदूसरत मनुष्य धीरज खो बेढता और अपने दुःखोंके लिये 
किसी गेरकों दोषी बतवलाने छगता है; कुछ बेसी ही अधीरता 
और निराशा छोगोंमें आ गयी दे । आज जिन छोगोंके हार्थोमें 
शासनके यूत्र हैं, उन्हींको हमछोग अपनी सब विपत्तियोंका 
कारण बतलाने छगे हैं | यह बहुत दी शोचनीय मनो5बस्था 
है; इससे विचारकी अपरिपक्रता और तारतम्य-बुद्धिका 
अमाब ही सूचित होता है। यह अनिष्टकारक भी है, क्योंकि इससे 
अनिष्ट बिचार और अनिष्ट कम बन सकते हैं। इमछोग अधिका- 
बिक इस बातकों अनुभव कर रहे हैं कि यह भूगोल बयथार्यमें 
४एक विश्व' है ओर अन्य देशोंमें अन्य छोमोंके साथ जो 
कुछ बीतती है, उसकी खबर हमलोगोंतक पहुँचती है--पर प्रायः 
कट-छटकर ओर अपनी असल्यितको खोकर; और उससे 


इमलोग बहुत बेचेन हो उठते हैं। यह सच है कि एशिया 
आगे बढ़ रहा है और एशियाके अन्य देशोंमें जो घटनाएँ 
हो रही हैं, उनसे हम अछूते नहीं रह सकते | पर हमछोग 
इस बातको भूल जाते हैं कि इमारा देश थोड़ी-सी आबादी- 
बाला कोई छोटा-सा ऐसा देश नहीं है; जो चारों ओरसे अन्य 
लोगोंद्वारा घिरा हो और इतना कमजोर हो कि अपनी 
आवश्यकताओंको आप पूरा न कर सके या अपने पैरोपर खड़ा 
न रह सके, स्वाधीन न रद्द सके । चीनको थोड़ी देरके लिये 
छोड़ दें तो जगत्‌में भारतवर्ष ही जन-संख्यामें सबसे बढ़ा 
देश है और बह एक ही एकीभूत शासनके अधीन है; इसके 
लोग एक ही जीवन-पद्धति, परम्परा और संस्कृतिके दुन्नोंसे 
एकत्वमें बंधे हुए हैं और सब मुस्थिर शातनका सुख इस 
समय लाम कर रहे हैं । यह सब भूलकर हमलछोंग अपनी 
जो तुरंत अच्छा हो जानेकी अधीरतामें नीम-हकीमेकि पास 
दौड़ जाया करता है | नीम-इकीम खतरए-जान होते ही हैं। 
ये जितना लाम पहुँचाते हैं, उससे अधिक हानि करते हैं । 
अभी हमलोगोंने टीक तरहसे समझा ही नहीं कि हमारी 
_प्राचीन संस्कृति और परम्परा/ हमारी भारतीय प्रतिमा और 
. हमारे महापुरुषोंके उपदेश स्वयं इतने बढ़े भन्बन्तरि हैं कि 


_उनके आदेशोंके अनुसार चलने और उनकी देखभाकमें 


रहनेसे निश्रय ही रोग पूरे तौरपर हट जावगा | अभी जिस 
व्याधिने इमें पीड़ित कर रक्खा है; सम्भय दूँ इससे भी कोई 
महान्‌ हित हो और राष्ट्र पहलेसे अधिक बलबान्‌ और नीरोग 
ड्ोकर आगे बढ़े । इस आलझ्ढारिक भाषाका प्रयोग मैं एक 
साहित्यिक युक्तिके तौरपर नहीं कर रहा हूँ । मैं अपने द्वदयर्मे 
यही अनुभव कर रहा हूँ कि आज जो बिपत्तियों हमारे खमने 
हैं, इनका यदि बुद्धिमानीके साथ इलाज किया बाय तो हमारे 
डिये ये कल्याणप्रद ही प्रमाणित होंगी | पुराना ढाँचा हमारे 
देखतेदेखते ढहा जा रहय है | इसका दह जाना कोई रोक 
नहीं सकता । प्रश्न हे केवल नये दाँचेका, उसका क्‍या स्वरूप 
दोगा और बह केसे बनेगा ! अन्यत्र जो प्रयोग हो रहे हैं, उनसे 
हम लाभ उठा सकते हैं। इस मबीन व्यबस्थाके अंदर क्‍या 
रहेगा या इसका छक्ष्य क्या होगा--इस बिषयमें कोई मत- 
मेद नहीं है । केव्क इतना ही मतभेद है कि उस सश्यके 
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समीप हम किस भार्गसे, किस पद्धतिसे पहुँचेंगे । मार्ग मिन्न- 
मिन्न हैं | सबसे उत्तम और सबसे कम कष्टप्रद कौन-सा मार्ग 
है! “कष्टपद! की बात मैं इसलिये कहता हूँ कि अन्यत्र ऐसे 
मार्गका अवलम्बन किया गया है, जो सबसे समीपका मार्ग जान 
बढ़ता है, पर जिसमें छोगोंको अकथनीय दुःख, बलेश और 
यन्त्रणाएँ भोगनी पढ़ी हैं । मनुष्य पिछली बातोंको बहुत 
शीष्र भूल जाता है ओर आगे आनेवाली पीढ़ियोंको उन 
यातनाओंकी अथवा उस विधाद-नैराश्यकी कोई तीवता 
शायद ही कभी अनुभूत होती हो, जिसमेंसे होकर पहलेकी 
पीढ़ीको जाना पड़ा था । नेन्नोंके सामने एक महान्‌ भव्य 
प्रालाद दिखायी देता है; पर वह जिस नींवपर खड़ा दे, उसमें 
कितनी-कितनी टूटी-फूटी चीजें जुड़ी हुई हैं | पिछले कुछ 
थर्षोम कई देशोंने ननतमाज-बिघानकी जो भव्य अद्टलिकाएँ 
खड़ी कीं। उनपर यह रूपक ठीक घटता है | क्‍या हम भी 
मृत्युकी इस घाटीमेंसे होते हुए इसी दुः्खमय पयका 
अनुतरण करेंगे ! मैं समझता हूँ; आधुनिक विचार और 


आधुनिक प्रगतिके नामपर हमलोगोंने बुद्धि ओर मनकी 


_युछामी करनेगे जो असि कर दी है? उससे हमने अपनी प्राचीन_ 
सांस्कृतिक सम्पत्तिको टुकरा दिया है । हमलोग जरा भी इस 


बातका विचार नहीं करते कि यह संस्कृति सहस्तों बर्षोके 
सबसे इमारे भौतिक शरीरका अछ्छ बन गयी है और अब 
जनताको उससे अलग करनेकी चेष्टा करना जीते-जी उसकी 
खाल उधेड़नेके समान है | ऐसा करना सम्मव तो है; पर 


. इससे बह इदारीर जीवित नहीं रहेगा, केवल उसकी लाश रह 


जायगी । मेरा यह विश्वास है कि हमारी पूर्वपरम्पता तथा 
जातीय प्रतिभाकी किसी प्रकार उपेक्षा करनेका परिणाम बहुत 
ही नाशकारी दोगा । उससे कोई ऐसी समाजरचना नहीं होगी; 
जैसी हम सब चाहते हैं कि हो; उससे केवल भयानक रक्तपात 
होगा और अंधेर मचेगा । पिछले छः वर्षमिं हमलोग तीन 
अति भयानक रोमाश्मकारी दुर्घटनाओंमेंसे होकर निकले हैं 
--बज्ञालका अकाल, कलकत्तेकी मार-काट और सबसे 
मयानक १९४७ का पंजाबकाण्ड ! इनसे हमारे दुर्भाग्य 
और दुःखकी सीमा हो चुकी है, यहीं यद्द चीज समात हो 
जानी चाहिये । 

मुझे तो नये वरीकोंकी यह अंभाधुंध द्वेंढ-खोज, जिनते 
हिंसा अछम नहीं की जा सकती सर्बथा निरर्थक और मूखंता- 
पूर्ण मादूम द्वती है। हम अशानघश यह समझ बैठे हैं कि 
हमने एक नवीव झाद्शका आमिष्कार किया ओर उस कोर 
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जानेका मार्ग हम बना रहे हैं | पर बात यह हे कि वह 
आदर्श सदासे ही हमारे पूर्वजोंके सामने रहा और उसका 
मार्ग भी वे स्पष्टलूपसे निर्दिष्ट कर गये हैं । इससे अधिक 
युनिश्चित बात और कुछ हो ही नहीं सकती कि यदि हम- 
लोग उस पूर्व-निर्दिष्ट पथपर चलें तो हम उस आदर्शको 
निश्चय ही प्रास कर लेंगे, जो हमारे दृदयमें है। आजकल 
लोगोंकी ऐसी धारणा हो रही है कि राष्ट्रकी सर्वविध उन्नति 
तमी हो सकती है, जब नफाखोरीकी धुन या व्यापारिक छाम- 
की दृष्टि ही न रह जाय और अर्थमूलक प्रतिष्ठा ( या प्रतिष्ठा- 
की अयथंमूलकता ) का द्वी अन्त कर दिया जाय | सम्पत्ति और 
साम्पत्तिक लाभकी दृष्टिसे मुक्ति मिल जाय तो तुरंत दी उस 
यर्गद्दीन समाजकी स्थापना दो लेगी; जिसमें अमीर-गरीबके विभिन्न 
बर्ग न रहेंगे । यही नवीन मत है। पर यही हमारे देशकी 
प्राचीन शिक्षा है और उसका ढंग भी अधिक आकर्षक है | 
हमारे यहाँकी शिक्षा स्वेच्छापूर्वक त्याग करनेकी है--क्म या_ 
मानवी प्रयक्रका त्याग नहीं, प्रत्युत कर्मके फलका त्याग । यह 
एक दूसरे ढंगसे वही बात हुई कि वेयक्तिक लाभ हमारे 
कर्मका हेतु न होना चाहिये । जो मनुष्य अपने कर्मके फर्लर्म 
आसक्त नहीं है और अपने लिये उस फलकी इच्छा नहीं 
करता, वह वैयक्तिक लाभके देतुसे कुछ नहीं करता । सम्पत्ति- 
के सभ्वन्धर्म यह बात है कि सम्पत्ति वैयक्तिक त्वार्थोंके 
सझ्जयका ही परिणाम है। यदि हम अपने कर्मका कोई फल 
चाहते ही नहीं तो कोई सम्पत्ति सश्चित करें; यह सम्मव ही 
नहीं है । कमंफलका त्याय हो, साथ दी सब प्राणियोंके 
सुख ओर सार्वत्रिक द्वितके लिये सतत कर्म द्वोता रहे--ये दोनों 
बातें एक साथ चलती हैं | इससे अधिक और क्या चाहिये 
आधुनिक तत्वज्ञान भी इससे अधिक क्या देता है! हाँ, 
दोनोंमें एक अन्तर अवश्य है । आधुनिक मतवादमें यह 
मान लिया गया है कि जब्रतक अल्पसंख्यक समुदाय भौतिक 
बलका प्रयोग करके बहुजनसमाजकों अपने वशमें दबाकर 
नहीं रखता या उसे नष्ट नहीं कर डालता, तबतक यह दइृष्ट हेतु 
सिद्ध नहीं हों सकता | हमलछोग एक ऐसा वर्गद्दीन समाज 
स्थापित देखना चाहते हैं, जो साम्पत्तिक लाभके दतुसे नियन्त्रित 
न हो; न अर्थमूछक प्रतिष्ठासे बंधा हो । ऐसे समाजकी 
स्थापनामें ईसाई-मत कह्ांतक सहायक हो सकता दै--मैं 
नहीं बतछाना चाइता) न मैं यह बतलानेका अधिकारी ही 
हूँ । इमारे भारतवर्ष देशके साहित्यका बहुत-सा माग कथा- 
वद्धानियोंसे मरा हुआ; बदुुत-सा असम्बद्ध और यहुत-सा 
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मेरा खूथारत है कि किन्हींके द्वारा स्वार्थथशश मिलाया हुआ 
है। तथापि हस पुण्यमय साहित्याकाशमें गीता निरञ्ञ शारदीय 
आकाशके पूर्ण-चन्द्रके समान प्रकाशमान है । गीता इष्टपद- 
की सिद्धिके लिये ध्यान-घारणा) पूजा-अर्चा अथवा कैवल्यमें 
हीन होनेकी शिक्षा नहीं देती, प्रत्युत सतत कर्म और समाज- 
कल्याणार्थ सत्रय्ष करनेको ही सर्वोत्तम मार्ग बतलाती है । 
यह दिक्षा मन, वचन) कर्ममें अहिसापर ही प्रतिष्ठित है । 
गीता दछूगत निष्ठा नहीं सिखाती; न एक दलको दूसरे 
इलके विरुद्ध या अल्पसंख्यकोको बहुसंख्यकोंके विरुद्ध 
उभाड़ती है। इसकी शिक्षा प्रत्येक व्यक्तिको उसीकी नैतिक 
उनल्नतिके लिये है । इस शिक्षाक्री खूबी यह है कि इसमें 
अमाजका कल्याण और व्यक्तिका कल्याण दोनों अविभाज्य- 
रूपसे एक दो जाते हैं अथवा यों कहिये कि समाजका 
कल्याण खयं ही व्यक्तिके नेतिक और आध्यात्मिक उत्थान- 
का साधन बन जाता है | में समझता हूँ, इस विषयमें गीता- 
की शिक्षा बिल्कुल बेजोड़ है । अन्य धर्मोपदेशकोंने दीन- 
डुखियों, पतितों और बीमारोंकी सेवा करनेको बहुत आग्रह- 
धूवंक क॒द्दा है और इसे आत्मिक उद्धारका साधन बताया 
है। गीताने समाजके कल्याणके लिये समाजकी सेवाकों उच्चतम 
श्तरपर रक्‍खा है। अर्थोत्यादनके लिये प्रयक्ष करमेका आदेश 
गीता देती है । संसारसे विरक्त होकर ध्यान-घारणामें जीवन 
बितानेकी गीता अच्छा नहीं बतलाती । उसने अखिल मानव- 
समाजके कर्म) योग्यता ओर सहज प्रवृत्तिके भेदसे चार बड़े 
विभाग माने दैं । कुछ लोगोंमें विद्याकी विशोष अभिरुचि 
होती है; उनके द्वारा अध्यापन और नवीन पीढ़ीको तैयार 
करनेका काम अच्छी तरहसे हो सकता है। कुछ लोग अपने 
शारीरिक बल और क्षात्रतेजके कारण पर-चक्रनिवारण और 
देशमें शान्ति-स्थापन करनेका काम अच्छा कर सकते हैं। कुछ 
अपनी रुहज रुचि ओर बुद्धिसे राष्ट्रके साम्यत्तिक उत्पादनके 
काममें विशेष योग दे सकते हैं | अन्तमें वह वर्ग है, जिसे 
अमजीवी या मजदूरवर्ग कहते हैं । समाजक्री उन्नतिके 
खाधनमें ये चारों वर्ग जुगटकर एक ही अविभक्त समाज बन 
जाते हैं | गीताकी यह दिक्षा है कि संसारसे विरक्त होकर 
अलग दो जानेका कुछ भी फल न होगा । सबका दुःख- 
मोचन करने और जीवनका मान ऊँचा करनेके लिये 
अर्थोत्पादन आवश्यक है । आध्यात्मिक और भौतिक 
भावनाओंका ऐसा पूर्ण सामझस्य अन्य किसी घामिक या 
धर्मनिरपेक्ष प्रन्थमें न मिलेगा | भीताके प्रतिपादनका सार 
है धर्राहीन समाज । पर्रहीन समाजमें किसी मनुष्यकी प्रतिष्ठा 


उसके कर्मकी अच्छाईंसे की जाती है | कर्मकी अच्छाई भी 
उसके अपने वैयक्तिक छामसे नहीं, बल्कि समस्त समाजकों 
उससे क्या राभ हुआ--इस दृष्टिस नापी जाती है । यह सब 
होना चाहिये अत्यन्त नम्नता और झचिताके साथ--नम्रदा 
और शुचिता ही इसका आधार है। “अपने पढ़ोसीको वैसे 
ही प्यार करों, जैसे अपने भाषक्ों करते हो |? दया, क्षमा 
सहानुभूति इस प्राचीन मन्त्रके मुख्य खर हैं ! 

और विशेष बात यह कि यह शिक्षा किसी सम्प्रदायके 
साथ बँधी नहीं है। आप चाहे ईश्वरको मानें या न मानें । 
आप चाहे सगुण-साकार इंश्वरकों मानें या अचिन्त्य, निग्गुंण- 
निराकारको | असल चीज यह है कि “कर्म ही भर करनेका 
तुम्हारा अधिकार है;! फल नो कुछ द्वो, ओक्ृष्ण कहते हैं 
कि मुझे अपंण करो । श्रीकृष्णके प्रति श्रद्धा-मक्ति न हो 
तो उनके स्थानमें आप समराजकों रखें | इससे भी पहुँचेंगे 
उसी जगह । कारण, अ्रद्धावानक्री दृष्टिमें समाज स्वयं भी- 
कृष्णकी ही सबसे मद्दान्‌ विभूति है । आप चाहे जिस दृष्टिसे 
देखें, फल वद्दी होगा । 

कोई-कोई यह कहते हैं कि पूँजीपतियोंकी सत्ता उठा 
दी जायगी और उद्योग-घंधे राष्ट्रकी सम्पत्ति बना लिये 
जायेंगे तो बड़े-बढ़े उद्योगपतियों और व्यापारी वर्गका सारा 
कौशल और सम्ित अनुभव इमलोग खो बैठेंगे। कोई रास्ता 
दिखानेवाला या जानकारीके साथ मदद करनेवाला न रहेगा, 
समाज बड़े सहूटमें पढ़ जायगा । मैं समझता हूँ, ऐसा न 
होगा ! पर यदि ऐसा हुआ तो यह बहुत शोचनीय और 
भयानक बात द्वोगी । मेरे विचारमें पूँजीपतियों ओर उद्योग- 
पतियोंक्री असहयोगकी इस घमकीसे बढ़कर पूँजीपति-सत्ताका 
नाश करनेवाली और कोई चीज नहीं द्वो सकती | समाजके 
उन्नति-साधनमें यह काम अत्यन्त मूर्खतापूर्ण, नीति-विरुद्ध 
ओर देशद्दितविरोधी होगा। गीताके प्रक्राशमें देखें तो यह 
काम सदाचार और धम्के अत्यन्त विंदद्ध है| किसी व्यक्ति- 
को जो बौद्धिक आदि गुण प्रात होते हैं, बे केबल अपने 
स्वायंसाधनके लिये नहीं, बल्कि समाजकी सेवाके लिये होते 
हैं । यदि भगवत्सत्तापर उसका विश्वास है तो उसका यह 
परम धर्म ह कि वह अपने तन-मनके सब गुणों और शक्तियों- 
का उपयोग अपने भगवानकी सेवामें करे | जन-सेवा ही 
जनादनकी सेवा है। अतः उपस्थित प्रसक्ञमें सहयोगसले हाथ 
खींच लेना एक महान्‌ नेतिक विधानका उलह्नन करना है| 
जो छोग किसी प्रकारकी मगबत्ससा मालते हैं; उनके दिये 
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बह भगरवदाशाका ही उछछुन है | ऐसी अनीति सर्वथा 
श्याज्य है | 

यह जो कुछ लिखा, कोई घर्मोपदेश या किसी घर्ममत- 
का प्रतिपादन करनेके छिये नहीं लिखा है। जो उद्देश्य इस 
मय हमलोगोंके सामने है अर्थात्‌ एक ऐसी राष्ट्रिय अर्थ- 
व्यवस्था स्थापित करना, जिसमें सब मनुष्य सर्वथा समान हों 
और कोई व्यक्ति किसी अन्य व्यक्तिका शोषण न कर सके--- 
उसीका यह अत्यन्त व्यावहारिक, साधनेतरोंसे अधिक अच्छा; 
अधिक सुविधाजनक और अधिक शीघज्न फलदायी उपाय है । 
मैं आग्रहपूषक यह कहना चाइता हूँ कि हमारे प्राचीन ऋषि- 
प्रदर्षियों ओर आचायंके सामने यह उद्देश्य सतत विद्यमान 
था ओर उन्हींकी शिक्षा भगवद्गीताकी विलक्षण शब्द-रचना- 
के अंदर संक्षिमरूपसे सदाके लिये भर दी गयो है। गीता 


| 


ग्रन्थ नहीं है | कारण; हिंदू-धर्म ब्यतिरिकी 
। अभीके कुछ रस्म-रिवाज हिंदू-धर्के अज् 
हिंवू-घमंकी अत्युश्ष भावनामें अखिक मानव-जाति 
॥ अतः गीतामें फलछासक्तिरदित कर्म करनेका 
उसे समी स्त्री-पुरुष अपना सकते हैं---चाहे वे 
» किसी धर्म-सम्प्रदायके माननेवाले हों । यह 
है कि इसका सार्वत्रिक उपयोग किया जा सकता 
हमारी भारतीय संस्कृति है । मैं यह बतल्ना 
चाहता हूँ कि कम्यूनिस्टवादका यही पूर्ण उत्तर है; क्योंकि 
यह उससे हर बातमें श्रेष्ठ हे । कम्यूनिस्टवादमें जो द्वेष ओर 
हिंसा ओर वर्ग-बर्गके बीच सतत सद्दर्षका विलक्षण आग्रह 
है; वह उसमेंसे निकछ जाय तो गीताका ही गीत पक दूसरे 
रूपमें उससे सुनायी देगा । 
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5द-संस्कृतिकी प्रदत्ता 
( छेखक--ब्िहासधान्तके गवनर माननीय श्रीयुत माधव श्रीदरि अणे महोदय ) 

हिंदू-संस्कतिके अनुरागी सभी भारतवासी “कल्याण” के “द्विदू-संस्कृति-अक्ट! का इंदयसे स्वागत 
करेंगे । हिंदू-संस्कृतिका मूल वेदाम ही नहीं दे अपितु वेदों से भी प्राचीन संस्कृतिमें निहित है, और इसलिये 
यह संस्कृति वर्तमान प्राचीनतम संस्कृतियोंमेंसे एक दे । दज़ारों ब्षोसे जो इसकी घारा अविच्छिन्नकूपसे चली 
भायी है, यद्दी इसके सफल तथा मानव-जातिके लिये उपयोगी द्ोनेका प्रमाण दे । जनताके लिये यह आवदयक 
है कि वद इसके मूल-सिद्धान्तोंकों समझे | इन सिद्धान्तोंको भल्लीभाँति हृदयज्ञम कर लेनेपर इस संस्कृतिका 
अजुगमन करनेवाले नर-नारी,चाद्े जिस परिस्थितिमे रहें, उसके अनुकूल अपनेको बना सकते हैं । कालके 
प्रभावसे किसी भी मानव-समाजकी भौतिक अवस्थामें परिवतन दो सकता दै; परंतु जो राष्ट्र खुसंगठित 
दुवं बलवान है, संस्क्ृतिका मुख्य उद्देइय द्वोता दे उसके मानसिक गठनको अविकलरूपमें बनाये रखना । 
कालकुत विपरीत परिणामांसे बचनके लिये बद खयं दी खतन्‍्त्र खाबनोंकी सृष्टि कर लेती है। अतः मेरो 
घारणामें अपनका हिंदू-संघ्कृतिका अनुयायी कदनवाले प्रत्येक्ष आभारतवासीको यद्द जानना चाहिये कि 
इस संस्कृतिके आधारभूत पत्र मुख्य सिद्धान्त क्या हैं। उसके लिये यद उचित है कि वद मुख्य पत्र गोणडे 
प्ेदको भलीभांति समझे और तब वह अपने देशकी उन्नतिमें तथा मानव-जातिकों उदञ्चतर स्येयकी ओर 
क्ग्नसर करनेमें समुचित भाग ले सकेगा । में इस अकूकी मद्ती सफलता चाहता हैँ । 


सर 
( माननीय डा० श्रीव्यामाप्रसाद मुकर्जी महोदय, उद्योगमन्त्री; केन्दिय-सरकार ) 
छगमग पदच्तीस वर्षों ले 'ऋल्याण” भारतीय संस्‍्कतिके संरेशको जनतामे पदुँचानेका कार्य कर रहा 
है और हमारे घर्म, राजनीति, समाज-संगठन, दर्शन, ऋला पत्र साहित्यके तत््वोकों समझानेका एक महत्त्व- 
पूर्ण साधन बना हुआ है। अतः मुझे यद जानकर विशेष हर्ष हुआ कि वह अपनी आयुक्ते चोबीसवें वर्षमे 
तज्ेश करनेके उपलब्में 'हिंदू-संह्कृति-अड्ड' के नामसे एक विशेषाहु निकालने जा रहा है। इसमें दार्शनिक तथा 
सामाजिक प्च आर्थिक समम्याओं से सम्बन्धित विविध विषयोपर लेख रहेगे, जो अपने-अपने क्षेत्रके नामाड्लित 
बिद्वानोंकी लेखनीसे प्रघूत होनेके कारण उचछ कोटिके दोंगे । प्रस्तुत विशेषाइु खभी छोगोंके लिये विशेष 


आदरकोी बस्तु होगा । 





संस्क्ृतिकी जीवन-क्षमता 


( ढेशक--माननीय ओरंगनाथ रामचन्द्र दिधाकर नभोवाणी-विभागके मन्‍्त्री, केन्द्रिय-सरकार ) 


केव७क मारतीय संस्कृति ही आज इस बातका अमिमान 
कर सकती है कि सहस्तों वर्षोसे उसका जीवन अविच्छिन्न 
है और युग-सुरख बह अपनी विजय-पताका फहराती 
ली आ रही दे । नाना प्रकारकी संस्कृतियोंके आक्रमण 
इसपर हुए, पर सबको सहकर यह अपने स्थानपर स्थिर रही | 
मिस, बेबीलन, बूनान तथा रोमकी सम्यताओंका अपने-अपने 
उत्थानका एक दिन था; पर अन्य संस्कृतियों एवं सम्यताओंके 
शआक्रमणके फलस्बरूप अथवा जराग्रस्त होकर वे सब या 
तो नष्ट हो गयीं या उनका रूप ही बदल गया | आज इसमें 
इन संस्कृतियोंक कोई भी प्रतिनिधि काहिराकी गलियों या 
पूफ्रेटीज ( ६७७४४०८८५ ) नदीके तटपर अथवा एथेन्स 
नगरके कुटिटमों और रोमके प्रसिद्ध ऐप्पियन मार्गपर 
कहों नहीं दिखाबी देता | प्रतिमाएँ, स्तूप और चेत्य तो 
कई खड़े हैं, जिनको हम आज भी देख सकते हैं; पर संसारमें 
कहीं भी कोई ऐसे जीवित मनुष्य नहीं दिखायी देंगे; जो 
प्राचीन मिल अथवा रोमके प्रतिनिधिके नाते हमसे मिले । 

दूसरी ओर हम देखते हैं कि हमारी भारतीय संस्कृति 
अपने मूलरूपमें न केवल अमीतक जीवित ही दै वरं निरन्तर 
नवजीवन भी प्रात करती रही है ! चाहे ट्विमाल्यकी ऊँची 
ध्वोटियोंपर चढे जाश्ये, या गद्जाके कछारोंमें, विन्ध्याचलकी 
भाटियोंमें अथवा कावेरीके तर्टोपर--हमें मारतवर्षमें सर्वश्र 
ऐसे ज्ञी-पुुष मिलेंगे, जिन्हें हम अपनी पुरानी संस्कृतिके 
प्रतीक और प्रतिनिधि कद सकते हैं। 

इमारी संस्कृति विविधरूपिणी एवं बहुमुस्री रही दे । 
प्रत्येक मानवी कार्यक्षेत्रमें---सुद्ध और शान्तिकी प्रत्येक कलामें। 
शजनीति एवं शासन-व्यवस्थामें, संगीत तथा साहित्यमें, 
स्थापत्य और प्रतिमा-निर्माणमें, दत्य एबं चित्रकलामें--इहमारी 
संस्कृति विकसित हुई है ओर उसने ऐसे आदशे उपस्थित 
किये हैं; जिनकी सारा विश्व प्रशंसा करता है । 

अपनी इस परम्परागत सांस्कृतिक सम्पत्तिपर गर्ख 
करना दी आज इमारे लिये यथेष्ट नहीं है । हमें बहुत कुछ 
करना दे । में विशेषकर एक बातकी ओर संकेत करना 
चाहता हूँ, जिसे करनेमें हम खबकों तुरंत लग जाना 
चाहिये | वह गह है कि हम अपनी तंस्कृतिमें अन्तर्निदित 
शक्तिके शाथनों छवं उन कारणोंका फ्ता छगायें; जिनसे 


यह अभीतक जीवित है और इसे नित्य नवीन प्राणशक्ति प्रा 
होती रइती है | इस प्रकारकी वैशानिक खोजके परिणाम 
हमें वह मार्ग दिखानेमें बहुत लाभदायक सिद्ध होंगे 
जिसका अनुसरण करके पूर्वजोंसे प्राप्त अपनी सांस्कृतिक 
निधिकी जड़ोंको हम और सुदृढ़ बना सकेंगे । 

मेरी ठुच्छ सम्मतिमें, कठिनाइयों तथा विपत्तिकी घेलामें 
हमारी संस्कृति छकी है, पर कभी टूटी नहीं । संघर्षके 
प्रत्येक अवसरपर विजय इसीके द्वाथ रही । इसने कमी 
कट्टर बनने, दूसरोंको दबाने, बलप्रयोगके द्वारा दूसरोंको 
अपनेमें मिला छेनेकी चेष्टा नहीं की | इसके विपरीत यह सदा 
समयानुसार बदलनेवाली, सबके अंदर सम्रावेश करनेवाली 
और सबसे बढ़कर बात यह कि सबको आत्मसात्‌ करनेवाली 
रही है | इसकी यह व्यापक उदारता ही इसकी जीवनी- 
इक्तिका मूल कारण कही जा सकती है | यद सच दै कि 
अनेक बातोंमें यह इतनी बदल गयी दे कि इसके प्राचीन 
रूपको पहदचानना कुछ कठिन हो गया है; परंतु इसके 
प्रधान दृष्टिकोणमें--सब पदार्थोंकी अध्यात्ममूलक मानने 
तथा बाह्य रूर्पोके भीतरी अर्थ देखनेमें इसकी जो आस्था 
है, उसमें कभी काई परिवर्तन नहीं हुआ । 

मनुष्यके अंदर जो भोतिक, जैविक, मानसिक, नेतिक 
एबं आध्यात्मिक शक्तियों क्रियाशील हैं, मनुष्य उन्हींका 
संइत रूप है | इन शक्तियोंका परम सामझ्ञस्य प्रात करना 
ही मानव-पुरुषार्थकी पराकाष्ठा है। मानवी चेतना जीबनके 
इन सभी स्तरोंमे विचरण करती है ओर वास्तवमें वह 
इन सभी स्तरोंकी निवासिनी है| भारतीय संस्कृतिने इन 
विभिन्‍न स्तरोंके महत्वमेदपर सदा विश्येष ध्यान रक्‍्खा है 
और प्रायः उच्चतर और सूहमतर स्तरकों निम्नस्थ खतरसे 
अधिक प्रधानता दी है । जीवनके इन उच्चतर क्षेत्रोंमें 
बाल करनेकी यह निरल्तर और अनबस्त चेष्टा वह दूसरा 
अक्ति ग्रदान करता है | 

यहाँ मैंने उठ दिशाका केवछ संकेतमात्र कर दिया है 
जिस दिश्ामें इमें स्वोजका प्रयत् करना चाहिये और बुझे 
विश्वास है कि भारतीय संस्कृतिकी प्रबकत धाराक़े रहस्योदू- 
घाटनमें तथा इसकी अमर शक्तिके साधनोंका पता छमानेमें 
इम शीघ्र ही समर्थ होंगे । 


+--प्+ंप्किप्कशिक2०...0. 


हिंदू-संस्कृति 


( केस्तव---माननीय बाबू भ्ीसम्पूर्णानन्‍्दजी, शिक्षामन्त्री, युत्तआन्त ) 


धहंस्कृति? शब्दका प्रचार तो आजकल बहुत है; परंतु इसके 
शआर्थका बोध उस मात्रासे बहुत कम है| साधारणतः तो लोग 
इसका प्रयोग सम्यताके आर्थमें करते हैं | सम्यता और संस्कृति 
शायन्साथ कहदनेपर भी बहुधा यह शब्दविन्यास आलक्लारिक- 
मात्र होता है। अभी थोढ़े ही दिन हुए भ्रीपुर्षोत्तमदास 
टण्डनके उद्योगसे काशीमें संस्कृति-सम्मेलन हुआ था। उसमें 
शम्मिलित होनेवाले पण्डितोंके लिये वर्णाश्रम ही भारतीय 
( हिंदू या आर्य ) संस्कृतिका प्रतीक है; संस्कृतिके यदि कोई 
और भी अंग या भेद दोते हैं तो उस सम्मेलनमें किसीने उनका 
माम नहीं लिया । वर्णमेद जन्मगत हो या कर्मगत; परंतु 
उद्देश्य यह दै हि प्रत्येक व्यक्तिकों समाजमें अपने गुणकर्मा- 
घुसार यथोचित स्थान मिल सके) ताकि वह अपना और समाजका 
अधिक-से-अधिक अम्युदय और सम्मवतः अपना पारलौकिक 
कल्याण भी कर सके। आश्रम-मेदका उद्देश्य यह है कि 
ब्यक्तिके जीवनका इस प्रकार नियमन किया जाय कि उसके 
खइज गुणोंके विकासको अधिक-से-अधिक अवसर मिल सके | 
थ्लो स्थान समश्कि जीवनमें वर्णमेदका है; वही व्यश्टिके जीवनमें 
ब्राश्रम-मेदका है। दोनों ही सामाजिक संघटनके पहल हैं, 
अतः सम्यताके अन्तर्गत हैं । 
सम्यता और संस्कृति सर्वथा असम्बद्ध न होते हुए भी 
घक दूसरेसे मिन्न हैँ । संस्कृति आम्यन्तरः सम्यता बाह्मतत्तन 
है। संस्कृतिको अपनानेमें देर लगती है; परंतु सम्यताकी 
सद्य: नकल की जा सकती है । अफ्रीकाका आदिम निवासी 
कोट-पतलून पहन सकता है। यूरोपियन ढंगके बैंगलॉम रह 
शकता है; कल-कारखाने चला सकता है; फिर भी उसका 
क्षांस्क्ृतिक स्तर अंग्रेज़-जेसा हो जाय, यह आवश्यक नहीं है | 
घोती-कुर्ता पद्न ढेने, आसनपर बेठकर दाल-रोटी खाने; 
फूसकी झोपडीमें झरने और चरद्ों चलानेसे ही मारतीय 
हस्कृतिका रंग नहीं चढ़ जाता | संस्कृतिका सम्बन्ध निभ्य 
ही धार्मिक विश्वास है। एक दी ध्मके अनुयायी एक दूसरेके 
बहुत निकट खिंच आते हैं; परंतु ऐसा नियम नहीं है कि ऐसे 
छोगोंकी संस्कृति एक हो । पूर्वी बंगालके मुसल्मानकी संस्कृति 
छीमाप्रान्तके पठानकी संस्कृतिते भिन्न है। वह पूर्वी बंगालके 
हिंदुओंसे अधिक मेल खाती है । यूरोपके रहनेवाले इंसाई, 
बहूदी, मुसलमान छोगोंकी संस्कृति प्रायः एक-सी है; यद्यपि वे 
छोग विभिन्न जर्मेके अनुयायी हैं | 


&ंस्कृति समष्टिगत समान अनुभवोंसे उत्पन्न होती है । 
एक ही जल-वायुमें पले, एक ही प्रकारके गिरि; निर्भर; नदी) 
सागरको देखनेवाले, एक द्वी प्रकारके राजनीतिक, सामाजिक 
और आधिक सुख-दुःखको भोगे हुए लोगोंके चित्तोंका झकाव 
प्रायः एक-सा होगा । उनकी सामूहिक आशाएँ और आकाह्वाएँ 
प्रायः एक-सी होंगी । वादूमय दृदयके उद्देगकका सूचक होता 
है । कवि, नाव्यकार, कथा-लेखक लोगोंके अन्ततक्ूमें झंकृत 
दोनेवाले तारोंकी स्वरलद्रीको वाग्बद्ध कर देता है। यदि वह 
ऐसा करनेमें असफल होता है तो उसकी कृति कृत्रिम) असफल 
और लछोकमें अप्रिय रह जाती है । इसका तात्यय॑ यह है कि 
जिन छोगोंकी अनुभूतियों एक-सी होंगी; उनमें वादुमय भी 
एक या एक-सा ही होगा । यही कारण है कि रहीम, जायसी/ 
रसखान, कबीर मुसल्मान होते हुए भी लोकप्रिय हो गये; 
परंतु नसीम या दूसरे उर्दू-कवियोंकी रचना) चाहे वे हिंदू 
ही रहे हों, थोढ़े-ले नगरवासियोतक ही पहुँच सकी । समान 
अनुभूति घर्ममावमें भी समता उत्पन्न कर देती है । ईश्वर मे 
ही एक हो) परंतु वह रुद्र भी है ओर शंकर भी । राजनीतिक 
पराजय) दुष्काल) मद्दामारी/ युद्धसे घिरी हुई जनताको वह रुद्र- 
रूपमें ही देख पड़ेगा; परंतु विजय, सुख-सभ्पत्ति, शान्तिके 
समय वही शंकर दो जाता है। नित्य नये देशपर राज्य स्थापित 
करनेवाले, नित्य मन्दिर तोड़कर मस्जिदकी प्रतिष्ठा देखनेवाले, 
बिदेशी और विधर्मी नरेशोंके भूछ॒ण्ठित मुकुटोंपर पॉब रखकर 
उनके प्रजाजनकों जजिया लेकर जीवन-मिश्षा देनेबाले अरबके 
लिये खुदा ऋदद्दार ओर जन्बार ओर साथ ही मुसल्मानके 
प्रति रहमान ओर रहीम या। परंतु उसी समय हिंदू---पराधीनता- 
के जालमें जकड़ा हुआ, अपने मन्दिरोंका नित्य ढइना देखने- 
बाला, अपनी स्तियोंकी रध्हामें असमर्थ हिंदू--निर्बल्ॉके बछ 
रणछोद भगवानके इरपर नाक रगड़ रदा था और रासलीलाकी 
ताता-येईमें अपने दृदयकी धड़कनकों दबाना चादता था| 
धर्म वही, परंतु कहाँ गुसकालका वाढमय ओर कहाँ पठान-- 
मुग़लकालका भक्ति और रीतिकाब्य ! आज इमको ख्तन्‍्त्र 
हुए बहुत दिन नहीं हुए ओर अमी तो हम बहुत-से कश्टोसे 
अमिभूत हैं; फिर भी वह पहले-जैसी निराशा नहीं है। आत्म- 
निर्मरताकी मात्रा बहुत बढ़ गबी दै। इतकी प्रतिच्छाया 
आजके वादमयमें स्पष्ट देख पढ़ती है। जाज छोगोंके हृदयोंमें 


जब 
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वह देन्य नहीं है; कोई महाकवि आज भक्तिकाल-जैसी रचना करके 
छोकप्रिय नहीं बन सकता । आज ऐसे भगवानकी खोज दे; 
जो निर्बल्मेका नहीं, वर॑ं सबलोंका बल हो। लोकानुभूतिका 
प्रभाव योगियोंतकपर पड़े बिना नहीं रहता; एक ओर नानक- 
कबीर तथा दूसरी ओर गोरक्षकी बाणियोंको मिला लीजिये । जो 
बाचनाभाव नानक-कबीरमें है, गोरक्ष उससे अपरिचित थे । 
लोकानुभूतिका दार्शनिक विचारोंके साथ भी घनिष्ठ 
सम्बन्ध दै। अच्छा-से-अच्छा, गम्भीर-से-गम्भीर दार्शनिक 
विचार,दो; परंतु जनता उसे व्यापकरूपसे विशेष अवस्थाओं में 
ही अश्जीकार करती है। व्यक्तिवाद, समाजबाद, अध्यात्मवाद 
द्ैतवाद, अद्वैतवाद, प्रधानवाद, श्ृन्यवाद---बुद्धि-विल्यसके 
ढिये सभी वाद अच्छे हो सकते हैं; परंतु कोई ऐसी परिस्थिति 
होती है, जिसमें किसी समाजविशेषकों कोई वाद-विशेष रुचि- 
कर प्रतीत होता है। काल्यान्तश्में वह विचारधारा उस स्थानको 
खो बेठती है। वादोंके संघर्षका इतिहास बड़ा रोचक है । 
उसमें मनुष्यके सांस्कृतिक विकासका इतिहात निहित दे । 
संस्कृठि उस दृष्टिकोणकों कद्ठते हैं, जिससे कोई समुदाय- 
विशेष जीवनकी समस्याओंपर दृष्टिनिक्षेप करता है | यह दृष्टि- 
कोण कई बातोंपर निर्भर रहता है | थोढ़ेमे यह कह सकते हैं 
कि समुदायकी वर्तमान अनुभूतियों और पुरातन अनुभूतियोंके 
संस्कारोंके अनुरूप उसका दृष्टिकोण होता है | जो आजकी 
अनुभूति है, वह कल संस्कारके रूपमें अवशिष्ट रह जायगी ओर 
कलकी अनुभूति सम्मवतः दूसरे ढंगकी द्वोगी। इसलिये 
इृष्टोकोण भी बदल जायगा । दूसरे शब्दोंमें यह समझ लेना 
चाहिये कि लकड़ी-पत्थरकी भाँति संस्कृति निश्चछ, एकरस 
पदार्थ नहीं होती । वह बदलती रहती है । जब हम किसी देश 
या राष्ट्रकी संस्कृतिकी चर्चा करें तो उस कालविदेषका भी 
उल्लेख कर देना चाहिये, जो हमारे ध्यानमें है। अन्यथा हमारा 
कथन निरर्थक होगा । यूरोप तो वही है। परंठु आजसे 
६०० यर्ष पहलेकी संस्कृति और आजकी संस्कृति एक दूसरे- 
से बहुत भिन्न हैं। १९१७ के पूब ओर उसके बादके रूसकी 
उांस्कृतिक अवस्थामें आकाश-पातालका अन्तर दे। ऐसी दशामें 
यूरोपियन या रूसी संस्कृति कहनेसे किसी निश्चित भावका 
बोध नहीं हो सकता । ऐसे प्रयोग सुननेमें सरल छगते हैं, 
परंतु भ्रामक होते हैं । 
परंतु इस कथनका तात्यय॑ यह नहीं है कि संस्कृति 
अल्दीसे बदली जा सकती है । जो बातें संस्कृतिको संवारती 
हैं, उनमें इतना स्थायित्य दोता है कि संस्कृति भी बहुत कुछ 


अपरिवर्तनशील रहती है। देशका जल-वायु बदलता ह्वी नहीं। 
न उसके मौगोलिक या दूसरे प्राकृतिक दृग्विषयोंमें परिवर्तन 
होता दै। देशके राजनीतिक इतिहास और आर्थिक संघटनके- 
बनानेमें बहुत कुछ हाथ उसकी भौगोलिक स्थितिका होता है । 
इसलिये घटनाओंमें उछट-फेर होते हुए भी राजनीतिक और 
आधथिक जीवनकी रूपरेखा भी बहुत कुछ एक-सी होगी। 
इसके अतिरिक्त राष्ट्रिय स्मृति, पुरानी सामूहिक अनुभूतियोंके 
संस्कार भी संस्कृतिको जल्दी बदलनेसे रोकेंगे | राजनीतिक 
सामाजिक और आर्थिक क्रान्ति भले ही हो जाय और एक 
बार वर्तमान और अतीतके सम्बन्धकों विच्छिन्न भी कर दे; 
परंतु कुछ कालमें जब क्रान्तिके चण्डांशुका तेज कुछ धीमा 
पढ़ता है, तब पुरानी स्सृतियाँ फिर जागने छगती हैं और 
संस्कृतिकी घाराकों फिर पुराने मा्गंकी ओर ले जानेका यत्र 
करती हैं | क्रान्तिका संस्कार मिटाया नहीं जा सकता; परंतु 
नयेके नयेपनमें पुरानेकी झलक आ जाती है । 
इस भूमिकामें ही हम भारतीय संस्कृतिके सम्बन्धर्मे 
विचार कर सकते हैं | भारतीय जनतामें हिंदुओंकी संख्या 
सर्वाधिक दै। भारतका वह भाग) जिसके हम आज नागरिक 
हैं, सर्वतः हिंदू्रघान है । वेंदिक और पौराणिक कालके ही 
नही; प्रत्युत वर्तमान काल्तककी प्रायः सभी ऐतिहासिक घटनाएँ 
इसी भूभागमें घटी और प्रायः सभी आदरणीय ब्यक्तियोंका 
यद्दी कार्यक्षेत्र था ओर है। यहां रइनेवालोंको बहुत कुछ 
समान अनुभवोका सामना करना पढ़ा हैं | इन अनुभवों जो 
संस्कार बने हैं, लयोगोके विचार जंस सांचोम ढले हैं, उनका 
य्योतन संस्कृतमें होता हूँ। प्रादेशिक भाषाएँ भी एक ही 
प्रकारकेँ भावोस स्पूर्ति पा रद्दी हैं--इसका प्रमाण इस बातसे 
मिलता है कि तुलसी और सूर+ मारा और कषीर, नरसी, 
रामदास और तुकाराम) प्रेमचन्द और रबिठाकुरकों सारा देश 
अपना मानता है। इस वेदनासाम्यके सबसे बड़े प्रतीक इस 
थुगमें मद्गात्मा गान्‍्धी हुए दे । उनकी वाणीमें भारतीय द्वदय 
अपने स्पन्दनकी प्रतिध्वनि सुनता था | 
इस इमारे देदामें हिंदुओंके अतिरिक्त ईसाई और 
मुसल्मान भी रहते है। ये छाग यहींके निवासी हैं; परंतु 
इनके धामिक विचार फ़िलिस्तान और अरबसे आये हैं। 
मुसल्मानोंका इंरान, ईराक़ और अरबसे दीर्घघालतक जो 
सम्बन्ध रहा; उसके कारण उनके विचारोपर उन देशोंकी 
छाप पढ़े बिना नहीं रह सकती थी | हिंदुओंके बंशज हैं, 
हिंदुओंके बीचमे रहते है--इसलिये बहुत-सी ऐसी बातें हैं, 
जिनमे हिंदुओंसे उनकी समता है। साथ ही उनका 
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प्रमाव उनके पड़ोसी हिंदुओंपर मी पढ़ा है । इस प्रकार 
सैकड़ों वर्षोमें एक मिली-जुली संस्कृति बन गयी है। इसकी 
प्रधान धारा तो वही है, जो आयंजीवनके आदिपुरुषों, 
बेदके शब्दोंमें नः पूर्व पितरः”, प्राचीन ऋषियों और 
मनुओंके समयसे चली आती है । बीच-बीचमें यह यूखने 
छगी; परंतु बुद्ध और महावीर, शड्ड॒राचाय॑ और चेतन्य; 
नानक ओर कबीर तुलूसी और सूर; दयानन्द और रामकृष्ण- 
ने इसके पथको फिर प्रशस्त किया | इसमें कई सहायक 
छोटी धाराएँ मिली हैं | इसके जलमें वे बूँदें हैं, जिनके 
खोत झकद्वीप, ईरान) ईराक्) अरबमें हैं। आर्य, द्रविड़) 
शक, पठान और मुगलने मिलकर इस प्रासादका निर्माण 
किया है । आज इसमें प्रबल वेगसे यूरोप ओर अमेरिकासे 
बहती हुईं कई नदियों मिल गयी हैं । 


इस मिली-जुली संस्कृतिको भारतीय संस्कृति कहना 
सर्वथा उपयुक्त होया; परंतु यद्द निर्विवाद है कि इसका ताना 
वही है, जिसे आय या हिंदू नामसे 3पलक्षित किया जा 
सकता है। बानेके यूत इघर-उघरसे आये हैँ; पर वे सब 
तानेपर आश्रित हैं। गल्जामे बहुत-सी छोटी-बड़ी नदियाँ मिली 
हैं; परंतु मिलनेपर जो पयस्विनी बनती दै; वह गज्जा ही कद्दी 
ज्ञाती है | इस न्यायते भारतीय संस्कृतिको हिंदु-संस्कृति भी 
कह सकते हैं । मारतके बाद्र जब छोग “भारतीय संस्कृति! का 
नाम लेते हैं तो निश्चय ही उनका सझ्लेत इस संस्कृतिकी 
मुख्य घाराकी ओर ठीक उसी प्रकार होता है, जिस प्रकार 
कि “भारतीय दर्शन!की चर्चा करनेबालेके सामने सांख्य) योग; 
बेदान्तादि आरयदर्शन होते हैं । 

इस हिंदू या भारतीय संस्कृतिने अपनेको घम, वाल्ययः 
चित्रकला, मूर्तिकलाके रूपमें व्यक्त किया हे । समय 
समयपर इसके स्व॒रूपमें द्वेर-फेर होता रद्दा है । अशोककालीन 
संस्कृति गुसकालीन संस्कृतिसे मित्र थी, पठान और मुग़ल- 
कालमें संस्कृतिने कुछ और द्ठी रंग पकड़ा था ओर उसी 
समयमें उत्तर तथा दक्षिण भारतमें अन्तर था । फिर भी; 
इन सब देश-कालानुगत मेदोंके रहते हुए. भी) इसमें कुछ तो 
विशेषता है, कुछ अपना ध्रयक्‌ श्यक्तित्व है; जो भेदमें 
भी अमेदकों बनाये हुए, है | याद ऐसा न होता तो एक 
नामसे पुकारना किसी भी अंशमें सार्थक न द्ोता | यह 
विशेषता इसकी प्रधान घारा, आय या वैदिक घारासे आयी 
है । यही वह गुण है; जो इसको अन्य संस्कृतियोंसे मिन्नता 
प्रदान करता है, जो मारतका मानवके लिये सन्देश है । 
विश्वसंस्कृतिकी रचनामें भारतकी यही देन होगी । 


करे 


यदि इसे एक शब्दमें व्यक्त करना चाहें तो वद्द शब्द 
“आध्यात्मिकता? द्वोगा । इस बातको बहुत दिन हुए. स्वामी 
विवेकानन्दने यों समझाया था; यदि पश्चिमके लछोगेंकि 
सामने कोई नयी योजना रक्‍्खी जाती है तो उनका पहला 
प्रदन यह होता है “क्या इससे मेरी आयमें बृद्धि द्ोगी !? 
भारतीय ऐसे अवसरपर यह पूछता है “क्या इससे मोक्ष 
मिलेगा १? इसका तात्पय यह नहीं है कि यहाँ सब्र छोग 
विरक्त; तपस्वीः मुम॒क्षु हैं। भाव केवल इतना दी हैं कि. 
हमारी सामूद्दिक आत्माका झुकाव आध्यात्मिकताकी ओर 
है। हम प्रइनोंको आध्यात्मिक दृष्टिकोणसे देखते हैं। जो बात 
आध्यात्मिक स्तर्पर रखी जाती है, वह इमकों अधिक 
रुचती है। व्यक्ति-व्यक्तिकी मनोडृत्तिमें बढ़ा अन्तर है; पर 
सब सनोद्त्तियोंका समन्वय करके उनके सहत्तम समापवर्त्यके 
रूपमें जो सर्मष्टि मनोदृत्ति; सामुदायिक ,्रद्धत्ति बनती दै। 
उसका ऐसा द्वी ह्प हे । 

इस आध्यात्मिक भावका विश्लेषण करनेस इसमें दो-तीन 
मुख्य विश्वासोंका सम्मिश्रण मिलता है। सबसे पहली घारणा तो 
अद्वैतधारणा है । द्वैतवादी दार्शनिक भी हुए हैं; परंतु 
दतवाद विद्वद्गोष्ठियोंतक ही रह गया । मध्वादि सम्परदायोंके 
भक्तोंने छोकभाषामें मे ही द्वेतवादका प्रतिपादन किया 
हो, परंतु श्रोताओने उनके शब्दोंमेंसे भी खींच-खाँचकर 
अद्वेंतभावकी ही पुष्टि की । विशिष्टादतः शुद्धाद्देत और 
अद्वेतवादोमें जो सूक्ष्म भेद हैं, उनकी ओर सामान्य जनताकी 
सरल बुद्धिने ध्यान नहीं दिया; उसने उन सबमेंसे सीधा- 
सादा “अद्वंतः भाव--जीवात्मा और परमात्माका तास्विक 
अभेदमात्र पकड़ लिया | 

अद्वेतभावनाका परिणाम कट्टरपनका अभाव हैः जो 
इस संस्कृतिकी दूसरी विशेषता है | हिंदुके नस-नसमें यह 
बात भर गयी है-- 

रुचीनां. पैचिभ्यादजुकुटिकनानापथजुषां 

नृणामेको गम्यस्ववमसि पयसामणेब इव । 


उसके लिये दूसरेके घर्मको सर्वथा मिथ्या मानना) 
दूसरेकी उपासनाशैलीकों सर्वथा नरक ले जानेवाली समझना+ 
असम्भव नहीं तो बहुत कठिन होता है | क्रोधक्री तो दूसरी 
बात है, परंतु यो उसका हाथ दूसरेके देवालयकों ढहानेके 
लिये उठता नहीं । इसीलिये वह सुगमतासे अपने उपास्योंक्री 
दूचीमें दृद्धि कर छेता है और अपने देव-देवियोंके नामपर 


बे 
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डस कट्टरपनसे नहीं लड़ पाता, जो और लोग दिखला सकते 
हैं। परघर्मावलम्बियोंके साथ जैसा उदार व्यवहार हिंदुओंने 
किया है, वह वस्तुतः अप्रतिम है । 

अद्वेतमावनाका दूसरा परिणाम अहिंसाभाव और दया 
है। हिंदू क्रोष भी करता है; करता भी दिखलाता है; 
मत्सर द्वेष, निर्दयतामें नीचातिनीच गहराईतक भी पहुँच 
जाता है। फिर भी उसकी बुद्धि अह्िसानिम्न ही द्ोती 
है | जब सभी प्राणी अपने ही रूपान्तर हैं, तव कौन किससे 
दोष करे, कोन किसका अहित करे । राग-द्ेषजनित स्वार्थके 
यशीभूत होकर हिंदू भी बुरे-से-बुरे काम कर बैठता है; परंतु 
सामान्यतः उसकी प्रवृत्ति स्वसक्षणात्मक द्वोती है, 
-आक्रमणात्मक नहीं | बरू होते हुए भी वह अकारण) 
कैवल अपने लिये; दूसरोंसे कम ही छेड़-छाड़ करता है । 
अशानवश या मोइबश निर्दयता भी करता है, परंतु प्रत्यक्ष 
'शीवदया, तिर्यक्‌ ध्राणियोंके प्रति समवेदना उसको अधिक 
<घती है | 

माया ऐसा शब्द है; जिसकी व्याख्या करनेमें बड़े-बड़े 
विद्वान भी सक्बोच कर सकते हैं; परंतु श्रम, मिथ्या; घोखा-- 
यह सब उसके पर्याय बन गये हैं । दार्शनिक सूक्ष्मताओंसे 
अनमिश अपद ग्रामीण भी ऐसा मानता है कि यह जगत्‌ 
आया है । माया बुरी चीज है; इसको तोड़ना चाहिये। 
इन्द्रिय-विषयोंके पीछे दौड़नेसे मायाक्रा बन्चन और दृढ़ 
होता है। अतः दमको इन्द्रियनिग्रहका अभ्यास करना चाहिये । 
प्रत्येक हिंदू यति नहीं द्ोता; परंतु हिंदूके चित्तमें विषय- 
. बासना-विरतिकी प्रतिष्ठा बेटी हुई है । वह त्यागीको भोगीसे 
ऊँचा मानता है, चाहे खयं त्यागी न हो सके | हिंदूजीवनमें 
इसी कारण तपस्याकां थोड़ा-बहुत वातावरण रहता है । 
ब्त, उपबास, जागरण हिंदू घरोंमें होते ही रहते हैं । अमुक 
दिन मांस नहीं खाना, अमुक दिन अन्न नहीं खाना) 
शाकजातीय होते हुए भी अमुक वस्तुओंको त्याज्य मानना-- 
इनसे हिंदू बचपनसे ही परिचित रहता है | 

कर्म और पुनर्जन्मके सिद्धान्तपर अटल विश्वास 
हिंदू-संस्क्ृतिकी दूसरी विशेषता है | ईश्वर या अन्य उपास्यकी 
धूजा करते हुए ओर योग-क्षेमके लिये सैकड़ों देव-देवियोंकी 
डैबढ़ियोंपर माथा टेकते हुए भी हिंदू अन्ततोगत्वा अपनेको 
डी अपने सुख-दुःखका दायी मानता है | इस बिश्वाससे 
डसमें अपूर्व शक्ति आती है । वह भछे ही ब्रिपत्तियोंसे कातर 
हो जाय) फिर भी दुःख उसको दूसरोंकी भाँति विचदित 





नहीं करते । मृत्यु भी उसके लिये उतनी महत््वकी चीज 
नहीं है । वह ऐसा मानता है कि यह अनुभव उसे रूखों 
बार दो चुका है और अभी न जाने कितनी बार होना है । 
इसीलिये तो वह अपने महपुरुषोंकी देह्दावसानतिथि नहीं 
मनाता । जिसको बराबर यह उपदेश मिलता रहता दे कि 
स्वर्ग और नरक भी अनित्य हैं, उसमें कष्ट खहनेकी अद्भुत 
क्षमता आ जाती है | 

योगपर विश्वास भी इस संस्कृतिका एक गुण है । योग- 
की दार्शनिक परिभाषाएँ कुछ हों; परंतु साधारणतः यों कह 
सकते हैं कि आत्मसाक्षात्कारकी साधनाका नाम योग है । 
उसके भजन, ध्यान आदि कई पर्याय प्रचलित हैं; परंतु यों 
कष्ट सकते हैं कि हिंदूको ऐसी घारणा-सी है कि किन्हीं 
उपायोंसे इसी जीवनमें इंश्वरसाक्षात्कार हो सकता है और 
मनुष्य अपनेको देवोपम बना सकता है । 

इतना दिग्दर्शन पर्यात होना चाहिये । इससे हिंदुकी 
मानसिक बनावटका--और यह मानसिक बनावट ही 
संस्कृतिका मूल है---परिचय हो जाता है । थोड़ेमें कष्ट सकते 
हैं कि इस लोकमें रहते हुए भो डिंदूकी दृष्टि 'परल्लोकः को 
ढूँदढती रइती है । उसके सामने राम, कृष्ण, जनकके चरित्र 
रहते हैं--जिन्होंने रजपाटके साथ शान-बेराग्यको सफछवासे 
मिला दिया था । 

आज कुछ परिवर्तन हो रहा है । पश्चिमके भोविकता- 
प्रधान प्रभावने चकाचोंघ पेदा कर दी दे | जिस रूपमें 
हमारा धर्म सामने आता है, जिस प्रकारकी रूदियोंकों वह 
पृष्ट करता प्रतीत होता है, उनसे आजकी समस्याएँ सुलझती 
नहीं प्रतीत होतीं । हमारे विद्वान बिशानते अनभिश हैं और 
ब्यावद्वारिक जगतूसे दूर हैं | बे बिशान ओर माक्संवाद- 
जैसी बिचारधाराओंका तकंपूर्ण उत्तर नहीं दे सकते । फछतः 
पुराने विचारों और संस्कारोंकी ओरसे बेरस्य होता जाता 
है । पुरानी स्मृतियाँ नष्ट नहीं हुई हैं; परंतु व्यज्ञ ओर तकसे 
उनको भुलानेका यत्र किया जाता है । हमारी आँखोंके सामने 
संस्कृति कलेवर बदल रही दे । 

रूढिवादिता अच्छी नहीं होती । जहॉतक कि नये 
सम्पर्क, नये और पुराने बिचारोंके सह इमसारी बुद्धिको 
उदार बनाते हैं--हमको उनका आदर करना चाहिये | दमारी 
संस्कृति नबयुगकी प्रतीक नयी विचारघारारूपी सहायक 
सरिताके मिलनेसे परिपुष्ट होगी । नवीन प्राचीनमें मिलकर 
उसकी शोमाको बढ़ाबेगा | अतीत स्यों-का-त्यों छोटाया नहीं 


# हिंदू कोन! # 3३ 
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जा सकता; संस्कृति वर्तमानके अनुरूप होनी ही चाहिये। 

परंतु यह भी न होना चाहिये कि नवीनकी स्वोजमें 
प्राचीन खो जाय। इमारी विदेषताएँ मनुप्यमात्रके लिये 
उपादेय हैं। अद्वेतभावना, अद्वेष, अहिंसा; दया तपस्या; 
इन्द्रियनिभ्रह और कर्मशिद्धान्तपर आख्याकी आवश्यकता 
उब्को है । इनके अभावमें संस्कृति स्वार्थभूलक पद्मुताका 
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परिवर्द्धित और विक्ृत संस्करण होकर रद्द जाती है । हमारा 
यह सन्देश, हिंदू-संस्कृतिका यह सार, दिग्दिगन्तमें फैले; इससे 
जगत्‌का कल्याण होगा | यदि मानवसमाजका पुननिर्माण 
इन आधारोंके साथ आधुनिक विशानके सिद्ध तत्वोका 
मिलाकर किया जा सके तो सचमुच मनुष्यजातिका भविष्य 
उसके अतीत और वर्तमान दोनोंसि उज्ज्वल और श्रेयस्कर होगा । 


हिंदू कोन ! 


( लेखक--शास्जार्थमहारथी पं० श्रीमाषवाचार्यजी शाली ) 


यह बात अब निर्वाद हो चुकी दे कि भारतीय संस्कृतिके 
समस्त उपासकोंको एक सूत्रमें बॉधनेके लिये 'हिंदुः शब्दके 
जोड़का आर्य-वाल्ययमें अन्य शब्द नहीं है। छगमग पौन 
शतीसे “हिंदृ? शब्दके विरुद्ध प्रयक्ष होते आये हैं। इसे 
विदेशियोंकी देन; 'गुरलूम” शब्दका पर्याय) असस्कृत शब्द) 
अत्यन्त अर्वाचीन शब्द एवं आर्य-गौरवका अपमानसूचक 
शब्द सिद्ध करनेकी चेश्टएँ की गयीं और जनगणनाके समय 
भी कुछ सजमनोंने भावावेशमें हिंदूकी जगह अन्यान्य 
लिखवा%९ हिंदुओंकी संख्याका हास किया | परंतु आज अब 
प्रायः सभी इस कतको समझ रहे हं--हिंदूश नामके महत्वका 
अनुभव करने लगे हैं । 

यदि सचमुच हिंदू शब्द विजेता यवनोंकी ओरसे प्रदत्त 
युल्ममीकी छानतका संसूचक होता तो महाराणा ग्रताप-जैसे 
हिंदुत्वके प्रबल प्रतीक अपने आपको “हिंदू-पतिः उपाधिसे 
गोरवान्वित न समझते | छत्रपति महाराज शिवाजीके दरबारी 
कविभूषण भूषण उनको---“राखी हिंदुवानी? (हिंदुबानकी तिलक 
राख्या--हिंदुनकी चोटी'' राखी? शब्दोंमं स्मरण न करते; 
गुरु गोविन्दर्सिह स्वयं अपनी कवितामें--जगे धर्म हिंदु, सभी 
भण्ड भाजें? कहकर “हिंदू? शब्दका सम्मान न देते ! 

'मेदतन्त्रः “कालिकापुराण” आदि प्रन्थीके अतिरिक्त 
पारसियोंकी प्रसिद्ध पुस्तक “शातीर! में भी “हिंदू” शब्दका 
सुस्पष्ट उल्लेख विद्यमान है | भ्यूहस्पति-आगम? में तो 
हिंदुस्थानकी सीमा निर्धारित करते हुए इसे भोगोलिक 
प्रत्याह्रज शब्द स्वोकार किया गया है | यथा-- 

हिमाकयं॑ समारभ्य_यावदिन्दुसरोवरस्‌ । 

त॑ देवनिर्मितं देश 'हिन्दुस्थान' प्रसक्षते ॥ 

अथांत्‌ दिमावय पवेतके ह्िः-शब्दोपलक्षित 'रले 
किनारेसे आरम्भ करके इन्दु-सरोवर-कुमारी अन्तरीपके “न्दु? 

हिं० सं० अं० १०--- 


शब्दोपलक्षित अन्तिम प्रदेशकी समासिपयंन्त देवनिमित 
विस्तृत स्थलका नाम 'हि+न्दुम्न्स्यानः है | 

वेदमें निरुक्तके नियमानुसार सकार हकाररूपमें भी उश्वरित 
दोता है--जैसे 'सरित्‌”, “सरस्वती”, 'सिन्धुः आदि दान्द 
<इरित्‌, 'हरस्वती? 'हिन्धु? भी उच्चरित होते हैं। “केसरी? का 
“केहरी।” तथा भारतीय “श्रीः शब्दका आज्भजल “छर? और 
जर्मनी “इरः भी इसी कोटिके शब्द हैं । 

अन्ताराष्ट्रिय हिंदू 

क्रमी-कभी ऐसा विचार सामने आता दे कि पाकिस्तानके 
साथ अफगानिस्तान, ईरान, ईराक, फारस, सुदूर टकॉतक 
मुसल्मानोंका जाल बिछा है। पू्ेमें भी चीन और उसके निकट 
वर्ती प्रदेशोंमें मुसलमान रहते हैं। सत्र मिलाकर अन्यून पैंतालीस 
करोड़ मुसलमान समय पड़नेपर एक झंडेके नीचे संगठित हो 
सकते हैँ । प्पाकेशिया! और “पान इस्लाम”का नारा इर्सः 
आधारपर बुलंद किया जा रहा है। इसी प्रकार यत्र-तत्न 
सर्वत्र सत्तर करोड़ ईसाई बसते हैं। परंतु हिंदू सब मिलाकर 
पैतीस करोड़के लगभग दें। अतः सं स्याबलकी दृष्टिसे यदद स्थिति 
चिन्ताजनक है ! परंतु ऐसी आदाड्ढा करनेवाले सज्जन यह 
भूल जाते हैं कि यदि मुसल्मानोंके बहत्तर फिरके ओर ईसाइयों- 
के रोमन कैथोलिक प्रोटेस्टैंट आदि अनेक फिरके संगठित 
ह्दो सकते ह्ढँ तो फिर सनातनी। समाजी; सिक्स) जैन और 
बीद्ध--द्विंदुओंके ये प्रधान पांच सम्प्रदाय संगठित क्यों नहीं 
हो सकते ! उक्त पाँचों भाइयोंके संगठित हो जानेपर हिंदुओं- 
की भी सम्मिलित संख्या एक अरबसे अधिक हो जाती है; जो 
अन्‍्ताराष्ट्रिय दृष्टिस समस्त विश्वकी जनसंख्याके आभे मांग्रसे 
अधिक बन जाती है। इस प्रकार अकेला हिंदू संसारके अन्यान्य 
समस्त फिरकोंके सम्मिल्ति योगसे अधिक सिद्ध होता है। उक्त 
पाँचों सम्प्रदायोकी संगठित करनेवाले आधार प्राकृतिक एवं 


क्र # सर्वे मद्राणि पह्यन्तु मा कब्मिदुःलभाग्मयेत्‌ # 





अश्युण्ण हैं, जो इनको अहिंदुओंसे प्रथर्‌ करके एक सूत्रमें 
भावषद्ध करते हैं। यथा-- 


ओ्रोकारसूछमस्श्रात्यः 
गौमको 


पुनरजस्मश्दाशय: । 
४ ॥ 
( माधबदिग्बिजय ) 

अर्थात्‌ ( १ ) ऑकारकों मूलमन्त्र माननेवाल्ला, (२ ) 
धुनर्जन्मबिश्वासी। (३ ) गोभक्त, (४) ज्सिका प्रवतंक 
भारतीय हो और (५) हिंसाकों निन्‍्य भाननेवाला हिंदू? 
कद्दा जाता है । ] 

कहना न होगा कि ठक्त पांचों छक्षण सनातनी, आर्य- 
उमाजी सिक्‍्ख, जेन और बोद्ध--इन पॉचों सम्प्रदायोंमें समान 
रीतिसे घटित होते हैं | इसलिये हिंदूका यद्द अन्यात्ति, अति- 
ब्यासति और असम्भव रूप दोषत्रयद्यून्य सुनिश्चित लक्षण दे | 

( १ ) सनातनी प्रत्येक मन्त्रके साथ ओंकारका योग 
आवश्यक मानते हैं। अतः उनका यहद्द परम पवित्र सर्ववेद- 
बीजभूत प्रधान मन्त्र है। आरय-समाजी तो “ओं?के सर्वाधिक 
उपासक हैं, स्वामी श्रीदयानन्दजीने सत्यार्थप्रकाशमें इसे 
परमात्माका निज नाम माना है। उनका ध्वज भी “ऑश्से 
प्विह्वित होता है। सिक्‍खोंके धर्म-प्रन्थमें सर्वप्रथम--“एक 
अकार सद्गुरप्रसाद? यही मझ्जलाचरण मिलता है । जेनियों- 
का गुरुमसत्र «मो नमो अरिहंताणम? इत्यादि है, बौद्धोंका 
भी प्रधान मन्त्र “*ऑं मणिपद्मे छुम? है। इस प्रकार सभी 
“ऑग्को मूलमन्त्र मानते हैं | 

(२ ) पुनर्जन्ममें सबका समान विश्वास है, कर्म-विपाक- 
के तारतम्य्ते ही सब--“सति मूले तद्विपाकों जात्यायुभोगः? 
को मानते हैं | 

(३) सनातनी गौके लिये अब भी प्रार्णोकी बाजी छगानेको 
तत्पर रहते हैं | स्वामीजी श्रीकरपात्रीजी महाराजके नेतृत्वमें 
पॉच हजार चोटीके महात्मा, विद्वान; राजा, सेठ और सभी 
बर्गके छोग बिगत वर्ष जेल-यातना सहन कर चुके हें । तीन 
घमंवीर प्राण भी प्रदान कर चुके हैं। आयंसमाजमें मी 
गो-माताके लिये यही बात है, स्वामी दयानन्दजीने “गोकरुणा- 
निधि! नामक स्वतन्त्र पुस्तक लिवकर भायका महत्त्व प्रकट 
किया है । सिक्खसम्पदायके समी गुरओने--खासकर 
दह्षम गुरु श्रीगोविन्दर्सिहजीनी--अपने “दशम ग्रन्थ! “विचित्र 
नाटक? नामक पुर्तकर्मे छिखा है--- 
बहदी देहु आशा तुरक को मिटाऊँ । मऊ घातका पाप जग से हटा ॥ 


प्रत्यक्षमं भी उनका समस्त जीवन ही गोरक्षामें ही व्यव 
हुआ है; पंजाबका सुप्रसिद्ध “कूकाविद्रोह” गोरक्षापर ही 
आधारित था, जिसमें सहस्लों नामधारी सिक्‍खोंको अंग्रेजोंने तोपसे 
जड़ा दिया था । जैनी तो मुखकी साँससे भी सूहम कीराणुओंकी 
हत्यासे बचते हैं । अतः गायके सम्बन्धमें उनकी विचारघारावत 
उल्लेख करना मानों उनका अपमान करना है। जैनकवि 
नरहरिके उद्योगसे ही अकबरने अपने राज्यमें गोवध-बंदीका 
फर्मान निकाछा था। बुद्ध मगवानले “घम्मपदःमें लिखा है--- 

गायो नो परमा मिक्ता गायों नो परम॑ धनम । 

इस प्रकार ये पाँचों सम्प्रदाय परम गोमक्त हैं ( आजके 
बौद्धोंका सबंभक्षित्व तो अहिंदुओंके सम्पर्कका कलझू है। 
अतः वह उपेक्षणीय है । हम यहाँ केवल सिद्धान्त-सीमापर्यन्त 
चर्चा कर रहे हैं ) | 

(४) उक्त पॉँचों सम्प्रदा्योके घर्माचार्य, धर्मगुरु, 
अवतार; तीर्थक्षुर और मूलप्रवतंक भारतके ही सपूत हुए हैं । 

(५) ये पाचों ही मनसा, कर्मणा, वाचा हिंसासे घुणा 
करनेवाले हैं। इसलिये अन्यून सवा अरब हिंदुओंका यह 
सर्वंसम्मत लक्षण है । 

वर्णा श्रमी हिंदू 

आदिकालमें सभी हिंदू थे; परंतु मनूक्तिके अनुसार 
धराक्षणानामदर्शनात्‌ः अनेक क्षत्रिय-जातियों धषल! हो 
गयीं । इसी प्रकार अहिंदुओंके कुलजसे उक्त पॉँचों सम्प्रदायों- 
मैं-.-लासकर बौद्धशाखामें--वर्णा अमसम्बन्धी खान-पानका 
अन्तर पड़ गया है । अतः अन्‍्ताराष्टिय दृष्टिसे ये सब समान 
हिंदू होते हुए मी वर्णाश्रमकी दृष्टिसे इनके अन्तर्गत खासकर 
धनातनी शाखामें विद्युद्ध हिंदुत्वकका अब भी दर्शन किया 
जां सकता है, जिसको सामने रखकर लोकमान्य तिलककृत 
हिंदू-लक्षण ठीक उतरता है। यथा-- 

प्रामाण्यबुद्धिवेंदेषु नियमानासनेकता 4 

उपास्थानासनियमो. हिन्दुधर्मस्प छक्षणम ४ 

अर्थात्‌ “वेदोंमें प्रामाण्यचुद्धि रखनेवाछा/' नानाविध 
नियमोका पाछक, अनेक प्रकारसे ईश्वरकी उपासना करनेवाला 
हिंदू कहता है ।! इसीसे मिलता-जुलता लक्षण बीर सावरकरने 
किया है, यथा-- 

आखसिस्घो: सिम्धुपयेन्ता यरव भारतभूमिका | 

पितृभूः पुण्यभूइचैव स वे हिन्दुरिति सटतः ॥ 

अर्थात्‌ सिन्धु नदसे छेकर समुद्रपर्यन्तकी भारतभूमि 


# आरतीय संस्कृति # | 








जितकी पेतृक सम्पक्ति और पविश्नभूमि दो; वही हिंदू है।? 
प्रभाकर भ्रीधर रोड़ेने “बृद्धस्मृति'के नामसे हिंदुका एक 
घुन्दर छक्षण उद्धृत किया है । यथा-- 

दिंसया दूयते  यश्च. सद्यरणतत्परः । 

वेदगोपतिमासेवी स॒ हिन्दुसुखशब्दभाक्‌ ॥ 

अर्थात्‌ (दिंसासे दुशेखित होनेवाला एवं ब्राझ्मण-सदा- 
चरणमें तत्पर; क्षन्रे--सदा-च-रण-तत्पर-सदेव रणके लिये 
उद्यत; वैश्य--सदा-चरण-तत्पर-्सदैव गमन--यात्रामें संल्म; 
धूद्र---सदा-चरण-तत्पर--सदेव द्विजातिकी. चरणसेवामें 


रत। वेद-गो-प्रतिमासेवी-त्राद्षण--वेदवाणीके मूर्तिमान शास्रो - 
का अनन्य सेवक; क्षत्रिय--वेदों, भूमि और देवप्रतिमाओंका 
विश्वासी; बैश्य--वेद, गो-जाति और देवसत्ताका सेवक; श्वूद्र- 
वेद और गौ जिस विराट पुरुषकी प्रतिमा हैं; तदद्भूत 
बर्णत्रयका सेवक अर्थात्‌--वर्णाश्रम-मर्यादानुकूल आचरण 
करनेवाल्य पुरुष “हिंदू? है । 

इस प्रकार “अन्ताराष्ट्रिय हिंदू और “वर्णाअमी हिंदू | 
कौन है ! इस प्रश्नका विशद उत्तर उपर्युक्त 
संक्षेपए॥ आ जाता है । 


५००८० 
भारतीय संस्कृति 


( लेखक--श्रीक्षिवशरणजी ) 


आधुनिक लोगोंकी भाषामें संस्कृति), ःसम्यता? आदि 


शब्दोंका बहुत प्रयोग द्वोता है। वास्तवमें उन इब्दोंका यह 


नवीन प्रयोग “धर्म), “'शञान! आदि प्राचीन शब्दोंके स्थानपर 
होता है; परंतु यह उचित नहीं है। यदि नवशिक्षित छोग 
शब्दोंका ठीक अर्थ जानते होते तो इन शब्दोंका ऐसा 
दुरुपयोग नहीं करते | 

वर्तमान पश्चिमियोंसे या उनके अनुयायियोंसे यदि पूछा 
जाता दे कि “संस्कृति कया वस्तु है !? तो थे प्रश्नके अर्थपर 
विचार न करके तुरंत पश्चिमी सम्भताकी प्रशंसा करने 
छागते हैं; परंतु याद पुराने ढंगके पण्डितोंके सामने यही 
प्रश्न स्कया जाय तो वे निःसंदेद “संस्कृत! शब्दका अर्थ 
बतलाने छगेंगे, संस्कृतिका हर एक #वयव अलग करते 
हुए. 'संस्कृति बास्तवर्म क्‍या वस्तु है?। इसपर विचार करनेका 
प्रथक्ष करंगे--जिसभे बिद्ित हागा कि संस्कृतिके कई अज्भ 
हैं ।बुछ अज्ञ सत्र संस्कृपियोंमे सामान्यरूपस मिलते हैँ और 
कुछ अज्ञ भिन्न भिन्न संस्कृतियोंमें अलग-अलग मिलते हैं 

इस एक प्रत्षक उत्तरल स्पष्ठ दोगा कि पश्चिमी एवं 
भारतीय बिद्वानाकी 2 7:म कितना अन्तर हू | तास्चिक दर्शन 
भारतीय संस्कृतिक त्नृपम मणि है | बर्तमान पाश्चाख-द 
न्याय एवं बेंडथ्रिकका #ंझा माना जा सकता दं) परंतु उन 
दर्शनीका पृण ध्यान रखते हुए भी भारतीय दार्शनिक अपने 
योग, वेदान्त सांख्य आदिके साधनेंसि उनकी ब्रुटियोको 
डरा कर सकते दें । 

हर-एक युग दर-एक देशमे मनुष्य किसी भी रूपमें 
विद्याकी खोजमें छगा रहता है | कभी एक देशमें विद्या या 
सभाजका खरूप बढ़ी उत्नतितक यहुँचता दै। परंतु उन्नत 


अवस्थापर ठहरनेके लिये यह आवश्यक है कि संस्कृतिके 
अन्य अंश भी उन्नत अवस्था प्राप्त करें । यदि कोई एक 
अंश उन्नत है और दूसरे अविकसित हैं, तो संस्कृतिका नादा 
अनिवार्य है | इसीलिये यह दिखायी पड़ता है कि अनेक 
देशोंमें कितनी द्वी सभ्यताएँ फूर्ली-फर्ली और नष्ट द्वो गयीं । 
भारतीय सम्यता एक ही है, जो अनादि समयसे चली आ रही 
है और निःसंदेह आगे भी चलती रहेंगी । 

भारतीय दर्शनके अनुसार संस्कृतिके पॉँच अवयब हैं; वें 
हैं--धर्म, दर्शन; इतिहास, वर्ण तथा रीति-रिवाज। “संस्कृति! 
शब्दका यह अर्थ लगाते हुए यदि वर्तमान पश्चिमी 
संस्क्ृतिका परीक्षण क्रिया जाय ते विदित होगा कि उसमें 
इतनी नुटियों हैं कि उसे संस्कृति कहनेमें भी संदेह होगा । 

पसंस्कृति! शब्दका लक्ष्यार्थ धर्म विद्या आदिकी 
उन्नति है; परंतु वाक्यार्थ संस्कृत--श्द्ध करनेकी क्रिया 
प्राकृत वस्तु जिस रुपमें साधारणतासे प्राप्य है; उसे संस्कृत 
नहीं कहा जा सकता । क्रिसी स्थूल घातु सूक्ष्म शुद्ध 
तत्व निकालमेकी क्रियाका नाम संस्कृति है। एक हरी मिट्ीकों 
संम्पत करनेसे मास्वत्‌ ताम्र मिल जाता है। बस ही मनुष्य 
जातिके स्थूछ बावुभ संस्कृतिद्वार उत्तम मानसिक एब 


'मामाजिक गुण गआदुर्मंत टाव है । 


शंस्कृतिकी उत्पस्तिकं विषयमें कुछ मतभेद है । इस 
बातपर ?तिद्यसकारोंकों वाद-प्रतिवाद करनेका अच्छा अवसर 
मिलता है । फिर भी संस्कृतिका रूप और मूल्य इसकी 
उत्पत्तिके प्रश्नते अछग बात है । कुछ लारगोंका कहना है कि 
ताम्न आरम्भमें छुद्ध रूपमें उत्तन्त हुआ ओर धीरे-धीरे अशुद्ध 
होकर हरी मिद्टी बसा, जिसे फिर संस्कृत करनेपर ताम्र पुनः 


3 # सर्वे अद्राणि पश्यन्तु मा कम्िहुःखसास्मवेत्‌ # 








अपने शुद्ध खवरूपको प्रात हो गया । दूसरे लोग कइते हैं कि 
धषसारमें शुद्ध ताश्न कहीं नहीं दिखायी पड़ता; उसका प्राकृत रूप 
हरी मिट्टी ही है। उस मिट्टीको संस्कृत करके प्रकृतिकी ओटमें 
छिपा हुआ थ॒द्ध ताम्न-तत्व निकाला जा सकता है। प्रायः दोनों 
दृष्टियाँ अपने प्रमाणके उपायकी सीमाओंमें सच कही जा 
सकती हैं। इसी तरह कहा जा सकता है कि पुरुष आरम्भमें 
देवताके समान था | फिर भी जहाँतक हम लोगोंका प्रत्यक्ष 
अनुभव हो सकता है, हम देखते हैं कि मनुष्य-जातिके मूढ़ 
त्यूछ समूहसे भी संस्कृतिद्वारा झुद्ध संस्कृत माषा एवं विद्वान 
पंस्कृत पुरुष बनते हैं | 

मनुष्य-जातिका इतिहास समझनेके लिये भारतखण्ड एक 
ही देश है; क्योंकि भारतीय संस्कृतिको छोड़कर कोई भी ऐसी 
दुसरी संस्कृति नहीं है, जो मनुष्यकी उत्पत्तिके समयसे आजतक 


अखण्ड घारासे चलती आयी हो। सब घर्मोका आधार सनांतन- . 


घर्म--मभारतीय-धर्म ही है | धर्मानुसार समाजके स्वरूपकी रक्षा 
क्रेवल भारतमें हुई है। इससे स्पष्ट होता है कि मारतीय 
6ंस्कृतिमें ऐसे गुण होना अनिवार्य है, जिनसे संस्क्तिकी 
शक्षा होती है | 

आधुनिक पश्चिमी देशोंमें छोगोंकों एक विचित्र 
अभिमान हो गया । वे कहने छगे कि “हमलोगोंने वेशनिक 
आविष्कारोंसे एक नया युग पैदा कर दिया है |? परंतु इन नये 
आविष्कारोंका फल थोड़ा-सा भी अन्वेषण करनेमे स्पष्ट होता 
है कि मनुष्य इस नये विशानसे अद्भुत यन्‍त्रेकि मालिक न 
एकर निर्दयी निर्विचार भयद्भुर यन्त्रूप राक्षसके गुलाम 
बन गये हैं ! किसीको पता नहीं कि वह राक्षस मनुष्य-जातिको 
कट्टों ले जा रह है। बड़े-से-बड़े यन्ज्ोंके चल्लनेके लिये अनेक 
देशोंके शासकोंको सारी प्रजास काम लेना पढ़ता है | इस कारणसे 
किसीके लिये स्वतन्त्रता नहीं रह सकती । लोगोंकों इस अप्रिय 
काममें लगाये रखनेके लिये उनकी विचारशक्तिका नाश करना 
पढ़ता है। आजकल कई देशोमें एक नयी चिकित्साका प्रयोग 
चल्म है; जिसके द्वारा मनुष्यके मस्तिष्कका एक छोटा अंश 
निकालकर असाधारण विचार करनेकी शक्ति नष्ट कर दी जाती 
है। यदि किसी व्यक्तिको ऐसा विचार होने लगता हैं, जिसमें 
दूसरे खतरा देखते हैं, तब छोटी-सी शल्य-कियासे उसको 
अनुकूल बना लेते हैं | ऐसी सम्भावना अवद्य ही स्वतन्त्रता 
एवं उन्नतिकी ग्योतक नहीं हे | इस नये यन्त्रराज्यमें 
छतस्त्रता, घर्म, विद्या आदिका सत्यानाश अनिवार्य है। 


कुछ छोगोंका कहना है कि “भारत वर्तमान उन्नतिसे 
चश्चित रहा | जंगली जातियोंकी तरह भारतीरयोनि वर्तमान 
उनतिके भार्यपर चलना नहीं सीखा | इसलिये मारतीयोकों 
चाहिये कि अपने पुराने विचार एवं रहने-खानेके ढंग आदिको 
छोड़कर नवीन युगकी रीतिसे रहने लगे |? परंतु ऐसा कदनेबाले 
लोग प्राचीन संस्कृतिसे अपरिचित हैं | यदि वे छोग प्राचीन 
एवं अर्वाचीन दोनों संस्कृतियोंके गुणोंकी तुलना कर सकते 
तो कमी ऐसा विचार नहीं करते । यह प्रश्न अनुचित न होगा 
कि “यदि प्राचीन संस्कृति बस्तुतः निर्मुल्य है तो अपने-आप 
मर ही जावयगी। फिर उसका मूल्य छिपाने, उसका प्रचार 
रोकनेके लिये क्‍यों इतना प्रयक्ष हो रहा है १? इसका उत्तर 
यह है कि यदि किसीकों भारतीय सनातन विद्याके छोटे-से- 
छोटे अंशका लेशमात्र भी दर्शन करनेका सौमास्य मिलता 
तो वह कभी भी दूसरी विद्या, दूसरी संस्कृतिकों नहीं मानता | 
संसारमें कोई ऐसी विद्या नहीं है; जिसकी प्राचीन हिंदुओंके 
बिचारोंसे तुलना की जा सके । हिंदू न्याय; सांख्य, वेदान्त+ 
व्याकरण) योग; नीति आदिके सामने समस्त वर्तमान पश्चिमी 
दर्शन लड़कोंके निरर्थक जल्प-से दिखायी पढ़ते हैं । दिंदू- 
दर्शनसे परिचित किसी भी विद्वानकों वर्तमान पश्चिमी 
दर्शनके गुणगान करनेका साइस नहीं हो सकता। 
संस्कृत-व्याकरणकी प्र्णताके सामने अन्य भाषाओंकी 
रखनाविधि अनुपपन्न एवं असमाप्त दिग्वायी पड़ती है। ओर 
अन्य समाजेंका रूप हिंदू-समाजके सामने पद्युओंके समाज-जेंसा 
विदित होता है | 
हर-एक पुरुपार्थ, हर-एक उन्नतिका साधन अन्य देशोसे 
अत्यन्त उत्तम रूपमें भारतकी पवित्र भूमिपर प्राप्य है ! 
मानसिक प्रइृद्धिके साधनोंसे जीवन एक सुन्दर एवं 
मनोरज्षक यात्रा बनता हँ-- न कि रेल) वायुयान, रेडियो) 
कार आदि साधनोंसे | जीवनकों सफल एवं शोभावमान 
करनेवाले उपायोका खजाना भारतवर्ष ही है । इस पुण्य 
देशकी विद्या-मणियोंकी कोन गिन सकता है । सुझमे 
पूछा जाय कि “यदि यह सच है कि इतनी अनुपम वस्तुएँ. 
मारतमें मिलती दूँ तो नमृनेके लिये कम-से-कम एक ऐसी 
वस्‍तुका नाम बताओ; जो यहाँ मिलती है और अन्य देशोंमें 
नहीं !! तब में एक बात बतलाऊँगां। एक ऐसे गुणसे पूर्ण 
बस्तुका नाम दूँगा, अन्य सभी गुण जिसके अन्तर्गत हैं । 


_भारत ही एक ऐसा झुम देश दे/जहाँ सत्संगका अनुपम लाभ मिल 
_ सकता है; यह एक दी धन्य देश है, जद्दों साधुलोग रहते हैं । 
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का 


हिंद-संस्कृतिका खरूप 


( लेक्क--श्रीजयदयालजी गोयन्दका ) 


हिंदू-संस्कृति और रामायण 
हिंदू-संस्कृतिके स्वरूपको बतलानेके लिये रामायण एक 
पहान्‌ आदर्श प्रन्थ है ! उसमें हिंदू-संस्क्ृतिका स्वरूप कूट- 
कूटकर भरा है | हिमालयका है! और सिन्धु ( समुद्र ) का 
“इन्पु? लेकर “हिन्धू? शब्द बना है। उसीका अपश्रंश हिंदू? शब्द 
है | हिमालयसे समुद्रतकके स्थानका नाम है हिंदुस्थान और 
38में बसनेवाली जातिका नाम हिंदू है । हिंदूजातिका ही 
इछरा नाम है आर्यजाति--श्रेष्ठठाति । इस जातिका चाल- 
चलन, रहन-सहन, आदार-व्यवहार आदि जो खामाविक 
कल्याणमय आचरण है; उसका नाम है “हिंदू-संस्कृति! । 
आर्यपुरुषोंकी उक्त संस्कृतिकों सदाचार कहा जाता है । 
उनका चाल-चलन, आहार-विदार, खान-पान आदि प्रत्येक 
आचरण भृति-स्मृति-विहित अतएव आत्माकां कल्याण करने- 
शत्ठा होता है । इस लोक ओर परलोकमें कल्याण करनेबाला 
धैनेके कारण इस सदाचारकों ही हिंदू “धर्म! कहते हैं ।# 
पह अनादि कालसे चला आ रहा है; इसलिये इमीका 'सनातन- 
बर्म! कहते हैं | मनुजीका वचन है-- 
बेर! स्मतिः सदाचारः स्वस्थ व प्रियमात्मनः । 
एतशतुर्विध॑ प्राहुः साक्षाद्धमंस्स कक्षणम्‌ ॥ 
( मनु० २। १२) 
“वेद, स्मृति, सत्पुरुषोंका आचार तथा जिसके कारण 
भात्मामें सहज प्रसन्नता प्रकट हो) वह आत्मप्रिय ( परोपकार 
आदि ) कार्य--इस तरद्द चार प्रकारका यह धर्मका साक्षात्‌ 
रुक्षण कद्ठां गया है |! 
यह सनातनपर्म ईश्वरका कानून है और सदा ईश्वरमें 
निवास करता है।यह सृष्टिके आदिमें ईश्वरसे ही प्रकट 
शेता है | भगवानले गीतामें कहा है-- 
हसे विवस्थते योग प्रोक्ततानहमब्ययम्‌ । 
विवस्थान्सनवे. प्राइ भनुरिक्ष्याकवे5अबीत्‌ ॥ 
(४।९१) 
“मैंने इस अविनाशी योगको सूर्यसे कहा था) सू्ने अपने 
पुत्र वैबस्वत मनुसे कद्दा और मनुने अपने पुत्र राजा शश्वाकु- 
9 कहा !? हि 
तथा यह प्रत्यके समय ईइवरमें ही समा जाता है | 


इसलिये ईश्वर दी इसकी प्रतिष्ठा हैं। भमगवानने स्वयं कहा है--- 


« यतोडम्युदयनि:श्रेयससिद्धि: सा पम:। 
( वैज्वेषिकर्शन १ । २) 


बरहाणो हि. प्रतिष्ठाइमसत॒सस्वाब्ययस्थ व । 
शाश्वतस्थ॒च धमस्य सुख्वस्येकान्तिकस्थ च ॥ 
(गीता १४ | २७ ) 

क्योंकि उस अविनाशी परबह्कका और अम्ृतका तथा 
नित्यधर्मका और अखण्ड एकरस आनन्दका आश्रय मैं हूँ । 

अतः इस शाश्वत धर्मको ईश्वरका स्तरूप ही कहा जाता 
है। यह सदासे है और सदा रहेगा; इसलिये इसका नाम 
पसनातन-घर्म? है । 

यह कभी प्रकटरूपसे रहता है; कमी भप्रकटरूपसे; 
किंतु इसका कभी विनाश नहीं होता । ईश्वरके अबतारकी 
माँति इसका केवल प्रादुर्माब और तिरोभाव होता है । 

वाल्मीकीय और अध्यात्म-रामायणके समस्त श्छोक तथा 
वुलसीकृत रामचरितमानसके सारे दोहे, चौपाई। छन्‍्द आदि 
सभी इसी शाश्वत धर्मरुप हिंदू-संस्क्रतिका दिग्दर्शन करा रहे 
हैं। उनमें भी श्रीराम और सीताके आदर्श चरित्र एवं सभी 
भाइयोंका परस्पर श्रातृप्रेम हिंदू-संस्क्रतिके प्रधान निदर्शक हैं ! 


रामायणमें श्रीरामका आदझ चरित्र 

श्रीरा मचन्द्रजीकी सारी ही चेशएं चम, शान) नीत्ति, 
शिक्षा, गुण; प्रभाव, तत्त्व एवं रहस्यसे भरी हुईं थीं। उनका 
व्यवहार देवता, ऋषि, मुनि) मनुष्य, पछु, पक्षी आदि सभी- 
के साथ बहुत ही प्रशंसनीय, अलोकिक और अतुलनीय था । 
देवता, ऋषि, मुनि और मनुष्योंकी तो बात ही क्या-- 
जाम्बवान, सुग्रीव, हनुमान्‌ आदि रीछ-वानर, जटायु आदि पक्षी 
तथा विभीषण आदि राक्षसोंके साथ भी उनका ऐसा दयापूर्ण, 
प्रेमयुक्त और त्यागमय व्यवहार था कि जिसे स्मरण करनेसे 
ही रोमाञ्ज हो आता है | मगवान्‌ श्रीरामकी कोई भी चेष्ट ऐसी 
नहीं; जो कल्याणकारिणी न हो । 

. ये साक्षात्‌ पूर्णत्रह्म परमात्मा होते हुए. भी मित्रोंके साथ 
मित्रका-सा, माता-पिताके साथ पुत्रका-सा, स्त्रीके साथ पतिका- 
सा; भाइयोंके साथ भाईका-सा, सेवकोके साथ स्वामीका-सा, 
मुनि और ब्राक्षणोंके साथ शिष्यका-सा--इसी प्रकार सबके 
साथ यथायोग्य त्यागयुक्त प्रेमपूर्ण व्यवहार करते थे। अतः 
उनके प्रत्येक व्यवहारसे हमलोगोंको शिक्षा लेनी चाहिये | 

श्रीसमचन्द्रजीके राज्यका तो कइना ही क्या है; उसकी तो 
संसारमें एक कद्दावत हो गयी है। जहाँ कहीं सबसे अदकर 
सुन्दर शासन द्वोता है, वहाँ 'रामराज्य'की उपमा दी जातो 
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है। भीरामके राज्यमें प्रायः सभी मनुष्य परस्पर प्रेम करनेवाले; 
तथां नीति; घर्म, सदाचार और ईश्वरकी भक्तिमें तत्पर रहकर 
अपने-अपने घर्मका पालन करनेवाले थे । प्रायः सभी उदार- 
चित्त और परोपकारी थे। वहाँके प्रायः सभी पुरुष एक- 
नारीबती और प्रायः तभी सनियाँ पातित॒त-घर्मका पालन करनेवाली 
थीं। भगवान्‌ भ्रीरामका इतना प्रभाव था कि उनके राज्यमें 
मनुष्योंकी तो बात ही क्या) पशु-पक्षी भी परस्पर वैर भुलाकर 
निर्मय विचरा करते थे । उनके चरित्र बढ़े दी प्रभावोत्रादक 
और अलौकिक थे। यह हमारे आर्यपुरुषोंका स्वाभाविक दी 
व्यवहार था। इसी आदश्शंको हिंदू-संस्कृति कहते हैं । हमें उसी 
आदर्शंको लक्ष्यमें रखकर उसका अनुकरण करना चाहिये । 

रामायणमें सीताका अजुकरणीय चरित्र 

दिंदू-संस्कृतिके अनुसार पतिके साथ पत्नीको कैसा 
व्यवहार करना चाहिये--इसकी शिक्षा माताएँ श्रीसीताके चरित्र- 
से ले सकती हैं| जगजननी भ्रीसीताका प्रायः सारा जीवन ही 
माता-बहिनोंके लिये आदर्श और शिक्षाप्रद दे। सास-ससुरक 
माता-पिता, देवरों, सेवकों तथा अन्य सभी ज्री-पुरुषोंके साथ-- 
यहाँतक कि दुष्टोके साथ भी कैसा व्यवहार करना चाहिये -- 
इसका सुन्दर उपदेश हमें श्रीसीताजीके जीवनसे विशेषरूपसे 
मिलता है । इसे किसी भी रामायणमें देग्व सकते हैं । श्रीसीता- 
जीकी सभी क्रियाएँ कल्याणकारिणी हैं । अतः माता-बहिनोंको 
सीताजीके जीवनमें जो शिक्षाएँ भरी हुं हैं, उन्हें अपने जीवन- 
में उतारनेकी कोशिश करनी चाहिये । 

रामायणमें भ्राद्‌-प्रेम 

हिंदू-संस्कृतिके अनुसार भाइयोंके साथ केसा अ्रमपूर्ण 
व्यवहार होना चाहिये, इसकी शिक्षा हमें रामायणमें श्रीराम, 
श्रीलक्ष्मण, श्रीभरत एवं श्रीद्षत्रष्नके चरित्रोंसे ख्थल-स्थछूपर 
मिलती है | उनकी प्रम्येक क्रिया स्वार्थत्याग और प्रेमका 
माव झलक रहा है। श्रीयम और भरतके स्वार्थन्यागकी श्रात 
क्या कही जाय--श्रीरामचन्द्रजीका प्रत्यक संकेत, चेष्ठा और 
प्रमन्‍नता भरतको राज्य दिखानेगे है और भरतकों श्रीरामका 
गज्य दिलानेमे | पाठकगण किसी भी रामावणके अयोध्याकाण्डमे 
इस बिपयकों बिस्तारपृबंक देख सकते हैं । द्वापरसुगगं 
युविप्रिर आदि पराण्ठबाका परस्पर ख्रावृ-पम आदर्श और 
अनुकरणीय है । यह हैं दिंत संस्कृति ' 

ईश्वरवाद 

.. हिंदूसंस्कृतिमं ईश्वरवाद एक प्रधान खान स्वता है । 
ईश्वरको केवल हिंदू ही नहीं, इंसाई और मुसलमान आदि सभी 
मानते हैं । जिसे हम हरि, ओम) ईश्वर) परमात्मा, नारायण+ 
राम) कृष्ण आदि अनेक नार्मोसे कहते हैं, उसे दी ईसाई 
गॉढ और मुसस्मान अल्छाइ, खुदा आदि नामंसे पुकारते 


हैं। जैसे जठ) पानी; नीरः अपू। बाटर आदि सभी जलके ही 
नाम हैं, उसीके पर्याय हैं--वस्तुतः सबका अर्थ एक जछ है-- 
उसी प्रकार ये सभी नाम -वस्तुतः एक दी ईश्वरके हैं ! 


हमारे श्रुति, स्मोतिः दर्शन इतिहौल) 
१. भुति कहती है--- 
ईशा वास्यमिद८ सबने यत्किश्न जगत्यां जगत | 

( गजुबेंद ४० । ' * 


“अखिल अक्ञाण्डमें जो कुछ भी जड़-चेतनस्वरूप जगत है; का 
समस्त ईइबरसे व्याप्त है । 
२. मनुजी कइते हैं--- 
प्रशासितारं सबेषामणीयांसमणोरपि । 
सुकमा स्वप्॒पीगम्यं विधा पुदर्ष परण्‌ | 
एव सर्बाणि भूतानि पश्नमिव्योप्य मूर्तिमिः । 
जन्मवृद्धिक्षय नित्य॑ संसारयति. चन्बत ॥ 
( मनु० १२। १२२) (5४ , 
जो चूइमसे भी अतिसूद््म और सबका मी प्रकार शासले 
करनेबाला है एवं स्वर्णके समान उज्ज्वल और निर्मक तथा स्वप्नकारूमे 
सी बुडिद्वारा प्रत्यक्ष दोनेवाला है, उस परम पुरुष परमेश्वरकी 
जानना चाहिये । यही सम्पूर्ण प्राणियोंकों पत्रभूतरूपी पोल 
मू्तिंगेंके द्वारा व्याप्त किये हुए दे तथा जन्म, इृद्धि और क्षयके 
द्वारा निरन्‍्तर समस्त प्राणियोंको चक्रको भाँति घुमा रहा है ” 
३. महर्षि वेदब्यासजी कहते ह-- 
जन्माश्रस्थ यतः । ( जह्सत्र १ , 5 
“इस संसारकी उत्पत्ति, स्थिति, संदार आदि जिससे होते हे 
ब्रद्द ईश्वर है ।! महपिं पतक्षक्ति कहते हैं-- 
क्ेशकमविपाकाशय रपरा मृष्ट: पुरुषविश्वेष ईश्वर; 
( योग० ६ , २४ 
देश, ( अविधा, अस्मिता, दाग) द्रेष और अभिनिवेश /. 
कर्म ( पराय-पुण्य ५ कर्मेझि फल ( जाति। आयु, भोग । त४ 
वासनाओसे रहिल ओ पुरुषों विशेत्र है। वह ईश्वर है । 
सत्र ननिरतिशाय सर्वेशवोजन € योग८ 
पर्वशताका बज | कारण ) अथोत्‌ सम्यक झ्ञाक् उस परसेशा 
में मतसे बढ़कर है, उससे ऋबर क्रिसीम नहा है :" 
पूर्वेशामपि सुस्‍्द फलिनानवच्छेदात | (योग० ६ +४ 
धवह ईखर अद्यादिकोंक्ों भी शिक्षा देनेवाला और सबसे अब 
है; क्योंकि उसका कालके द्वारा अन्त नही। होता ।' 
४. मड़ाभारतमें आया हे-- 
ऋषय: पितरो देवा महाभूतानि पघातबः 
जम़माजजम चेद॑ जगज्ञारायभोद्धबम्‌ ॥ 
( अनुशासन ० १४९ । ११८ ) 


# हिंदु-संस्कृतिका स्वरूप # 








पुरोण आदि शाक््ोंमें तो इंश्चरका अस्तित्व पद-पदपर अक्लितत 
है। रथा गीता , रामायण; तो बात ही क्या है-- 
ये तो ईश्वस्वादके प्रधान आदर्श प्रन्थ हैं ही | 


प्समस्त ऋषिगण, पितृगण, देवगण और अन्‍्यान्य प्राणिवर्न, 
क्या समर प्रकृतियाँ-.यह सम्पूर्ण जढ-चेतनात्मक जगव्‌ नारायणसे 
ही रात्पञ्न हुआ दे (! 
?, भ्रीविष्णुपुराणमें आता है-..- 
पे ईश्वरोी व्यध्सिमष्टिरूपो 
व्यक्तससकूपोइप्रकटस्वरूप: .ै। 
पर्वेश्द:  सबेदकू सर्वविश्य 
समस्तश्क्ति: परमेश्बराख्य: || 
(६।५॥। ८६) 
ने ईश्वर ही समष्टि और व्यष्टिरूप हैं, वे ही व्यक्त और 
शब्दकस्वरूप हैं; वे ही सबके स्वामी, सबके साक्षी और सब कुछ 


हालनेबाले हैं तथा उन्हीं सबशक्तिमानकों परमेश्वर कहते हैं । 
२. गीदा बड्धती दे. 
उरमः  पुरुषस्त्वन्य:. परमात्मेत्युदाइत: । 


प्रो कोकञयमाबिश्य बिभर्त्यव्यय ईश्वर: ॥ 
( १५ । १७ ) 
'इन दोनोंखे उत्तम तो अन्य दी है, जो तीनों लोकोंमें प्रवेश 
करके सबका थारण-पोषण करता है एवं अविनाशी परमेश्वर और 
फमात्मा---इस प्रकार कट्दा गया है ।' 
वर: स्वभूतानां दृष्देशेहजुन॑ तिष्ठति । 
आाजयन्सवंभूतानि यन्त्रार्डानि मायया ॥ 
(१८ ६१ ) 
'हे लजुंन ! शरीररूप यन्त्रमे आरूढ़ हुए सम्पूर्ण प्राणियोंको 
अधन्तर्यात्री परमेश्वर अपनी भायासे उनके कर्मोंके अनुसार अमण 
ऋाासा हुआ सब प्राणियोंके इृदयमें स्थित दे ।' 
३. श्रीभागबतकार, कहते हँ--- 
चन्माथस्थ यतोथन्वयादितरतक्षार्थध्यभिश:  स्वराट्‌ 
ैने बढ़ा हृंदा य आदिकवये मुक्ान्ति यत्यूरयः । 
बैजोबारिशद यथा विनिमयो यत्र त्रिसगोंदुमृषा 
शब्ला स्वेन सदा निरस्तकुहक॑ सत्य पर घीमदि ॥ 
(१११११) 
पजिससे इस जगतकी उत्पत्ति, पाछन और संद्वार होता दे, 
हो अन्‍य और शभ्यतिरेक--दोनों प्रकारसे सत्य है अथोत्‌ जिसकी 
७सासे दी अगवकढ़ी सत्ता है; परंतु जगवके न रइनेपर भी जिसका 
बस्तित्व जज्ुण्ण रहता है; जो जगवके सम्पूर्ण पदायोंमें व्याप्त और 


श्रीवुल्सीदासजी कद्दते हैं-- 

यन्‍्सायावशवत्ति विश्वमखिर्॑ ब्रद्मादिदेवासुरा 

बध्सत्वादस्पव साति सकफं रज्जो यथाहेजसः । 

पत्पादप्छवमेकमेव दि. भवास्सोघेर्तितीर्षाबर्ो 

बन्वे5द॑ तमशेषकारणपरं रामास्यमीशं इरिस्‌ ॥ 

“जिनकी मायाके वशीभूत सम्पूर्ण विश्व, अक्षादि देवता 
और असुर हैं, जिनकी सत्तासे र॒स्सीमें स्पके श्रमकी भाँति यह 
सारा दृश्य जगत्‌ सत्य ही प्रतीत होता है और जिनके श्रीचरण दी 
भवसागरसे तरनेकी इच्छावालॉके लिये एकमात्र नौका हैं; उन 
समस्त कारणोंसे परे ( सब कारणोंके कारण और सबसे श्रेष्ठ ) 
राम कहानेबाले भगवान्‌ भीदरिकी मैं वन्‍्दना करता हूँ ।? 

तथा अरण्यकाण्डमें श्रीलक्मणजीके पूछनेपर भगवान 
स्वयं कहते हैं--- 

माया ईंस न आपु कहुँ जान कहिअ सो जीव ६ 

बंध मोच्छ प्रद सर्बपर माय प्रेरक से 0 

(जो मांयाकों; ईश्वरको और अपने स्वरूपको नहीं जानता, 
बह जीव है; और जो कर्मानुसार बन्धन और मोक्ष देनेबाला, 
सबसे परे, मायाका प्रेरक और कल्याणमय है, वह ईइ्वर है । 

जो ईश्वरको नहीं माननेवाले नास्तिक हैं, उन्होंने अनेक 
प्रकारके श्रढठे तक-वितक करके बहुत-से अनजान लोगोंकों 
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सर्वज्ञ है सथा अखण्ड, अवाध शानसम्पन्न होनेके कारण जो स्वयं- 


फ्रकाश दे सर्गके आदिमें जिसने अपने संकल्पसे दी बद्घाके 
हृदयमें उन वेदोंका क्वान प्रदान किया है, जिनके सम्बन्धमें बढे- 
बड़े ऋषि-मुनि मोद्ित दो जाते हैं; जिसके संत्य स्वरूपमें यह 
श्रिगुणमयी सृष्टि उसकी सत्तासे सत्य है, परंतु भिन्न-भिन्न नाम- 
रूपोंकी दृष्टिसे असत्य भी दै--जेसे तेजोमय यर्वकी किरणोंसे काँच 
जादि मृत्तिकाके विकारोंमें जहकी और जलरूमें स्थरूकी आन्ति हो 
जाया करती है; जिसके अपने शानमय प्रकाशले भाया---छल-कपट 
आदि सदा ही निरस्त रहते हैं, उस परम सत्यस्वरूप परमेशइबरका 
हम ध्यान करते हैं ।' 
अथ[---- 
यथोर्णनाभि्ंदयादूर्णा.. सन्‍्तत्य. बम्त्रतः । 
क्या विद्वत्य भूयस्तां असत्येवं॑ महेश्वरः ॥ 
(११५६१९१ २१ ) 
वजजस प्रकार मकड़ी अपने पेटमेंसे मुखदारा तन्तुओंको निकाल- 
कर उनको फेलाती है और उसके साथ विद्दार करके उसे पुनः 
लिमक जाती दै। उसी प्रकार सर्वेश्वर परमात्मा भी (जगवकी 
रचना करके तथा उसमें विद्दार करके पुनः अपनेमें उसे फील 
कर केते हें ) ।* 
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मोहित कर दिया है, जिससे वे बेचारे भोले-भाले छोग अ्रमरमे 
पड़कर ईश्वरके सम्बन्धमें भी अनेक प्रकारके शह्ला-समाधान 
करने लगे | इससे हमारी हिंदू-संस्कृतिका ह्ास होने छगा। 
जो हिंदुस्थानके पतनमें कहुत बड़ा कारण सिद्ध हुआ | 
ईंधरको माननेमें छाम और न माननेमें अनेक हानियों 
प्रत्यक्ष ही हैं | 

ईश्वरकी माननेवाला मनुष्य ईश्वरके भयसे पाप नहीं 
करता और ईश्वरपर निर्मर हो जाता है; जिससे उसके 
दृदयमें निर्मयता, धीरता, वीरता, गम्मीरता आदि अनेक 
गुण आ जाते हैं। इंश्वरके चिन्तनसे अनायास ही सारे 
दुर्गुण, दुराचार और पापोंका नाश द्वोकर उसमें लारे सदूगुण। 
सदाचार आ जाते हैं। तथा परम शान्ति और परम आनन्दकी 
प्रासि होकर मरनेपर उत्तम-से-उत्तम गति मिलती है | 

ईश्वरको न ग्गननेवाले नास्तिकके दृदयमें दुर्गुण, दुराचार 
घर कर लेते हैं । उसे ईश्वरका तो भय रहता नहीं) फिर वह 
क्यों पाप करनेसे झुकेगा | उसे पापोंके फलस्वरूप दुःखोंकी 
प्रासि होनेपर चिन्ता, शोक, भय प्रास होते हैं और मरनेपर 
उसकी बड़ी दुगंति होती है । 

तकसे मी यह बात सिद्ध है। आप कहते हैं 
(ईश्वर नहीं है? और मैं कहता हूँ ईंश्वर है |? थोड़ी देरके 
ल्यि मान लोजिये, आपकी बात ही सत्य हो तो ऐसी 
परिस्थितिमें यदि ईश्वर नहीं दे और मैंने भूलसे ईश्वरको 
मान लिया तो इससे मुझे क्या हानि होगी। आपकी मान्यताके 
अनुसार वास्तवमें ईश्वर दे द्वी नहीं, तो चाद्दि जितना ही उसकी 
प्राप्तिकि लिये प्रयक्ष किया जाय, न वह आपको मिलेगा 
न मुझे ही | यह तो हो ही नहीं सकता कि मुझे ईश्वर न मिले और 
आपको मिल जाय) जब ईश्वर दे ही नहीं; तब मिलेगा 
क्या | हमने जो भूलस ईश्वरको मान लिया उसके फलस्वरूप 
हमें कोई दण्ड तो होना ही नहीं है । फलतः आप और हम 
दोनों समान कक्षार्मे ही रहेंगे। परंतु थोड़ी देरके लिये 
मान डें; यदि हमारी मान्यता सत्य हो गयी ईश्वरका वास्तवमें 
होना प्रमाणित हो गया तो इसके फलस्वरूप यदि हमारे 
द्वारा शाजानुसार साघन किया गया तो हमें तो ईश्वरकी 
प्राप्ति होकर परम शान्ति और परमानन्दकी प्रासि होगी और 
आप इन सबसे वश्चित रहेंगे । इतना ही नहीं; इसके फलस्वरूप 
आपकी घोर नरककी प्रास्ति होगी और भारी दुःखोंका- 
सामना करना पड़ेगा | इस तकके अनुसार भी ईश्वरको 
मानना ही सब प्रकारसे श्रेयस्कर है ! 
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अन्य युक्तियोंसे भी ईश्वरका होना सिद्ध दहै। बिना 
ईश्वरके किसीका भी काम चलना उम्भप नहीं। आकाश) वायु. 
तेज) जल, पृथ्वी+ सूर्य; चन्द्र, ग्रह, नक्षत्र) तारे आदि सभी 
ईश्वरके असितत्यकों प्रमाणित कर रहे हैं। मे समी जिसे 
उत्पन्न हुए हैं और जिससे संचालित दो रहे हैं, वही ईश्वर 
है; क्योंकि बिना किसी कारणके कोई कार्य नहीं हो सकता ' 
अतः इस जगत्‌का भी तो कोई कारण होना चाहिये। यद 
सारा जगत्‌ जिससे उत्पन्न हुआ है; वही सबका अभिन्न 
निमित्तोपादान कारण# एकमात्र परमात्मा है | जो इस 
संसांरकी उत्पत्ति, स्थिति और संहार करनेवारछा तथा पा+- 
पुष्यके अनुलार फछदाता और सबको नियमर्में रखकर 
यथायोग्य संचालन करनेवाला है; वहीं ईश्वर है। संसारमे 
बड़े-बड़े यन्त्र और कारखाने हैं; किंतु बिना किसी बुद्धिमान 
चेतन संचालकके उनका चलना सम्भव नहीं) बल्कि बिल! 
उसके वे नष्ट-अष्ट हो जाते हैं । 

आपकी दृष्टिमें जो कुछ देखने-सुननेमें आता दे) वद सब 
जिससे संचालित है, वह ईश्वर है । वह है चेतन; क्योंकि 
जो जड प्रकृति ( नेचर ) है उसमें शान न दोनेके कारण वह 
न तो सबको यथायोग्य स्थानमें स्थापित ही कर सकती दै ओर 
न उसका संचालन द्वी कर सकती है। किंतु इस संसारके पीछे 
जो शक्ति है, उसका कार्य देखनेसे मातम होता है कि वह 
बहुत विलक्षण असिशय शानमयी शक्ति है | जिससे समस्त 
संसारका संचालन नियमानुसार हो रहा है, उसकी इछ 
विलक्षण कुशछताकों तो देख्विये । ऐसे अत्यन्त सूदम 
सेसूह्म प्राणी दोते हैं। जो सूक्ष्मतासे देखनेर 
कागजोंमे भी कभी-कभी लक्ष्यमं आते हैं | वह सफेद; छाल 
आदि अनेक रंगोंके द्वोते हं और पोस्तके दानेकी अपेक्षा भी 
सूइम होते हैं । उन्हें कोई “पोस्तिया जानवर” भी बच्धते हैं ' 
उनके इतने सूक्ष्म दरीरमें भी सब यन्त्र दोते हैं । चलनेके लिये 
पैर और उड़नेके लिये पाँखें तो रहती ही हैं--मन: 


बुद्धि, भी होती हैं । इनके अछावा शरीरके भीतर बहुतस 


# जिस बस्तुसे जो चीज बनती द। वह उसका उपादान- 
कारण दे और बनानेवाका निमित्तक बडेका 
उपादानकारण मिट्टी है और निमित्तकारण कुम्हार दे। किंद 
संसारके उपादान और निमित्तकारण परमात्मा द्वी दें । नेसे 
मकड़ी जाला तानती दे तो उस जाडेका उपादानकारण भी मकड़ी है 
भर निमित्तकारण भी मकड़ी दी दे, उसी प्रकार परमात्मा जगतके 
उपादान और निमित्तकारण दोनों हें और वे उससे अभिन्न हें । 
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यन्त्र भी उसीके अंदर होते हैं। उनसे भी सूक्ष्म 
जीव होते हैं; जो देखनेमें भी नहीं आते । अब विचारिये, 
उसका निर्माता कितना बुद्धिकुशल होना चाहिये | यह काम 
जड प्रकृति ( नेचर ) से सम्भव नहीं । 

मनुध्योंकी प्रकृति; बुद्धि; इन्द्रियाँ मिन्न-मिन्न होनेसे 
डनके आचरण भी भिन्न-भिन्न होते हैं | ऐसे उन विभिन्न 
मनुप्योंके पाप-पुण्यरूप आचरणोंके अनुसार यथायोग्य मुख- 
दुःखादिका भुगताना भी जड प्रकृतिका काम नहीं हो सकता। 
अतः उसका फलदाता भी कोई बुद्धिका महान्‌ सागर 
चेतन ही होना चाहिये ओर बह है एकमात्र परमात्मा | 

देखिये, संसारमें ऐसा काई भी यन्त्र देख्नेमें नहीं आता; 
जिसका काम बिना सँभालके चल सके । उदाहरणार्थ कपड़ेकी या 
गंजीकी कल हैँ; यदि उसका संचालक कोई चतन पुरुष नहीं 
होगा तो न कपड़ा ही तेयार होगा और न गंजी ही; क्योंकि 
तार हूटनपर संचाल्कके बिना उस कोन जोड़ेगा । बल्कि यन्त्र 
है। नए हैं। आयगा। बड़-ध-बड़ा सनन्‍्त्र रट्गाड़ी ह। उसके 
इंजन, पटरी आदिकी सार-सँमाल आदि नहीं होगी ता उसका 
चलना सम्भ4 नहीं। किसी बुद्धिशा्ली चेतन संचालक; 
संयाजकके बिना एक दिन भी काम नहीं चलेगा और सब 
नए-भ्रष्ट हा सकता हैं | इसी प्रकार यह सारा जगन्नक्र चल 
रहा है | यदि इसका निर्माता; संयोजक) संचालक तथा सँमाल- 
मरम्मत करनेवाला कोई बुद्धिशाढी चेतन न दो तो इसकी 
भी वही दशा होंगी । 

हम; आप; कोई प्राणी अपनी सत्तामें सन्देह नहीं करते । 
हम हैं; साथ ही हम चतन हैं; किंदु शनके लिये इच्छुक 


भी है । हमकी और अधिक ज्ञान मिले; इस प्रयत्नमे रहते 


हैं | सभी शानके साथ मुख चाहते है और किसा-न- 
किसीका अपनेस अधिक सुखी मानते हैं । इस प्रकार सत्ता; 
शान और झुस्--सत्‌3 चित्‌। आनन्दका हम मानते तो हैं 
और यह भी देखते हैं कि जगत्‌र्म ज्ञान ओर आनन्द कहीं 
पूर्ण नहीं, सब उसको पानेके दी प्रयत्ममें हें | जिते सभी 
विद्वान्‌ पाना चाहते हैं। वह हो ही नहीं--यह केसे होगा । 
अतः जहाँ सत्ता; शान और आनन्द तीनों पृर्णरूपरे हैं; बह्ी 
तो सच्चिदानन्द ईश्वर हैं। जगतूर्म तो अकेली सत्ता ही है। 
जड पदार्थके परमाणुतकको तोड़ डाला गया; पर वहाँ तो 
शान-चेतना और सुख है नहीं; और सबसे छोटे प्राणी जो 
दूरबीनसे भी कटिनतासे दौखते हैं, उनमें भी सत्ताके साथ 
शान रहता है। वे अपने आह्ारकों पहचानते हैं, वे भी सुख 
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चाहते हैं; क्योंकि शत्रुसे डर्कर भागते उन्हें भी देखा गया 
है | यद चेतना; ज्ञान और मुखकी इच्छा जब जडमें नहीं है; 
तब कहीं माननी पड़ेगी । जहाँ वह है; वही परमात्मा है । वह 
चेतन ही इस जडका संचालक है । वही सर्वेश्वर है । 
इससे यही निर्णय हुआ कि इसका उत्पादकः निर्माता) 
संचालक) संयरोजकः रक्षक -जो कोई है, वही चेतन परमात्मा 
है। यह हिंदुओंकी अनुभवयुक्त मन्‍्यता सदाते चली आ रही 
है---इसीको हिंदू संस्कृति कहते हैं । 
अवताखाद 
भगवान्‌ श्रीराम) श्रीकृष्ण साक्षात्‌ पूर्णत्रक्ष परमात्मा 
हैं, वह विश्वास हिंदू-जतिमे प्रायः सदाते हो चठा आ रहा है । 
बद युक्तियुक्त और उचित ही है । निर्गुण-निराकाररूप 
सच्चिदानन्दधन परमात्मा ही सगुण-साक्रार७ूपमें प्रकट होते 
हैं, जस आकारार्म परमाणुरूपल स्थित जछ ही बादलके रूपमें 
आकर फिर जछ और बर्फके रूपमें प्रकट होकर बरसने लगता 
है। सर्गके आदियें सारे पदार्थ भी निगकारमे साकार बनते हैं-- 
अव्यकादयक्ततः सवा: प्रभवन्त्यहरागमे । 
(गाता ८ । १८ ) 
उस निराकाररूप ब्रह्माके यूक्ष्मशरीरसे ही सारी स्थूछ 
व्यक्तियाँ उत्पन्न होती हैं। इसी प्रकार वह सच्चिदानन्दघन 
परमात्मा स्वयं दी निराक्ाररूपसे साकार रूपकों धारण करता 
है | इसीका नाम अबतार लेना है | 
तुल्सीकृत रामायणमें अब्रतारबाद स्थान-स्थानपर भस 
हुआ है। यहाँ संक्षेपत कुछ दिग्दर्शन कराया जाता है । 
बालकाण्डमें श्रीशिवजी पार्बतीसे कहते हैं-- 
जब जब होइ धरम के हानी । बाह़हिं असुर अधरम अमिमानी ॥ 
करहिं अर्नाति जाइ नहिं बरनी । सीद॒र्हिं तर. चेनु सुर घरनी ॥ 
तब तब  प्रमु घर विश्रिध सगीरा । हाहिं कृपानिति सजन पीग ॥ 
अछुर मारि थापहिं सुरन्‍्ह राखदिं नित्र श्रुति सेतु 
जग बिल्लारहिं बिसद जस गम जन्म कर हेतु ॥ 
वाल्मीकीय रामायणमें छिखा हैं कि जब देवता ओर 
ऋषियोंने रावणके उपद्रवोंसे दुःख्ित हो अश्ाजीजे प्रार्थना 
की; तब ब्रह्माजी उन्हें सान्त्वता देने छो | उसी सम्प्र मगबान्‌ 
श्रीविष्णुके प्रकट दोनेका वर्णन इस प्रकार आया है-- 
पुतस्मिन्न्तरे. विष्णुरुषयातो. महायुतिः । 


शद्भुचक्रादापाणिः: पीतवासा_ जगत्पतिः ॥ 
बेनतेय॑ समारुह्म.. भास्करस्तोयदं यथा । 
तप्तदाटककेयूरो. बन्‍्धमानः.. सुरोत्तमेः ॥ 


( बा० रा० बाल० १५ । १६, १७ ) 


<श # सत्य सद्राणि पह्यन्तु मा कम्मिदुःखभास्मवेत्‌ # 





धउसखी समय महान्‌ तेजस्वी जगत्पति भगवान्‌ विष्णु, 
मेघपर चढ़े हुए सूरयके समान गरुड़पर सवार हो; वहाँ आ 
बहुँचे । उनके शरीरपर पीताम्बर, हाथोंमें शर्लृ, चक्र और गदा 
आदि आयुध एवं भुजाओंमें चमकीले स्वर्णके बाजूबंद 
शोभा पा रहे थे | सभी देवताओंने उनको प्रणाम किया ।? 

भगवानने देवताओंकी प्रार्थनापर दशरथजीके घरमें 
मनुध्यरूपसे अवतार लेना स्वीकार कर दिया-- 


इस्वा कर दुराधर्ष देवषोणां भयावहम्‌। 

दृशव्षसहस्ताणि दशवषशतानि. च॥ 

क्त्यामि मानुषे रूपे पाछयन्यूथिवीमिमाम्‌ ॥ 
(बा० रा० बाूकू० १७ ॥ २९) ३० ) 


“देवता और ऋषियोंको भय देनेवाले उस कर एवं 


डुर्घ॑ राक्षसका नाश करके मैं ग्यारह हजार वर्षोतक प्रथ्वीका | 


बालन करता हुआ मनुप्यछोकमें निवास करूँगा ।? 
अध्यात्मरामायणमें कथा आती है--जब विश्वामित्रजी 
भीराम-लक्ष्मणकी यशरक्षार्थ ले जानेके लिये आये; उस समय 
दशरथर्जीके द्वारा सलाहके रूपमें पूछे जानेपर वशिष्ठजीने 
कहा--- 
श्रणु राजन देवशुद्ं गोपनीय॑ प्रयक्ततः । 
रामो न माजुषो जातः परमात्मा सनातनः ॥ 
भूमेभांरावताराय अ्रह्मणा प्रार्थितः पुरा । 
सर एवं जातो भवने कौसल्यायां तथानघ ॥ 
( अध्यात्म० बाल० ४ । १२५ १३ ) 
“ाजन्‌ ! यह देवताओंकी गुश्य लीला सुनो, इसे किसी 
प्रकार प्रकट न होने देना चाहिये | ये राम मनुय्य नहीं हैं, 
साक्षात्‌ सनातन परमात्मा ही ( अपनी मायासे ) इस रूपमें 
प्रकट हुए हैं । हे अनघ ! पूर्दकालमें पृथ्वीका मार उतारनेके 
लिये ब्ह्माजीने मगवानसे प्रार्थना की थी, उसे पूर्ण करनेके 
डिये उन परमेंयवरने तुम्हारे यहाँ कौसल्याके गर्भसे जन्म लिया है |? 
चित्रकूटमें माता क्रेकेयीने औरामसे क्षमा-प्रार्थना 
करते हुए कहा है--- 
से साक्षादिष्णुरव्यक्तः परमात्मा सनातनः। 
सायासानुपरूपेण._ मोहयस्यस्वि॑ जगत्‌ ॥ 
( अध्यात्म० अयोध्या» ५ | ५७ ) 
ध्आप साह्ात्‌ विष्णुमगवान अव्यक्त परमात्मा और 
सनातन पुरुष हैं । अपने लीलामय मनुप्यरूपसे आप समस्त 
अंसारको मोदित कर रहे हैं |? 
..._ शवणवधके अनन्तर ब््ादि देवताओंसे बात-चीत करते 


हुए भीरामने कहा कि मैं तो अपनेको दशरथपुत्र राम ही 

समझता हूँ । वास्तवमें मैं जो हूँ; जेसा हूँ, आप ही बतलाइये । 

इसपर बश्ञाजी श्रीरामका महत्त्व बतराते हुए कद्दते हैं--- 
भवाज्नारायणो देव: श्रीमाँश्रक्रायुधः प्रभुः । 


सीता लट्ष्मीमैवान्र विष्णुवेंवः कृष्ण: प्रजापतिः | 


धधार्थ रावणस्पेह्द प्रविष्टो माजुषी तनुम्‌ ॥ 
( वा० रा० युद्ध०छ ११९ | ६३३ २७ २८ 
“आप साक्षात्‌ चक्रमाणि लक्ष्मीपति प्रभु श्रीनारायणदेद 
हैं। सीता साक्षात्‌ रूश्मी हैं और आप भगवान्‌ बिष्णु' 
कृष्ण एवं प्रजापति हैं। आपने रावणदधके लिये ही सानत्र- 
शरीर धारण किया है |? 
भगवानके परमधाम पधारनेके प्रकरणसे यद बात और 
स्पष्ट हो जाती है कि श्रीराम साक्षात्‌ पूर्णब्रझ्म परमेश्वर थे ! 
उस समय अह्माजीके कथनानुसार भगवानने अपने भाईयोके 
साथ इस मानवर्िग्रदसे ही उस बैष्णब तेजमें प्रत्रेश किया -- 
विवेश वेष्णव॑ तेज: सशरीरः सदानुजः । 
( बा० रा० उत्तर० ११० | १२ : 
इसी प्रकार गीता; भार्गवत आदि अ्रन्थोंमें भो 


अवतारबादका उल्लेख स्थान-स्थानपर मिलता है | इसके 


१. गीतामें कहा है--- 

अजो5पि सन्नव्ययात्मा भूतानामीश्वरो<पि सन्‌ । 
प्रकृति स्वामधिष्लाय सम्भवाम्यात्ममायया ॥ 
यदा यदा ईिई धर्मस्य स्लानिर्भवति भारत । 
अभ्युत्थानमधमंस्थ तदा55त्मान सुजाम्यहम्‌ ॥ 
परित्राणाय साधूना विनाशाय ॑ दुष्कृताम्‌ । 
पमंसंस्थापनाथाय संभवामि युगे युगे ॥ 

( ४६--८ : 

कम अजन्मा और अविनाशी स्वरूप होते हुए भी तथा समस्त 


* प्राणियोंका ईश्वर द्वोते हुए भी अपनी अकृतिको अर्धान करके 


अपनी योगमायासे प्रकट होता हूँ। दे भारत ! जब-जब पर्मका 
हानि और अधर्भकी वृद्धि होती है; तब-तब हई। में अपने रूपको 
रचता हूँ अर्थात्‌ साकाररूपसे लोगोंके सम्मुक्त प्रकद होता हूँ । 
साधु पुरुषोंका उद्धार करनेके लिये, पाप-कर्म करनेबालॉक' 
विनाश करनेके लिये और पधर्मकी अच्छी तरइसे स्थापना कानेके 
लिये मैं युग-युगमें प्रकट हुआ करता हूँ ।? 
२. भागवतमें भगवान्‌ आकृष्ण माता देवकीसे कहते हैं-- 
अदुट्ठान्यतर्म छोके शीलौदायेगुणै:ः समम्‌ । 
अई मुतोी बामभ्व॑ पृश्चिगर्म इति झुतः ॥ 


# हिंदू-संस्क्ृतिका स्वरूप # ८डे 








संस्कार प्रायः हिंदुओंके दृदयमें स्वाभाविक ही अद्ित हैं । 
बह है हिंदू-संल्कृति ! 
परलोकवाद 

बहुत-से आदमी यह शक्का करते हैं कि “मरनेके बाद 
आउत्मा रहता है या नहीं, किये हुए कर्मोंका फल कर्ताको परलोकमे 
मिछता है था नहीं, मृत व्यक्तिके लिये दिया हुआ पदार्थ 
उसे मिलता है या नहीं और जो मृत व्यक्ति मुक्त हो 
गया है; उसके प्रति दिया हुआ पदार्थ किसको मिलता 
है !? इन पश्लोंका समाधान यह है कि मरनेपर आत्मा 
अवश्य रहता है तथा किये हुए. कर्मोका फल कर्ताको 
अकशयमेव मिलता है | वह इस लोकमें भी मिल जाता 
है और शेष बचा हुआ परछोकमम मिलता है। मृत व्यक्तिके 
प्रति जो कुछ दिया जाता है; वह सब उसे प्राप्त होता है । 
किंतु जो मृत व्यक्ति मुक्त हो गया है। उसके प्रति 
दिया हुआ कतकि कोषमें जमा होता है । 

(क) कठोपनिषदूमें यमराजके प्रति नचिकेताने भी यद्दी 
प्रश्न किया था कि मरनेपर आत्मा रहता दे या नहीं । 
बमराजने यही उत्तर दिया कि अवश्य रहता है# । गीतामें 
भी भगवान्‌ कहते हैं- 


तयोबों. पुनरेबाइमदित्यामास कश्यपात । 
उपेन्द्र इति बिख्यातों बामनत्वाच्च बामनः ॥ के 
तृतीयेधस्मिन्‌ू भवेदई बे तेनेव वपुषाथ वाम्‌ । 
जातो भूयस्तयोरेष सत्य॑ मे ब्याइतं सति ॥ 
(१०१३१ ४९-४३ ) 
धसंसारमें शी, उदारता आदि सह्गुर्णोमे अपने सदृश 
दूसरेकी न देखकर मैं स्वयं ही आप दोनोंका पुत्र होकर 
पहले “्पृश्षिगर्भ! के नामसे विख्यात हुआ था । उसके बाद 
जब आप दोनों कश्यप और अदितिके रूपमें प्रकट हुए, तब मैं 
उत्पन्न दोबर ५उपेन्द्र' के नामसे विख्यात छुआ; उस समय मेरा 
शरीर छोटा होनेके कारण मेरा दूसरा नाम ध्वामन' हुआ था । 
इस तीसरे कल्पमें अब मैं ही उसी शरीरसे आप दोनोंके यहाँ 
पुनः उत्पन्न हुआ हूँ । दे सति ! मैने यह आपसे सत्य कहा है ।" 
# न साम्पराय: प्रतिभाति बाल प्रमायन्त वित्तमोहेन मूढम्‌ । 
अय॑ छोको नास्ति पर इति मानी पुनः पुनर्वशमापथते में ॥ 
(कंछ० १।२। ६ ) 
जी भनके भोहसे मोशित हो रद्द है। ऐसे प्रमादी, मूठ, 
लअविवेदी पुरुषफो परलोेकर्मे अडा नहीं होती। यद लोक दी 
है, परकोक नहीं दै--श्स प्रकार माननेबाला वह मूद मुझ 





न स्वेयाहं जातु भासं न स्व॑ नेसे जनाधिपा: । 
न चेत न भविष्यामः सर्वे वयमतः परम्‌ ॥ 
(२। १५१२) 

ल्‍न तो ऐसा ही है कि मैं किसी कालमें नहीं था या 
तू नहीं था अथवा ये राजालोग नहीं थे । और न 
ऐसा ही है कि इसके आगे हम सब नहीं रहेंगे ।? 

बाल्मीकीय रामायणमें युद्धके बाद दशरथजीका आना 
तथा श्रीराम और लूश्मण आदिसे वार्तालाप करना 
परलोकका जीता-जागता प्रमाण है| इसके लिये वाल्मीकीय 
रामायण: युद्धकाण्ड, १२१ वाँ सर्ग देखिये । 

अन्यान्य शास्जोंमें भी जगह-जगह इसके अनेक प्रमाण 
प्राप्त होते हैं | हिंदू-जातिके द्वुदयमें यह संस्कार स्वाभाविक 
ही अक्लित है। यद्द युक्तिसंगत मी है। जब मनुष्य जन्मता 
है, तब उसके जाति, आयु) भोग और स्वभाव मित्र-मिन्न 
होते हैं । तथा मनुष्यका जन्मते ही रोना; हँसना, कम्पित 
होना, सोना, माताके स्तनोंसे स्वयं ही दूधकों आकर्षित 
करना आदि उसके पूर्चजन्मके अभ्यासके द्रोतक होनेमे 
पूरव॑जन्मको सिद्ध करते हैं । इसलिये आत्मा नित्य है। 
शरीरके नाश होनेपर भी उसका नाश नहीं होता । 


सृत्युके बशमें बार-बार पढ़ता दै अथोत्‌ पुनः-पुनः जन्म-म्ृत्युको 


प्राप्त होता है ।! 
न जायते प्रियते वा विपश्चिन्नायं कुतश्रिज्ञ बभूव कंश्षित्‌ । 
अजो नित्यः शाश्वतोडयं पुराणो न हन्यते हन्यमाने शरारे ॥ 
(कढठ० ६(। २। १८ ) 
नमित्य शानखरूप आत्मा न तो जन्‍्मता है और न मरता 
ही है।यह न तो ख्यं किसीसे हुआ है, ल इससे कोई भी 
हुआ है । अर्थात्‌ यह न तो किसीका कार्य है और न कारण 
ही है। यह अजन्मा, नित्य, सदा एकरस रहनेवाला और पुरातन 
है अर्थात्‌ क्षय और वृद्धिसे रहित है। शरारके लाश होनेपर भी 
इसका नाश नहीं होता |! 
+ गीतामें भी कहा दै--- 
न जायते प्रियते वा कदाचित्नायं भूत्वा मविता वा न भूयः । 
अजो नित्य: शाश्वतोइयं पुराणो न इन्यते हन्यमाने शरीरे ॥ 
(२। २० ) 
ध्यद्ष आत्मा न तो किसी कालमें जन्मता है और न मरता 
ही है तथा न यह उत्पन्न होकर फिर दोनेवाल्ा है; क्‍योंकि 
यह अजन्मा; नित्य, सनातन और पुरातन है । शरीरके मारे जानेपर 
सी यह नहीं मारा जाता |! 


<४ # सर्य भव्राणि पशयन्तु मा कबन्रिहुःखमास्मयेत्‌ # 





,.._( खव) श्रीयमचरितमानसमे दशरथजीने कहा है-- 

-खुम अरु असुभ करम अनुद्दारी । ईस देइ फलु दुदयें बिचारी ॥ 

करइ जें। करम पाद फल सोई ६ निमम नीति अस कह सब्रु कोई ॥ 
तथा वाल्मीकीय रामायणमें कट्दा है-- 


अवश्यमेव ऊमते फर्क पापर्थ कमेणः । 
भरते: पर्यागते काछे करता नास्स्‍्यश्र संशय: ॥ 
झुभकृषछुभमाप्नोति पापकृत्पापमरजुते । 
( युद्ध०छ १११। २५, २६ ) 
प्वामिन्‌ ! इसमें तनिक भी संदेह नहीं कि समय आनेपर 
कर्ताकों उसके पाप-कर्मका फछ अवष्य मिलता है । झुम कर्म 
करनेवालेको उत्तम फलकी प्रासि होती है और पापीको 
वापका फल दुःख भोगना पड़ता है ।? 


मनुष्य जैसा कर्म करता है; उसे उसका देसा ही फल 
प्राप्त दोता है--यह बात गीता आदि शात्रोंमें भलीभाँति 
बतलायी गयी है |# यह युक्तियुक्त भी है । मनुष्य जैसे 
कर्म करता दै। उसके अनुसार ही उसके दूदयमें संस्कार 
जमते हैं। फिर उनके अनुसार ही उसके अन्तःकरणकी 
इृत्ति बनती है |दृत्तिके अनुसार ही अन्तकालमें स्मृति 
होती है और स्मृतिके अनुस्तर ही भावी जन्म होता है । इस 
कर्मोके भेदके कारण ही मनुष्यके जाति, आयु, भोग और 
सखवभावकी मिन्नता होती है | अर्थात्‌ सब प्राणियोंमें जो बुद्धि, 
स्वभाव और भोगकी भिन्नता देखी जाती है, इसका मूल 
कारण कर्म ही है। अतः कर्मफल प्राप्त होनेकी बात ब्रिल्कुल 
युक्तिसंगन है और प्रत्यक्ष देखनेमें भी आती है। 
# गीता कहती है-.. 
कर्मणः सुकृतस्थाहु: सास्विकं निर्मल फलम्‌ । 
रजससर्तु फल दुःखमशानं तमसः फलम्‌ ॥ 
( १४ । १६ ) 
अओष्ठ कमंका तो सार्विक अर्थात्‌ सुख, ज्ञान और वैेराग्यादि 
निमंझ फल कहा है; राजस कर्मका फल दुःख एवं तामस 
कुमंका फल अज्ञान कहा है !! 
अनिष्टमिष्ट मिश्र॑ च॒ ब्रिविध॑ क्रमंण: फ़लम्‌ । 
* अव्त्यत्यागिनां प्रेत्य न तु संन्यासिनां कचित्र ॥ 
(१८ । १२ ) 
'कर्मफलका त्याग न करनेवाले मनुष्योंके कमोंका तो 
अ्रष्छा, बुरा और मिला हुआ--ऐसे तीन प्रकारका फल भरनेके 
पश्याव्‌ अवदय होता है; किंतु कर्मफलका त्याग कर देनेवाले मनुष्योंके 
कर्मोंका फेक किसी कारूमें भी नहीं होता । 


आदि सभी शास्त्रोंमि पाया जाता है | 


(ग ) आश्ाद-तपणका उल्लेख रामायणमें स्थान-स्थान- 
पर आया है । श्रीरामचरितमानसमें महाराज दशरथकी 
मृत्यु होनेपर भरतके द्वारा उनकी यथोचित ऊर्व्वक्रिया 
करनेका उल्लेख मिलता है। यथा-- 


नृप्तनु बेद बिदित अन्हवावा ५ परम बिचित्र बिमानु बनत़ा ॥ 
चंदन अगर भार बहु आए ५ अमित अनेक सुगंध सुदाए 0 
सरजु तौर रचि चिता बनाई | जनु सुरपुर सोपान सुद्दाई ॥ 
पहि बिधि दाह क्रिया सब कीन्दी १ विधिवत नद्ाइ तिरूंजुलि दौन्ही ॥ 
सोधि सुमृति सब बेद पुराना | कीन्द्र मरत दरूगात बिचाना॥ 
जहँ जस मुनिबर आयसु दीन्हा १ तह ठस सहस मोति सबु कीन्हा ॥ 
भए बिसुद्ध दिए सब दाना | पेनु नाजि गज बाहन नाना ॥ 
श्रीरामचन्द्रजी महाराजने भी पिताकी मुत्युका संवाद 
सुनते ही मन्दाकिनीके तीरपर जाकर तर्पण किया एवं 
स्वयं जैसा भोजन किया करते थे; उसीके पिण्ड बनाकर 
दशरथजीके निर्मित्त दिये-- 
ततो मन्दाकिनीं गत्वा स्नास्वा ते बीतकल्मषाः ॥ 
राशे ददुजछ तत्र सर्वे ते जरूकारक्षिण। 
पिण्डान्षिवापयामास रामो... कशमणसंयुतः भर 
इड्भुदीफलपिण्याकरचितान्‌ मधुसम्प्छुतान्‌ 
व्य यदज्ना: पितरस्तदक्षा: स्घृतिनोदिताः ॥ 
( अध्यात्म० अयोध्या० ९ | १७-१९ ) 
* “फिर सब लोग मन्दाकिनीपर जाकर स्नान करके 
पवित्र हुए | वहाँ सबने जलकाह्ली महाराज दशरथकों 
जल्यज्नलि दीं तथा लक्ष्मणजीके सद्दित श्रीरामचन्द्रजीने पिण्ड 
दिये । “जो हमारा अन्न है; वही हमारे पितरोंका प्रिय 
दोगा---यही स्मृतिकी आशा है? यों कह उन्होंने इंगुदी फलकी 
पीठीके पिण्ड बना उनपर मघु डालकर उन्हें प्रदान किया ।!? 
समायणके सिवा श्राद्धका प्रकरण गीतो, मनुस्मृति 
१. गीतामें कहा डै-- या 
सब्ररो नरकायैव कुछष्नानां कुल्स्थ च। 
पतन्ति प्रितरों ढोषा छुप्तपिण्डोदकक्रिया: ॥ 
(१।४२ ) 
व्वर्गसंकर कुलधातियोंको और कुककों नरकमें ले जानेके खिल 
ही होता दे । लुप्त हुई पिण्ड और जरूकी कियावाले अर्थात्‌ आड़ 
और तपंणसे वच्चित इनके पितरकोग सी अथोगतिको प्राप्त होते हैं । 
२. मनुजी कहते हें-. 
यदथ्द्‌ ददाति विधिबत्‌ सम्यक अद्भासमन्दित: । 
तत्तत पितृणाँ अबति परजानन्तमक्षयन्‌ ॥ 
( मबु० १ । २७५ ) 
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# हिंदू-संस्कृतिका खरूप # ८ 


यह बात थुक्तिसंग्सत भी है। जो आदमी जिस 
ब्यक्तिके नामसे बैंकमें दपये जमा कराता है, उसी व्यक्तिके 
नाम रुपये जमा हो जाते हैं और जिसके नैमसे जमा होते हैं, 
उसीको मिलते हैं, दूसरेको नहीं | उन रुपयोंके बदलेमें 
उसे आवश्यकता होती है; वही चीज उतनी कीमतकी 
मिल जाती है | इसी प्रकार पितर्रोके नामसे किया हुआ 
पिण्ड, तर्पण, ब्रान्‍्मणमोजन आदि कर्मका जितना मूल्य 
आँका जाता है, उतना ही फल उस प्राणीकों वह जिस 
योनिमें होता है, वहीं आवश्यकतानुसार प्राप्त हो जाता है । 
अर्थात्‌ यदि बह प्राणी गाय है तो उसे चारेके रूपमें, 
देवता है तो अम्ृतके रूपमें, मनुष्य है तो अज्नके रूपमें 
और बंदर आदि है तो फछ आदिके रूपमें उतने ही 
मूल्यकी वस्तु मिल जाती है । 

यदि कह कि जीवित व्यक्तिके लिये भी अगर कोई यश, 
दान, अनुष्ठान, श्रत। उपवास आदि कर्म करता है तो क्या 
बह उसे भी मिलता है, तो इसका उत्तर यह है कि अवदय उसे 
मिलता है । नहीं तो फिर यजमानके लिये जो ब्राह्मण यश 
तप, अनुष्ठान, पूजा पाठ आदि करता दँ; वह किसको 
मिलेगा ? न्यायतः वह्द यजमानकों ही मिलेगा, कर्म करनेवाले 
ब्राह्मणको नहीं । 

यदि बह प्राणी मुक्त हो गया दे तो उसके निमित्त 
किया हुआ कर्म कर्ताको ही मिलता दे | जैसे किसी 
आदमीको रजिस्ट्री चिट्ठी या बीमा भेजी जाती है ओर 
जिसको भेजी जाय, वह आदमी मर गया है ता फिर वह 
लौटकर भेजनेबालेको ही वापस मिल जाती है, उसी प्रकार 
इस विषयमें भी समझना चाहिये । 

ये सब संस्कार हिंदुओंके रग-रगमें भरे हुए हैं। 
इन्हींकी लेकर आयः सभी हिंदू सदास श्राद्ध-तर्पण आदि 
करते आ रहे हैं । यद दे हिंदू-संस्कृति ! 

ईश्वरोपासन 

हिंदू-संस्कृतिमें ईश्वरोपासना सदामे ही प्रधानरूपमे 
चली आ रही है | हिंदुओंकी तो बात ही क्या, इसको 
इकाई और मुसत्मान भी मानते हैं । कोई ईश्वरके 
साकार रूपकी, कोई निराकारकी और कोई दोनोंकी उपासना 
करते हैं | यह भेद उचित ही है। हिंढुओंके दृदयमें तो 
ईश्वरोपासनाके भाव रदासे द्वी अ्वित हैं | थोड़ी-सी विपत्ति 
पड़नेपर भी थे संकटनिवारणार्थ ईश्वरको ही पुकारते हैं और 
उन्हींका आश्रय ग्रहण करते हैं । 

मनुष्य अद्धावान्‌ होकर जो-जो पदार्थ अच्छो तरद्द विधिपूबंक 
पिठरोंको देता है, बह-वह परलोकर्मे पितरोंको अनन्त और अक्षय 
ऋपमें प्राप्त होता है । 





ईश्वरकी उपासनाका विषय श्रुंति-स्मृतियोंमे तो आया 


“एप प्रेकतीहद- 

एतद्धथेबाश्र॒ महा एतद्धचेवाक्षर परम्‌ । 
एतद्धथेवाक्षर छात्वा यो यदिच्छति तस्य तत्‌ ॥ 
एतदालम्बनं ओहमेतदारूम्बनं परम्‌ । 
एतदालूम्बन॑  झ्ात्वा अह्मलोके. मद्दीयते ॥ 


(कठ5० २। १६-१७ ) 
यह अक्षर (मओोकार ) ही तो जद्य है और यह अक्षर है 
परअद्धा है; इसी अक्षरको जानकर मनुष्य जो कुछ चाइता है, - 
उसको वहां मिल जाता दै। यही अत्युत्तम आलूम्बन दै, यही 
सबका अन्तिम आश्रय दै; इस आडुम्बनको भलीभाँति जानकर 
साधक श्रद्मालोकमें महिमान्वित होता दे ।! 
क्षर॑ प्रधानममृताक्षरं इरः क्षरात्मानावीशते देव एकः । 
तस्याभिध्यानाधोजनात्तत््तमावाहुयश्वान्ते विश्वमायानिवृत्ति: ॥ 
शात्वा देवं सर्वपाशापद्यानि: क्षीणैः डेदौजन्ममृत्युअद्माणि: । 
तस्याभिध्यानाचृतीय देहमेदे विदवेश्वर्य केवल आप्तकामः ॥ 
( स्वेताश्रतर० १ । १०-११ * 
अकृति तो बिनाशशीक है, इसको भोगनेवाला जीवात्म 
अमृतस्वरूप अविनाश है; श्न विनाशशोल जह-तत्व और 
अविनाश चेतन आत्मा---दोनोंको एक ईश्वर अपने शासनमें रखतः 
है। इस प्रकार जानकर उस परमेश्वरका निरन्तर ध्यान करनेसे. 
मनकी उसमे लगाये रइनेसे तथा तन्मय हो ज।नेसे अन्तमें साधक 
उसीको प्राप्त हों जाता है; फिर समस्त मायाकां निकृत्ति हों 
जाती है । तथा उस परम देव परमेश्वरका निरन्तर ध्यान करनेसे 
उस प्रकाशमय परमात्माको जान लेनेपर समस्त बन्धनोंका नाई 
हो जाता दे; क्योंकि बलेशोंका नाश हो जानेके कारण जन्म-मृत्युक 
सर्वथा अभाव हों जाता है । अतः वह शरीरका नाश द्वोनेपर तीस 
लोक (स्वग ) तकके समस्त ऐश्वयंका त्याग करके सर्वथा विद्युड 
एवं पूर्णणाम हो जाता है।! 
स वेदेतत्परमं नद्दा धाम यत्र विश्व निहितं भाति झुअम्‌ । 
उपासते पुरुष ये श्ाकामास्ते शुक्रमेतदतिवर्तन्ति धारा: ॥ 
( मुण्डक० ३।२। १, 
“व निष्कामभाववाला पुरुष इस परम विशुद्ध प्रकाशमाल 
मद्षाघामरूप परमेश्वरकों जान लेता दै) जिसमें सम्पूर्ण जगद 
स्थित हुआ प्रतीत होता दै; जो भी कोई निष्काम साधब. 
परमपुरुषकी उपासना करते हैं, वे बुद्धिमान्‌ रजोबीयेंसय इस 
जगत॒को अतिक्रमण कर जाते हैं ।" 
२. मनुजी कहते हैं-. 
अक्षर॑त्वक्षर॑ केयं जहा चैव प्रजापति: । 
विधियशाब्जपयक्ञो.. विशिष्टो दश्भियुंणै: । 
उपांशुः स्वाच्छतगुण: साइल्ों मानसः स्कृतः ॥ 
ये पाकयश्ञाश्षत्वारी विधियक्षसमन्धिता: । 
सूबे ते जपयशस्थ कक्म॑नाइन्ति भोडशीम, ॥ 
( मनु० रे | ८४) ८७७ ४ दे ) 


<दे 
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ही है, और भी सभी शाल्नोमे' इसका उल्लेख अनेक जगह 
'मिलता है । पूर्वकालमें जितने ऋषि, मुनि; साधु, महात्मा 
और उद्चकोटिके पुरुष हुए हैं, उन्होंने हमारे सामने 
ईश्वरभक्तिका अत्युत्तम उदाइरण और आदर्श रक्‍खा है; 
जो कि दमारे लिये अनुकरणीय है । 

इतिहास, पुराणोंमें तो यह विषय कूट-कूटकर भरा 
“7 मबनाशी तो उस अक्षर--ओंकारको जानना चाहिये, जो 
परजद्ा तथा प्रजापतिका स्वरूप दै । तथा ( दर्शपौणेमासादि ) 
निभियक्षसे जपयज्ञ दसगुना ओष्ठ है, उपांशुज१५ ( जिसे दूसरे न 
घुन सकें, ऐसा होडोंसे किया जानेवाू जप ) सौगुना ओछ्ठ है 
और मानसिक जप तो हजारयुना श्रेष्ठ है । कर्मयश 
( द्शपौर्णमास )-सहित जो चार पाकयज्ञ ( बलिविश्रदेव, अभिद्ेत्र, 
नित्यश्राद्ध और अतिथिपूजन ) हैं, वे सब जपयक्षकी सोलहवी कला- 
के भी समान नहीं हैं ।' 


१, महर्षि पतअलिजीने बतलाया है--- 
ईश्वरप्रणिषानाद्‌ वा । ( योग० १। २३ ) 
“ उंश्वरकी भक्तिसे भी मन समाधिस्थ दो जाता है । ! 
तस्य वाचकः प्रणव: | ( योग० १ | २७ ) 
“उस परमात्माका वाचक अथोंत्‌ नाम ओकार हैं ।' 
तस्जपस्तदर्थभावनस्‌ । ( योग० £ ! २८ ) 
“उस परमात्माके नामका जप और उसके अर्थकी भावना 
अथीव्‌ स्वरूषका चिन्तन करना चाहिये ।' 
ततः प्रत्यकचेतनाधिगमोइप्यन्तरायाभावश्च । ( योग० १ ॥ २९ ) 
“उपयुक्त सापनसे सम्पूर्ण विज्नोंका नाश और परमात्माकी 
प्राप्ति भी होती है । 
२. महाभारतमें बतलाया दै--- 


तमेव चार्चयज्ञित्यं भवत्या पुरुषमव्ययम्‌ । 
ध्यायनू. स्तुवश्नमस्यंक्ष यजमानस्तमेव च ॥ 
अनादिनिपन विष्णु सर्वलोकमहे श्वरम्‌ । 


लोकाध्यक्ष॑ स्तुवश्नित्य॑ सर्वंदुःखातिगों भत्रेत्‌ ॥ 
( अनुशासन ० १४५९ ।- ५५६ ) 
व्जो मनुष्य उस अविनाशी परम पुरुषकी सदा भक्तिपूवंक 
पूजा और ध्यान करता है तथा उसका स्तवन और उसको 
नमस्कार करता दै। वद साधक उस अनादि, अनन्त, सर्वब्यापी, 
सर्बकोकमहेश्वर, अख्विलाधिपति परमात्माकी नित्य स्तुति करता 
“जुआ सम्पूर्ण दुःखोंसे पार हो जाता दे।! णवं--- 
विश्ेष्वम्ज॑ देव॑ जगते:ः . प्रभवाप्ययम्‌ । 
मजन्ति ये पुष्कराक्ष॑ ने ते यान्ति पराभवम ॥ 
( अनुशासन ० १४५। १४२ ) 
ध्जो जगतूक़ी उत्पस्ति और विनाश करनेवाले और समस्त 
संस्तारके एकमात्र अधीश्वर उस अजन्मा कमललोचन परमदेबका 
निरन्तर सजन करते हैं, वे परामवको नहीं प्राप्त दोते ।' 
३. विष्णुपूराणमें ऋषि पुरुस्त्यने कदा दै-..- 


है। महर्षि वेदत्यासजीने स्त्री और श्रद्गोंका वेदोंमें अधिकार 
न होनेके कारण उनके लिये ही इतिहास-पुराणोंकी रचना 
की । अतः अद्धारद पुराणोंमें ऐसा कोई भी पुराण नहीं, 
जिसमें इंश्वरोपासनाकां विषय न हो । 


पुराणोंमें श्रीमद्भागवर्त तो भक्तिप्रघान ग्रत्थ है ही, 


किन्तु गीतामें भी उपासनाका विषय विशद रूपसे कहा गया 


“एाक्ाज्नम रु फक्ना केज्ली हम तवापम। स्‍अइओझ 
तमाराष्य हरि. याति मुक्तिमप्यतिदुर्लभाम्‌ ॥ 
(१।११। ४६ ) 
वो पर--नियुंण अहा और अपर---सयुण महा है, वही 
परमधाम है; ऐसे उस दरिकी आराधना करके मनुष्य अति दुर्कभ 
मोक्षपदको प्राप्त कर लेता है ।" 
तथा महात्मा औबवने भी बतरूयया दै--- 
भौर्म मनोरथ्थ स्वर्ग ख्ग्गें रम्यं च यत्पदम । 
प्राप्नोत्याराधिते विष्णाौ निबोणभपषि चोक्तमस्‌ ॥ 
(३+८+६) 
“भगवान्‌ विष्णुकी आराधना करनेपर मलुध्य भूमण्डरूसम्बन्धी 
समस्त मनोरथ, स्वर, स्वगेसे भी श्रेष्ठ अक्षपर और परम निवाण- 
पद भी प्राप्त कर लेता है ।! 
१-भागबतकार कहते हैं--- 


अकामः सव्वकामो बा मोक्षकाम उदारधी: । 
तीत्रेंण भक्तियोगेन यजेत पुरुष परम ॥ 
(२। ३॥। २१० ) 


भकिसी भी उदारबुद्धिवाले मनुष्यको--लाहे वह किसी भी 
प्रकारकी कामनावाला हो, चाहे निष्काम हो और चादे मोक्षकी 
कामनावाल हो---तीज़ भक्तियोगके द्वारा परम पुरुष बरमेश्वरका 
आदरपूर्वक भजन-सरण करना चाहिये ।' तबा--- 
बासुदेवे भगवति अक्तियोग: प्रयोजित: । 
जनयत्याशु बेराभ्यं शान. बह्रद्ादर्शनम ॥ 
( ३।१।१२।+ २३ ) 
“भगवान्‌ वासुदेवमें भक्ति करके किया हुआ साथन श्ञीम्र दी 
बैंराग्य और उस ज्ञानकों उत्पन्न कर देता हैं जो कि परनहाका 
साक्षात्कार करानेचाला है ।' एबं-- 


अशानादथवा शानादुरामछोकनाम यह । 
सह्दीर्तिवम्ध पुंसो.. दह्देदेदी यवानक: ॥ 
(६ ॥२॥२१८ ) 


“उत्तम कीतिवाले भगवान्‌ बासुदेवके नामका के तेल----चादे कह 
धानपूर्वक किया गया हो और चाहे अनजानमें हो किया गया हो--- 
मनुष्यके पार्पोको उसी प्रकार नष्ट कर देता दे, जेसे कि जसिनि 
ईधनको । 

२-गीता कद्ती है-- 
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है। यहाँतक कि प्रायः सभी अध्यायोंमें इसका उल्लेल 
मिलता है#। एवं रामायणोंमें अध्याट्मरामायण और ठुल्सीकृत 
रामचरितमानस तो उपासनाप्रधान ग्रन्थ हैं ही; वाल्मीकौय 
रामायणमें भी उपासनाका अनेक स्थलोपर वर्णन है । 
श्रीतुल्सीदातजीने तो भक्तिका ऐसा प्रवाह बह्ा दिया कि 
उसे पदनेपर मनुष्यका द्वदय भक्ति-भावोंसे सराबोर हो 
जाता है । 
नाम-बन्दना करते हुए. ठुलसीदासजी कहते हैं-- 
नामु सप्रेम जप्त अनयासा | भगत होहिं मुद मंग्ल बाला ॥ 
सु्निरि पवनसुत पावन नाम । अपने बस करि राले गम ॥ 
अपतु अजामिलु गजु गनिकाऊ । भए मुकुत हरि नाम प्रमाऊ॥ 
हुँ जुग तीनि कारू तिहुँ कोका । भए नाम जपि जीव बिसोका ॥ 
केद पुरान संत मत एहूं। सकर सुकृत फल राम सनेहू ॥ 
भगवानने स्वयं कहा है-- 
पुरुष नपुंसक नारि वा जीव अगचा कोई 
. सब भाव भज कपट तत्रि मोहि परम प्रिय से ॥ 
तथा और भी अनेक स्थलोपर उपासनाका महत्त्व और 
अभाव वर्णित हैं| यथा-- 
पुरुष: स॒परः पार्थ भक्तया लम्यस्त्वलन्यया । 
यस्थान्त/स्थानि भूतानि येन सर्वंमिदं ततम्‌ ॥ 
( <।२३२ ) 
'ह पार्थ ! जिस परमात्माके अन्तर्गत सर्वभूत दें और जिस 
मच्चिदानन्द्घन परमात्मासे यह सब जगत्‌ परिपूर्ण है, वह सनातन 
छत्त्यक्कत परम पुरुष तो अनन्यभत्तिसे ही प्राप्त होने योग्य है ।! 
ये लत्वक्षरमनिदेदयमन्यक्त॑ पयुपासते । 
सर्वृत्रगमचिन्त्य॑ च॒ कूटसथमचरल घुवम्‌ ॥ 
संनियम्येन्द्रियमामं सर्वत्र. समबुदयः । 
ते प्राप्नुवन्ति मामेव सर्वभूतहिते रताः ॥ 
( १२ । शे+४ ) 
तथा जो पुरुष इन्द्रियोंके सधुदायको भलीप्रकार बशमें 
फरक मन-वबुद्धिसे परे सर्वब्यापी, अकथर्नायखरूप और सदा एक- 
रस रहनेवाले, नित्य, अचछ, निराकार, अविनाशी सच्चिदानन्दधन 
नहाकी निरन्तर एकीभावसे ध्यान करते हुए भजते हैं, वे सम्पूर्ण 
भृतांक द्वितमें रत और सबमें समान भाववाले योगी मुझको हो 
बीत होते हैं । 
+* देखिये गीता अ० २ ।६१॥ ३ ।३०; ४ | ६११ 
५। २९; ६ | ४७; ७ । १४; ८ | ८; ९ | हेड; १० | १०३ 
2३) जड़ है२। ८; है३। १०३ हैंड २६; १७) १९ 
१३ । १६ १७। २३; १८ । ६६ इत्यादि । 


ककिजुग सम जुण आन नहीं जो नर कर दिस्वास । 
गाइ राम गुन गन बिमल मंत्र तर बिनहिं प्रयास ॥ 
भणति करत बिनु जतन प्रयासा । संछृति मूझ अबिधा नासा॥ 
राम भगति मनि उर बस जाके । दुख रूवेग्स न सपनेहुँ ताके ॥ 
बारि मर्थे घुत होइ बरूु सिकता ते बरू तेल । 
बिनु हरि भजन न भव तरिअ गह सिर्द्धात अपर ॥ 
विनिश्चितं वदामि ते न अन्यथा वर्चांसि में । 
हरि नरा अजन्ति ये5सिहुसरं तरन्ति ते ॥७ 
अध्यात्मरामायणमें सुतीष्ण ऋषिसे भगवान्‌ कहते हैं-- 
मन्मन्त्रोपासका छोके मामेव शरणं गताः ॥ 
निरपेक्षा नान्यगतास्तेषां. दश्यो5हमस्वहम । 
( अरण्य० २। ३६-३७ ) 
“इस लोकमें जो मेरे मन्त्रके उपासक हैं; जो मेरे शरणागत 
हैं, जो किसी भी वस्तुकी अपेक्षा नहीं रखते और जिन्हें मेरे 
सिवा काई अन्य गति नहीं; ऐसे भक्तोंकों मैं नित्य 
दर्शन देता हूँ । 
पश्चचर्टमें लक्ष्मणके पृछनेपर भगवानने अति गोपनीय 
जशञान-विशानका वर्णन करते हुए. अन्तमें कहा है-- 
अतो मन्जक्तियुक्तत्य ज्ञानं॑ विज्ञानममेव च। 
बैराग्यं च भवेच्छीध् ततो मुक्तिमवाप्नुयात्‌ ॥ 
( अरण्य० ४।५१ ) 
“इसलिये मरी भक्तिस युक्त पुरुषको शीघ्र ही शान 
और विज्ञान तथा वेराग्य भी प्राप्त द्वो जाता है, जिससे बह 
मुक्तिका पा छेता है |? 


भगवानने शबरीके प्रति कहा है--- 
भक्ती. सप्ञातमान्रायां. मत्तत्वानुभवस्तदा । 
ममानुभदसिद्धस्य॒ मुक्तिसश्रेव.. जन्मनि ॥ 


( अरण्य० १० । २९ ) 

धभक्तिके उत्पन्न होनेमात्रस ही तत्काल मेरे स्वरूपका 

अनुभव हो जाता दे और जिते मेरा अनुमव हो जाता है, 
उसकी उसी जन्ममें निःसन्देह मुक्ति हो जाती है ।? 


श्रीहनुमानजीने रावणके प्रति कद है-- 


हि ललुुुनुु अमर एशणण्णणणणणनाशाकाणाआाााण्ामााणाथ्ाए%%णणाण।जणणरत 
# काकभुशुण्डिजी गरुड़जासे कहते दैं-“मैं आपसे मलीभाँति 


निश्चित किया हुआ सिद्धान्त कहता हूँ--मेरे बचन अन्यथा (मिथ्या ) 
नहीं दें--कि जो मनुष्य श्रीदरिका भजन करते हैं, वे अत्मन्श बुस्तर 
संसार-सागरकों सहज हं। पार कर जाते हैं । 
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विष्णोहिं भक्तिः खुविशोधर्न घिय- 
स्ततो भवेज्ञानमतीय निर्मेलस्‌ । 
विज्ञुद्तस्वानुभवों भवेत्ततः 
सम्यग्विद्त्वा परम॑ पद घजेत्‌ ॥ 
खतो भजस्वाददरिं रमापतिं 
राम॑ पुराण अकृतेः परं॑ विभुम्‌ । 
विसृज्य मोख्य हृदि शब्रुभावनां 
अभजस्थ राम॑ शरणागतप्रियम्‌ ॥ 
( सुन्दर० ४ | २२-२३ ) 
“मगवान्‌ विष्णुकी भक्ति बुद्धिको अत्यन्त शुद्ध 
करनेवाली है; उसीसे अत्यन्त निर्मल आत्मशान होता है । 
झ्ात्मश्ानसे विशुद्ध आत्मतत्वका अनुभव होता है और इस 
प्रकार सम्यक्‌ शान हो जानेसे मनुष्य परमपद श्रात्त करता है । 
इसलिये तुम प्रकृतिसे परे, पुराणपुरुष, सर्वव्यापक, आदि- 
नारायण, लद्मीपति भीहरि भगवानका भजन करो । अपने 
दवदयमें स्थित शत्रुभावरूप मू्खंताको छोड़ दो और शरणागत- 
यत्सछ श्रीरामका भजन करो |? 
बाल्मीकीय रामायणमें भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र जीने 
विभीषणके अपनी शरणमें आनेपर जो वचन कह़े हैं; वे सदा 
ज्यानमें रखने योग्य हैं | वे कट्दते हैं-- 
सकृदेव भ्रपक्षाय तवास्मीति च याचते । 
अभये सर्वेयूत्तेभ्योी. ददास्थेतद्रत॑ मम ॥ 
( युद्धू०छ १८ । ३3३ ) 
“मेरा यह बत है कि जो एक बार शरणमें आकर ५मैं 
तुम्हारा हूँ? यों कहकर मुझसे रक्षाकी प्रार्थना करता है, उसे 
मैं समस्त प्राणियोंसे अमय कर देता हूँ |”? 
तथा रावण-चधके अनन्तर ब्रह्माजीने भगवानकी स्तुति 
करते हुए कहा है--- 
ये स्वां देव ध्ुव॑ भक्ताः पुराणं पुद्षोस्तमम्‌ । 
प्राप्ुवन्ति तथा कामानिह छोके परन्र च॥ 
€ थुद्ध० ११७ । ३१ ) 
जो सदा प्रकाशमान पुराण पुरुषोत्तम आपकी भक्ति 
करनेवाले हैं, वे इस छोक ओर परलोकमें अपने समी मनोरथ 
प्रात्त कर लेते हैं तथा आपको भी पा जाते हैं !? 
धीरामचन्द्रजी तथा श्रीभमरतजीका चरित्र तो कहींसे मी 
देखा जाय; उसमें मक्तिरस टपकने छग्रता है। उनके यावन्मात्र 
चरित्र श्रद्धा अक्तिसे ओत-प्रोत हैं । उनकी तो बात ही 
क्या, उनके भाई भील्क्मण ओर श्रीशत्रुप्न तथा परम भक्त 


सुतीए्ण और हनुमान्‌ आदिके चरित्र भी श्रद्धा-भक्तिसे भरे 
हुए हैं। उन चरित्रोंको पढ़कर किसका द्वदय द्रवीभूत नहीं ) 
होगा | भक्त निषादराज गुह, केवट, शबरी भीलनी आदि भी 
ईश्वरकी भक्तिके प्रभावसे परमपदकों प्रास हो गये । इसलिये 
तन-मनसे तत्पर होकर मगवानकी भक्ति करनी चाहिये । 

पूर्वकालमें ऋषिछोग सन्ध्या-गायत्री, अभिद्दोत्र, वेदाष्ययन) 
पूजा-पाठ आदि ईश्वरोपासनाके आहिक कृत्य करके ही दूसरे 
काममें प्रद्नत होते थे । त्रेतायुगमें म्यादापुरुषोत्तम भगवान्‌ 
औरामने भी स्वयं सन्ध्योपासनादि कर्म नित्य करके इसका आदर्श 
उपस्थित किया । द्वापरयुगमें तो महाभारत युद्धके समय भी 
लोग युद्ध छोड़कर सन्ध्योपासन आदि किया करते ये, ऐसा 
उल्लेख मिलता है |# किन्तु दुःखकी बात है कि इस समय 
ब्राह्मण) क्षत्रिय, वेस्योंमें नित्य अभिदोत्रका तो किसी-किसी 
जगद ही दर्शन होता दै। सन्ध्या गायत्री, वेदाध्ययन भी 
ब्राह्मणजातिमें तो कुछ देखनेमें आता है; परन्तु प्राचीन कालमें 
तो सन्ध्योपासनरहित ब्राह्मण जाति-बहिध्कृत कर दिया जाता 
था । यह थी हिंदू-संस्कृति ! आज वे भाव लुप्प्राय हो गये । 
अतएव हमें यथाधिकार नित्य सन्ध्या) गायत्री, अभिद्दोत्र; 
स्वाध्याय) पूजा-पाठ) भजन-ध्यान आदि ईश्वरोपासना करनेमें 
मनका लगानेका प्रयत्र करना चाहिये ! उपासनाके लिये प्रातः- 
काल ओर सायंकाल बहुत ही उत्तम और विशेष उपयोगी हैं । 
ये समय स्वाभाविक ही सूर्यतापमे रहित होनेके कारण मनके 
लिये रमणीव ओर शथ्ञान्तिमय द्वोंते हैं| स्लानके अनन्तर और 
भोजनसे पूर्व बत्तियाँ शान्त रहती हैं, विशेष और आल्स्य भी 
नहीं आते; अतः उस समय चित्त अनायास दीं परमात्मामें लग 
सकता है। फिर श्रद्धा-भक्ति और विधरक-वेराग्यपूर्षक कोशिदा 
करनेपर परमेश्वरकी उपासनामे चित्त स्थिर हो जाय, इसमें तो 
आश्चय ही क्या है । 

अर्वाचीन कालमें श्रीतुलमीदासजी, कब्ीरदास जी, सुरदास- 
जी, तुकारामजी, समर्थरामदासजी, श्रीगौराज्जमहाप्रभुजी, 


# महाभारतमें आया है--- 

ततों रथा्श्वाश्व मनुष्ययानान्युत्सज्य से कुरुपाण्डुयोधा: । 

दिवाकरत्याभिमु्ख जपन्त: लन्ध्यागता: प्राअलयों बभूबुः ॥ 

(द्रोण० १८६ । ४ ) 

“उस समय कौरव और पाण्डक--दोनों सेनाओंके सभी योद्धा 
अपनी-अपनी सवारि यों---रथ, घोड़े और पालकियोंकों छोड़कर सन्ध्या- 
बन्दनके लिये उतर पढ़े और सूर्यके सम्मुख जप करते हुए हाथ जोढ़े 
खडे हो गये 


# हिंदु-खंस्कृतिका स्वरूप # 


८, 








परमहंस रामकृष्णजी आदि अनेक संत हो गये हैं । उन्होंने तो 
स्वयं ईश्वरोपासनाका बहुत दी सुन्दर आदर्शा स्थापित करके 
विशदरूपसे उसका प्रचार किया है | 

आधुनिक कालमें महात्मा गांधीजी भी ईश्वरोपासनाके 
पुजारी थे । वे कहते थे कि मेरे तो राम-नामका आधार है और 
उसीसे सारे कार्य सिद्ध होते हैं; संसारमें ऐसा कोई काम नहीं, 
जो रामनामसे सिद्ध न हो सके । नामकी महिमा और प्रार्थनाके 
विषयमें उनके बहुत-से छेख प्रकाशित हो चुके हैं । 

कुछ उद्धरण नीचे लिखे जा रहे हैं--- 

“जिसके चित्न्में तरज्ज उठते ही रहते हैं, वह सत्यके दर्शन 
कैसे कर सकता है | चित्तमें तरज्ञका उठना समुद्रके तृफान- 
जैसा है । तृफानमें जो सुकानी सुकानपर काबू रग्ब सकता है; 
वह सकछामत रहता है | ऐसे ही चित्तकी अश्ान्तिम जो 
रामनामका आश्रय लेता है; वह जीत जाता है ।! 

-+( ३० । ६१। ४४ ) 

“वबिकारी विचारस बचनेका एक अमोध्र उपाय रामनाम 
है | नाम कण्टसे ही नहीं, किन्तु द्वदयसे निकालना चाहिये |? 

-( २८ । १२। डं४ड ) 

व्याधि अनेक हैँ) वेद्य अमेक हैं; उपचार भी अनेक 

हैं | अगर व्याधिकों एक द्वी देखें और उसका मिटानेद्यरा 
वैद्य एक राम ही हैं, ऐसा समझें तो बहुत-सी झंझटांसे हम 
बच जायें ।? --( २९। १२। ४४ ) 

“आश्चर्य है ! वेद्य मरते हैं, डाक्टर मरते हैं। 2नके पोछे 
हम भटकते हैं | छेकिन राम जो मरता नहीं है; हमेशा जिन्दा 
रहता है और अचूक वैद्य है; उस हम भूल जाते हैं |? 

-++( ३०। ६२। ४४ ) 

ध्मनुप्य जानता है कि जब वह मरनेके नजदीक पहुँचता है, 
सिवा ईश्वकके कोई सहारा नहीं है; तो भी रामनाम लेते 
हिचकिचाहट होती है | ऐसा क्यों !! --( १२५। ३। ४५ ) 

(उपर्युक्त समी उद्धरण ध्वापूके आश्वीर्वाद ( रोजके 
विचार )' से उद्धृत किये गये हैं |) महात्माजीके इस सम्बन्धमें 
और भी उद्बार पढ़िये -- 


ध्नामकी मद्दिमाके बारेमें तुछलीदासने कुछ भी कद्नेकों बाकी 
नहीं रक्‍्खा है | द्वादशाक्षर-मन्त्र, अष्टाक्षर इत्यादि सब इस मोह- 
जाढुमें फेँसे हुए मनुष्यके लिये शान्तिप्रद हैं--इसमें कुछ भी 
बाह्वा नहीं है| जिससे जिसको शान्ति मिले, उस मन्त्रपर वह 
निर्भर रदे । परन्तु जिसको इ्मन्तिका अनुभव ही नहीं है और 


जो श्ान्तिकी खोजमें है; उसको तो अवश्य रामनाम पारसमणि 
बन सकता है । ईश्वरके सहक्ल नाम कट्दे हैं--उसका अर्थ यह है 
कि उसके नाम अनन्त हैं, गुण अनन्त हैं | इसी कारण ईश्वर 
नामातीत और गुणातीत भी है । परन्तु देहधारीके लिये 
नामका रुद्दारा अत्यावश्यक है और इस युगमें मूढ़ ओर 
निरक्षर भी रामनामरूपी एकाक्षर मन्त्रका सद्दारा ले सकता 
है। बस्तुतः “राम उच्चारणमें एकाक्षर ही है और उ“कार और 
राममें कोई फरक नहीं है । परन्त_नाम-महिमा बुद्धिवादसे 
सिद्ध नहीं हो सकती । भ्रद्धासे अनुमवसाध्य है ।? 
( कल्याण--भगवद्नामाकू ) 
जो शक्ति रामनाममें मानी गयी है; उसके बारेमें मुझे 
कोई शक नहीं है | हर एक आदमी इच्छामात्रसे दी रामनामको 
अपने द्वदयमें अद्धित नहीं कर सकेगा । उसमें परिश्रमकी 
आवश्यकता है, धीरजकी भी है । पारसमणिकों द्वासिल करनेके 
लिये धीरज क्यों न हो। नाम तो उससे भी अधिक है ।! 
--६ दरिजनसेवक १७ फरवर। १९४६ ) 
धमैंने तो बचपनसे दी रामनामके जरिये ईश्वरकों भजा 
है । लेकिन मैं जानता हूँ कि ईश्वरकों ओमके नामसे भजों या 
संस्कृत, प्राकृतसे लेकर इस देशकी या दूसरे देशकी किसी भी 
मभाषाके नामस उसको जपो--परिणाम एक ही होता है ।' 
--( हरिजनसेवक २४ मार्च १९४६ ) 
ध्सब रोगोंकी रामबाण दवाके रूपमें में जिस रामका नाम 
सुझाता हूँ, वह तो खुद ईश्वर द्वी है, जिसके नामका जप करके 
भक्तोने शुद्धि और शान्ति पायी है; और मेरा यद्द दावा है कि 
गमनाम सभी बीमारियोंकी--फिर वे तनकी द्वों, या मनकी हों 
या रूद्धानी हों--एक ही अचूक दवा है | इसमें शक नहीं कि 
डाक्टरों या वैदोंसे शरीरकी बीमारियोंका इलाज कराया जा 
सकता हैं । लेकिन रामनाम तो आदमीकों खुद ही अपना बे 
था डाक्टर बना देता है; और उसे अपनेको नीरोंग बनानेकी 
संजीवनी हासिल करा देता है |! 
---( इरिजनसेवक २ जून १९४६ ) 
“जीवनकी अलग-अलग हालतोंमें और आखिरी हालतमें 
राष्ट्रकी आजादी और इजतकी २क्षाके लिये अपने-आपको मिटा 
देनेकी जो भव्य और बीरतापूर्ण कला हमें सीखनी है उसके 
लिये प्रार्थना पहला और आखिरी सबक है । 


धप्रार्थनाके लिये ईश्वरमें सजीव अ्रद्धाकी जरूरत हैं । बिना 
ऐसी श्रद्धाके सत्याग्रहके सफल होनेकी कल्पना नहीं की जा 
सकती । भगवानकी हम किसी भी नामसे क्यों न पहचानें) 


९७ 


# सर्च मद्राणि पदयन्तु मा कब्मिहुस्खभाग्मवेत्‌ + 


___हह.>.>07---०----फन-फ-कसिसिननभननिभननतभ भा नभननसभततननस+ 


उसका रहस्य यह है कि वह और उसका कानून एक ही हैं ।? 
---( दरिजनसेवक १४ अप्रैल १९४६ ) 
“मगवान्‌ अपने ढंगसे हमारी प्रार्थना सुनता है। इन्सानोके 
ढंगसे मगवानका दंग अलग होता है। इसलिये कोई उसे 
समक्ष न्ीं सकता । प्रार्थनाके लिये श्रद्धाका होना जरूरी है। 
कोई प्रार्थना बेकार नहीं जाती | प्रार्थना मी दूसरे कार्मोकी 
तरह एक काम ही है | हम देख सके या न देख सक्रें; उसका 
फल तो मिलता ही है और नामधारी कर्मके फलके बनिस्थत 
दिल्‍से की जानेवाली प्रार्थनाका फल बहुत ज्यादा शक्ति रखता है |? 
---( हरिजनसेवक २९ जून १९४७ ) 
महात्माजी प्रातःसाय नित्य नियमित ईश्वरकी प्रार्थना 
करते ये; इससे सिद्ध होता है कि वे ईश्वरके भक्त और आरतिक 
थे। दुःखकी बात है कि आज इमछोग उनके कथनपर ख्याल 
नहीं कर रहे हैं। हमें चादिये कि हम टनके कथनानुसार 
इश्वरपर विश्वास करके ईश्वर-प्राथना और रामनामके जपमें 
प्रवृत्त हो जायें । 
इस प्रकार उपासनाकी परम्परा अनन्त कालछमे चली आ 
रही है । अब भी हिंदुओंके द्वदयोंमें यह भाव स्वाभाविक- 
रूपसे अक्लित है | यह शात्मसंगत तो है दी, युक्तिसंगत भी है। 
मनुष्यकी जैसी श्रद्धा यानी जैसा भाव होता है; वह्दी उसका 
खरूप दै। उसीके अनुसार उसकी चेष्टा होती है । चेश्टारे 
अनुसार ही उसके द्वदयमें संस्कार जमते हैं तथा संस्कारोंके 
अनुसार ही उसके अन्तःकरणकी इत्ति ओर स्वभाव बनता है, 
अन्तःकरणके स्वभावके अनुसार ही उसकी श्रद्धा तथा श्रद्धाके 
अनुसार ही उसकी स्थिति और स्वरूप होता है। एवं उसके 
अनुसार द्वी पुनः उसके आचरण होने छगते हैं | ये आचरण 
ही संस्कृति हैं । हिंदुओंमें अनन्त जन्मेंके प्रवाहसे जो संस्कृति 
चली आ रही है; टसके प्रवाहकों अक्षुप्रण बनाये रखनेके लिये 
आख्के उपदेश और महात्माओंके चरित्र ही प्रधानतया आदरणीय 
और अनुकरणीय हैं | गम्भीरतापूर्वक विचार करनेपर यह अनुभव 
दो८ है कि मनुष्य जेसे-जैसे आचरण करता है; उसके अनुसार 
ही उसके द्वदयमें संस्कार जमते हैं और तदनुसार ही उसके 
अन्तःकरणका खवभाव बन जाता है | जैसे एक आदमी कसाई- 
का काम करता है तो उसके दवदयमें मारकाटके संस्कार इतने 
अधिक बद्धमूछ हो जाते हैं कि उसे स्वक्में भी वेसे ही दृश्य 
दिखायी देने छगते हैं और उसका द्वृदय कठोर द्ो जाता है। 
दूसरी ओर, एक परोपकारी पुरुष हर समय जीवोंके हितके 
छिये ही चेष्ठ करता रहता है, जिसते उसका स्वभाव बड़ा ही 
कोमछ और दयाछ हो जाता है | उससे स्वभमें भी जीवोंका 


अह्ित नहीं होता। उस दयाछुसे कसाईका काम और कलाईसे 
दयाहुका काम होना असम्भव-सा है। यह बात युक्तियुक्त 
और प्रत्यक्ष है | इसी प्रकार हिंदुओंके द्वृदयमें स्वाभाविक ही 
ईश्वरमें आस्तिक भाव--अद्धा-प्रेम है| यह हिंदुओंकी संस्कृति 
है। इस ईश्ररीपासनाके प्रचारमें ही सब सफलताएँ और सबका 
परम हिंत सन्निह्ित है | इसलिये इसका इमें खूब प्रचार करना 
चाहिये । 
बढ़ोंका आदर-सत्कार 
प्राचीन धर्मग्रन्थौको देखनेपर मादूम होता है कि माता- 


पिता आदि गुरुजनोंका आशापालन; वन्दन और सेवा-पूजा 
करमा--यह भी दिंदु-संसकृतिका एक प्रधान अज्ज दे । 


इसका प्रसज्ञ श्रुति, स्मृति) गीता, रामायण; इतिदास/ पुराण 


१. श्रुति कहती है--- 

मातदेवी भव । पितृदेवों मब ! आवचायेदेनों भव । 
अतिथिदेवों भव । (तैत्तितिय १ । १११२ ) 

“माताकों देव ( ईश्वर ) माननेबालछा हो । पिताको ईश्वर 
माननेवाला हो । आचार्यको ईश्वर माननेबाला हो । अतिथिको 
ईश्वर माननेवाला हो ! 


२, मनुजी कहते दं--- 
पिता वे गाईपत्योइग्निरमातार्निदक्षिण: स्मृतः । 
गुरुराहबनायरतु. साम्निश्रेता. गरीयसी॥ 
( मनु० २। २११ ) 


“पिता गाईपत्य अग्नि, माता दक्षिणार्नि, गुरु आहक्‍्नीय 
अग्नि---ऐसा कहा है । और वद्द अग्नित्रय अत्यन्त श्रेष्ठ है । 
त एवं दि त्रयों लोकास्त शव त्रय आश्रमाः । 
ते एवं हि त्रयो वेदास्त ण्वोक्तास्रयोष्ग्नयः ॥ 
(मनु० २।२१० ) 
ने हो तीनों लोक, वे ही तीनों आश्रम, वे वी तीनों बेद 
और वे हो तीनों अग्नि कद्दे गये दें । 
सर्वे तस्याइता घममो यस्थैते श्रथ आइता: । 
अनाइतास्तु यस्थेते सर्वास्त्याफला: क्रिया: ॥ 
( मनु० २। २३४ ) 
नजिसने इन तं।नोंका आदर किया, उसने सब पर्मोका आदर 
किया और जिसने श्नका आदर नहीं किया, उसकी सब क्रियारं 
निष्फल हो जाती ईं ।' 
जिष्वेतेष्वित्तिकत्य॑ हि. पुरुषस्य समाप्यते । 
एवं धर्म: परः साक्षादुपधर्मोष्य उच्यते ॥ 
( मनु० २ | २३७ ) 
“न तीनोंकी सेवासे पुरुषका सब कर्तव्य कर्म पूर्ण होक़ा है । 
यही साक्षात्‌ परम धर्म है, इसके अतिरिक्त अन्य सब धर्म व्उषघर्म' 
( गौण धर्म ) कद्दे जाते हैं 
३, गीता कहती हं--- 


# हिदू-संस्कृतिका स्वरूप # थ्र्‌ 


आदि ग्रन्थोंमें कूट-कूटकर भरा है । उन स्थलोकों पढ़नेसे 
रोमाश्न होने लगता है; हृदय प्रफुल्छित हो जाता है । 
भीराम, श्रीलक्ष्मण, श्रीभरत, श्रीश्त्रुष्ष आदि तो इसके 
विशेष आदर्श माने गये हैं। इस विषय उनके भाव बहुत 
ही बिल्क्षण, उच्चकोटिके और स्फूर्तिदायक हैं । 
अध्यात्मरा मायणमें वन जाते समय श्रीराम माता कैकेयीसे 
कहते हैं-- 
पिन्नर्थ जीवितं दास्पे पिल्रेयं विषप्तुल्वणम्‌ ॥ 
सीता व्यक्येज्य कोसल्यां राज्य चापि त्यजाम्यहम्‌ 
( अयोध्या० ३ | ५९) ६० ) 
'पिताजीके लिये मैं जीवन दे सकता हूँ, भयद्भुर विष पी 
सकता हूँ तथा सीता, कौसल्या और राज्यकों भी छोड़ 
सकता हूँ |? 
.. इसी प्रकार भरतका भी सेवा*पूजाका भाव बहुत बिलक्षण 
है । वाल्मीकीय राभायणमें आता है, श्रीभरद्वाजजीने चित्रकूट 
जात हुए भरत तथा उनके साथियोंका बहुत सत्कार-सम्मान 
किया । उन्होंने टन सबको सुख्व पहुँचानेके लिये अपनी 
शक्तिसे दिव्य विविध सामग्रियाँ और महल, राज्यातघन आदि 
रच डाले; किंतु भरत उनमें आसक्त नहीं हुए.। वे तो मनसे 
गज्यासनपर भगवान्‌कों ही स्थापित समझकर उनकी पूजा 
और नमस्कार करते रहे-- 
तत्र राजासनं दिव्य ब्यजनं छतन्नमेव च। 
भरतो सन्त्रिभिः सा्मभ्यवर्तत राजवत्‌॥ 
आसन पूजयासास  रामायासिप्रणम्य च। 
वालृव्यजनमादाय न्यघीदस्सचिवासने ॥ 
( अयोध्या० ९१ | ३८, १९ ) 
“भरतने वहाँ दिव्य राजसिंहासनः चँवर और छत्र भी 
देख तथा उनमें राजा ( राम ) की भावना करके मन्न्रियोंके 
साथ उन सबकी प्रदक्षिणा की | सिंहासनपर भ्रीरामचन्द्रजी 
विराजमान दें, ऐसी घारणा बनाकर उन्होंने श्रीरामकों प्रणाम 
किया औशर उस सिंहासनकी भी पूजा की । फिर वे अपने हाथमें 
चबर ले मन्त्रीके आसनपर जा बैठे |? 
बादमें भी जब भरतजीको श्रीहनुमानजीद्वारा भगवानके 
भयोध्या छौटनेका शुभ संवाद प्राप्त हुआ, तब वे अत्यन्त 


शौचमाजंवम्‌ । 

शारीर॑त्प उच्यते॥ 

( १७ । १४ ) 

“देवता, आह्षण, गुरु और शानीजनोंका पूजन, पत्रित्रता, सरलता, 
शह्ाच्य और अहिंसा--यद शरीरसम्बन्धी तप कद्दा जाता है ।* 


देवद्विजगुरुप्राशपूजनं 
ब्रह्मलयमदहिंसा च 








>> 


हथ्षके साथ भगवानक्री चरणपादुकाओंकों मस्तकपर रखकर 
भगवानके दर्शनार्थ चछ पड़े । बह्वाँका वर्णन करते हुए 
महर्षि वाल्मीकिजी लिखते हैं-- 
आयपादोी गशुद्वीव्वा तु शिरसा धर्मकोजिदः । 
पाण्दुरं छत्रमादाय शुकृमाल्योपशोमभितम्‌ ॥ 
प्राशलिभिरतो भूर्वा प्रहष्टो राघवोन्मुखः । 
यथार्थेनाध्यंपादासैसतो रामसपूजयत्‌ ॥ 
ततो विमानागअ्गतं भरतो आतरं॑ तबा। 
वबन्दे प्रणतो राम मेरुस्थमिव भारकरम्‌ ॥ 
( युद्ध १२९ | १७, १८५ ३५५ ३७ ) 
“धर्म भरतने अपने बड़े भाई श्रीरामचन्द्रजीकी 
पादुकाएँ. सिरपर रखकर अपने साथ श्वेत मालओंसे 
सुशौभित सफेद रंगका छत्र तथा राजाओंके योग्य सोनेसे मे 
हुए सफेद चँबर भी ले लिये । फिर प्रसन्नवदन भरतजी 
श्रीरामचन्द्रजीकी ओर दृष्टि लगाये हाथ जोड़कर खड़े हो गये | 
उन्होंने दूरते ही बड़ी प्रसन्नतापूर्वक अ्य॑) पाद्य आदिसे 
उनकी पूजा की और विनीतभावसे प्रणाम किया । ( इतनेमें 
ही श्रीरामचन्द्रजीकी आज्ञा पाकर वह विमान प्रृथ्बीपर उतर 
आया। भगवानने भरतक्ाी उसपर चढ़ा छिया। ) भरत 
मेरुपवेतपर स्थित-से दिखायी पड़नेवाले सूयंकी तरह उस 
विमानमें स्थित भाई श्रीरामचन्द्रजीके चरणोंमें नमस्कार 
करते हुएए गिर गये |! 
अध्यात्मरामायणमें लिखा है---जब भरतजी तथा माताएँ 
आदि सब चित्रकूट पहुँचे हैं, उस समय श्रीरामचन्द्रजी सब 
गुरुजनोंको प्रणाम करते हैं। 
रासः स्वमातरं वीक्ष्य द्ुतमुत्थाय पादयोः । 
चबन्‍्दे साश्रु सा पुत्रमालिहग्यातीव दुःखिता ॥ 
इतराश्च तथा नत्वा जननी रघुनन्दनः । 
ततः समागतं॑ दृष्ठा वहद्िष्ठ॑ मुनिपुक्षयम्‌ ॥ 
साष्टाज्॑ प्रणिपत्याह घन्योउस्मीति पुनः बुनः | 
( अयोध्या ० ९ । ९५ १०५ ११ ) 
“थ,्रीरामजीने अपनी माताक्ों देखते हड्डी शीघ्रतास 
उठकर उनका चरणबन्दन किया और उन्होंने अत्यन्त 
दुःखसे नेत्रेमिं जल भरकर पुत्रको द्वदयसे छगाया। फिर 
श्रीरघुनाथजीने उसी, प्रकार अन्य माताआको भी प्रणाम 


“77 क्िया। तदनन्तर मुनिश्रेष्ठ वशिप्ठजीकी आते देख उन्हें 


साष्टाज्ञ प्रणामकर बारंबार कद्दने छगे ५्में धन्य हूँ, में 
घन्य हूँ |! ग 

जब भरतजीकी प्रार्थनापर भगवान्‌ उन्हें चौदह वर्षकी 
अवधिके आधारके लिये चरणपादुका देते हैं, तब वे उन्हें छेकर 


९२ 
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बड़े आनन्दित दोते हैं और बार-बार भगवानकों प्रणाम 
' करते हैं । - 
गुद्दीत्वा पादुके दिव्ये भरतो रक्षभूषिते | 
राम॑ पुनः परिक्रम्य अणनाम पुनः पुनः॥ 
( अध्यात्म० अयोध्या० ९। ५१ ) 

“मरतजीने वे रक्षजञटित दिव्य पादुकाएँ लेकर श्रीरामचन्द्र- 
जीकी परिक्रमा की और उन्हें बारंबार प्रणाम किया ।? 

इसी प्रकार रामायणमें अनेक ख्थलॉपर आशापालनः 
नमस्कार और सेवाके आदर्श मिलते हैं| जब भीरामचन्द्रजी 
बनवासते छौटकर आते हैं, तब सभी लोग परस्पर एक-दूसरेसे 
बड़ोंको प्रणाम करते हैं। श्रीतुलसीदासजी कहते हैं-- 
धाद घेर गुर चरन सरोरूहद | अनुज सहित अति पुरुक तनोरुह ॥ 
सकत दिजन्ह मिक्तिनायठ माथा । धर्म धुरंधर रघुकुक नाथा॥ 
गहे भरत पुनि प्रभु पद पंकज । नमत जिन्हहिं सुर मुनिसंकर अज ॥ 
सीता चरन भगत सिर नावा अनुज समेत परम सुख पावा॥ 

तथा राजतिलकके बाद भाश्योंके सेवा और आज्ञापालन- 
का भाव व्यक्त करते हुए गोस्वामीजी कहते हैं--- 
संबहिं सानुकूआ सब भाई | राम चअरन गति अति अधिकाई॥ 
प्रभु मुख कमर बिलेकत रहहीं। कबहुँ कृपार हर्माहे कछु कहहीं॥ 
हरन सकते श्रम प्रभु श्रम पाई । गए. जहाँ. सीतर अवेराई ॥ 
भरत दन्द निन बसन इसाई । बैठे प्रधु सबहिं सब भाई ॥ 

द्वापरयुगमें पाण्डबोंका भी बड़ोंकी सेवा-पूजा, नमस्कार- 
का भाव बहुत विलक्षण और आदर्श था | धर्मव्याध और 
मृक्र चाण्डाछ आदिने भी माता-पिताकी सेवा करके ही परम- 
गति प्राप्त की थी। वेंब्य ऋषिकुमार श्रवणने तो माता-पिताकी 
सेवा करके ऐसी अनुपम ख्याति प्राप्त कर छी कि आज भी 
यदि कोई माता-पिताकी विशेषपरूपसे सेवा करता है तो उसे 
“श्रवण? की उपाधि दी जाती है | 

शाख््र में माता-पिता आदि गुरुजनोंकी--यहाँतक कि भाई, 
भोजाईको भी प्रणाम करनेकी ब्रात मिलती है।# आजकल 
भी कहीं-कहीं इस प्रथाका अंश देखनेमें आता है, किंतु वह 
बहुत कम मात्रामें है। हमें नमस्कार आदिसे होनेवाले लाभकी 
ओर दृष्टि डालनी चाहिये | जब एक _और दृष्टि डालनी चाहिये। जब एक दूसरेको प्रणाम करते 

# मनुजी कहते हैं. 


ब्रातुभायोपसंग्राक्षा संवर्णाहन्यइन्यपि । 
विप्रोष्य. तुंपसंग्राष्या. शातिसम्बन्धियोषित: ॥ 
( मनु० २। १३२ ) 


“भाईकी सवर्णा भारयाके चरणोंकी नित्यप्रति बन्दना करे 
और परदेशसे छौदनेपर जातिकी तथा सम्बन्धियोंके घरोंकी पूज्य 
सियोंके चरणोंकी भी वन्दना करे ।' 


हुए देखकर दर्शककों भी प्रसन्नता होती है; तब फिर प्रणाम 
किये जानेवालेको प्रसन्नता हो; इसमें तो कहना दी कया है । 
बड़ोंकों नमस्कार आदि करनेसे मनुष्यकी आयु, विद्या; यश 
और बलकी बृद्धि होती हैक; तथा इससे लोकमें कीर्ति होती है, 
सम्मान मिलता है; छोग उसे आदरकी दृष्टिसे देखते हैं। 
इसलिये यह प्रत्यक्षमें भी महान्‌ छामकर है | 


एवं इसमें न तो कोई परिश्रम है; न पैसे खर्चे होते हैं 
तथा न कोई विशेष समय ही लगता है और इसका फल 
महान्‌ है । जिस घरमें सब स््ी-पुदर अपने बढ़ोंकों नमस्कार 
करते हैं; उस घरमें परस्पर बेमनस्य कैसे हो सकता है; क्योंकि 
ऐसे विनयके व्यवह्याससे तो पहलेक़ा वेमनस्प भी मिट जाता है; 
फिर नया कैसे हो! बर्तमानमें भी हमारी हिंदू-जातिमें यह परूपरा 
है कि किसीका किसीके साथ वैमनस्प होता है तो अच्छे पुरुष 
उन्हें शिक्षा देकर वैमनस्य मिटा देते हैं और बादमें छोटोंके 
द्वारा बड़ोंकी प्रणाम करवाकर भविष्यके लिये परस्पर प्रेम 
बढ़ानेका ही आदेश देते हैं।अतए॒व हिंदू-संस्कृतिके इस 
प्रणाम आदिके भावको उत्तरोत्तर गृद्धिगत करनेकी बहुत ही 
आवश्यकता है | सभी माता-बहिनों और भाइयोंसे मेरी 
सबिनय प्रार्थना है कि सब॒कों अपने घरमें कम-से-कम एक बार 
प्रातःकाल प्रणाम करनेकी प्रथा तो जारी करनी द्वी चाहिये । 

हिंदू -जातिमें यह प्रणाम करनेकी प्रथा किसी अंशमें अब 
भी जारी है। अपनेस पृज्य विद्वान्‌; आ्राप्ण) संन्यासी आदिको 
देखकर प्रायः हिंदू नतमस्तक हो जाता है। यह है हिंदू-संस्कृति ! 

सदगुण-सदाचारका सेवन 

काम, क्रोध, लोभ) मोह, दम्म, घमण्ड; राग) दवेष) 
अभिमानः भहड्ढार, करता; निर्देयता/ अशान, संशय, भ्रम) 
निद्रा, आल्स्य) विश्षेष, चिन्ता, शोक) भय) देर कुटिल्ता) 
नीचता; नास्तिकता; अश्नद्धा आदि दुर्गुण तथा छल, छिद्र, 
घूट; कपट; चोरी) डकेती, व्यमिचार, अनाचार अत्याचार 
मांसमक्षण, मदिरापान, मादक वस्तुओंका सेबन, जुआ; 
हिंसा, प्रमाद, उद्दण्डता आदि दुराचार हैं, यह आपसुरी 
सम्पदा है । इसको राक्षसी संस्कृति समझना चाहिये | यह 
सर्वथा धुणित ओर त्याग करने योग्य है । तथा इसके विपरीत 
जो क्षमा; दयाऊ शान्ति; सन्तोष; शम, देम। धैय॑, भक्ति 


# अभिवादनशीलस्थ नित्य इृद्धोपसेविनः । 


चत्वारि तस्य वर्धन्ते आयुर्विया यशों बलम्‌ ॥ 
(मनु० २। १२१ ) 
ब्जो मनुष्य नित्य वृद्धोंफों प्रणाम करता और उनकी सेवा, 
करता है, उसके आयु, विया, यश्ञ और बछ---ये चारों बढ़ते हैं।* 


# हिंदु-संस्क्ृतिका स्वरूप # 


श्र 








शान) वैराग्य, तेज, विनय) सरलता; घीरता; वीरता; गम्भीरता; 
निर्मवता। निरमिमानता, दृदयक्री पविन्नता, आस्तिकता) 
अद्धा आदि सदगुण तथा यश; दान; तप; तीथे; त्रत, उपवास; 
सेवा, पूजा, आदर, सत्कार, सत्यमाषण, ब्रह्मचर्यका पालन; 
स्वाध्याय, परोपकार माता-पिता आदि गुरुजनोंकी और 
दुखी, अनाथ आतुरोंकी सेवा आदि सदाचार हैं; ये देवी 
सम्पदाके लक्षण हैं और अनन्तकालसे आर्य पुरुषोंमें स॒माव- 
सिद्ध चले आ रहे हैं। यह है हिंदू-संस्क्ृति ! 

हिंदु-संस्कृतिके इन भावोंको खूब जोरसे जाग्रत्‌ करके 
सर्वत्र प्रचार करना चाहिये | इसीसे हमारे छिये इस लोकमें 
गौरब और सुख-शान्ति है और मरनेपर परमगतिकी प्रासि 
हो सकती है । ये हिंदू-संस्कृतिके भाव झनेः-शनेः विधर्मी और 
विदेशियोंके कुसंग और शझासनसे बहुत ही दब गये थे, 
जिससे हमलोगंकिा पतन होकर पराधीनता आ गयी थी । 
उपर्युक्त भावोंकी पुनः जाशति होनेपर उससे असली स्वराज्यकी 
प्राप्ति दो जाती है; फिर हमारा इस छोक या परलोकमे कहीं 
कोई भी परामव नहीं कर सकता | इसीमें हिंदू-देश और 
हिंदू-जातिकी इजत और गौरव हैं | इसीके सेवन, पालन और 
प्रचारके लिये तन; मन; धनसे प्राणपर्यन्त चेष्ठा करनी चाहिये । 


कानूनसे हिंदू-घरमंकी रक्षा 

विवाह-संस्कार भी हिंदू-धर्मका एक प्रधान भज्ज है। 
बर्तमानमें हिंदुओंमें जो विधाह-संस्कार-पद्धति प्रचलित है, 
यह ब्राज्मविवाहके अनुसार है। यह चाल बहुत ही उत्तम 
और शास्त्रविद्दित है । इसके संस्कार हिंदू-जातिके दृदयमें 
स्वाभाविक ही अश्लित हैं। बेदिक मन्‍्त्रोंद्वारा होम, बरः 
कन्याकों उपदेश तथा सप्तपदी आदिद्वारा विवाह-संस्कारको सम्पन्न 
करना हिंदू-संस्कृतिका एक महान्‌ आदर्श आचार है। इन 
सब माजझलछिक विवाह-कार्योकी देखकर स्वतः ही चित्तमें 
प्रसन्नता, शान्ति ओर आनन्द हंते हैं | किंतु इन सबको तथा 
और भी दिंदुओंके धार्मिक कृत्योंको नष्ट-श्रष्ट करनेके लिये 
आज एक हिंदुकोडके नामसे कानून बनने जा रद्दा है। अब 
इससे होनेवाली हानियोपर कुछ विचार किया जाता है-- 

१-दायभाग और मिताक्षय कानून जो कि हमारे देशमें 
मनुस्मति और याशवल्वयस्मृतिकि आशयका लिये हुए 
शताब्दियोसे चले आ रहे हैं, उन सबको “हिंदुकोड'में रद 
कर दिया गया है । 

हिंदूकोडमें जो बैंटवारा कायम किया गया है। वह कलह 
और मुकदमेबाजीका घर है । लड़कियाँ अपने माता-पिता 
और भाई-भौजाईसे सम्पत्तिमें बराबर हिस्सा लेकर अपनी 
* समुणस्में अपनी ननंद और बेटियोंको उतना ही हिस्सा दें तो 


स्वीके लिये उससे कोई लछाम नहीं | जो आज सम्पत्तिके 
बैंटबारेके लिये भाई-माईमें लड़ाइयाँ होती हैं; वे भाई और 
बहिन तथा ननद-मावजमें भी दो सकती हैं। लड़कीको पीदरमें 
अपने हिस्सेमें मकानका कोई भांग मिलेगा तो उसे वह्द काममें 
न ला सकनेके कारण चादे जिसे बिक्री कर सकेगी; जिससे 
उसके भाइयोंको महान्‌ कष्ट और दुःख उठाना पड़ेगा; तथा 
उसके ससुरालमें उसकी ननद अपना हिस्सा किसी दूसरेको 
बेचेगी । इससे उसको भी बड़े भारी दुःखका सामना करना पड़ 
सकता है । इससे अनेक प्रकारकी छड़ाइयाँ और मुकदमेबाजी 
होकर घन अदालत और बकीलोंके दाथमें जाकर व्यर्थ बरबाद 
हो सकता है और धूसखोरी बढ़ सकती है। इसके परिणाम- 
स्वरूप धर्म, इजत, धन और शरीरकी महान्‌ हानि हो सकती 
है। इससे बढ़कर और दुःखकी बात क्या दै । 

२-हमारे हिंदू-धर्ममें पुरुषोंके लिये एकनारीत्रत और 
ज्न्रियोंके लिये पातित्रत-घर्म परम आदी हैं। महाराणा प्रतापके 
समयमें चित्तौड़गढ़मे करीब तरह हजार स्त्रियोने अपने पातिब्रत- 
धर्मकी बचानेके लिये अपनेको अभिमे होम दिया था$ 
जिसका स्मरण करनेम रोमाश्ञ हो उठता है। उस आदर्श 
पातिबत-धर्मकोी नए्ट-श्रष्ट करनेके लिये ही हिंदूकोडमें तत्यकका 
विधान किया गया है, जितका आशश यह है कि पतिमें दोष 
कायम करके स्त्री उसे चाहे जब त्यागकर स्वतन्त्रतासे दूसरा 
विवाह कर सकती है | इसका परिणाम यह हो सकता है कि 
एक स्त्री अपने पतिमें दा प क्रायम करके उसे छोड़कर दूसरेकी और 
उसे भी छोड़कर तीसरेको--इस प्रकार कई विवाह कर सकती है | 

यदि कोई विवाह अवेध सिद्ध हो जायगा तो उससे 
उत्पन्न सन्‍तान भी नाजायज मानी जायगी । ऐसी अवस्थामें 
उन बच्चोंका क्या होगा ! उनको सम्पत्तिका भाग न मिल 
सकेगा और दूसरे छोग भी उन्‍हें घृणित दृष्टिसे देखने लग 
जायेंगे तथा वे बच्चे मारे-मारे भटकेंगे | 

यह हिंदू-संस्कृतिके लिये महान्‌ कछक्क और घातक है; 
एवं इस छोक और परलोकमें मद्दान दुःखदायी है । 

३-इसमें ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, ब्ूद्र हरिजन। बोद्ध। 
जैन) सिख) अक्षसमाजी; आर्यसमाजी आदि सभी हिंदू माने गये 
हैं । इसमें तो कोई हज नहीं; किंतु इनको परस्पर किसीके भी 
साथ विवादह-शादी और किसी वर्गमेंस दत्तक पुत्र लेनेका 
अधिकार दिया गया है; जो बहुत ही घातक है । 

ईसाई) मुसत्मान) पारसी, यहूदी--इनको हिंदुओंस 
अलग रक्‍्खा है; किंतु इनमें मी कोई हिंदू-धर्मको स्वीकार कर 
ले तो वह भी हिंदू माना जा सकता है । इस तरद वह हिंवू- 
लड्कीसे विवाह करके सब सम्पत्ति लेकर फिर वापत अपने 
पूर्व धर्मको स्वीकार करके उसमें आ सकता है। इसके लिये 


श्ड 
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कोई रुकावट भी नहीं है। यह बढ़े ढुःखकी बात है। इससे 
' बढ़कर धर्मपर और कुठाराघात कया हो सकता है | सचमुच 
हिंदू-धर्मको न्ट-भ्रष्ट करनेके लिये ही हिंदूकोडकी सृष्टि हुई 
है। इसके अनुसार एक भंगी; चमार) विधर्मी या मांसाहारी 
भी उच्चजातिके ब्राक्षण, क्षत्रिय, वेश्य आदि निरामिषभोजीके 
साथ सम्बन्ध कर सकता है--इसमें भी कोई रुकावट नहीं | 
इस कोडमें लड़कीको १६ वर्षकी होनेपर बिना 
अभिभावककी आशाके ख्॒तन्त्रतासे विवाह करनेकी छूट दी गयी 
है। इसके अनुसार पिताकी इच्छा न होनेपर भी छड़की चाहे 
जिससे विवाह कर सकती है और इस प्रकार यदि पिताके घरमें 
चार लड़कियाँ हों तो उनके यहाँ एक निरामिषमोजी और एक 
मांसाहारी तथा एक अछूत और एक बआक्षण दामादके रूपमें 
आ सकते हैं और हिंदूकोडके कानूतके अनुसार उन्हें कोई 
हटा नहीं सकता । इससे घरवालोंकों इतना क्लेश और दुःख 
हो सकता है, जिसकी कोई सीमा नहीं । इसके अतिरिक्त 
इस “कोड” में अदालतमें रजिस्ट्रीद्वारा विवाहकों बैध मान 
लिया गया है, यह बड़ा ही अनर्थका मूल है। 


४-इसी प्रकार दत्तक पुत्र भी चाहे जिस जातिका छाया 
जा सकता है | एक हिंदू निराभिषमोजी आक्षणके परिवारमें 


चार भाई हों, उनमें तीनके सन्‍्तान हो ओर एकके न हो तो वह “ 


निःसन्‍्तान भाई स्वेच्छानुसार अद्भूत-जातिके या मांसाहारी 
बालकको भी दत्तक पुत्र बना सकता हैं | अथवा जो पहले 

ईसाई या मुसलमान रहा है किंतु अब जिसने हिंदू-धर्म स्वीकार 
कर लिया है। उसे भी छा सकता है; इसके लिये भी कोई 
झकावट नहीं है । देखिये, जिसे अपने भाइयोकों दुःख 
पहुँचाना हो, कोई वेर-बदला लेना हो तो उसके लिये उनको 
तंग करनेका यह बड़ा भयद्भुर उपाय निकल आता है| उस 
दत्तक पृत्रका कोई भी कानूलन विरोध नहीं कर सकता ) 

सम्पत्तिके अधिकारके विषय भी बड़ी गड़बड़ी होगी | 
यदि कोई पिता सम्पस्ति हटा दे तो नाबालिग बच्चे दावा 
करके भी उससे क्‍या पा सकेंगे | इसका फल क्या होगा ! 
वे बच्चे असदाय और अनाथ होकर भटक सकते हैं । 

अतः यह हिंदूकाइ हिंदू-संस्कृतिके सर्वथा विरुद्ध और 
घातक है। 

भारतके लछाखों-करोड़ों र्री-पुरुषोने--जिनमें सम्मान्य 
आचार्य, विद्वान, वकील; बररिस्टर, सुविख्यात नेता और 
विदुषी महिलाएँ भी शामिल हैं, इस बिलका घोर विरोध 
किया है। फिर भी डाक्टर अम्बेइकरने बिलको कानूनरूपमें 
कानेके लिये घारातभार्मे उपस्थित कर दिया है; किंतु 
वाखवर्में घमंके विधयमें कानून बनानेका इस घारासभाको 


फोई अधिकार नहीं है | इस विधानसभामें ही मूलभूत 
सिद्धान्तके रूपमें यह स्वीकृत हो चुका दे कि किसीके भी 
घ॒र्ममें हस्तक्षेप नहीं किया जायगा तथा इसे “घमनिरपेक्ष 
राज्य? घोषित किया गया है। ऐसी अवस्थामें किसी एक धर्मके 
विषयमें कानून बनाने जाना महान्‌ अन्याय है | हिंदुओंके 
विवाह-संस्कार आदि कार्य पवित्रतम धार्मिक अनुष्ठान हैं. - 
इसे कोई भी समझदार व्यक्ति इन्कार नहीं कर सकता | 

यद्यपि डाक्टर अम्बेडकरने यह स्वीकार कर लिया है कि 
बहुमत इस बिलके विरोधमें है, फिर भी वे बलात्कारसे इसे 
हिंदुओंपर छादने जा रहे हैं। यह छोकतन्त्रात्मक सरकारके 
लिये बड़े ही अन्याय एवं छजाकी बात है । 

इसमें कोई सन्देह नहीं कि यह हिंदूकोड बिल्कुल 
अशाल्रीय और हिंदुओंकी समाज-व्यवस्थाको तोड़ देनेबाला है। 
यदि इसे कानूनका रूप दे दिया गया तो इससे अनादिकालमसे 
चली आती हुईं हिंदुओंकी घामिक और सामाजिक व्यवस्था 
छिन्न-मिन्न होकर छोग दुःगवोंके गरतमें गिर जा सकते हैं । 


अतः सभी भाई-बहिनोंसे प्रार्थना है कि वे इसका 
यथासाध्य खूब्च जोरोंसे विरोध करें; क्योंकि कानूनरूपमें आ 
जानेपर फिर इसमे बचनेका कोई उपाय नहीं रह जायगा ! पिर तो 
समीको कशेका सामना करना पड़ सकता दहै। सरकारसे 
भी हमारी प्रार्थना है कि वह हिंदू-छोकमतके विरुद्ध कानून 
बनानेका विचार छोड़ दे और बिलकों वापस ले ले । 

विचारनेका विषय है कि कांग्रेस-लरकार किसीके धर्मकों 
शिक्षा-विभाग और कानून-विभागमें छानेका अधिकार नहीं 
रखती) किंतु वह हिंदू-धर्मको कानूनमें गाँठनेका विचार करती 
है-यह कौन-सा न्याय है ! यदि कानून भी बने तो केवल 
हिंदुओंके लिये ही क्‍यों; ईसाई, मुसल्मान--सभीके लिये एक 
कानून बनना चाहिये जैसे ईसाई और मुसल्मानोंके धर्मके 
विषयमें सरकार दस्तक्षेप नहीं करती और उनको स्वतन्त्रता दे 
रक्‍्खी है, उसी प्रकार हिंदुओंके धर्मके विपयको हिंदुओंपर 
छोड़ देना चाहिये । हिंदुओंके धर्मकों कानूनका रूप देकर 
दिंदुओंके चित्तको आघात पहुँचाना---यह कांग्रेस-जेसी लरकारके 
लिये बहुत ही अनुचित है | 

अतः सभी भाइयोंसे निवेदन है कि थे गॉँव-गाँवमें 
सभाएँ करके इस हिंदूकोडके विरोधमें प्रधानमन्त्री श्रीनेदरूजी 
के तथा भारतीय-पारूमिंटके स्प्रीकर श्रीमावलक्करके नाम 
तार और विरोधपत्र भेजें और तबतक भेजते रहें, जबतक हिंदू: 
कोड वापस न ले लिया जाय | 

भविष्यमें_हिंदुओंको सतक॑ रहना चाहिये । असेम्बली 


आदिका चुनाव हो? तब उन्हीं सजनोंको वोट देना चाहिये 


# अआमराज्यका खरूप # 
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ओ कि हिंदू-घमके अनुयायी हों। यदि अनुयायी न हों तो 
कम-से-कम विरोधी तो न हों। जो हिंदु-धर्मको कानूनमें 
सना चाहते हैं; उन्हें तो कमी वोट नहीं देना चाहिये | 

इसी प्रकार गायोंकी रक्षा करना हिंदुओंका परमधरम 
है | यह भारत अब अंग्रेजोंके हाथसे मुक्त हो गया; 
मुसल्मानोंने अपना पाकिस्तान अलग बना ही लिया; अब तो 
इसमें गायका वध किया जाना कतई बंद हो जाना चाहिये । 
यदि गो-वध सर्बथा बंद नहीं होगा और बूढ़ी तथा बेकार 
भायोकों मारनेकी छूट रहेगी तो जैसे बर्तमानमें छोटी बछिया 
और जवान दूधवाली गायें मारी जा रही हैं, वही सिंकसिला 
जारी रह सकता है । क्योंकि धूस देकर कसाई उपयोगीकों 
भी अनुपयोगी पास करा ले सकते हैं और इसपर कोई विरोध 
करेगा तो उसे सफलता मिलनी कठिन है। इससे केवल दुनिया- 





की आँखमें धूल झोंकना यानी धोखा देना होगा कि हमने 
उपयोगी गायोंका वध बंद कर दिया | अतः इसके छिये भी 
हिंदूमात्रको सरकारसे प्राथंना करनी चाहिये कि गो-घध सर्वथा 
बंद कर दें | तथा अगले चुनावमें उन्हींको बोट देना चाहिये, 
जो सर्वथा गो-बध बंद करनेके समर्थक हों। जो गो-वधके 
लिये छूट देनवाले हैं, उन्हें कमी बोट न दें। सरकारसे 
हमारी भी प्रार्थना है कि सरकार गम्भीरतासे सोचकर समस्त 
भारतमें गो-व्धको सर्वथा बंद कर देनेका कानून बनानेकी 
कृपा करे । यदि खराज्य होनेपर कांग्रेस-सरकारसे भी हम 
ऐसी आश्ाज्ञ करें तो फिर किससे करें ! स्वराज्य मिलनेके 
पूव॑ नेताओंने यह विश्वास भी दिलाया था कि स्वराज्य होनेके 
बाद गो-बंध कतई बंद किया जाना सहज हो जायगा; अब इस 


बातको काममें ल्यना कांग्रेस-सरकारका कर्तव्य है। 


++>5ब्४म&€८ 


रामराज्यका खरूप 


( लेखंक--श्रीरामकृष्णजी पोद्दार ) 


रामराज्य 
राम भेज गजत सकझा धर्म निग्त नस्नारि 
गश ने रंष न दो। दुख सुरूम प्दाग्थ चआरि॥ 
गम राज संतेष सुख घर बन सकके सुपष्स | 
तरू सुरतर सुरंबनु महि अभिमत भेद बिकास ॥ 
लेती बनि जिया बनिज सेवा सिक्तिष सुकाज । 
तुकूसी सुग्तरू सरिस सब सुफ्क राम के शज ॥ 
दंड जतिन्ह कर भेद जहँ नर्तंक नृत्य समाज । 
जीतहु मनहि. सुनिआ अस गामचंद्र के राज ॥ 
कोपे सोच न पोचकर करिअ निहोर न काज ) 
तुकली परमिति प्रीतिकी रीति शम के राज॥ 
( दोह्ाव्ू ) 
भारतवर्षम अनेकानेक रजज्य प्रतिष्ठापित हुए, जिनपर 
अनेकों प्रतापशाली तथा धमंसम्पन्न राजाओंने शासन किया | 
नहुष, ययाति; शिव्रि, सत्यवादी दरिश्रन्द्र-जेस प्रतापी सम्राट 
भारतमें हुए । महाराज दशरथ-जसे सच्चे भगवत्‌-प्रेमी तथा 
सत्यप्रिय सम्राट भी,भारतमें हुए--जिन्‍्होंने शरीरका त्याग कर 
दिया किंतु सत्यकों नहीं छोड़ा | इन सबका हम श्रद्धा-सम्मानके 
साथ स्मरण करते हैं | परंतु हम इनके राज्योंकों नहुषराज्य 
शिबिराज्य, द्रिश्रन्द्रराज्य अथवा दशरथराज्य कहकर स्मरण 
नहीं करते; पर हम धरामका राज्यः अथवा धदरामराज्यः 
कहकर स्मरण करते हैं, राम और उनके राज्य--दोनोंके प्रति 
४ राम अपित करते हैं | इसका मुख्य कारण 
क्या है ! 


श्रीराम मयादापुरुषोत्तम क्यों 


वास्तवर्मं परत्क्ष परमात्माके रामस्वरूपकों प्मर्यादा- 
पुरुषोत्तम? क्‍यों कहते हैं, इसे कम लोग जानते हैं । श्रीरामने 
सब प्रकारकी सर्वोत्तम मर्यादाएँ प्रतिष्ठित की थीं। आपने सम्राट 
होनेके पूर्च अपने निर्मल पूत चरित्रोंद्वारा व्यश्टिकी सर्वोत्तम 
मयांदाओंकों स्वयं पाठलन करके दिखलाया | एक व्यक्ति 
समाज, परिवार आदिके साथ केसा व्यवहार करे! एक 
व्यक्तिकों जीवनयात्रा चलानेके लिये तथा जीवनके महान्‌ 
उद्देश्य परबह्म परमात्माकी प्रासिके लिये किस प्रकारके गु्णोंकी, 
किस प्रकारके त्याग-तपकी आवश्यकता होती है--इसका 
दिग्दर्शन भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रजनी अपनी लीलाओंद्वारा 
मर्यादाएँ प्रतिष्ठापित करके प्रत्यक्ष करा दिया । 

राज्याराहणके पश्चात्‌ उन्होंने जो सर्वोत्तम शासन-व्यवस्था; 
अर्थनीति, धर्मनीति, समाजनीति तथा राजनीतिकी मर्यादाएँ 
स्थापित कीं उन सबके समूहका नाम ही “रामराज्यः है | 
उन्होंने व्यष्टि दथा समष्टि--दोनोंके लिये ही रची हुई 
मर्यादाओंका अपने जीवनमें तथा राज्यके द्वारा भलीभाँति 
परिपालन किया। 


रामराज्य क्या और कसा ! 
अब प्रश्न उठता है (रामराज्य क्या और केसा था !' 


तो इसका उत्तर यह द--रामराज्यमें सभी वर्गोके समस्त 
नर-नारी सच्चरित्र, वर्णाश्रम-धर्म-परिपाछक तथा ख-कर्तव्य- 


& + 9... रेप ० पथ नमक ० नन्‍नकलपना। बात अपन धथज न लय अदालत ताएालाकाकानाा नाक कानानउ नाता न काकनपकापा 


९६ # सर्वे मद्राणि पशयन्तु मा कब्थिदुःखभाग्मबेस्‌ # 








'निष्ठ थे | कर्तव्यका मानदण्ड अपनी इच्छामात्र नहीं था; 
गोस्वामीजीके शब्दोंमें 'करहु जाइ जा कहुँ जो भावा? नहीं 
था | वे वेदमार्गकी--शास्त्रबचनोंको मानदण्ड मानकर 
जीवनशकटको अग्रगमिन करते थे । इसके फलस्वरूप रोग; 
शोक तथा भयकी ग्रासि उनको नहीं होती थी । सभी 
खधमंपरायण तथा _कामकोध-छोम-मदादिकोंसे सर्वथा रहित 
थे । कोई किसीसे घर नहीं करता था। ६२रके अमावमें प्रेम 
स्वाभाविक दी है | सभी गुणश) गुणसम्पन्न, पुण्यात्मां; शानी 
और चतुर थे; पर उनकी चतुरता भजनमें, शानमें थी---परदारा, 
परघनापहरणमें नहीं | 

मानवद्वार आचरित इस धर्मका--कर्तव्य-पालनका प्रभाव 
प्रकृति तथा पशु-पक्षियोंपर भी पड़े 3 बिना नहीं रहा । 
गोस्वामीजी पश्ु-पक्षियोंके लियि लिखते हैं---'रहहिं एक संग 
गज पंचानन |? 
खत सगे सहज बयझ बिसााई । सबन्हि परस्पर प्रीति बढ़ाई ॥ 

स्वार्थव्याग तथा धर्मपाठ्नका प्रकृतिपर कैसा प्रभाव 
पड़ा, इसको श्रीगोस्वामीजी इस प्रकार व्यक्त करते हैं--- 
प्रण्टीं गिगिल्हि बिबिचमनि खानी । जखदातमा मूत्र जग जानी ॥ 
सश्ति सकझ बहुहिं दर बरी ५ सीतरू अमठ स्वाद मुखकएी ॥ 
सागर निज मग्जादों गहहीं । छारहिं रक्ष तटन्हि नर रहहीं ॥ 

विधु महि पूर मयूखन्हि रब तप जेतनेहि काज । 


मांगें बारिंद देंहि&. जएः समचंद्र के राज ॥ 
त्रिविध तापका अभाव 


तीन प्रकारके ताप होते हैं---देहिक, देविक, भौतिक | 
ये तीनों ही रामराज्यमें बिल्कुल नहीं रह गये थे | 
ट्रैहिक दैविक मौतिक तापा। राम गज नहिं काहुहि ब्यापा ॥ 

घर्म तथा तदन्तर्गत स्वास्थ्यके नियर्मोका पालन 
करनेवालोकों मय/ शोक, रोग आदि देहिक तापोंकी पीड़ा 
कैसे हो सकती थी। भौतिक ताप प्रकृतिके उपर्युक्त प्रकारसे 
प्रभावित हो जानेके पश्चात्‌ केसे हो सकते थ । देविक ताप तो 
स्वकर्तव्यचिमुख तथा अधार्मिक व्यक्तियोंकों दण्डस्वरूप मिला 
करते हैं, उनकी रामराज्यमें स्थिति ही कहाँ थी !? 

त्रिविध विषमताका अभाव 

रामराज्यमें (१) आत्मिक (आन्तरिक ) (२) बाह्य और 
(३)आर्थिक विषमताएँ बिल्कुल नहीं थीं। १-सद्भाव; सद्विचार, 
सद्भावना और परमार्थ ही परम छक्ष्य होनेके कारण साधनाके द्वारा 
सभीके अन्तःकरण झुद्ध हो गये थे ओर सभी छोग मगवान्‌- 


की प्रेमभक्तिमें निमम्म होकर परमपदके अधिकारी हो गये थे । 
इससे उनमें “आत्मिक वेधम्यः नहीं था। थे सबमें अपने 
भगवानको देखते थे---“निज प्रथुमव देखें जगत ।? 

२--आत्मिक विषमताके दूर हो जानेके कारण “बाह्य 
विषमता” भी सर्वथा नष्ट हो गयी थी | किलीको किसी बातका 
राव करने अथवा छोटे-बड़ेका प्रश्न उठानेके लिये अवसर ही 
न था । छझुद्ध अन्तःकरणवालोंको किसीसे राग-द्वेष अथवा 
छोटे-बढ़ेका गर्व हो ही कैसे सकता था । 

३-पव॑तोंके द्वारा मनोवाज्छित मणिमाणिक्य दिये जानेसे, 
समुद्रद्वारा रकोंके बाहर फेंक देनेसे; विलासिता एवं आयम- 
तल्बीके न रहनेसे, स्वकर्तव्यपा़नकी निश्ठासे तथा मुद्राके 
स्वेथा न रहनेसे रामराज्यमें “आर्थिक विषमता? भी नहीं थी | 
इसका अर्थ यह नहीं कि रामराज्यमें विशाल व्यापार ही नहीं 
था | वैश्यवर्ग अपना कतंव्य समझकर बड़े-बड़े व्यापार करते 
थे। परंतु रामराज्यमें सभी वस्तुएं बिना मुल्य बिकती थीं; जिसको 
जिस वस्तुकी आवश्यकता हो, बह उसी वस्वुकों बाजारसे 
जितनी- चाद्द, उतने परिमाणमें प्राप्त कर सकता था। इसलिये 
कोई विद्येष संग्रह भी नहीं करता था । 

राजा और प्रजाका सम्बन्ध 

जिस राज्यमें पाप अथवा अपराधकी कभी स्थिति ही 
न हो; जिस राज्यके लिये श्रीगोस्वामीजीके अनुसार--- 

दंड जतिन्ह कर भेद जहँ नतेंक नृत्य समाज १ 

जीतहु मनहि. सुनिआ से गमचंद्र के राज॥ 

--ऐसी स्थिति हो, उस राज्यमें, तथा जिसमें सम्राट्‌ भगवान्‌ 
रामचन्द्र श्रजासे कुछ आध्यात्मिक शानपर कहना चाहते हैं 
तो हाथ जोड़कर कहते हैं कि 'यदि आपलोगोका आदेश हो 
तो में कुछ कहूँ । आपको अच्छा छगे तो सुनिये; अच्छा न 
लगे अथवा मैं कोई अनीतिपूर्ण बात कहूँ तो मुझे रोक 
दीजिये |! 
जो अनीति कछु भा्तों भाई ५ तो सोहि लरजहु भय बिसगाई ॥ 

--बहाँ, उस राज्यमें राजा-प्रजाके कैसे क्‍या सम्बन्ध हो 
सकते हैं--सो स्पष्ट है। 

रामराज्यमें सभी व्यक्तियोंने इदृत्ओेक और परछोक दोनोंकों 
सफल किया था। उस समयके-जैसा सर्वतोभावेन मर्यादा- 
मण्डित राज्य कभी स्थापित नहीं हो सका | इसीलिये आज 
भी युगौकि पश्चात्‌ भी भारतकी जनता पविन्र शामराज्यका 
स्मरण करती है ! 
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हिंदू संस्कृतिके संक्षिप्त सूत्र 


( छेखक---डा० श्रीवासुदेवशरणजी अग्रवाल एम्‌० ए०; पी-एचू० डी० ) 


१. हिंदुकी दृष्टिमे घम, संसक्ृति, जीवन--तीनों क्षेत्रोका विस्तार समान है। एकको हटाकर पक नहीं रहता। 


« हिंदू संसक्ृतिका दृष्टिकोण समन्‍्वयप्रधान है। समन्वय हिदुत्वकी सबसे बड़ी विशेषता है। विश्वके 


साथ अधिरोध-साव प्राप्त करनेकी पद्धति समन्वय है| 


. बहुधा' भावकी स्वीकृतिसे सहिष्णुताका जन्म होता है। हिंदू धर्म सहिष्णुताकी प्राणवायुसे जीवित है। 
« अहुधामें एकत्वकी पहचान हिंदू संस्कृतिका प्रयल्ष रहा है। एकत्वका आप्रह बहुत्वका नाश करके 


. हिंदू संस्कृतिको इृष्ट नहीं है। बहुधासे ही एकको महिमा प्राप्त होती है-- 


'एकुं सद्दिप्रा बहुधा बदन्ति !! 
--यह हिंदू विचारोंका अन्तर्यामी सूत्र है । 


« अनेक संघर्षोके बीचले समन्‍्वयकी प्राप्ति हिंदू संस्क्ृतिके इतिहासका राजमार्ग रहा है। 
» धार्मिक खातन्त्य, सामाजिक खातन्त्र्य, व्यक्तिगत स्वातन्त्य हिंदू संस्क्ृतिको इष्ट हैं; कितु इनका 


उपभोग सत्यद्शंनके लिये होना चाहिये । 


७. जड़ और खेतनका आपेक्षिक मूल्याह्लन हिंदू संसक्ृतिकी विशेषता है। 


११. 


१२. 


१३: 


. खैतन्य ही महान, नित्य, रसपरिपूर्ण और प्राप्त करनेयोग्य तत्त्व है। इस प्रकारका स्येष्ट प्रयल और तीन 


विश्वास हिंदू संस्कृतिके प्रत्येक युगमें प्रकट होता रहा है। 
संसार और उसके उपभोग अल्प, सीमित, तुच्छ और जीतने योग्य हैं---यह दृढ प्रतीति हिंदू मनमें 
सदा ऊँची प्रतिष्ठाकी पात्र बनी रही । 


« खांसारिक जीवनका उचित मूंलल्‍य तो ऑक लिया गया, कितु उसकी उपेक्षा या अवदेलना करना 


हिंदू संस्क्ृतिको इष्ट नहीं। जो जड़की उलझनको नहीं समप्रप्त सका, वह चैतन्यको केसे समझ सकता 
है ? निःभेयसके साथ अभ्युदयकी प्राप्तिपर भी हिंदू रष्टिकोणने बहुत बल दिया है। लोक और 
परलोकका समन्वय, जड़ और चेतनका समन्वय प्राप्त करनेकी प्रवृत्ति हिंदू धर्मंको मान्य है । 
इसी दृश्टिकोणसे हिंदू संस्क्ृतिमे साहित्य, कला, सौन्दर्य और संबारे हुए जीवनके अनेक बरदानांकों 
प्रतिष्ठित स्थान दिया गया। 
घर और जीवनका मेल हिंदू संस्कृतिके आप्रहका विषय है। धर्म घारणात्मक नियमोांकी समुद्त 
संशा थी । 
'ारणादू धर्म झ्त्याहुधमों धारयति प्रजा: !! (व्यास ) 
सम्प्रदाय या मत-मतान्तरके लिये भी “घर्म' शब्दका प्रयोग हुआ; परंतु नित्य धम-तरव इन 

सबके ऊपर और बड़ा है । घर्म ओर सर्नोपरि चैतन्यका घरातल पक है। 
ऋत, सत्य, घर, अहम, जेतन्‍्य अभिन्न और सर्वोपरि हैं। इनकी अखण्ड निष्ठा दिदू संस्क्ृतिका महान्‌ 
युग-युगव्यापी अद्धाका विषय रहा है । 

हिं* सं० अऔंध १३--१४-- 


९८ % सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्िदुःलभास्मवेत्‌ # 


, *ैं४- हिंदू संस्कृति लेतन्यपर आशित दोनेके कारण व्यक्तिकों बाँधकर नहीं रखना याहती | दिदू समाजके 
बन्धन स्थितिके पोषक हैं, अथोत्‌ अपने केन्द्रसे वाहिने-बायें, आगेपीछे मटकनेको ब्यक्तिके लिये 
अनावश्यक विश माना गया है | कितु ऊच्चेगति या अपने केन्द्रसे मानस जगत ऊँखे उठना 
प्रत्येकके लिये प्रत्येक स्थितिमें बहुत आवश्यक माना गया है । 

१५. ऊध्यंगति दी अध्याकका कल्याण है। अध्यात्मकी साथना हिंदू संल्‍्क्ृतिके आग्रदका विषय है। 

१६- कमपर हिंदू संरकृतिमें पूरा जोर दिया गया दै; कितु कर्म बिना धर्मके अधूरा है। जिस कर्ममे 
कस ब््प नहीं, वह कम सार्थमं सना शुआ दोनेसे व्यक्ति ओर समाजके जीवनको और भी उल्झनमें 
डाल देता है। 

१७. दिंदू धमकी दृष्टिमे कर्म जीवनका आवद्यक लक्षण है। करके बिना औवनकी स्थिति असम्मय है। 
ठीक विधिसे किये आनेघाले कमको योगकी पदवी दी गयी है। है 

१८. हिंदू संस्कृति लौकिक घिजयसे उतनी तृप्त नहीं होती, जितनी आध्यात्मिक विजयसे | आज भी हिंदूका 
मन अध्यात्मसे प्रफुछित, रसठ॒प्त और आकर्षित होता है। लौकिक विजयके भीतर लोभ, सवा, हिंसा 
छिपी रह सकती हैं; किंतु अध्यात्मकी जय केदल घर्मपर टिकी रहती है और चार खूँट जागीरी या 
सार्वजनिक स्वागत प्राप्त करती है। 

१९. दिदुओंले राजनीति और द्ण्डनीतिका आविष्कार तो किया किंतु सवोपदारी राजसस्ता उनको कमी 
नहीं रुची । जीवनका अधिक-से-अधिक क्षेत्र राजससासे किस प्रकार बचा रह सकता है, इसका उपाय 
हिंदू सामाजिक जीवन और पारिवारिक जीवनकी पद्धतिमें पाया जाता है। जीवनके अनेक समझ्ौतों- 
के बीचमें राज्य भी पक समझौता है, उसे सबका स्थान छीनकर जीवनपर छा जानेका अधिकार हिंदू 
संस्कृतिमे नहीं पाया जाता । हिंदू जीवनका अधिकतम क्षेत्र वाह्य नियन्त्रणसे जान-बूझ्कर अछूता 
रक्‍ला गया है| हिंदुओंके संस्कार जन्मसे मृत्युपर्यन्त जीवनका नियमन करनेके लिये पर्यात हैं, वे 
मज॒ष्यके आपसी प्रबन्धके वलसे प्रचलित और विकसित होते रहे हैं । बहुविधता उनकी विशेषता है, 
जो देशकालकृत भेदोंको खीकार करती है। । 

२०. हिंदूका मन हिंदू संसक्ृतिका ही एक ढुकड़ा है। वह मन उदार, सहिष्णु, नूतन भावोका आगरूकतासे 
सागत करनेयाला है। अनुशासन या अछ्ुद्दकी अपेक्षा यह उच्च आदर्श, त्यागको भावना, स्वगत 
कर्म-प्रेरणासे अधिक द्ववित दोता है। उस मनको इृढ़तासे छोकदितमें बाँधनेके लिये, उसमें उदास 
भाषोंको भरनेके लिये त्याग, तप या यज्षका धरातल ही एकमात्र उपाय है। त्यागकी भावनाको 
सामाजिक स्तरपर जो उतार सकता है, वही हिंदू संस्क्ृतिकी छिपी हुई मानस निधितक पहुँच पाता 

' है। अन्यथा भारतीय मन समाजकी ओरसे अपने तन्‍्तु समेटे हुए पढ़ा रहता है। 


०७-१० 
ब्रह्म कोन हे ? 
थतो था इसानि भूतानि आयस्ते, येन जातामि जीवम्सि ! यत्पयस्थ्यमिसंविधास्ति तदू जहा |. ( तैत्तिरीय 3० ) 
ये सब भूतप्राणी जिससे उत्पन्न होते हैं, उत्पन्न होकर जिसकी सत्तासे जीवित रहते हैं और विनाशके समय जिसमें 


अवेश कर जाते हैं यह जहा है। 
“-** शक ७६००-- 








सिकिलगनिक अरे लि लाल 


( लेखक-आच(५ श्रीअक्षयकुमार बन्शोपाध्याय एम्‌ू०ए० ) 


मनुष्यके साथ मनुष्यफे जितने प्रकारके संघर्ष और 
संग्राम होते हैं, उन सबकी उत्पत्ति होती है उनके देह; 
इन्द्रिय और मनके अमाव; प्रयोजन एवं आकाझ्लूके क्षेत्रमें 
तथा बाह्य सुख-सम्पत्‌ और प्रभुल्के क्षेत्रमें । प्रत्येक 
भनुष्यकों अन्न, वख्र और घर आदिकी आवश्यकता तथा 
सुख, ऐश्वर्य और प्रभुत्वकी आकान्ला होती है ओर इसी 
क्षेत्रमें एकका स्वार्थ दूसरेके स्वार्थंका प्रतिदवन्द्री बनता है। 
यदि अन्न, वस्त्र, ग्रह, वित्तादि और पार्थिव खुख-सम्पत्‌ 
एवं प्रभुत्व ही मानव-समाजमें श्रेष्ठ पुरुषार्थ माने जायेंगे, तो 
इस जग़तूमें व्यक्तिगत विरोध, श्रेणिगत संघर्ष और जातिगत 
सुंग्राम निरन्तर चलते रहेंगे । किसी प्रक्रारकी भा राष्ट्रनीति 
अथवा समाजनीति मानव-सभाजकी इस अद्ान्तिके दावानलते 
रक्षा करनेमें समर्थ न होगी । आग बुझानेकी प्रत्येक चेश 
नयी-नयी आग सुलगाती रहेगी । 

भोगकों ही आदर्श माननेवाली जडवादी जाति और 
समाजके जीवनमें बाह्य आपातरमणीय उन्नतिके साथ-साथ 
अश्यान्तिका दुर्भोंग बदना अनिवार्य है | पाश्चात््य जातियोंकी 
उन्नतिके इतिहास इस विषय सुस्पष्ट प्रमाण देते हैं। बाह्य 
सम्पत॒के आदर्शको केन्द्र बनाकर यदि मनुष्य अपने शान 
और शक्तिका विकास करता है तथा समाज और राष्ट्रका 
निर्माण करता है, तो उससे स्थूल दृष्टिमें कुछ समयके लिये 
. जातिविशेष और सम्प्रदायविशेषकी आर्थिक उद्नति; 
विषयझुखोंकी प्रचुरता तथा राष्ट्रिय प्रभावकी वृद्धि भले ही 
देखनेमें आवे; परंतु उसके साथ ही उन जातियोंके भीतर 
एक वर्गके साथ दूसरे वर्गंका, एक सम्परदायके साथ दूसरे 
सम्प्रदायका तथा एक प्रान्तके साथ दूसरे प्रान्तका संग्राम 
अनिवार्यरूपसे तथा स्वाभाविक नियमानुसार उत्पन्न हो जाता 
है। भोगके आदर्शको केन्द्र बनाकर जो उन्नति होती है, वह 
प्रतियोगिता, प्रतिदवन्द्रिता और संघर्षके अन्तराल्में ही होती है, 
और इस प्रकारके संग्रामके भीतर जो उन्नति प्राप्त होती है 
यह कभी सर्वताधारणकी इच्छित उन्नति नहीं होती। 
मस्त व्यक्तियों तथा सारे दर्लोके सुख, ऐशव्र्य और प्रभुत्वकी 
कामनाकी पूर्ति किंसी भी नीति अथबा कौशलके द्वारा सम्भव 
नहीं है। जो संग्राम्में सुदक्ष, निर्माण और संगठन-दक्तिमैं 
शेष्ट पर्व कूटनीतिका जाल फैलनेमें युचतुर होते हैं, धन- 


सम्पत्‌ और प्रभुत्वपर उन्हींका अधिकार होता है; पार्थिव 
भाग्यलद्ष्मी उन्हींकी अकुशायिनी होती है--अवश्य ही कुछ 
समयके ढिये ही । संग्राममें जो पढ़ नहीं होते, जिनमें प्रबल 
शक्ति नहीं होती, बुद्धिते जो सीघे-ादें होते हैं; प्रतियोगितामें 
जो पराजित द्दो जाते हैं, वे भीतर द्वेष, हिंसा और घुणाका 
पोषण करते हुए. भी उन लोगोंके चरणोंमें आत्म-विक्रय 
करनेके लिये बाध्य होते हैं, तथा उनके आज्ञानुसार चलते 
और उनके जूँठे ठुकड़े खाते हुए, जीवन-यापन करते-करते 
मनमें छिपी हुई प्रतिह्रिसाको चरितार्थ करनेका सुयोग 
ढूँदते रहते हैं। शक्तिशाली सम्पत्शाली प्रभुओके भाग्यमें 
भी निर्बाध शान्ति-सुखका सम्भोग सम्भव नहीं होता । ने 
एक ओर तो अपने प्रतिहन्द्दी अन्यान्य न्यक्तिशाली और 
सम्पत्शाली धनलोछप और राज्य-लोडपोंफे मयते अस्तत्यस्त 
रहते हैं और दूसरी ओर जिनको शोषित और वद्चित 
करके उन्होंने अपने श्रे्व्॒वकों स्थापित किया है; उनके 
विद्रोहकी आशझूासे भी सर्वदा आतक्वित रहते हैं। उनको 
सबंदा ही संग्रामके लिये प्रस्तुत रहना पढ़ता है। बस्ठुतः 
बाह्य सम्पतूर्में जिसकी निष्ठा है। उस जाति और समाजकी 
सम्यता और संस्कृति संग्रामात्मिका हो जाती है। संग्राममें 
पढुता ही उसकी सम्यताका लक्षण समझा जाता है। अतएव 
एक संग्रामके बाद दूसरा संग्राम और एक क्रान्तिके बाद 
दूसरी क्रान्ति अवश्यम्भावी हो जाती है। परिणाम यह होता 
है कि ऐश्वर्य और प्रभुत्व निरन्तर हस्तान्तरित द्वोते रहते हैं 
और जगत्‌में शान्तिकी कोई सम्मावना नहीं रहती | 

इस उत्कट समस्याके स्थायी समाधानका एकमान्न मार्म 
है समाज -विधानः राष्ट्रविधान और अर्थ-नीतिको आध्यात्मिक 
मित्तिके ऊपर प्रतिष्ठित करना मनुष्यके व्यष्टिजीवन और 
समष्टि-जीवनके सारे विभागकों धर्मके आदर्रद्वारा सुनियन्तित 
करनेकी व्यवस्था करना और सभी श्रेणियोंके मनुष्योको उनके 
समस्त कार्योद्वारा आध्यात्मिक कल्याणनिष्ट बना डालनेकी 
प्रबल चेष्टा करना । धर्तत्त्वके सम्बन्धमें जिनकी तनिक भी 
यथार्थ अनुभूति है, बे जानते हैं कि धर्म कोई साम्प्रदायिक 
दिशेष मतवाद नहीं है, कतिपय विशेष प्रकारके पारलोकिक- 
कर्मकाण्ड भी नहीं हैं, कोई विशेष प्रकारकी उपासना- 
प्रणाली या आचार-व्यवंद्दार भी नहीं है, एवं वास्तविक जीवनको 


'क्षत्रद्शक्ति; 


१७७० 


अस्वीकार करके, किसी अवास्तविक कास्पनिक पदार्थ या 
आदर्शंकी सेवा भी नहीं है। मनुध्यके अन्तर्जीवन, बाह्य- 
जीवन; व्यष्टिजीवन और समष्टि-जीवनके सब विभागोंमें 
छुल्दर सामझस्प स्थापितकरः मनुष्यकी आत्माके चरम 
ध्सत्य-शिव-सुन्दरः खवरूपकी उपलब्धिकों छक्ष्यमें रखकर इस 
जगतूमें ही सर्वाज्ञसुन्दर मानव-जीवन, सुखशान्तिमय मानव- 
समाज, विश्वकल्याणबती मानव-राष्ट्रका निर्माण करना ही धर्मका 
उद्देश्य है| धर्म-साधनाकी मुख्य बात यही है कि आत्माकों 
जीवन और जगतके केन्द्रमें उपलब्धकर, आध्यात्मिक दृष्टि 
अवलम्बनकर, विश्व-जगत्‌के सब्र क्षेत्रोंके सभी प्रकारके 
व्यापारेंके दर्शन और उपभोग करनेका सुनियत अभ्यास हो; 
तथा आध्यात्मिक आदर्रके द्वारा अनुप्राणित दोकर सब 
प्रकारके कार्योकों सम्पादित करनेका सुन्दर प्रयास हो | 


आच्यात्मिक आदर्श हो भनुष्यके व्यक्तितत जीवन, 
पारिवारिक जीवन। सामाजिक जीवन, राष्ट्रिय जीवन और 
आर्थिक जीवनके सब प्रकारके विरोधोंमें सामज्स्य स्थापित 
कर सकता है, सब प्रकारके वैषम्यमें साम्यकी प्रतिष्ठा कर 
सकता है, सब प्रकारके संघर्ष और संग्रामका ऊ.न्त कर म्ानव- 
जातिमें प्रेम, शान्ति; सौहा्द और ऐक्यको सुप्रतिष्ठित कर 
सकता है| हिंदूका समाज-विधान, राष्ट्रविधान और शिक्षा- 
विधान इस आध्यात्मिक आदश्शंकों केन्द्र बनाकर दी किया 
गया था| वर्णाश्रम-व्यवस्थाका भी यही मूलतत्त्व है। समाजके 
समस्त स्तरोंमें एक ऐसी शिक्षा और संस्कृतिका वातावरण 
सुष्ट हुआ था; तथा समाज और राष्ट्रकी कुछ ऐसी मौलिक 
विधि-व्यवस्था थी कि राष्ट्र-शक्ति; अर्थ-शक्ति और श्रमशक्ति-- 
वेश्य-शक्ति और _ श्॒द्र-शक्ति--स्वेच्छासे 
स्वाधीनतापूर्वक प्रेम और गौरवका अनुभव करती हुई 
आध्यात्मिक आदर्शका अनुसरण कर अपने-अपने कर्तव्यका 
निरूपण और सम्पादन करती हुई अपनेको कृतार्थ समझती 
थी | ख्धममंनिष्ठ ब्राह्ण और अह्येकनिष्ठ संन्यासी हिंदू 
समाजमें समष्टिप्राणकी आध्यात्मिक शक्तिके प्रतीक थे । यही 
कारण था कि हिंदुके शिक्षा-क्षेत्रमें, राष्ट्र-छत्रमं और समाज- 
क्षेत्रमें सत्र आदर्श चरित्रवाले त्यागतती ब्राक्षण और संन्यासी 
ही नेतृत्वके पदपर प्रतिष्ठित थे। सभी स्तरोंके नर-मारी उनके 
सामने श्रद्धा और सत्कारपूर्वंक सिर झुकाते थे । समाज और 
राष्ट्रमं उन्होंने जिस आदडंकों स्थापित किया तथा जिस 
नीतिको वे प्रवर्तित करते थें, रा्ट्रपरिचालक क्षत्रिय, अर्थों- 
सोदक वैश्य और अ्रमजीवी भूद्ररण उसी आदर्श और 


# सर्वे भद्राणि पद्यस्तु मा कम्निहःलमास्मवेत्‌ # 








नीतिका अनुवर्तन कर एक ओर जहाँ जाति और समाजकां 
कल्याण-साधन करते थे; दूसरी ओर उसी प्रकार अपने 
जीवनकी पूर्णता भी सम्पादित करते थे । समाज और राष्ट्र 
प्रति भ्रद्धा; प्रेम और त्यागके साथ अपने-अपने निर्दिष्ट कर्मको 
सुचारुरूपसे सम्पादन करके ही प्रत्येक नर-नारी अपने-अपने 
जीवनकी परम कल्याण और श्ान्तिके मार्गमें अग्रसर कर 
सकता है--यही हिंदूकी कर्मनीति है | 


समाज और राष्ट्रके विभिन्न विभागोंमें विभिन्न प्रकारके 
कार्योमें लगे हुए. तरह-तरहकी शाक्ति। सामर्थ्य; रुचि और 
प्रकृतिवाले नर-नारियोंके चित्तोंमें सुशिक्षाके प्रभावसे यह 
धारणा सुदृद हो जाती है कि जीवनकी सार्थकता और मौरब 
राष्ट्रिय प्रभुत्व अथवा आर्थिक सम्पतकी प्राप्तिमें नहीं है, 
ऐहिक भोगोंकी प्रचुरता अथवा शक्तिकी विशाल्तामें नहीं 
है। जीवनका यथार्थ गौरव और सार्थकता क्षभी क्षेत्रॉमें 
उन्नत आदर्शका अनुबर्तन करने, चरित्रके मद्त््को सम्पादित 
करने तथा आत्माका समुचित विकास-साधन करनेमें है। 
मनुष्य चादे जिस कर्ममें नियोजित हो) उसके लिये चाहे जो 
कर्म कर्तव्यरूपमें निर्धारित हो, उसे यदि जीवनके सुमहान्‌ 
आध्यात्मिक आदर्शक्की ओर लक्ष्य रखकर सम्पादन किया 
जाय तो प्रत्येक कर्म गौरवमण्डित हो जायगा और उसके 
द्वारा जीवनका विकास-साधन होगा । समष्टिकी सेबामें व्यष्टिका 
प्रेमयुक्त आत्मनियोग ही मानवोचित सत्कारयंका यथार्थ लक्षण 
है | जाति और समाजके सद्भठन; संरक्षण, अभ्युदय और 
कल्याणके लिये सभी प्रकारके शुभ कम आवश्यक हैं | प्रत्येक 
मनुष्य अपने-अपने कर्मोके द्वारा जाति और समाजकी सेवा 
करता है; परंतु कार्यलम्पादनके समय केवल अपनी भोगरपहा- 
के द्वारा परिचालित न होकर यदि बह अपने हृदयमें सेवा- 
बुद्धिको ही प्रधानता देनेकी शिक्षा ले, तो उसके कर्मका महत्त्व 
अनन्तगुना बढ़ जाता है और वह चरित्न-विकासका प्रकृष् 
मार्ग हो जाता है। तभी वह जीवनकों सार्थक बनाता है। 
इसे ही हिंदू समाजमें “यशनीति? कहते हैं | सभी कर्मों यशन- 
बुद्धिसे सम्पादन करना चाहिये । अपनी भोगस्पृह्, सश्भय- 
स्पृष्ठा, प्रभुत्वस्पह्क, आसक्ति और द्वेषमावकों दबाकर; जाति 
और समाजकी सेवा-स्परहासे परिचाल्ति होकर, स्वधर्मके 
अनुसार कतेव्य-कर्मोंकी निरन्तर करते रहनेसे ही जीवन 
यशमय होता है । जाति और समाजमें विश्वप्राण भगवानकी 
अभिव्यक्तिका दर्शन करते हुए, यदि भगवत्सेवाबुद्धिसे कोई जाति 
और समाजकी सेवामें छगा रहे तो यश सबक्षिपूर्ण होगा; 


. # हिंदृका सामाजिक और राष्ट्रिय जादश # ० 


१०१ 


जज ्च्आथथ्च्ः््ंिि्््-ड-ड्ड्5््ब्<52:---2:2202:2:::22:::22::27:2:::227 2:०० 


कर्म नोगमें परिणत होगा और जीवन कश्याणमय हो जायगा। 
हिंदुके समाज-विधान; राष्ट्रविधान तथा प्रत्येक कमक्षित्रमें 
इसी यशनीतिकी शिक्षा दी जाती है | - 

कोई मनुष्य समाजके चाहे किसी स्तरमें उत्पन्न क्यों न 
- हुआ हो, चाहे किसी प्रकारकी शक्ति और सम्पत्का अधिकारी 
क्यों नं हो, चाहे किसी प्रकारके सुख-दुःखका उपभोग क्‍यों न 
कर रहा हो---इन सबके द्वारा उसके जीवनका मूल्य निर्धारित 
नहीं होता; उसकी मानवोचित मर्यादाका निरूपण नहीं हो 
सकता | वह किस प्रकारके आदशंकी सेवार्मे अपनी शक्ति 
और सम्पत्‌को छगाता है, किस प्रकारकी दृष्टिसे समाजमें 
औरोंके साथ व्यवहार करता है; किस तरह सुख-दुःखादिकों 
बरण करता है तथा किस दृष्टिसे अपने कर्मोंको देखता है--- 
इन्हीं बातोपर उसके जीवनका मूल्य और मर्यादा निर्भर 
करती हैं । बहुत ही अल्प शक्ति; अल्प ज्ञान और अल्प घन- 
सम्पतका अधिकारी होते हुए; भी यदि कोई अपने जीवनकों 
यशमय कर डाल्ता'है और अपने समस्त कर्मोंकों सेवा- 
बुड्धिसे सम्यादन कर सकता है तो उसका जीवन सार्थक है 
तथा उसके जीवनका अधिक-से-अधिक मूल्य है| 

हिंदू समाजके शीर्षस्थानीय ब्राक्षण और संन्यासीगण 
जातिकी दृष्टिमं सत्य; प्रेम, पवित्रता; संयम त्याग और 
निःख्ार्थ सेवाके जीवन्त विग्रहरूपमें सर्वत्र विचरण करते हैं। 
वे ध्यहुजनहिताय बहुजनसुखायः सब प्रकारके छोकिक 
स्वार्थोकों त्यागकर आध्यात्मिक ख्वार्थमिद्धिके आदर्शको 
समुज्ज्वल्रपमे सामने रखते हैं तथा जाति और समाजके 
सब स्तरोंके नर-नारियोंके विचारों और कर्मोपर उनकी 
योग्यताके अनुरूप प्रभाव डालते हैं | जब समाजमें आध्यात्मिक 
खार्थ लोकिक स्वार्थकी अपेक्षा ऊँचा स्थान प्रास कर लेता है; 
मनुष्यका जीवन जब कर्मक्षेत्रमं ही क्षणमल्छुर बाह्य खार्थकों 
कर्मयज्षमं आहुति देकर अनन्त कालतक रहनेवाले विशद्ध 
खार्थके प्रति अनुरक्त द्वोता है; तभी खार्थ और पराशर्थका 
इन्द्र, व्यध्टिखार्थ और समष्टि-स्वार्थंका संघर्ष, विभिन्न 
श्रेणियोंके स्वार्थोक्ी प्रतियोगिता अधिकांशमें तिरोहित हो जाती 
है तथा सर्वत्र प्रेम, शान्ति ओर ऐक्यका राज्य स्थापित हो 
जाता है । 

विशेष ध्यान देने योग्य बात यह है कि हिंदुओंके 
समाज-विधान और राष्ट्र-विधानमें जिस ब्राह्मण और संन्यासी- 
को आदर्श स्थान प्रांत है; उसके लिये राष्ट्रिय अधिकार अपने 
हाथमें लेनेकी आशा नहीं है; वेतनभोगी होकर उश्च राजे- 


कर्मचारीका पद लेनेकी मनाही है, व्यवसाय-वाणिज्य; शिल्प, 
कृषि आदि अर्थकरी इत्तिमें अपनेको नियोजित करना मना 
है, लौकिक धन-सम्पत्‌ और प्रभुत्वपर अधिकार करनेकी चेष्ठ 
निषिद्ध है तथा राजा या धनीके अधीन किसी प्रकारकी नौकरी 
सखवीकार करना वर्जित है। कोई आआह्वाण या संन्‍्यासी यदि 
राजा या शासनकर्ता, सेनापति या जमींदार होकर राष्ट्रिय 
सामर्थ्यके बलपर समाजके ऊपर अपना आधिपत्य जमाता है; 
अथवा किसी बड़ी फैक्टरी; किसी बड़े वाणिज्य-व्यवताय 
अथवा कृषि-क्षेत्रतर मालिक बनकर अर्थके उत्पादन और 
वितरणके कार्येमें लगता है; अथवा नौकरी करके अपने 
स्वातन्त्यको खोकर जीविका अर्जन करता है तो वह पतित 
हो जाता है, ब्राक्षणोचित और संन्यासोचित अधिकारसे च्युत 
हो जाता है, जाति. और समाजकों आदर्शके पथपर परिचालित 
करनेमें अयोग्य हो जाता है। ब्राक्षण और संन्यासी स्वेच्छासे 
दारिद्रथ वरण करके सब प्रकारकी लौकिक पद-मर्यादा, 
शक्ति-मर्यादा और अर्थ-मर्यादाका लोभ त्यायू करके सब 
प्रकारकी प्रतियोगिता और प्रतिद्वन्द्विताके क्षेत्रसे ऊपर उठकर 
शान-तपस्पा और त्याग-अ्त तथा प्रेम-साधनाके द्वारा राष्ट्र 
और समाजके आध्यात्मिक आदर्शको जीवन्त रखते हैं तथा 
सब श्रेणियोंके नर-नारियोंको मानव-जीवनके इस आदश्के 
सम्बन्धमें सर्वदा जाप्रत्‌ रखते हैं; यही उनके लिये विहित 
है। जिसते उनकी आन्तरिक खाधीनता किसी प्रकार क्षुण्ण 
होनेकी सम्भावना हो, ऐसे किसी कार्यमें उन्हें लिख. होना टीक 
नहीं तथा ऐसी किसी बृत्तिका अवल्म्बन करना भी उचित 
नहीं है। समाज और राष्ट्र उनके जीविका-संथ्थान और 
स्वास्थ्य-विधानकी सुब्यवस्था करे; श्रद्धा, सत्कार और 


*»कतज्ञताके कारण नत-मस्तक होकर सब श्रेणियोंके लोग उनकी 


सेवा करें तथा उनके प्रदर्शित मार्गमें . अपने जीवनकों 
नियन्त्रित करें । यही हिंदूकी समाज-बिधि और राष्ट्र-मिधिकी 
एक प्रधान बात है। 


जिनकी आध्यात्मिकतामें निष्ठा हो; ऐसे आदर्श समाज- 
नेता तथा राष्ट्रनेताओंके निर्माणके लिये ही ब्राक्षणकी शिक्षा- 
दीक्षाकी व्यवस्था है तथा संनन्‍्यास-जीवन ही ब्राह्मण-जीवनका 
आदर्श है। “आत्मनो मोक्षार्थ जगतो हिताय चः जीवनकों 
सबंतोमावेन ज्ञानसे समुज्ज्यल, प्रेमसे समुदार कममें सुदक्ष 
और ज्यागर्म सुमहान्‌ बना देनेके उद्देश्यसे ही ब्राह्षणको 
बाल्यकालसे सुशिक्षा प्रदान करनेका विशेष प्रयक्ष किया जाता 
है। जाति और समाजमें आदर्श नेताओं अथवा आचारयोंका निर्माण 


शक 





शोते रइनेसे ही सब श्रेणियोंके नर-नारी आदर्शके पथपर चलनेके 
अम्बासी होते हैं । ऐसा होनेपर बीच-बीचमें प्रकृतिवद्ञ 
व्यभिचार उत्पन्न होनेपर भी जाति और समाज आदड्शसे 
च्युत नहीं होता । जो मविध्यमें समाजके आचार्य या जातिके 
नेता होंगे, उनको जीवनके प्रभातकालसे ही आध्यात्मिक 
आदरंके द्वारा अनुप्राणित होकर: जिसमें वे शान, शक्ति और 
प्रेमका आहरण करना सीर्खे तथा त्याग, संयम, पवित्रता और 
चारित्रिक बलका अनुशीलन करनेके अभ्यासी बनें) इसी 
उद्देश्से उनके लिये सबसे प्रथम अह्वचर्याभमका विधान 
किया गया है। बक्षचर्यकी शिक्षाकों कर्म-जीवनमें, जाति और 
समाजमें कार्योनिवित करनेके लिये ही गार्ईस्थ्याश्रम है। वयो- 
बृद्धिके साथ-साथ क्रमशः जीवनको पारिवारिक बन्धनसे मुक्त 
करके, उन्नद आध्यात्मिक स्वार्थथोघकों पारिवारिक स्वा्थके 
घैरेसे क्रमशः मुक्त करके, लोकिक स्वार्थ और पराथंके दन्द्य 
और संघर्षकों चित्ते निकालकर आत्मबोधको समाजात्मबोधके 
द्वारा क्रशः विदश्वात्मबोधमें परिणत करना होगा। इसीसे 
बानप्रस्थ-आश्रैधके अंदरसे होते हुए अन्तमें सम्यक्‌ संन्यासमें 
जीवनकी परिसमातति होती है। हस प्रकार संन्यासाददंसे 


, अनुप्राणित, सम्पूर्ण समाजको आत्मस्वरूप अनुमव करनेवाले, 


श्ञानतापस वेदवेदान्तविद्‌ आह्षण छोग ही हिंदुके समाज- 
विधान और राष्ट्रविधानके प्रणेता हैं । वे लोग राष्ट्रके 
सश्चाल्कोंके भी गुरु हैं, अर्थोपा्जन करनेवालोंके भी गुर हैं 
तथा घनी और अ्रमिक--सभीके गुरुस्थानीय हैं। समी विषयोंमें 
ये नियम-संयमके उपदेश हैं, शान्ति और प्रेमके आदर्शका 
प्रचार करनेवाले हैं; परंतु वे स्वयं राष्ट्रकक्ति और अर्थके 
प्रस्येभनसे ऊँचे उठे हुए, हैं । 

जो लोग जातिमें सल्भबद्धरूपमें शान्ति-व्यवस्था और * 
साम्यको सुप्रतिष्तित रखनेका उत्तरदायित्व अपने सिर लेते 
हैं, देशकी बाह्य आक्रमण और अस्तर्विष्ठगसे रक्षा कर जन- 
साधारणको साधु-ब्राक्षणके द्वारा प्रदर्शित मार्गमें परिचातित 
करनेके लिये राष्ट्रय सामर्थ्यका प्रयोग करते हैं तथा जिन्हें 
समष्टि-खार्थ और व्यष्टि-खार्थमें तथा विभिन्न प्रकारकी रचि, 
बुद्धि; प्रवृत्ति एवं शक्तिवाले नर-नारियोंके विभिन्न प्रयोजनोर्मे 
समन्वय स्थापित करनेके उद्देश्यसे न्याय और घर्मके अनुसार 
दण्डनीतिके प्रयोगका अधिकार दिया गया है, वे हिंदू समाजमें 
क्षत्रिय” नामसे कह्दे गये हैं। उस राष्ट्रसेवक क्षत्रियवर्गकी 
मर्यादा ब्राक्षणके बाद ही पड़ती है। उनके लिये बाल्यकालसे 
ही देशात्मबोच और समाजात्मबोषकी शिक्षा आवश्यक होती 


#. सब मद्राजि पयन्शु मा कश्विदुम्लमास्मवेस्‌ # 
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है। वे समस्त देश, जाति और समाजके कल्याणकों अपने 
कल्याणके रूपमें अनुभव करनेकी शिक्षा प्रहण करते हैं। 
जाति और समाजक्ी सेवाके ल्यि योग्यता प्राप्त करनेके 
उद्देश्यसे वे शौर्य-वीयंका अनुशीलन कर युद्ध-विद्यारमं निषुणता 
प्राप्त करते हैं, निर्माण और सक्ठन-शक्तिको विकसित 
करते हैं, सब प्रकारकी प्रतिकूल अवस्थाओंमें आदर्शकों 
अक्षुण्ण बनाये रखनेके लिये चरित्रवछ सद्बय करते हैं तथा 
सब प्रकारके प्रछोभनों और दुर्बल्ताओंपर विजय प्राप्त 
करनेके लिये न्याय-दण्ड सश्बालन करनेकी शक्ति प्रात 
करते हैं। इसीका नाम क्षात्रध्म है। वे बआ्रकइण और 
संन्यासीकों पय-प्रदर्शक उपदेष्टाके रूपमें मानकर चलते 
हैं, परंतु ब्राह्मणत्वके लिये लालावित नहीं रहते और 
न सामाजिक और राष्ट्रिय उत्तरदायित्व छोड़कर संन्यासका 
अवल्म्बन करनेके लिये ही उत्सुक होते हैं। समाज और 
राष्ट्र उनसे जिस प्रकारकी सेदाकी आशा करता है, जिस प्रकारकी 
सेवाका भार उनके सिरपर दिया गया है; उसीके गौरव-बोधसे 
अनुप्राणित होकर वे अपनी सारी शान-दाक्ति और कर्म- 
शक्तिको अक्ुण्ठित दुृदयसे उसी प्रकारकी सेवामें ही लगा देते 
हैं और उसीके द्वारा अपने जीवनकों सार्थक करते हैं | इस 
सेवाके द्वारा ही व्यष्टि-आत्माका समध्िआत्मासे योग होता है; 
उनके प्राण प्रेमपूर्वक विश्वप्राणके साथ मिल जाते हैं। हिंदू 
धम्म क्षात्रभावापन्न लोगोंको इस समुज्ज्वल आध्यात्मिक कर्म- 
योगमें दीक्षित करता है | 


हिंदू संस्कृतिके अनुसार राष्ट्रिय शक्तिका परिचालन करने- 
वार्लेके लिये कृषि, शिल्प+ वाणिज्य आदि अर्थकरी वृत्तिमें 
ल्गना--अर्थके उत्पादन और वितरणमें स्वार्थ-विशिष्ट होना 
मना है। राष्ट्रसेवकगण अर्थके लिये अर्थसेवर्कोके ऊपर 
निर्भर रहते हैं; और अर्थसेवक छोग अपनेकों निरापद 
रखनेके लिये तथा अर्थके सुनियत उत्पादन और बितरणके 
सुयोगके लिये राष्ट्रसेवकॉके ऊपर निर्भर करते हैं । दारिद्रभ- 
ब्रती, * स्वार्थजुद्धिरहित,  व्यापकदृश्सिम्पन्न, आध्यात्मिक 
आदर्श निष्ठा रखनेवाले मनीषी ब्राक्षण और संन्यासियोंके 
द्वारा निर्धारित विधानका अनुगमन करते हुए, राहु-सेबक 
क्षत्रियों तथा अर्थ-सेवक वैश्योंके प्रेमपूर्ण सहयोगसे सारी 
जाति और समाजमें साम्य, श्रद्भुला, शान्ति; समृद्धि; न्याय और 
धर्मका राज्य प्रतिष्ठित होता है तथा विभिन्न श्रेणियॉम प्रति- 
योगिताका कट सम्बन्ध न होकर सहयोग और पारत्परिक 
निर्मरताका मधुर सम्बन्ध स्थापित होता है | इस प्रकार प्रत्येक 


, # हिंदूका सामाजिक और राष्ट्रिय आव्श # 
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व्यक्ति अपने-अपने घर्मके आदर्शले अनुप्राणित होनेके कारण 
पूसरोंके धनका लोम नहीं करता तथा वूसरेकी मर्यादा (गौरव)- 
_ को देखकर ईर््यान्वित भी नहीं होता 

अर्थके सुनियन्त्रित उत्पादन और वितरणके द्वारा समस्त 
जाति और समाजके कल्याणके विधानमें जो लगे हुए. हैं, 
उनको हिंदूकी माषामें “वैज्यः कहते हैं । उनकी पारस्परिक 
प्रतियोगिता और प्रतिद्वन्द्िता तीत्र न हो, उनमेंसे प्रत्येक 
अपने-अपने अधिकारमें अनुरक्त रहकर स्च्छन्दतापूर्वक 
जातिकी बाह्य सम्पत्तिकों बढ़ा सके और समाजको श्रीसमन्वित 
कर सके, इसकी सुव्यवस्था हिंदू संस्कृतिने की है । अर्थकी 
सेवा अर्थके लिये नहीं है और न भोगके लिये ही है। 
'घर्म! ही अर्थका सेब्य है | धर्मके लिये ही मनुष्यको जीवन 
धारण कर रखनेकी आवश्यकता है, धर्मके लिये ही मनुष्यको 
अन्न-बल्नादि बाह्य उपकरणोंकी आवश्यकता है, एवं धर्मसे मानव- 
समाजको समुज्ज्वल और शक्तिशाली बनाये रखनेके लिये ही 
राष्ट्रव्यवस्थाकी आवश्यकता है। धर्म ही मनुष्यके व्यक्तिगत 
और समष्टिगत जीवनकी सभी अवस्थाओंमे केन्द्रस्थानका 
अधिकार करके स्थित ह--यही हिंदूका जीवनादर्श है। 
मनुष्यके साथ मनुष्यका सप्रेम मिलन ही धर्मका प्रधान लक्षण 





- है और मानव-समाजमें विरोध संघर्ष, हिंसा, विद्वेष। धरणा और 
_भय ही अधमंका लक्षण दै। मानव-समाजमें अर्थकी बृद्धि, 
जञान-विशानका प्रसार, राष्ट्रिय शक्तिका प्राबल्य--इनसे 
यदि मनुष्यके साथ मनुष्यका सौहार्दपूर्ण मिलन नहीं होता 
तथा वैरभाव और संघर्ष बढ़ जाता है तो वह अर्थ, वह शान- 
विशान) वह राष्ट्रशक्ति मनुष्यकी उन्नतिकी परिचायिका नहीं 
बन सकती | मनुष्यके श्ञान, बीय॑। अर्थ ओर कर्म बढ़कर 
यदि उसे घुसम्य न बनायें; प्रत्युत ऋमशः असम्यताके मार्गमें 
ले जायें तो उसकी अपेक्षा इन सबका विकास न होना ही 
अधिक वाञ्छनीय है | अतः सारा मानब-समाज तथा उसके 
अन्तगंत प्रत्येक जाति, प्रत्येक श्रेणी, प्रत्येक सम्प्रदाय, 
प्रत्येक व्यक्तिका--जिसके द्वारा वह शान; बीय॑ और अर्थसे समृद्ध 
होकर मनुष्योचित परम कल्याणके मार्गमूं अप्रसर हो सके; उसी 
उद्देशयकों सामने रखकर राष्ट्रशक्ति, अर्थशक्ति और ब्राक्षण्य- 
शक्तिके द्वारा--धर्मके आदर्शद्वारा सुनियन्त्रित होना 
आवश्यक है | 
हिंदू संस्कृतिकी आध्यात्मिक नीतिके अनुसार, जो देशकी 
वाह्य समत्तिको बढ़ावेंगे, राष्ट्रिय शक्तिका सद्बालन उनके 
हाथोंमें न होगा ( वे शासक- नहीं हो सकेंगे ) तथा जो 





राष्ट्रिय शक्तिके सम्बालनका भार अहण करेंगे, शासक होंगे, 
वे अर्थ-सेबासे प्रथक रईेंगे। जाति और समाजके सर्वाद्धीण 
'कल्याणके लिये क्षात्रशक्ति और वैश्यशक्ति दोनोंकी अत्यन्त 
आवश्यकता दै। परंतु किसी एक श्रेणीके लिये दूसरी श्रेणीके 
गौरव, भर्यादा एवं सुयोग-सुविधाके प्रति लोडप दृष्टि रखना 
ठीक नहीं | इसीसे संघर्ष उत्पन्न होता है। प्रत्येक भ्रेणी 
खधमंके गौरव-बोधसे अनुप्राणित होकर अपने कमक्षेत्र्मं 
ही उत्कर्ष प्राप्त करे तथा उसके द्वारा देशके कल्याण तथा 
अपने आन्तर एयं बाह्य जीवनकी सार्थकता सम्पादन करे। 
इसे धर्मका निर्देश मानकर सब श्रेणियोंके छेग श्रद्धा और 
आनन्दके क्षाय स्वीकार करें | हिंदूके सामाजिक और राष्ट्रिय 
विधानमें श्रेणीके साथ भ्रेणीकी एवं सम्प्रदायके साथ सम्प्रदाय- 
की प्रतियोगिता और संघर्षका कम-से-कम अवसर मिछे, 
इसकी व्यवस्था करनेकी चेश् की गयी है। 


समाजके जिस स्तरके नर-नारी खाधीनतापूर्यक विचार- 
शक्ति और कर्म-शक्तिके अनुशीलनके द्वारा देशके शान- 
विज्ञानकी उन्नति करने, शिक्षा-दीक्षाकी उन्नति करने; दक्षता- 
के साथ राष्ट्रका सञ्लालन करने; बाह्य सम्पत्तिके उत्पादन 
तथा जन-साधारणके सुख-स्वास्थ्यके विधानमें अपनेको लगानेमें 
असम हैं, जो अपने धर्मानुकूल कर्तंव्योंके निरूपण और 
उनके भलीमाँति सम्पांदन करनेके लिये परमुखापेक्षी हैं; 
अपने जीवनके सम्यक विकासके लिये जिनको श्रेष्ठतर ल्ओेगोके 
आदेश और उपदेशके अनुसार चलना पढ़ता है; वे ही हिंदू 
समाजमें “यूद्र! नामसे कहे जाते हैं। वे ही देशके जन-साधारण 
हैं, सभी देशोंमें इन्हींकी संख्या अधिक होती है। खाधीन 
विचार-शक्तिसे युक्त और सद्भठनमें निपुण आह्यण, क्षत्रिय और 
बैश्यगण उनको विचार-शक्ति प्रदान करते हैं, उनके कर्मका 
नियमन करते हैं, उनके खार्थकी रक्षा करते हैं तथा उनकी 
उन्नति सद्ायक होते हैं ओर बे ही उनके अमिभावक भी 
हैं । उनका महान्‌ उत्तरदायित्व समाजके नीतिप्रवर्तक+ 
शिक्षा-विधायकः राष्ट्र-लश्लालक और घनोत्पादक ब्राक्षण, क्षत्रिद्र 
और बैश्योंके ऊपर होता है। समस्त जातिके कल्याणकी दृष्टिसे 
यह अत्यन्त आवश्यक है कि उन ( थार्दों ) की सुशिक्षा, उनके 
सम्तोष; उनके चित्तमें घार्मिक मावोंके उद्दीपन; उनके अन्न-वस्त 
और ग्रद्दादिकी सुब्यवस्था, उनके भीतर देशात्मबोध और 
समाजात्मबीधके जागरण तथा उनमें समाजके उच्चतर श्रेणीके 
ओगोंके प्रति आत्मीयताबोधके अनुकूल आचार-विचारके 
प्रचारका प्रबन्ध किया जाय । 
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# सर्वे भद्भाणि पहयन्तु मा कब्रिदुःजामास्मपेंत्‌ # 








हिंदू रखकर अपौरुषेय शात्म “वेद” स्मरणातीत काल्से 
'दोषणा करते हैं कि समस मानव-समाज एक अखण्ड सत्तासे 


सत्ताबान्‌ है, एक अनन्त प्राण-शक्तिके द्वारा सज्लीचित है; 


एक परम पुरुषका विराट देह है। ब्राक्षण: क्षत्रिय, वैद्य और 
शूद्र इस विराट देहके चार अवयब हैं। एक जीवित देहके 
अश्ञप्रत्यजञ्ञकी भाँति किसी जाति, श्रेणी या सम्प्रदायकों दूसरी 
जाति, श्रेणी या सम्प्रदायते विच्छिन्न करके उसका कल्याण 
साधन करना सम्भव नहीं है। इसका कोई भी अज्ञ खार्थ- 
निष्ठ होते ही व्याधिग्रस्त हो जाता है और समस्त देहकों 
कछषित करनेमें प्रवृत्त होता है। यदि कोई अड्भ अपनेको 
श्रेष्ठ समझकर दूसरे अश्जोंको नीच माने तो वह अपनेको 
ध्व॑सके मार्गमें ले जायगा और साथ ही दूसरोंकों भी ध्यंसके 
पथमें गिरा देगा। समाजरूपी शरीरके अक्डभ-प्रत्यड्ञमें विभिन्नता 
जिस प्रकार स्वाभाविक है; मगवानकी विश्वलीलामें यह 
विभिन्नता जिस प्रकार अवश्यम्मावी होती है, उसी प्रकार 
सारी विभिन्नताओंमें एक जीवन्त एकत्व ही इसका यथार्थ 
परिचय है। प्रत्येक अद्ड अपने-अपने धर्ममें निष्ययुक्त रहकर 
उस अखण्ड एककी सेवामें लग जाय, तभी प्रत्येककी सत्ता 
सार्थक होती है | विभिन्न अड्ड-पत््यज्लोंमें प्रतियोगिता; प्रति 

इन्द्विता; संघर्ष और संग्राम ही इस विराट देहके व्याधि 

स्वरूप हैं। सब्रकी एकप्राणतामें ही इस देहका सौन्दर्य; 
माधुय, वैभव और आनन्द प्रकाशित होता है। यह मानव 

समाज भगवानका विराट विश्वमय शरीर है| इसके प्रत्येक 
अद्भ-प्रत्यज्ञको उन्होंने खतस्‍न्त्रता प्रदान की है; वशिष्टय 
प्रदान किया है तथा प्रथक-ध्रथक कर्माधिकार और शक्ति- 
सामर्थ्य दिया है; परंतु सबके बीचमें एकत्वको ही उन्होंने 
सर्वविजयी बनाकर रक्खा है) यदि कोई अज्ज एकत्वका 
विरोधी होगा, वैपम्यक्रा उपासक होगा, तो वह नाना प्रकारके 
तापॉसे सन्‍्तप्त होता हुआ समाजका अकब्याण करेगा । 


अपनी-अपनी झक्तिकों बिकसित करते हुए सारे समाजकी 


सेढ्ा और उसके द्वारा सर्वान्तयामी भगवानकी सेवा करना 
प्रत्येक श्रेणीके लिये कर्तव्य है । यही हिंदू संस्कृतिका 
' अन्तर्निहित आदर्श है। 

अब मैं अथर्ववेदके ऋषिकी एक आशीर्वाककों स्मरणकर 
इस प्रबन्धका उपसंहार करता हूँ। इसमें हिंदू संस्कृतिका 
आदर; राम-राज्यका आदर्श तया साम्पवादियोंके साम्यका 
आद्ष कैसी सुन्दरताके ताथ चित्रित किया गया है, 
देखने ही योग्य है। 








सहदर्भ सामनस्मबिद्ेेष॑ कृणोमि थः। 
अम्यों अन्यमति हथेत वत्संे आतमियाध्प्या # १ ॥ 
अजुब्नतः पितुः पुत्रों सात्रा सवतु संसनाः। 
जाया पत्ये मधुमती बार्च बदतु झाम्तिवाम्‌ ॥ २ ॥ 
सा आराता आतरं ट्विक्षस्समा स्वसारमुत सरूसा। 
. सम्पञ्ञः सब्रता भृत्वा वा बदत अत्या ॥ ३६ मे 
ग्रेन देवा न वियब्ति नो चर विदिषते मियः | 
तत्कृष्मो भह्य वो गृद्दे संज्ञान पुरुषेभ्यः ॥ ४ ॥ 
ज्यायस्वस्तश्चिसतिनो मा वि ग्ौष् 

संराघयस्तः सधुराध्रम्तः | 
अन्यो अम्यस्से॑ वल्यु वदम्त 

एत सप्रीचीनान्‌ वः संयमनसत्कृणोमि ॥ ५ ॥ 
समानी शभ्रपा सह बोउन्नभागः 

समाने ग्रोक्‍त्रे सह वो सुनज्मि। 
सम्पश्लोईउलि। सप्यतारा नासिमिवासितः ॥ ६ ॥ 
सप्रीचीनानू 4ः संमनसस्कृणो- " 
स्पेक इलुष्टीन्त्संवननेन सवान्‌ । 
इवाड॒त. रक्षमाणा 
साथ॑ प्रातः सौमनसो थौ जस्‍्तु ॥ ७ ॥ 

( अथबं० ३ । १० » 


मानव-समाजकी सारी जातियोके समस्त बर्गोेके नर- 
नारियोंकों लक्ष्य करके ऋषि कहते हूँ कि “में इस प्रकार परम 
अभि ( विश्वदेवता ) की सेवा करता हूँ, जिससे तुम सबके 
दृदयोंमें सम्यक्‌ू मिलन हो, मनोंमें सम्यक्‌ मिलन हो और 
द्वेषमाव दूर हो जाय। गाय जिस प्रकार अपने नवजात 
बछड़ेके प्रति आइष्ट होती हैँ; तुम भी उसी प्रकार एक-दूसरेके 
प्रति आनन्दपू्वक आकृष्ट होओ ॥ १ ॥ पुत्र पिताके कल्याण- 
बतका अनुमरण करे; माताके साथ एकमना हो जाय; स्त्री 
मधुमती वाकंके द्वारा ख्वामीके चित्तकों शान्तिमय करे ॥ २॥ 
भाई भाईसे देव न करे, बहिन बहिनसे द्वेप न करे । सब-के- 
सब एक र््यसाधनमें, एक जअत-पाछनमें सम्मिलित होकर 
सुभद्र वाक्यसे परस्पर सम्माषण करें || ३॥ जिस प्रकार 
जहा! या इंश्वरमावनाके बलसे देवगण परस्पर विच्छिन्न नहीं 
होते, कोई क्िसीसे विद्वेष नहीं करते, सारे मनुष्योंके लिये 
उसी प्रकार एक मतिका सम्पादन करनेवाले सम्यक्‌ शानकों 
उत्पन्न करनेवाली अझमाबनाकी विधि प्रणयन करके मैं 


तुम्हारे घर-घरमें प्रतिष्ठित करता हूँ ॥ ४ ॥। एकमना होकर 
ज्येष्ठ-कनिष्ठ नियमके अनुसार; एक लक्ष्य-साधनके उद्देशयसे- 


देवा 


# भारतीय संस्कृतिकी मूलधारा # 
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प्रत्येक मलुष्य अपने-अपने कार्यमारकों बहन करे। परस्पर 
विध्छिन्न न होओ; परस्पर प्रिय सम्भाषण करते-करते अग्रसर 
होओ । मैं तुमलोगोंकों एक लक्ष्यमें निबद्धश्ष्टि तथा 
एकमना दहोनेके लिये आह्वान करता हूँ ॥ ५॥ एक ही 
, पौसछेमं तुम सब जल पियो, एक ही अन्नसत्रमें भाग करके 
अज्न भोग करो। मैं तुम सबको एक ही स्नेह-ज्जुमें एकत्र 
सम्बन्धित करता हूँ | एक ही रक्ष्यसे आबद्ध होकर तुम सब 
अम्निदेवकी परिचर्या करो | रथचक्रके ओरे जिस प्रकार एक 
ही धुरीको केन्द्रित करके अपना-अपना कार्य करते हैं; तुम 


भारतीय 


सब भी उसी प्रकारसे एक ही सुमहान्‌ आदर्शसे अनुप्राणित 
होकर, एक ही परम देवताकी जीवनके केन्द्रमें सुप्रतिष्ठित 
ख्वकर) अपने-अपने जतौका सम्पादन करते हुए उनकी सेवा 
करो ॥ ६ ॥ एक ही संवर्नन अर्थात्‌ साम्यसाधक स्तोन्नके 
द्वारा मैं तुम सबको एक लक्ष्यके साधनमें एकमना कुरता हूँ। 
सब एकान-भोजी बनो | खगके अमृतकी रक्षामें जिस प्रकार 
सोरे देवता एकमना होते हैं; उसी प्रकार अखण्ड मानवताके 
आदर्शकी रक्षामें तुम मबमें रात-दिन निरन्तर ऐकमत्य प्रतिष्ठित 
रहे | ७ ॥ 


#४४४- आक 


संस्कृतिंकी मुलधारा 


( लेखक--अभ्रीरामनाथजी “सुमन! ) 


संस्कृति किसी देश या जातिकी आत्मा है । इससे 
उसके उन सब्र संस्कारोंका बोध होता है, जिनके सहारे वह 
अपने सामूहिक या सामाजिक जीबनके आदशोंका निर्माण 
करता है । यह विशिष्ट मानवसमूहके उन उदात्त गुणोंकों 
सूचित करती है; जो.मानव-जाकिमें सर्वत्र पाये जानेपर भी 
उस समूहकी विशिष्टता प्रकट करते हें और जिनपर उनके 
जीवनमें अधिक जोर दिया जाता है | 

अपने दीर्घध अनुभवः, तपश्पूत शान और चिन्तनद्वारा 
भारतके आत्मदर्शीं ऋषि इस निष्कर्षपर पहुँचे थे कि 
आत्मांदुभव, आत्मसाक्षात्कार; आत्मदर्शन ही मानव-जीवन- 
का परम पुरुषार्थ है । जीवन और जगतूमें दो प्रकारके 
तत्व हैं | एक वह जो नित्य परिवर्तनशील है, जो प्रतिक्षण 
बदल रहा है; दूसरा वह जो इस परिवर्तनके मूलमें है, 
अव्यक्त है पर उसीके कारण और उसीकों लेकर जगत्‌की 
सम्पूर्ण दृश्य वस्तुओं, सम्पूर्ण व्यक्त पदार्थोका अस्तित्व 
है। जगतके पीछे जो यह महती अव्यक्त दक्ति है, उसका 
उद्घाटन करने और उसे अनुभव तथा धारण करनेसे यह 
ऊपरसे असहायः दुर्बल, अशक्त दीखनेवाला मानव-जीवन 
असीम कल्याणकारी शक्ति एवं बैमचसे पूर्ण हो सकता है। 
हमारे पीछे दक्तिका जो अमित कोष छिपा हुआ है, उसकी 
खोज और सिद्धिसि ही मानव-जीबनका आदर्श पूर्ण हो 
सकता है । भारतीय सामाजिक जीवनकी विविध श्रेणियाँ 
अपनी शक्ति और मर्यादाके अनुसार इसी दिशामें, इसी 
गन्तव्य खलकी ओर परिचालित की गयी थीं । 

दृष्टिदोषके कारण अथवा ईस संस्कृतिके मूल अनुबन्ध- 


की ने समझ सकनेके कारण अनेक छिद्रान्वेषी आछोचक 
यह आधक्षेप करते हैँ कि भारतीय संस्कृति स्श्नों ओर 
कल्पनाओंकी अस्थिर भूमिपर खड़ी है और जगत्‌की ठोल 
भूमिसे उसका सम्बन्ध ही मिट गया है ! यह सर्वथा मिश्या 
धारणा है । भारतीय संस्कृति खड़ी तो इसी भूमिपर है; 
परंतु उसका सिर आकाशकी ओर उठा है। मानव चलता 
जमीनपर है, पर देखता सामने या ऊपर है---उसका सिर 
ऊपरकी ओर उठा है । भारतीय संस्कृति भी जीवनके 
अन्तरिक्षकों भेदकर उसके अनन्त रहस्पोंको जाननेके 
लिये विकल हुई थी । यह झ॒द्ध वेज्ञानिक इत्ति थी । उसने 
अध्यात्मविद्यामं जा उन्नति की थी; उँसमें पदार्थविद्याकी 
उपेक्षा न थी; बल्कि उसकी मूलप्रकृतिको जाननेके लिये 
यह आवश्यक था | उसने पदार्थविद्या, शासन-व्यबस्था, 
समाज-व्यवस्था, अर्थविद्या, शरीरशास्र, चिकित्साशाद्र, 
वास्तुकला, युद्धविद्या, जनन-विशान आदि भौतिक विद्याओंके 
क्षेत्रम कुछ कम प्रगति न की थी। वह वायु-विशानकी 
सहायतासे समय और दूरीके व्यवधानपर विजय प्राप्त कर 
सकी थी; वह सूर्य-विज्ञानके द्वारा वस्तुओंके रूपको तुरंत 
बदल देने; एक जातिके पदार्थकों दूसरी जातिमें बदल 
देने, लोहेकों सोना करने और मृत्युपर भी; एक सीमातक, 
विजय प्रात्त करनेमें समर्थ हुई थी; उसकी समाज-व्यवस्थामें 
व्यक्तिक विकासकी सम्पूर्ण सुविधाओके होते हुए मी 
समाज या समूहके अन्तिम द्ितकी भावना प्रधान थी; 
उसकी अर्थविद्या समाजके शोषणका कारण न बनकर उसके 
संरक्षण और संवर्शनका साधन बन सकी थी; धनने जीवन- 
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पर प्रभुत्व न प्रात्त किया था । हठयोगियोंने शरीरकी 
अनेक ऐसी शक्तियों एवं शक्ति-संस्थानोंका पता लगाया था; 
जिनका ज्ञान आधुनिक शरीरशाख्ियोंको अबतक नहीं छग 
सका है अथवा किसी अंशर्मे छगनेपर मी बे उनका उपयोग नहीं 
जान पाये हैं | जीवनका कोई ऐसा क्षेत्र नहीं था; जो उसने 
अदूता छोड़ा हो । हाँ, एक बात अवश्य थी। इन सब 
शास्त्रों अथवा विशानोंके मूलमें उसी परम पूरुषार्थ या 

' आदर्शकी प्रेरणा थी। सब विद्याएँ उसी ओर प्रधावित थीं । 
सबका आधार वही था। जीवनका यह आध्यात्मिक आधार 
ही भारतीय संस्कृतिकी विशेषता थी | 


मानवसमाजमें दो प्रकारकी प्रवृत्तियाँ पायी जाती हैं 4 
एककों हम केद्धोत्मुखी ( ५सेन्ट्रीपेटल” ) प्रवृत्ति कहते हैं 
और दूसरीको वृत्तोन्मुली | पहली परिधि या बृत्तसे केन्द्र- 
बिन्दुकी ओर जाती है; वह कहीं रहे, केन्द्रके साथ वह बँधी 
है, केख्में ध्यानस्थ है| दूसरी वह, जो केन्द्रसे परिधिकी 
ओर जाती है । भारतीय संस्कृति अपने धूलरूपमें 
केन्द्रोन्‍्मुली रही है । बह जगतमें रहकर भी आदर्शोन्मुख 
है; वह बाइर रहकर भी अन्तःस्थ, आत्मस्थ है। इसके 
विरुद्ध पाथ्वात््य संस्कृति बाह्मप्रसारी है; वह बाइरकी ओर 
जाती है; केन्द्रसे दूर फैलनेकी ओर उसकी प्रद्डत्ति है। 


इन दो भिन्न प्रवृत्तियोंसे दो सम्यताओंका जन्म हुआ 
है | जब प्रद्कत्तियाँ मूलतः मिन्न थीं तो उनकी साधनाके 
रूपोर्मे भी मित्रता आयी। भारतीय संस्कृति आचरणप्रधान 
हुई; उसमें अन्त्दवत्तियोंके उत्कर्षपर जोर दिया गया; 
उसमें सम्राजकी प्रत्येक इकाई या घटकसे आत्मशुद्धिकी 
- आशा पहले की गयी; उसमें व्यक्तिके नीवनको त्यागकी ओर 


बढ़ाया गया । क्योंकि त्याग और आत्मनियन्त्रण एवं 


-आत्मप्ृद्धिके बिना समाजके धटकोंमे सब्चे सामाजिक 
कल्याणकी भावना तथा तदनुकूछ आचरणका होना कठिन है। 


इसके विरुद्ध आक या पांश्रात््य संस्कृति मनुष्यके 
सामूहिक सुधारपर अधिक जोर देती है । समाज-सेवा उसका 
मुख्य उद्देश्य है; पर आत्मशुद्धिके मुख्य दृष्टिबिन्दुपर जोर 
न देनेके कारण वहाँ व्यक्तितत और सामाजिक आचरण 
या नीतिमें बहुत बढ़ा अन्तर आ गया और धीरे-धीरे 
संस्कृति विकृत होकर नष्ट हो गयी । जब व्यक्ति अपने 
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अथवा अपनी चरित्रगत दुबंडताओंकी ओरसे उदासीन हो 





_समाजके उद्घारका प्रयत्न करता हैः तब सम्यताका भ्रष्ट और 
विकृत होना स्वाभाविक है । इसके विरुद्ध जब तमाजका 
_अत्येक घटक आत्मशुद्धिपर ध्यान देता है? खा्यदरत्तिपर 


नियन्त्रण रखता है? तब सम्पूर्ण समाज अपने-आप निमंल हो 


जाता है | लड़कपनमें मैंने बीरमलकी बुद्धिके चमत्कारके 


सम्बन्ध्मं अनेक कहानियाँ सुनी थीं । इन्दीमेंसे एक कथाममे 
कहा गया था कि एक बार बीरबलकी सलाहसे अकबरने 
नगरके किनारेपर तालाब खुदवाया और प्रत्येककों आशा 
दी गयी कि रातकों एक-एक घड़ा दूध उसमें छोड़ दे | 
योजना यह थी कि एक दूधका तालाब दूसरे दिन तैयार 
हो जायगा । पर दूसरे दिन सुबह जब अकबर बीरबलके 
साथ बहाँ पहुँचे तो देखा कि तालाब जलसे पूर्ण है और 
दूधका नाम नहीं | बात यह थी क्रि प्रत्येकने सोचा कि 
सब तो दूध डालेंगे ही; यदि मैं एक घड़ाँ पानी डाल दूँगा तो 
उतने दूधमें क्या पता चलेगा । जहाँ व्यक्ति अपनी ओर 
नहीं देखता, आत्मशुद्धिंसे प्रेरित नहीं होता; वहाँ यही स्थिति 
होती है । 
हमारी समाज-व्यवस्थामें श्रमिकसे लेकर शानदातातक 
( शास्त्रकी दब्दाबलीमें झूद्से ब्राध्णतक ) सबकी उपयोगिता 
थी; सबको उचित स्थान मिल्य था। पर क्षत्रिय और वेश्यवर्ग 
( अर्थात्‌ शासन और धनसत्ता ) मिलकर भी शानदाताको 
उसके सर्वोच्च स्थानसे नीचे न गिरा सके थे । जिस वर्में 
त्यागकी जितनी ही क्षमता थी, उसे समाजमें उतना ही ऊँचा 
स्थान मिला था; उसके शब्द, उसके आदेश उतने ही मान्य 
थे | समाजनीतिका नियन्त्रण राजाके द्वायमें न था। बल्कि 
उन महात्माओंके हाथमें था; जो अपने सुखोपमोगकी समस्त 
बाह्य सामप्रियों एवं सुविधाओंका त्याग करके केवल आत्म- 
चिन्तन तथा अपने अनुभव एवं शानसे सम्ाजके कल्याणके 
लिये जीते थे; जो समाजसे कम-से-कम लेते थे और अधिक- 
से-अधिक देते थे; जिनको स्वयं किसी बाह्य सुविधा या 
अधिकारकी आवश्यकता न थी; शासन-शक्तिके लिये भी 
उनके पथ-प्रदर्शनकी अवहेलना सम्भव न थी। यही आत्म- 
बलकी प्रतिष्ठा, संसारकी सम्पूर्ण शक्तियों वा शक्ति-केन्द्रोंके 
ऊपर साधुत्व, त्याग) तपकी प्रतिष्ठा मारतीय संस्कृतिकी 
मुख्य विशेषता रही है। समाज जीवनके आदशों और उच्न 
प्रेरणाओंके छिये ऋषियों और तपस्वियोंकी ओर देखता 
था त्याग, न कि भोग) जीवनका आदेश या प्राप्य था। 
तब क्या हमारी संस्कृति व्यष्टिष्मी थी ! क्या उसमें 


+ भारतीय संस्कृतिकी सूलधारा # 
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समाज-घर्मके प्रति उदासीनताका भाव था ! नहीं । इस 
विषयरमें भी यह मानव-प्रकृतिमें निहित सत्योके मूलमें 
प्रविष्ट हुई थी । समाजका भूछ मनुष्यका व” है। यह 
अदताका भाव द्वी जीवन तथा उसकी समस्त प्रेरणाओंका 
आधार है। मनुष्य जो कुछ करता है; अपने इसी 'स्वः्को 
लेकर करता है | जगतके सारे सम्बन्ध आत्मरूपको लेकर 
हैं। व्वमें मनुष्यका जो प्रेम है; उसीसे बह टिका हुआ 
है । इसलिये “र्व”का विरोध नहीं; बल्कि उसका अनुभव 
एवं संस्कार ही समाजके हितकी दृष्टिसे वाब्छनीय है। 
सामाजिक कल्याण या परम पुरुषार्थके लिये इस “सका 
संस्कार करके इसे उच्च 'मनोभूमिकाओंपर स्थापित करनेकी 
आवश्यकता पड़ती है । इसके लिये क्षुद्र 'स्वः और मद्दतत्‌ 
पस्वः्को एकन्न करना पढ़ता है । झुद्र व” महत्‌ ८्वःका 
विरोधी नहीं, बीजरूप है । जैसे जरासे बीजमें सम्पूर्ण इक्ष 
समाया हुआ है; तेसे ही क्षुद्र ( यानी व्यक्तिके ) 'स्व'में 
महत्‌ 'खव घनीभूत एबं अन्‍्तर्निद्ित है। ज्यों-ज्यों क्लुद्र 
स्व'का शोधन एवं संस्कार होता है; उसमें महत्‌ “र््र*की 
अनुभूति बढ़ती जाती है, आदमी ल्वार्थसे ऊँचा उठता है 
और अन्‍्तमें यही क्षुद्र '्व? विराट्‌ 'सव'में बदल जाता है । 
तब प्राणिमात्रसे अमिन्नता एवं परम ऐक्यकी अनुभूति होती 
है । इस प्रकार विश्वप्रेमकी सिद्धि होती है | इस आध्यात्मिक 
भावनाद्वारा सम्ाज़की विभिन्न श्रेणियोर्मे सामझस्य स्थापित 
किया गया था और व्यक्ति क्रथा समाजकी तात्त्विक अमिन्नता- 
का अनुभव किया गया था | 


विद्या, धन और शक्तिकी अवशा हमारे यहाँ नहीं की 
गयी । इनकी आवश्यकता औसत दर्जके व्यक्ति; वर्ग या 
समाजको है; पर इनका उपयोग मनुष्य किस प्रकार करता 
है, इसे देखकर ही उसकी संस्क्ृतिका अनुमान लगाया जाता 
है । रावण आक्षण था, परम विद्वान था; शक्तिमान्‌ भी था। 
उसने विद्या और शक्तिका दुरुपयोग किया; इसलिये राक्षस 
कहलाया । जब मनुष्य धनसे पर-पीड़न करता है तो कोई 
भी उसे उच्च संस्कृतिका नहीं कहता । आज संसारमें विद्याकी 
कमी नहीं, शक्तिकी कमी नहीं, धनकी कमी नहीं; तब भी 
इनके द्वारा मानव-जाति और मानव-शक्तियोंका भयद्भर 
विनाश हो रहा है | पश्चिमके बड़े-बड़े वैशानिक अत्यन्त 
भयह्कर आविष्कारोंके द्वारा मानव-जातिके भविध्यको खतेरेमें 
डाल रहे हैं । यह विद्याका व्यमिचार है | इसे संस्कृति 


नहीं कह सकते । भारतवर्षमें इन साधनोंपर खाधुत्वका; 
आत्मबलका नियन्त्रण सिद्ध करता है क्ि हमारी संस्कृति न 


न ऑननीओनननानन जन पवन्‍क्‍नननतीनमनक 


केवल श्रेष्ठ थी; बल्कि व्यावष्टारिक दृष्टिसि भी उसने श्रेष्ठ 


उदाहरणों एवं प्रतीकोंकों जन्म दिया था । विद्या, धन 


और दशक्तिक उचित उपयोगके लिये ही हमारे यहाँ उसे 


आध्यात्मिक आधारपर प्रतिष्ठित किया गया था | 


यह इसी आध्यात्मिक अधिष्ठानका परिणाम है कि 
मेबसभूलरके शब्दोमे “प्राचीन वंश विनष्ट हुए परिवारोंका 
हास हुआ) नये साम्नाज्योंकी नींव पड़ी; किंतु इन आक्रमणों 
और हल्चलोंसे हिंदुओंके आन्तरिक जीवनमें परिवर्तन 
नहीं हुआ ।? युग बीतते गये हैं, क्रान्तिषों और खण्ड- 
क्रान्तियों हुईं हैं, अनेक जातियाँ बाहरसे आयी हैं; किंदु 
भारतीय संस्क्ृतिकी मूलधारा आजतक वही है--आत्मशद्धि, 
त्याग और तपके जीवनद्वारा सश्ची सामाजिक सम्यताकी 
सिद्धि । 

इमारे धर्ममें, हमारी समाज-व्यबस्थामें। हमारे शिक्षा- 
क्रममें, इमोरे चिकित्साशास्रमें, हमारे साहित्य और हमारी 
कल्ामें जीवनकी इसी उदात्त कल्पना और संस्कृतिकी धारा 
है-अन्धकारसे उठकर प्रकाश, असत्यसे सत्य और मत्युसे 
अमरत्वके लोतकी ओर यात्रा करनेकी बृत्ति | जीवनकी 
साथ्थंकता वध्यागमें, आत्मापंणमें, अपनेकों देनेमें है--यही 
सन्देश हमारी संस्कृतिका सन्देश है। 


क्या इसका अर्थ निष्क्रियता है ! क्‍या इसका अर्थ 
जीवनकी प्रेरणाओंकी उपेक्षा है | क्या इसका अर्थ अकमंण्यता 
है १ इमारे जीवनमें आज निष्क्रितता और अकर्मण्यता आ 
गयी है | हम जीवनकी महती प्रेरणाओंसे दूर हो गये हैं । 
पर इसका कारण यह है कि हम आत्म-विस्मृत, बेसुध, 
अपनी संस्कृतिके आद्शोकी ओरसे आँखें भूँदे बैठे हैं । 
अन्यथा उत्तरोत्तर जीवनके शोधमें आत्मापंण, जीवनपर 
परम नियन्त्रणकी स्थापना; झुृत्युपर विजय, स्वार्थपर छोक- 
कल्याणके आदर्शकी प्रतिष्ठ--यही तो हमारी संस्कृति है। 
पहले अपनेकों निमे७्ठ करो, फिर निर्मेठ अन्तःकरणकों 
जगत्‌के हितमें छगाओ--आत्मानुभव एवं आत्म-दर्शनमें 
ल्गाओ; यही हमारी संस्कृतिकी अमर वाणी है। वही याणी) 
जो दशाताब्दियोंसे मानवताके द्वृदयकों पुकार रही है-- 
ध्सब सुखी हों; सब निरामय हों; सब श्रेयको देखें |? 


--*कशकिकिकंणाो--- . 


हिंदू संस्कृति 


( लेखक-म० ओऔक्षम्भूदयालजी मोतिझाबारा ) 


हिंदू संस्कृतिके गुण 

हिंदू संस्कृतिके प्रथर्तक वे महापुरुष हैं, जिन्होंने ईश्वर 
और प्रकृतिके रहस्पको आदिसे अन्ततक अनुभव कर लिया 
था; जो जीवत्वसे ब्र्चत्वको प्राप्त कर चुके थे | इसलिये इस 
संस्कृति जीवकों परमानन्दमें लय करनेके गुण हैं । 

कामना ही भले या बुरे कार्यमें ले जानेयाली है 

इंश्वर महान्‌ और आनन्दमय है। कामना ईश्वरकी ही 
ज्योति है, अतः कामनाका “बढ़ाई? तथा “खाद? में रहना 
स्वाभाविक है | लेकिन जब कामना मिथ्या भोगोंमें फँसकर 
उन्हींमें स्वाद? या “बड़ाई? का रसास्वादन करती है तो वह अपने 
गुणोंको मिथ्या ( संसार ) में समझकर, उन भिथ्या भोगोंका 
अधिकाधिक निर्माण करती है ओर फल्तः दुःख भोगती है। 
हिंदू संस्कृति कामनाको इस आ्रान्तिसि बचाकर बास्तविक 
मार्गपर चलनेका अभ्यास कराती है। तब इसे वस्तुतः सुख 
प्राप्त होता है। 

सत्‌ और असत्‌ परथोंकी व्याख्या 

हिंदूधर्ममें पुष्य और पापके ये मार्ग कह्दे गये हैं । 

पुण्यमार्गकी सीढ़ियाँ--- 

( १ ) तन; मन तथा इन्द्रियोंकों प्राकृत ढंगसे मीतर- 
बाहरसे पवित्र रखते हुए अपने वद्ममें करके 
युक्तिपूर्वक सत्कायेमिं छगाना। 

(२) नित्य परोपकार करना । 

( ३ ) जीवॉपर दया करना और यथाशक्ति सत्पात्नकों 

पाषके मार्गकी सोढ़ियाँ--- 

(१ ) तन; मन तथा इन्द्रियोंकी मलिन करना और 
अपने बद्धसे बाहर होने देना तथा असन्तोषकों 
बढ़ाना । 

(२) झूठ, चोरी और लूट आदि करना | 

( ३ ) हिंसा करना | 

तात्पर्य यह कि जिस बिचार या कार्यसे परिणाममें अपने और 

दूसरे भ्राणियोंमें सुख-झान्तिकी वृद्धि हो, वहै पुण्यमार्ग है और 
जिस विचार या कार्यसे अपने अथवा दूसरे प्राणियोंके दुःख 
एवं इन्द्र बढ़ें, चद पाप-मार्ग है। 


सद्ग्रन्थोंमें पुण्य-पापकी विस्तारसे व्याख्या की गयी है। 
ऐसे बहुत अधिक अन्य प्रकाशित हुए हैं। इतनेपर भी जैसे 
वैद्यके बिना औषधका ठीक उपयोग नहीं होता, वैसे ही 
मर्मी व्याख्याताके बिना ग्रन्थोंकी दशा होती है। हिंदूधर्मके जिन 
आदेशों ( आर्डिनेन्सों ) में अपराधियोंके लिये इस लोक और 
परलोकमें भय बताया गया है, उन आदेशोका आजकलके 
ल्वेग उपहास करते हैं और कहते हैं--“इनसे घहम ( भ्रम ) 
होता है और वास्तविकता दब जाती है।? उनको यह पता 
नहीं कि श्रम होता ही अपराधीकों है और ये आदेश ग्रन्थ 
( शास्त्र ) अपराध करनेसे मनुष्यकों रोकते हैं । इनसे 
वास्तविकता दबती नहीं, उल्टे अधिंक अच्छी तरह प्रकादामें 
आती है । वास्तविकता मायाके आवरणमें ही पक्त होती है। 
पक्क होनेपर वह ख़तः आवरणको दूर फेंक देती है। जैसे 
शिशु॒गर्भाशयमें पकता है, पक्षी अण्डेमें पकता है, अन्न 
फल्योंमें पकता है, इसी प्रकार ज्ञान समाधिमें पक्क होता है | 
वास्तविकता निरपराध स्थितिमें परिपक्क होती है और निरपराध 
स्थिति इन पापसे डरनेवाले ( शास््रीय ) ग्रन्थोंसे दृढ़ होती 
है। निरफराघ अन्तःकरण निर्मल हो जाता है। निर्मल हृदयमें 
भक्तिका प्रवाह उमड़ता है और फलतः भक्त साकार ईश्वरकों 
प्राप्त कर लेता है। इस दुनियाके विषयी 'अहरन चोरः 
( छली ) प्राणी भक्त नहीं हों सकते | उनकी कूपमण्छ्ूकी 
बुद्धि अपने अहड्लारमें घिरी हुई इस संसाररूपी कुएँमें ही 
न्वक्कर लगाती रहती है । 


अज्ुशाखन 

हिंदू संस्कृतिका अनुशासन फोजी या पुल्सिका अनुशासन 
नहीं, बह प्रेमका अनुशासन है । प्रेममें स्वार्थकामना नहीं 
होती | प्रेममें आत्मसभर्पण किया जाता है | त्याग और 
उपकारकी बड़ी मद्दिमा है इस संस्कृतिमें | त्याग--हठपूर्वक 
धर्म या कर्तव्यका त्याग त्याग नहीं है। त्यागका अर्थ है-- 
मायामें फँला जीव आसक्तिके बन्धनोंकों युक्तिपूर्वक 
शिथिल करता हुआ कामनाओंको छोड़ दे और जिस कर्तव्यका 
सहूल्प किया दो; उसे पूर्ण करके या उसका उचित समाघान 
करके नवीन सह्ढल्पोंकों प्रारम्म न करे । जिनकी आशा 
अपनेसे बेँधी: है; उन्हें यथासम्मव निराश न करे !? इस 
त्यागसे भी दयाका महत्त्व अधिक है । संतवाणी है--दुया 
ज्नि संत कसई ४ 


# हिंदू संस्कृति # 
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किसीकी अनुचित कामनाकी सामभ्रीकों बढ़ा देना दया नहीं 
है। ऐसी दयाका अर्थ तो है कि किसी बिवश जीवके बन्धनः 
यन्त्रके कल-पुर और बिगाड़कर उसके छूटनेमें रकाबट कर 
दी गयी । दया है जीवको बन्धनोंसे छटनेकी ओर प्रेरित 
करनेमें | 

यह अनुशासन जो प्रेम, त्यांग और दयापर स्थित है; 
धहिंदूकोड” या ऐसे किसी “बिल”की अपेक्षा नहीं करता। 
विदेशी सम्यतामें रंगे लोगोंको चाहिये कि वे कामनाकों 
बढ़ाकर इस ऋषिभूमिके निर्मल प्रेमको दूषित न करें। प्रेमके 
अमृत-खादके सम्मुख कामना-वेइयाके विषय तुच्छ हैं | 
भारत उस निर्मल प्रेमका आराधक है, जहाँ दो भाईयोके 
प्रेममें अयोध्याका राज्य चौदह वर्षतक गेंदके समान छढ़कता 
रहा । इस प्रेममें राज्य या वैभवके छोमका लेश नहीं, अपने 
प्खत्व'का प्रश्न नहीं । यह वह आदर्श है, जिसमें पतिके 
वियोगमें दमयन्ती अपने पिताके राजभवनमें भी जंगली फल- 
फूलपर निर्वाह करती है| इस प्रेमका दिव्य अनुशासन है-- 

शेटा-बेटी मॉ-बापके, छोटा भाई बड़े भाईका) बहू सास- 
श्वसुरकी, देवरानी जेठानीकी, पक्षी पतिकी, देवर तथा छोटी 
ननद भाभीके--हस प्रकार सब छोटे अपने गुरुजनोंके 
आशाकारी सेवक हैं |? 

कन्या माता-पिताके धरमें देवी है, पतिके घरमें लक्ष्मी 
है, पुत्रोके समीप जगदम्बा है। इस संस्कृतिमें स््री प्रत्येक 
स्थानपर आदरणीया है | इस संस्कृतिमें कामनाका मुख बँधा 
हुआ है । पुरुषके लिये अपनी पक्षीके अतिरिक्त शेष सभी 
ख््रियोंको मा; बहिन या बेटी समझनेकी शिक्षा दी गयी है। 
विवाहके समय इसीलिये गोत्र, शासन आदि बड़ी सावधानीसे 
देखे जाते हैं कि लड़की कहीं किसी दूर सम्पर्कम भी बहिन 
तो नहीं होती ! 

व्यवहारमें जाति-पॉतिका विचार चलनेपर भी सब गाँव- 
भरमें चाचा; ताऊ) बुआ, बहिन कहकर पुकारते हैं । इसमें 
जातिका कोई भेद नहीं है। प्रत्येक जातिका इृद्ध आदरणीय 
होता है। सेवक अपने स्वामीकों पिताके समान ओर खामी 
सेवकको पुत्रके समान समझता है । यही पिता-पुत्र-सम्बन्ध 
गुरु तथा शिष्यका चलता है । जब हिंदू संस्कृतिका बोल्बाला 
था प्रेमके इस अनुशासनमें न तो “हड़तालें? होती थीं और 
न “कान्फ्रेन्स! की नोयत आती थी। श्रीसमने पिताकी 
आशासे राज्य छोड़ दिया ओर प्रजाके प्रेमवश पत्लीको 
यनवास दे दिया। इरिश्नख्धने अपने सेवक-धर्मके कारण 


अपने ही मृत पुत्रका कफन उतरवा लिया ।' जिस संस्कृतिके 
पाये इतने दृढ़ एवं कामनारहित हों, उसे विदेशी आक्रमण 
कैसे मिटा सकते थे । 

सब जातियाँ करतंव्य तो अपनी जातिका पालन करती थीं; 
परंतु एक जातिसे दूसरी जातिका सम्बन्ध भाई-माई-जैसा 
था | प्रेमके कारण छोटे-बड़ेका भाव नहीं था| न तो परस्पर 
देष था और न एक दूसरेकी निन्‍दा करता था। हिंदुत्वके 
अनुशासनमे कुम्भ-जैसे मेलॉपर सब एकत्र स्नान करते थे । 
पूँजीपति अपना सबंस् दीर्नोंकों छठाकर कंगाल बन जानेमें 
गौरव मानते थे । दीपावछीपर एक समान सारे घरोपर दीपक 
जगमग करते थे । करवा चौथकों भारतकी समस्त स्त्रियां 
चन्द्रमाकों अध्यं देकर एक साथ एक समय अपने-अपने 
धरोंमें मुखमें ग्रास उठाती थीं। कितनी बड़ी जन-संख्या 
प्रेमके कारण एकमावमे गुंथी थी । जहाँ भावोंमें विरोध न 
हो; वहाँ ८टंटाः ( झगड़ा ) कया । प्रेमने सबको एक 
सामझस्यके साथ अपने-अपने कर्तव्योंमें बॉँध रक्‍्खा था। वहाँ 
देषके लिये अवकाश नहीं था | 

तात्क्य 

यह सम्पूर्ण संसार सनातन देवता अर्थात्‌ "राम? की 
प्रकृति है, यही रामका राज्य है। इसकी गद्दीपर बैठकर 
ठीक-टीक राज्य वही कर सकता है। जो रामसे अभिन्न हो 
चुका हो | जो आनी--आत्मानुभवी हो । उसके अधिकारी--- 
कर्मचारियोंमें ये गुण होने चाहिये--- 

१, किसीसे वेर-भाव न हो । 

२. अपने पदका अभिमान न हो । 
« न्याय करनेमें भयमीत न होता हो । 
४. प्राणिमात्रपर दयाभाव रखता हो । 
५. हिंसा करनेवाल्य न दो | 
० सत्य सहज प्रिय हो । 
"क्रोध करनेवाला न हो । 

<« त्यागी हो । , 

९, क्रिसी प्रकारको लाल्स। न रखता हो | 

१०. ईश्वरविश्वासी और निर्मल अन्तःकरणका हो | 

भारत अब खतन्त्र हुआ है; परंतु इसे अभी विदेशी 
संस्कृतियोंके प्रभावोंसे ख्वतन्त्र होना है। कामनाके पीछे 
दोढ़नेवाले देशोंकी शरृढ्ी चमकमें भारतकों नहीं फैसना 
चाहिये । जैसे इन्धनसे अप्निकी ज्वाला शान्त नहीं होती, 
ऐसे दी नये-नये आविष्कारों और भोगोंसे इन्द्रियोंकी तृत्ति 
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नहीं होगी । जो परमाणु बमसे रक्षाकी बात सोचते हैं, उन्हें 
ज्ञात नहीं कि आहरी किल्लेबंदी कुछ नहीं कर सकती; जब 
कि कासनाका सपप आस्तीनमें छिपा है | युक्त आह्वार-विहारकी 
च्षे्ठ दी शान्तिप्द है । मरत सदासे शौच, स्नान, जप) तप) 
शत आदि प्राकृतिक नियमोंसे पद्भतर्वोंका शोधन करता 
'आया है। यही सुख-शान्ति पानेका सच्चा आविश्कार है। 
इसी संयमके कारण यहाँ आमके शाकपातकों ख्ीकार करके, 
गार्योकी चरुता अखिलेश गोपाल बना पोे बॉसके छिद्रोंमें 
स्वतः अपना रहस्य गाया करता था-- 


विदेशी संस्कृतिके अनुयायी अरब-सखरबपति सिनेमाकी 
बन्द खिड़कियोंमें, मलमलकी गद्दियोंपर बैठकर इस मद्ान्‌ 
तत्वशनका सम भी नहीं देख सकते । यह तो आज भारतके 
लिये सोचनेकी बात है कि सुसंस्कृत कौन है, सुसभ्य कौन 
है। इधर-उधर मटकनेवाली अन्य संस्कृतियोंके पीछे मटककर 
सम्पूर्णाज्ञ समुज्ज्वल हिंदू संस्कृतिकी उपेक्षा नहीं होनी चाहिये।' 





संस्कृतिकी समस्या 


( लेखक-पं० ओगन्नाएक्रजी मिश्र, एमू० ६० ) 


प्रत्येक देशकी प्राचीन संस्कृति, सामाजिक व्यवस्था, 
रीति-रिवाज, धामिक कृत्य; कला, साहित्य आदिमें कुछ ऐसी 
बातें अवध्य मिलती हैं, जो भारतीय-सी जान पढ़ती हैं। प्रायः 
सभी प्राचीन धर्मग्रन्थों तथा दर्शन-शार्तोर्में यत्रतत्र प्राचीन 
भारतीय सिद्धान्त बिखरे हुए मिलते हैं| इनके एक नहीं) 
अनेकों उदाहरण दिये जा सकते हैं | इसी अड्ुके कई लेखोंमें 
यही दिखलाया गया है। देखना यह है कि यह समता 
आयी कैसे ! इस सम्बन्धमें तीन ही बातें सम्मव हैं | एक 
तो यह कि विभिन्न देशोमें स्वतन्त्र रीतिसे लोगेंकि मस्तिष्कर्में 
वैसी ही बातें आयीं | दूसरे यद्द कि वे किसी तरह भारतसे 
उन देशोंमें गयीं। इसीमें या तो भारतीयोंने उन देशॉमें 
जाकर अपनी संस्कृतिका प्रचार किया या वहाँके लोग भारत 
आकर यहाँकी कुछ बातें अपने साथ ले गये ! तीसरे यह कि 
विमिन्न देशॉसे वे बातें मारतने ही छीं। पाश्चात््य विद्वान्‌ 
प्रायः तीसरी ही बात मानते हैं | बड़े-बड़े ग्रन्य लिखकर 
उन्होंने सिद्ध किया है कि प्राचीन मिस्र, चीन, यूनान 
आदिसे भारतने क्या-क्या सीखा | ईसाई तथा इस्ल्अमधघर्मका 
वह कितना ऋणी है । एकसे उसने भक्ति, तो दूसरेसे उसने 
अग्दैतकी शिक्षा प्रात की। पर यदि यद दिखाया जा सके 
कि मारतीय संस्कृति ही सबसे प्राचीन है और उसीके आधार- 
पर अन्य देशोकी संस्कृति विकसित हुई, तो इस मतका खतः 
खण्डन हो जाता है। उसके साथ ही प्रथम मत भी नहीं 
ठहरवा, क्योंकि सबसे प्राचीन एक संस्कृति हो जानेपर अन्य 
तंस्कृतियोंके साथ किसी-न-किसी रुपमें उसका सम्पर्क सिद्ध 
हो ही जाता है। संस्कृतिके इतिहासकारोंमें एक मठ ऐसा 


अवश्य है कि विभिन्न देशोंकी संस्कृतिका विकास खतन्त्र 
रूपसे हुआ। पर उसके माननेवाले इने-गिने विद्वान्‌ हैं । 
अधिकांश विद्वानोंका यही मत है कि विभिन्न संस्कृतियोंका 
कुछ-म-कुछ परस्पर सम्बन्ध अवश्य है। अन्ततः केवल 
दूसरा ही मत रह जाता है और उसके विवेचनमें देखना 
शोगा कि विभिन्न देशोंकी संस्कृतियोर्मे भारतीय संस्कृतिका 
समावेद्दा कैसे हुआ | 

इसपर विचार करनेके लिये इमें अपने प्राचीन इतिहासको 
ही आधार मानना पड़ेगा । पाश्चात्त्य विद्वानोंद्वारा लिखे 
इतिहासके आधारपर हम नहीं चल सकते, क्योंकि उनका 
मत तथा उनकी शली मिन्न है। प्रस्तुत विधयपर विचार 
करनेमें सबसे प्रथम यदी ग्रश्न उठता दे कि क्या मानव-सूष्टि 
किसी एक ही खानपर हुई और धीरे-धीरे मनुष्य सभी 
भू-भार्गोपर फेल गये या विभिन्न भूखण्डोर्मे समय-समयपर 
खतन्‍्त्र रीतिसे मानव-सृष्टि हुई ! हमारे सहाँके इतिहासको 
पहला ही मत मान्य है। पुराणोंमें जो सृष्टिकम दिया गया है, 
उससे यही सिद्ध होता है कि प्रथम मानव-सष्टि भारतमें हुई 
और उसका विस्तार समस्त संसारमें हुआ। पुराणोंके अनुसार 
पहले महाशक्तिमान्‌ नारद, मरीचि, वशिष्ठ आदि अश्याके 
दस मानस पुत्र हुए, पर वे सुष्टिका विस्तार नहीं कर सके | 
अहाजी तब इस सोचमें पढ़ गये कि सष्टिका सन्तोषजनक 
विस्तार किस प्रकार हो। इसी समय उनका शरीर दो मागोंमें 
विभक्त हो गया और उनसे एक ख्त्री-पुरुषका जोड़ा उत्पन्न 
हुआ । उसमें पुरुष स्वायम्धुव मनु और स्त्री उनकी यानी 
शतरूपा हुईं । तबसे मेधुन-बर्मढरा प्रथा बढ़ने रूगी । 


# संस्कतिकी समस्‍या #- 
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छायम्भुवने शतरूपासे पाँच सन्तानें उत्पन्न कीं; जिनमें प्रियव्रत 
और उत्तानपाद नामके दो पुत्र और आकूति, देबट्डति तथा 
प्रयूति--तीन कन्याएँ हुईं । उनमेंसे मनुने आकूतिका मरीचि 
प्रजापति, देवहूतिका कर्दम प्रजापति और प्रथ॒तिका दक्ष 
प्रजापतिके साथ विवाह कर दिया । उन्हींकी उत्पन्न सन्तानोंसे 
समस्त संसार भरा हुआ है। भागवतके तीसरे स्कन्धर्मे 
इसका विस्तृत वर्णन मिलता है। पाँचवें स्कन्धमें बतलछाया 
गया है कि पृथ्वीपर राजा प्रियत्रतके रथके पहियेक्री लीकसे 
किस तरह सात समुद्र और सात द्वीपोंकी रचना हुई। चतुर्थ 
स्कत्थम बतलछाया गया है कि राजा एथुके पहले इस भूमण्डल- 
पर कहीं भी पुर, ग्रामादिकी कल्पना नहीं थी। पिताके 
समान प्रजाओंकोी जीविका देनेवाले महाराज पृथुने सब 
प्रथिवीपर जहाँ-तहाँ ग्राम, पुर, नगर; दुर्ग, वीरोंके रहने 
योग्य स्थान) पशुशालाएँ, छावनियाँ, खाने; किसानोंके गाँव 
और पवव॑तोंकी तलहटीमें बस्तियों बखाकर सबको यथायोग्य 
निवासख्थान प्रदान किया -- 
अथास्मिन्‌ भगवान्‌ वैन्यः प्रजानां शत्तिदः पिता । 
निवासानू._ कल्पयाद्धके तन्न सत्र यथाईंतः॥ 
आसान पुरः पत्तनानि दुर्गाणि जिविधानि चल । 
घोषान्‌ बजान्‌ सदिविरामाकरान्‌ खेट्स्वंशन्‌ ॥ 
( भीमद्भा० ४ । १८ । ३०-३१ ) 
इस तरह भारतसे ही मानव-सृष्टिका विस्तार अन्य भागोंमें 
हुआ । भारतवर्षमें भी मानव-सष्टिका आरम्भ ब््षावर्तमें माना 
नया है। यह प्रदेश देवताओंसे निर्मित और आध्यात्मिक 
बतलाया गया है। भगवान्‌ राम, श्रीकृष्ण आदिके अवतार 
इसी प्रदेशमें हुए ।. हिंदू धर्म तथा संस्क्ृतिके आधार वेद हैं; 
जो अपीरुषेय तथा नित्य माने जाते हैं। पाश्चात्त्य विद्वान भी 
उन्हें सबसे प्राचीन ग्रन्थ मानते हैं। जिन-जिन भूमियोंपर 
प्राचीन हिंदू आबाद होते गये, वहाँ उनके साथ वेदिक 
संस्कृति भी पहुँची । पर संसारका केन्द्र या द्वदय भारत ही 
रहा | अपने शास्त्रोंमे उसे कर्मभूमि कहां गया है। अन्य 
देश तो केवल मोगभूमि हैं | काल्न्तरमें मिन्न-मिन्न प्रदेशोंके 
जरू-पायुकी मिन्नताके कारण वहाँ जाकर बसनेवाले भारतीयोंके 
वर्ण ओर आइतियोंमें भी मिन्नता आ गयी। जल-वायुका 
आचार-विचारपर भी प्रभाव पड़ा। आने-जानेकी असुविधाओं- 
के कारण कई देशोंका मारतते सम्पर्क छूट गया | इसका 
परिणाम यह हुआ कि छुद्ध आचार-विचारोंका पोषण बंद 
हो गया और रूप-रंग तथा रहन-सहनमें इतना परिवर्तन हुआ 


कि बहाँके प्रवासी भारतीय भारतमें विदेशी तथा मिन्न जातिके 
प्रतीत होने छगे । जब दारीरके किसी अश्भकों दृदयसे झुद्ध 
रक्त नहीं मिलता, तब उसकी क्‍या दछ्या होती है ! कुरुक्षेत्र 
आंसपासवाले देशके सम्बन्धमें मनुका कहना है कि इस देशमें 
उत्पन्न ब्राक्मणद्वारा संसारके सब मनुष्य अपने-अपने चरित्र 
को सीखें-- 
सकाहादुप्रजन्मनः । 

हवं स्व॑ चरिशत्रं शिक्षेरर्‌ पृथिम्यां सर्वमानवाः ॥ 

पर कई दृष्ट तथा अदृष्ट कारणोंसे यह न हो सका । 
जब शुद्ध भारतीय बिचारधाराका उन देशॉमें जाना रुक गया; 
तब वहाँके प्रवासी भारतीयोंका पतन होने छगा। अनुछोम, 
प्रतिलोम विवाह चछ पड़े और क्रितनी ही संकर जातियाँ 
उत्पन्न हो गयीं । मनुके दसवें अध्यायमें ऐसी कई जातियोंका 
वर्णन है। वहाँ स्पष्ट शब्दोंमें कहा गया है कि क्षत्रिय जातिमें 
उपनयन आदि क्रियारओंके लोप होनेसे, याजन; अध्ययन) 
प्रायश्रित्त आदिके लिये ब्राक्मणोंके दर्शनका अमाव होनेसे 
वे शनेः-शनैः संसारमें झूद्गताकों प्रात हुए । पौण्डू, चौण्डू, 
द्रविड़) काम्बोज, यवन, शक) पारद) पहुव, चीन, किरात; 
दरद, खश-हन देशोंमें उत्पन्न होनेवाले क्षत्रिय क्रिया कप 
होनेसे झृद्व हो गये। ब्राह्मण, क्षत्रिय, बेश्य, श्रूद्र-हनकी 
क्रिया लोप होनेसे जो बाह्य जातियोँ हुईं, वे सब म्लेच्छ- 
भाषासे अथवा आर्यभाषासे युक्त दस्युसंशक कहाती हैं--- 

शनकेस्तु. क्रियाछोपादिमा:. क्षत्रियजातसः । 

बूषरुत्य॑ गता छोके आद्वाणादशनेन च॥ 

पौण्डकाओण्डूवजिड़ा। कास्वोज़ा पवना: शकाः। 

पारदा पहुवाश्लीनाः किराता दुरदा: खटद्दाः ॥ 

सुखबाहूरुपजानां या छोके जातयों यहिः। 

स्केच्छवा चक्मायेवाय: सर्वे ते दस्यवः स्थूताः # 

इस तरह आर्य कौन थे और मारतमें कब तथा कहाँसे 
आये, ऐसे प्रश्न ही नहीं उठते | विदेशी इतिहासकारोंने था 
ही ऐसे पचढ़े उठा रक्खे हैं और भारतीय विद्वान भी उन्हींका 
अन्धानुकरण करते जा रहे हैं ! पहले सं मेक्समूलर भी 
कोई आर्य-जाति नहीं मानते थे । विभिन्न भाषाओं उन्होंने 
ऐसे शब्द देखे, जो संस्कृत रूपमें ही या संस्कृत घातुओँसे 
बने हुए, जान पढ़े । इसपर उन्होंने यह अनुमान लगाया कि 
कोई भाषा ऐसी अवश्य रही होगी, जिसके शब्दकोषसे 
संसारकी विभिन्न भाषाओंने कुछ-न-कुछ उधार लिया; पर” 
उनका दिसाग इस सीधी-सी बातकी कटयना न कर सह कि 


ध्श्र 


+ सर्वे भद्गाणि पहयम्तु मा फबम्पिहुःलभाग्मयेत्‌ # 








ऐसी भाषा संस्कृत है। जो बात एक साधारण व्यक्तिको 
सूझ जाती है, वह बढ़े-बड़े विद्वानोंकी नहीं यूझती;। क्योंकि 
उनका दिमाग अपनी बुद्धिमतके गबमें इधर-उधर चक्कर 
काटकर कोई नयी बात, जिसे आजकल प्मोलिकः भी कहा 
जाने लगा है, दूँढ़ निकालनेकी धुनमें रहता है। इसीका 
नाम तो “अनुसन्धान? है; जिससे आजकल जगतूमें ख्याति 
प्रात ढ्ोती है। विद्वान्‌ मैक्समूलरके दिमागने यह बात खोज 
निकाली कि कोई एक ऐसी भाषा अवश्य रही होगी; जिससे 
संसारकी अन्य प्रधान भाषाएँ निकलीं। इसका कोई अन्य 
नाम समझमें न आनेपर उन्होंने “आयभाषा! की कल्पना कर 
ली । जब ऐसी भाषा हुई, तो उसे बोलनेवाली कोई जाति 
भी चाहिये | उसके लिये “आयंजाति? गढ़ ली गयी । फिर 
क्या था; कल्पनाओंका प्रासाद खड़ा होने लगा। आयोंका 
मूल स्थान कहीं उत्तरी ध्रुव, तो कहीं जर्मनीके आसपास 
दूँढा जाने लगा | उसकी शाखाएँ यूरोप तथा एशियाके 
विभिन्न देशोंमें पहुँचने लगीं। उनकी भाषाओं, उनकी 
संस्कृतिमें समता स्वाभाविक हो गयी | इस तरह इतिहास- 
कारोंने सोचा कि इतिहासकी एक बड़ी पहेली हल हो गयी । 


परंतु यह तथाकथित ऐतिहासिक खोज भी भारतके 
लिये राजनीतिक उद्देश्यसे खाली न थी । हम यह पहले किख 
चुके हैं कि कई दृष्ट तथा अद्ृष्ट कारणोंसे भारतका अपने 
दूरस्थ उपनिवेशोंसि सम्पर्क टूट गया। इस बीच इन उप- 
निवेशॉ्मं कितने ही उथल-पुथलू हो गये । वैदिक संस्कार 
विक्वत रूपमें रह गये | माषा भी अशुद्ध द्वोकर म्लेब्छ-भाषामें 
परिवर्तित हो गयी। नये अवेदिक , सम्प्रदाय भी चल पढ़ें । 
पर इन सबमें छकरी-छिपी मूल वस्तु कहीं अपने शुद्धरूपमें, 
तो कहीं अपने विकृत रूपमें बनी रह गयी | भारतका अपने 
इन भूले हुए, उपनिवेशसे फिर सम्पर्क स्थापित हुआ 
बौद्धकाल्में । अश्ोकके समयसे बौद्ध प्रचारक विभिन्न देशोंमें 
पहुँचने छगे । विदेशोके साथ व्यापारिक सम्बन्ध भी स्थापित 
हुआ | यूनान, चीन आदिसे विद्वान भी भारत आने गे | 
कुछ दिन बाद कई एशियाई देशोमें हिंदू राज्य भी पुनः 
स्थापित हुआ । इतिहासकारोंने इन्दहींके आधारपर यह मत 
स्थिर कर लिया कि इसी कालमें भारतका विदेशोसि सम्पर्क 
स्थापित हुआ । पर॑तु अपनी प्राचीन ऐतिहासिक दृष्ठिल यह 
बात बहुत पीछेकी है| वास्तव बौद्ध प्रचारकोंने विदेशोंमें 
« जाकर चेदिक धर्म तथा संस्कृतिके सम्बन्धमें बहुत कुछ श्रम 
फैलाया | वहाँ प्रचलित विकृत वैदिक संस्कृतिमें उन्होंने 


अपनी विकृत विचारधाराका समावेश कर दिया | प्रशान्त 
मद्दासागरके देशॉमें बौद्धोंके पहुँचनेके बहुत पहलेसे ही वहाँ 
विक्वृतरूपमें हिंदू संस्कृति चल रही थी।# इसी प्रसद्धमें 
पूर्दलिखित भारतीय संस्कृति-प्रचारके तीन मतोंमेंसे दूसरे 
मतपर भी विचार कर लेना उपयुक्त होंगा। इसमें कहा गया 
है कि ध्या तो भारतीयोंने उन देशोंमें जाकर अपनी संस्कृतिका 
प्रचार किया था वहॉँके लोग भारत आकर कुछ बातें अपने 
साथ ले गये |? किसी अंश ये दोनों बातें अवश्य हैं, पर 
वस्तुस्थिति इन दोनोंसे भिन्न है । अन्य संस्क्ृतियोंमें जिस 
गहराईके साथ प्राचीन भारतीय बातें छुसी.हुई हैं, उन्हें 
देखते हुए. ऐसा नहीं जान पड़ता कि इस थोड़े-से ऊपरी 
सम्पकंद्वार ऐसा हुआ | पूर्वम बर्मासे लेकर अमेरिकातक 
प्रत्येक देशकी संस्कृतिपर प्राचीन भारतीय संस्कृतिकी छाप 
मिलती है । मिस्टर क्यूजिनका कहना है कि “प्रायः इन 
देशोकी सभी भाषाओंमें “ईश्वरःके लिये जो शब्द आया हैः 
बह संस्कृत “देव!से बना हुआ जान पढ़ता है ।?? 


इसी तरह इंसाइक्नोपीडिया ओंव  रिकिजन एंड 
एथिक्स” भाग ७ जिलल्‍द २ में मिस्टर किंगका कहना है कि 
थआराचीन पोल्निशियन गाथाओंमें वैदिक भावोंका आमास 
मिलता है । खर्ग-नरकः प्रृथ्वी-आकाश, लोक-परलेकके 
सम्बन्धमें इन लोगोंके विचार पदनेसे ऐसा जान पढ़ता है 
कि मानो यहाँके द्वीप-द्वीपसे प्रशान्त महासागरके जलमें वेदिक 
मन्त्र प्रतिध्यनित हो रहे हैं |? डाक्टर रैंडीने अपने 
पपोलिनेशियन रिलिजन! नामक ग्रन्थर्में इन देशोंकी कितनी 
ग्राथाओंक अनुवाद करके दिखलाया है कि “उनमें वेदिक 
भार्वोसे कितनी समता है।? दीवान चमनल्यलने अपनी 
“हिंदू अमेरिका? नामक पुस्तकें दिखलाया है कि दोनों 
अमेरिकाओंमें हिंदू संस्कृतिका कितना प्रचार था । इधर 
पश्चिममें अफगानिस्तानसे लेकर मिश्षतक प्रायः सभी देशोंमें 
हिंदू संस्कृतिके बिसरे हुए. चिह्न मिलते हैं। यूरोपीय दर्शन 
तथा विज्ञानका आदिगुरु बूनान माना जाता है। उसकी 
विचारधारा प्राचीन मारतीय सिद्धान्तोंसे रैंगी हुईं जान पढ़ती 
है। स्केंडिनेविया, जर्मनी, आयरलैंड आदि देशोंकी प्राचीन 
संस्कृतियोंमें भी भारतीय संस्कृतिसे बहुत कुछ समता पायी 
जाती है। यह सब कुछ केवल थोड़े कालके व्यापारिक सम्पर्क 
या दो-चार विद्वानोंके आवागमनसे नहीं हो सकता | 


# सिद्धाम्तः यर्ष ४ में प्रकाशित “पशान्त महासागरके देशॉमें 


हिंदू संस्कृति! । 


आम 


कजलटी पक, 
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क्रांलीसी विद्वान्‌ सिंलयों खेवीकी पूर्वी देशोंके सम्बन्ध 
शाब है कि प्सम्भवतः मारतमें आयोंकी विजय होनेपर यहाँके 
आदियासियोंने मागकर इन देशों शरण की ।! यह कितना 
धोचा तर्क है ! पहले तो भारतपर आयोंकी विजय ही कपोल- 
कट्ियित है; जेसा हम दिखता चुके हैं । दूसरे, शरणायियोंकी 
तंखतिका प्रभाव उन देशोंकी संस्कृतिपर पढ़े; क्या यह 
शम्मंव है किती देश जानेवाले मुद्ठीमर शरणायीं तो 
झपनी संश्कृतिका प्रभाव ढालनेकी अपेक्षा उसी देशकी 
संल्कृतिम रंग जायेंगे । एक मत यह मी है कि “पहले (नमेंसे 
कुछ देशोका मारतसे व्यापारिक सम्बन्ध था। वहाँ जाकर 
हिंदू अपने घर्मका प्रचार करने छगे और बहाँके राजाओंने 
हिंदू धर्म प्रहण कर लिया ।? यह मत भी तकंकी कसौदीपर ठीक 
नहीं उतरता । कुछ आगन्तुक हिंदुओंफे प्रचारसे प्रभावित 
होकर उन देशोंके राजा भपना परम्पराप्रात धर्म छोड़ बैटें, 
बह बात नहीं जेंचती । कुछ लोगोंका यह भी कहना दे कि 
(इन देशोपर बिजय प्राप्त करके हिदुओने अपने राज्य स्मापित 
किये और वैदिक संस्कृतिका प्रचार किया |? पर इस तकमें 
भी दोष है.। मनु आदिने लिखा है कि “किसी देशके विजय 
करनेपर महाँके प्रचलित रीति-रिवाजोंमं विजेताको कदापि 
इसक्षेप नहीं करना चाहिये ।? हिंदू नरेशोंने इस राजधर्मका 
बराबर ध्यान रक्‍्खा । उन्होंने दूसरोंपर अपने धर्म या संस्कृतिके 
छदनेका कमी प्रयक्ष नहों किया । दूसरोंकों हिंदूधम॑ प्रहण 
करनेकी मनाही ऐसे तकोंकी असत्यता लिद्ध करती दै । 


भारतके प्राचीन इतिहासमें म्लेब्छ, यवन आदिका 
थो पर्णन आता है; वे आचारभ्रष्ट हिंदु दी थे। जब भारतमें 
ही जैन, भोद आदि वेदवाधय सम्प्रदाय चल पड़े, तब उन 


देशोंका कहना हो क्या, जिनका सम्पर्क भारतसे टूट चुका पुराणों 


था ! बहोँ यहूदी, ईसाई, इस्थमम आदि सम्प्रदाय चल 
पढ़ें, ओ बोद्ध सम्प्रदायसे भी अधिक वेदबाहा हैं, पर जिनमें 
प्राचीन संस्कारकि कारण इधर-उधर कुछ विक्ृतरूपमें 
बैदिक धर्मके तिद्धान्तोंकी झलक देख पड़ती है । पाआत्म 
दझोंमें रोमके शाथ भारतका व्यापारिक सम्बन्ध बहुत प्राचीन 
कारसे था । धीरे-धीरे वह व्यापार बहुत कुछ मुसस्मानेकि 
ईीथ आ गया ! सोलदयी शताब्दीमें मारतका पाआस्योंसे 
फिर प्रत्यक्ष तम्पर्क स्पापित हुआ । अंग्रेज, फ्रांसीसी) डच 
शआाँदे कई जातियोंके पाआत््य व्यापार करने मारत आये। 
कुरिकम शाउनकाछृमें मारतकी प्रगति बहुत कुछ यक गयी। 
प्राचीव विज्ञंन और दर्शनक्ा अध्ययन शिथिक पड़ गग) 
डिं० सं० अं० १५०-१ै६०- 


कऋल्यओंपर मुतस्मानी छाप आने छगी । हिंदुओंका अस्य 
देशोंमें आना-जाना बंद हो गया। पराआात्योने आधुनिक 


आदिके उलटे-सीबे अर्थ कर दिये गये । बढ़े-बढ़े पाआत्य 
विद्वान दो-चार भारतीय बातोंकी प्ररांता करके अपनी 
निष्पक्षता दिखत्यते हुए छिपे-छिपे अपनी रचनाओंमें चिफ 
बोलते रहे । मैक्समूलर-जेसा अतिद्ध विद्वान, मी इससे मु 
ने रह सका । भारतीय बिचारोंकी यत्र-तत्र उसे प्रशंता 
करते देखकर मारतीय विद्वान्‌ उसपर छट्टू हो गये, पर 
बेदोंका अनुवाद उसने इसीलिये आरम्भ किया कि जिलमे 
हिंदू घर्मकी पोल खुछ जाय) जैसा कि उसने खं स्वीकार 
किया है ।# ; 
पाआस्पोके लिखे नहीं; अपने महक इतिदास॥ ञ्जो 
उपलब्ध है; उसकी दृष्टिसे यदि देखा जाब तो 
कितनी ही ऐतिहासिक गुत्पियाँ सुल्क्ष जाती हैं | एक प्रश्न 
प्रायः उठता है कि संसारमें आज भी कितनी ही अतः 
हयथा जंगली ,जातियाँ मिलती हैं । गदि सबकी उत्पसति 
प्राचीन भारतीयोंसे ही; जिनकी ठम्यता बड़ी उच्च कोटिकी 
थी; मान ली जाय; तो उनकी सन्‍्तानें इतनी जंगली तथा 
असम्य कैसे वन गयीं ! इस तरहके सन्देह् उत्पन्न होनेका 
एक कॉरण यह है कि आजकल विद्वानोंका ऐतिहासिक काह 
पीछे दस इजार वर्षसे अधिक महीं जाता । इतने ही काकमें 
वे सब ऐतिहासिक घटनाएँ. टूँस केते हैं। पहले तो समझा 


$ देखिये---“सिडाग्स! जे २३ अंछु ९; फैकसमूकर जीर 
इसाई-पर्शशचार । 
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आता था कि जो कुछ हुआ, बह ईसवी सबके मीतर ही। 
पर अब धीरे-धीरे बढ़कर यद्द दस इज़ार वर्षतक पहुँच 
गया दै । परंतु भारतीयोंकी कालकी कस्पना बढ़ी व्यापक 
है। ४ लाख ३२ हजार यर्षका एंक युग माना जाता है। 
ऐसे १० युगोंका एक चतुयुंग या महायुग और १ हजार 
अहायुगोंका अर्थात्‌ ४ अरब ३२ करोड़ वर्षोका एक कछू्प 
होता है | इसके आगे फिर देवोंके अहोरात्रकी गणना है। 
एक कब्पका एक बाह्य दिन और ७२० कल्पोंका एक बाह्य 
बंध, फिर १०० ब्राझवर्ष अर्थात्‌ २१ नील, १० खरबः 
४० अरब मानववर्ष ज़्झाकी आयु मानी जाती है । ऐसी 
₹ इजार ब्ह्मायु विष्णुकी एक घढ़ी ओर १२ लख विष्यु- 
आयु रुद्रकी केक्‍्ट आधी कल्म होती है । ये संख्याएँ देख- 
कर बुंढ्धि चकराने छगती ह | युगोंका चक्र बराबर चलता 
रहता है | उनकी अवधिके प्रचल्ति मानकी इश्टिसे अन्तिम 
कत्ययुगके आरम्म-कालकों ३८ लाख ९३ हजार वर्ष हुए । 
इस तरह वर्तमान शष्टिके आदिकाकका अनुमान रूगाया जा 
छकता है । फिर ऐसी सुष्टियाँ कितनी होती रहीं, इसका 
तो कुछ पता ही नहीं। इस कालका ध्यान रखते हुए. ही 
भारतका इतिहास समझना हे । 


इतने वर्षों मनुष्यके -जीवनमें कितनी उथल-पुथरू 
हो सकती है । इतने दिनोंमें कितनी ही बार मनुष्य सुभ्यसे 
लंगही और जंगलीले सम्ब बना । यह तो इतने वर्षोकी 
बात है; इतिहासमें थोड़े ही कारूकी ऐसी घटनाएँ देखनेमें 
भाती हें । दक्षिणी .अमेरिकाकी मय, ऐस्टिक, इंका आदि 
जातियों किसी समय सम्यताके शिखरपर पहुँची थीं। मय 
भातिकी सम्यता १० इलार वर्ष प्राचीन बतलावी जाती है । 
क्षय ६३० तक दक्षिणी अमेरिका उसका विश्याल साम्राभ्य 
। ऐस्टिक छोगोंके सम्बन्ध्म छेखिका कोराबाकरका 
है कि “जब यूरोप जंगली बना हुआ था; ये छोग 
रहते थे | विशाल मन्दिरोंके पाल 
| जब यहूदी असम्य दशामें इधर-उधर 
लोगोंमें खेती तथा व्यापारकी पर्यात 
|! मिल्टर ड्रेकरके शब्दोंमें श्राचीम 
यूरोपको शिक्षा दी होगी? ( इिदू 
जब स्पेनवार्तोका वहाँ आधिपत्म हुआ; 
जातिवोंकोनप्ट करनेमें कोई बात उठा न 
+ उन्हीं बचे-खुचे ओगोकी सन्तान “रेड इंडियनूसः 
भारतीय ) कहलाते हैं, जो आजकरू जंगली समझे 
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जते हैं । अफ्रीका; ईंरक आदि देशोंमें भी गही हुआ। 
अब पघररि-घीरे वहाँकी प्राचीन सम्यताका पता लग रहा है। 
जिन्हें आजकल असम्य कहा जाता है; जब उनके जीवनका 
अध्ययन किया जाता है, उनमें कितनी ही ऐसी उच बातें 
मिलती हैं, जिनका शान सम्यताका दम भरनेयाव्थरेक्ककों 
नहीं । ऐसे संस्कार उनमें कहाँसे आये ! भेढ़ियोंकी माँदर्म 
पछे हुए, मनुष्योंके बच्चे अपनी मनुष्यता भूलकर उन्हींकी 
तरद आचरण करने लगते हैं । तब फिर यदि इतने काह्ँ 
सम्यताके सम्परंसे रहित होकर कुछ जातियाँ जंगली बन 
जायें तो इसमें आश्रर्य क्या ! 


कहा जा सकता है कि “पुराणोंफी कपोलकल्पनाओंँफे 
आधारपर सश्या इतिहास नहीं लिखा जा सकता |? पर 
आघुनिकोंद्वारा जो इतिहास लिखा गया, वह सथा दै--इली- 
का क्‍या प्रमाण ! ऑखॉदिखी घटनातक ठीक नहीं बतकाजयी 
जा सकती । दो व्यक्ति उसे भिन्न रूपमें ही देखते हैं; जो 
कुछ दिखायी देता है, उसमें भी प्रत्येक व्यक्तिकी कुछ-न-कुछ 
कल्पना रहती है । आजन्ही-कल कितनी बार छनकर 
समाचारपत्रोंद्ाय किसी घटनाका वर्णन सामने आता कै 
फिर प्राचीन इतिहासका कहना ही क्‍या ! प्राचीन लेखों, 
खंडहरों, मुद्रा आदिके आधारपर आजकल प्राचीन काकका 
इतिहास लिखा जाता है; पर इनमें क्या एक भी विश्वसनीय 
है ! उनके द्वारा इतिहास पढ़नेमें भी बहुत कुछ केखकका 
अनुमान चलता है। फिर आजकल तो जान-बूझ्षकर इतिहास 
विक्ृत किया गया है; जैसा कि आयेके बाहरसे भारतमें 
आनेके मतके सम्बन्धमें हम दिखला चुके हैं । मिस्डर 
केलटेनने अपनी “प्रास्पेक्टस आफ इिस्द्री! नामक पुस्तकर्म 
ठीक ही लिखा दे कि “यदि शैतान श्वठका पिता है वो 
खदेशमक्ति माता है ।!! सख्देशमक्तिके आवेशमें इतिहाठको 
कितना तोड़ा-मरोढ़ा गया है । कितने ही दिनोंसे जर्मन 
विद्वान इतिहासोंमें यह दिखतल्यनेका प्रयक्ष करते रहे कि 
जर्मन त्येग डी शुद्ध “आय! हैं और उन्होंने ही उतर 
सम्यता, संस्‍्कृतिका सन्देश पहुँचाया | इस तरइ “दृह्तर 
जर्मनीःकी नींव सुहृढ़ करनेका प्रयल्ष किया गया। तुर्कीके 
इतिहासकारोंका यही तुकीके सम्बन्धमें कहना है। जिन व्मेयोंकरो 
अपने घर्मका;प्रचार करना है। ये इतिहातद्वारा यह दिखकाता 
चाहते हैं कि उन्हींका धर्म सबते प्राचीन है और किसी 
समय यही सबका धर्म या । इस तरद कभी राजनीतिक 
और कमी थार्मिक हृष्टिसे इतिहात वूक्ति किया गया,है। 


% संस्कृतिकी समस्या # 


श्श्‌५ 
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ऐसी दश्शामें आधुनिकोंद्वाए लिखे इतिहासपर ही कैसे 
विश्वास किया जा सकता है। 

हमारे यहोँके प्राचीन इतिहासकारोंने इतिहास लिखनेमें 
इन दूषित साधनोंसे काम नहीं लिया। उन्होंने इंट-पत्थरोंमें 
माया नहीं फोड़ा | न्यास, वाल्मीकि आदिने जो ८दिव्य-दृष्टि? 
ले देखा, वह्दी लिखा | योगसे ऐसा होना असम्मव नहीं; 
इसलिये उन्होंने जो लिखा) उसे झुठ नहीं कहा जा सकता । 
बुराणोंकी बहुत-सी बातें जेंचती नहीं, क्योंकि वे प्रायः 
असाधारण ग्रतीत होती हैं । पर यह दोष है सक्ुचित दृष्टि- 
का | जो वस्तु इम प्रतिदिन देखते हैं, उसे साघारण मानते 
हैं । अपने यहाँ लिखे विमानोंकी बात कुछ दिन पद्के कोरी 
कल्पना ही प्रतीत होती थी; पर आज प्रतिदिन अपने सिर- 
पर उड़ते हुए हवाई जहाज देखकर ऐसा नहीं कहा जा 
उकता । यह बात दूसरी है कि इतनेपर भी कुछ लोग 
केबल देषबुद्धिसे प्रेरित होकर प्राचीन हिंदुओंकी इतिहासमें 
सर्वप्रथम विमान बनानेका श्रेय देनेके लिये तैयार नहीं। 
आचीन ऋषियोंने झूठा इतिहास लिखा हो, इसका कोई 
कारए। भी नहीं जान पड़ता । व्यास, मतु, शुक्र, 
आदिने बराबर यही राय दी है कि राजाकों विजित राष्ट्रोके 
गले अपना धर्म, अपनी संस्कृति, अपनी शासनपद्धति 
कभी दूँसनेका प्रथत्ष नहीं करना चाहिये । प्रत्येक राष्ट्र, 
बत्येक देशको अपना घर्म पालन करने और अपनी संस्कृति- 
परम्परापर चलनेकी पूरी खतन्त्रता होनी चाहिये । रामायण, 
महाभारत तथा अन्य इतिहासोंसे पता लगता है कि अपने 
बहों बराबर इसी नीतिका अनुसरण होता रहा । राजसूय- 
बज्ञ होते हैं, चक्रवर्ती बननेकी राजाओंको अमिलाषा होती 
है; पर अमिप्राय इतना ही रहता है कि उनका आधिपत्य 
स्वीकार कर लिया जाय । विजित देशोंको अपने राज्यमें 
मिलाना; उनमें अपना गवर्नर नियुक्त कर देना और जैसे- 
तैसे अपनी शासनव्यवस्था वहाँ घुसेड़ देना इमारे प्राचीन 
उम्रादोंको कभी अपेक्षित नहीं रद्दा | इसीलियि प्राचीन भारतमें 
छोटे-बड़े किंतने राज्य मिलते हैं । सम्राट्‌ हुए, बड़े-बड़े 
शाम्रात्य स्थापित हुए; पर इसी नीतिके कारण वे 





ध्साप्राज्यवाद'के दुर्गुणोंसे बचते रहे । धार्मिक दृष्टिसे तो 
प्राचीन हिंदुओंने दूसरोंको अपने धर्ममें त्वनेका कमी प्रयक 
ही नहीं किया । 'खधमे निधन भेयःः उनका सिद्धान्त 
रहा । ऐसी दशामें रामायण, महाभारत, पुराण तथा अन्य 
प्राचीन ग्न्थोंमें वर्णित इतिहासपर विश्वास क्‍यों न किया 
जाय [ 

जैसा कि हम आरम्भमें ही कह आये हैं, विषय बढ़ा 
जटिल है । इस लेखमें तो बहुत दी संक्षिस रूपमें उसका 
विचार किया गया है | यदि और गद्दराईमें घुसा जाय, तो 
कितनी ही ऐसी बातें मिलेंगी, जिनमें असद्भति और परस्पर 
विरोध दिखायी देगा | पर उतनेद्ीसे यह अमनुमान कर 
लेना कि सिद्धान्त ही गछत है, ठीक न होगा। ऐसा होनेपर 
और भी गहराईमें घुसना चाहिये; तब विरोधाभास आप ही 
दूर होने छगेगा | कहनेका तात्पये यह कि पाश्चात्त्य पद्धतियों- 
ने जो इतिहासका मार्ग दिखला दिया है, उसका अन्धानुकरण 
छोड़कर हमें अपने दृष्टिकोणसे अनुसन्धान करना चाहिये । 
यदि ऐसा हो तो इतिहासकी सबसे बड़ी पहेली सुल्खझ 
जायगी और उसकी कितनी ही बातें धमझमें आ जायेगी । 
खेदकी बात है कि अबतक इस ओर ध्यान नहीं दिया गया | 
इसमें कितनी ही कठिनाइयों हैं, इसे हम मानते हैं | जिन्हें 
पौराणिक रहस्योंका शान है, उन्हें आधुनिक अनुसन्धान 
और लेखनशैलीका शान नहीं और जिन्हें इनका शान दै। 
उनका शात्न-रहस्योमें प्रवेश नहीं । आजकल जबतक 
आधुनिक दंगसे बात न समझायी जाय; लछोगोंकी समझमें नहीं 
आती । बुद्धि ही बिगड़ रही है, उसका विकास नहीं, एक: 
प्रकारसे हास हो रहा है | वह केवल स्थूल दृष्टिसे देखने 
योग्य रह ययी दै। कया ही अच्छा होता यदि प्राचीन 
शैलीके विद्वानों और आधुनिक विद्वानोंकी यह काम , 
सौंपा जाता; जिसमें दोनों एक दूसरेकी बात समझकर इस 
ढंगसे वस्तु-स्थिति सामने लाते, जिसे माननेकी तब छोग्रोंकी 
बाध्य होना पड़तः | पर इधर नतो विद्वानोंका ध्यान है 
और न घनिर्कोका ही; फलतः झूठ्ढें इतिद्दास पढ़-पढ़कर 
हमारी बुद्धि और भी बिगड़ती जा रही है ! 





हिंद-संस्कृतिके मृतिमार खरूप 
धर्म-विग्रह मगवाद श्रीरामचन्द्र 
( लेखक-पाण्डेय पं० श्रीरामनारायणदत्तजी शास्त्री धराम' ) 


आर्य-जातिके इतिहासमें अनेक धर्मप्राण ऋषि-महर्षि 
और राजर्षि दो गये हैं | उन सबमें मर्यादापुरुषोत्तम भगवान्‌ 
ओरामका स्थान सर्वोपरि है। वेदों और धर्मशास्त्रोंमें हमें 
घर्मका रूप और उपदेश तो प्रात होता है; किंतु उस 
अर्मका प्रयोग केसे होना चाहिये, इसका उदाहरण भगवान्‌ 
भीरामकी जीवनचर्यामें मिलेगा । तैत्तिरीय उपनिषद्‌में कहद्दा 
है, जब धर्म या कर्मके स्वरूपमें सन्‍्देह हो तो धर्मज् पुरुषोंके 
अर्तावकों देखकर उसके स्वरूपका निश्चय कर लेना चाहिये--- 
आ्यथा ते तन्न वर्तेरन्‌; तथा तत्र वर्तेथाः |! इसके अनुसार 
यदि इम सम्पूर्ण धर्मों ओर पर्मपूर्ण बर्तावोका आदर्श किन्हीं 
एक महापुरुषमें देखना चाहें तो सब प्रथम भगवान्‌ भ्रीरामके 
जीवनपर ही दृष्टिपात करना होगा । भ्रीरामने जिसे धारण 
किया, वही आदर्श धर्म है; जिसे संस्कार प्रदान किया; बरही 
आय॑-संस्कृति है और जिसको वे आचरणमें ले आये, बही 
आयोका आदर्श सदाचार एवं शिष्ाचार है। इसीलिये कहा 


गया है, रामो विप्रदवान्‌ धर्म::--आ्रीरामचन्द्रजी धर्मके - 


साक्षात्‌ विप्रद हैं । 

श्रीरामके गुण अनन्त हैं। वे ईश्वर हैं, फिर भी उन्हें 
इसका अमिमान नहीं है। वे एक साधारण मनुष्यके समान 
अधर्मते बचते हुए धर्मक्री मर्यादामें स्थित रहते हैं; इसीलिये 
सबकी दृष्टिमें वे “मर्यादापुरुषोत्तम? हैं । शततकोंटि रामायण्णों 
मे उनकी महिमाकरा वर्णन किया, फिर भी किसीने पार नहीं 
पाया | तथापि अपनी लेखनी और वाणी पवित्र करनेके ल्यि 
ही यहाँ भीरामके धर्ममय जीवनकी यत्किश्वित्‌ झाँकी करायी 
जाती है | 

आदिकवि महर्षि वाल्मीकि अपने आदिकाव्यके छिये 
एक ऐसे नायकका अनुसन्धान कर रहे थे, जिसमें सभी 
सदु्णोकी प्रतिष्षा हो, जिसका जीवन ही धर्म और सदाचारकी 
कसौटी हो तथा जो सम्पूर्ण छोकोंका एकमात्र प्रियतम दो) 
महर्षिने ऐसे लोकोत्तर गुणोंक्री एक सूची बनायी और अपने 
आश्रमपर कृपापू०क पथारे हुए देवर्षि नारदसे पुछा--अभुने ! 
आपकी इृष्टिमें कोई ऐसे महापुरुष हैं। जिनमें ये सभी #द्बण 
मौजूद हों !” नारदजीने इसके उत्तरमें भगवान्‌ भीरामका 
परिचय दिया और उनके अलौकिक गुणोंका भी बखान 


किया। वाल्मीकि और नारदका यह सवाद ही समस्त 
रामायणका बीज है। आदिकविका सम्पूर्ण रामायण? काव्य 
श्रीरामके उन छोकोत्तर गुणों तथा धर्ममय आचारोंकी ही 
व्याख्या है । 
वाल्मीकिका ग्रश्न इस प्रकार है-- 
को ग्वस्मिन्‌ सास्प्रतं छोके गुणवान्‌ कश्न वीर्यवान | 
धर्मशश्च॒ कृतशश्व सत्यवाक्यों.. दृढखतः ॥ 
घारित्रेण धर को युक्तः सर्वभूतेषु को द्वितः । 
विद्वान्‌ कः कः समर्थश्र कश्नैकः प्रियदर्शागः ॥ 
आत्मवान्‌ को जिलक्रोधो ध्ुतिमान्‌ को5नसूयकः । 
कस्य बिभ्यति देवाश्ष आतरोपस्थ संयुगे ॥ 
( बा० रा० बाकू० १ | शजल४ । 
इस समय संसारमें गुणबान3 पराक्रमी) घमेश, कृतश 


( उपकार माननेवाला ) सत्यवक्ता और दृठप्रतिश कौन 


है १ सदाचारसे युक्त; समस्त प्राणियोंके दितका साधक, 


विद्वान, सामर्थ्यश्ाती और एकमात्र प्रियदर्शन ( सुन्दर ) 
पुरुष कोन है ! मनपर अधिकार रखनेवाला) क्रोधको जीतने 


बात्य, कान्तिमान्‌ और किसीकी भी निन्‍्दा नहीं करनेवाला 
कोन है १ तथा संग्रामम कुपित होनेपर किससे देवता भी 
डरते है १? 
प्रश्न सुनकर नारदजीने यों उत्तर दिया 
इृक्ष्याकुबंशप्रभवो रामो नाम जनेः शरुता । 
नियतास्सा सद्दावी्यों धुतिमान्‌ तिमान्‌ बशी ॥ 
चुद्धिसाल्नीतिमान्‌ू बाग्मी श्रीमान्छबुनिवहण/ । 
(वा? रा० बाहू० (| ८-६९ ! 
“राजा इक्ष्वाकुके वंझमें उत्पन्न हुए एक ऐसे पुरुष हैं; 
जो लोगोंमें राम नामसे विख्यात हैं।वे दी मनको यशमें 
रखनेवाले, महाबलवान कान्तिमान; धैर्यवान्‌ और जितेन्द्रिय 
हैं। बुद्धिमान, नीतिश) वक्ता) शोभायमान तथा झन्रुओंके 
संद्वरक हैं ।! 
विधुरांसों भद्दायाहु: करबुओयनो महाहजु) ४ 
सद्दोररकी. मह्देष्चासो.. गृहजधुररिस्दुस! । 
भाजाजुबाहु: सुझिराः सुककाटा सुविक्रमा-॥ 
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समः समविभक्ताक्ः सखिस्थवणेः प्रतापवान । 
पीमवक्ष। पिझाछाक्षो छश्मीवाम्छुमलक्षण: ॥ 
( बा० रा० बालू० १। ९--११ ) 
“उनके कंधे मोटे और भुजाएँ बड़ी-बड़ी हैं, ग्रीवा शह्बके 
बमान और ठोढ़ी मांसल है । उनकी. छाती चौड़ी तथा धनुष 
बढ़ा है । गछेके नीचेकी हड्डी ( हँसली ) मांससे छिपी हुईं 
है। वे शब्रुओंका दमन करनेवाडे हैं । मुजाएँ धुटनेतक 
लटकी हैं। मस्तक सुन्दर है। ललछाट भव्य और चाल 
घनोहर है। उनका शरीर अधिक ऊँचा या नाठा न होकर 
मध्यम और सुडौल है। देहका रंग चिकना है । वे बड़े 
प्रतापी हैं | उनका वक्ष/ख्थल भरा हुआ दै। नेत्र बड़े-बढ़े 
हैं। वे लक््मीचान्‌ और शुभ छक्षणोंसे सम्पन्न हैं ! आऋइति- 
विशानके सर्वश्रेष्ठ छक्षणोंसे युक्त शरीरका वर्णन है इन 
शन्दोंमें । फिर वे-- 
घर्मशः सत्यसम्ध# श्रजानां च द्विते रतः। 
यदास्थी क्ानसम्पक्ष: झुचिर्तश्य:ः समाधिमान्‌ ॥ 
प्रजापतिसमः कझ्लरीमानू घासा. रिपुनिषृदनः । 
रक्षिता जीवछोकश्य धर्मेस्म परिरक्षिता ॥ 
रक्षिता स्वस्थ धर्मस्थ स्थजनस्थ च रक्षिता | 
वेदयेदाज्तत्यजोी धनुर्देदे. थच निछ्ठितः ॥ 
मर्वशास्त्राथतत्वज्ञ: 'समलिमास्प्रतिभानवान्‌ । 
सर्वेोकशियः साधुरदीनात्मा.. विष्यक्षण: ॥ 
सर्वदाभिगतः सद्धिः समुद्र इब सिन्‍्धुभिः। 
आये; सर्वंसमओद सदेध  प्रियदर्शनः ॥ 
सच सर्वंगुणोपेतः कोसल्ष्यानन्दवर्धनः । 
समुद्र इंध गास्सीयें. चैयेंग हिसवानिव ॥ 
विष्णुना सहझों यीये सोमवत्‌ प्रियदर्शन: ! 
काछापिसइ॒शः क्रो. क्षमया प्रयिवीसमः ४ 
घनदेन समस्त्यागे सत्ये थम इवापरः । 
( बा० रा० बाछू० १२। ११--१५९ ) 
"'धर्मके शाता, सत्यप्रतिश तथा प्रजाके हित-साधनमें लगे 
रहनेवाले रह । वे यशस्वी;। शानी, पवित्र, जितेन्द्रिय और 
मनकों एकाग्र रखनेवाले हैं। प्रजापतिके समान पालक, 
श्रीसम्पन्न, शत्रुनाशक और जीवों तथा धर्मके रक्षक हैं। 
खधर्म और स्वजनोंके पालक हैं। वेद-वेदाड्धोंके तस्ववेत्ता 
तथा धनुर्वेंदर्म प्रवीण हैं। वे अखिल शाज्ोंके तत्वश, स्मरण- 
शक्तिसे युक्त और प्रतिमासम्पल्त हैं। अच्छे विचार और 
उदार हृदयबाले ये भीरामकद्रजी बातचीत करनेमें चतुर 
तथा समश- लोकोंके प्रिय हैं| जैसे नदियों समुद्रमें मिलती हैं, 


्य्ट्जय 


उती प्रकार साधु पुरुष सदा श्रीरामसे मिलते रहते हैं। वे 
आर्य ( श्रेष्ठ ) हैं और सबके प्रति समान भाव रखनेवाछे हैं। 
उनका दर्शन सदा ही प्रिय मादूम होता है। रुम्पूर्ण गुणोंसे 
युक्त ये श्रीरामचन्द्रजी अपनी माता कोसल्याके आनन्दकों 
बढ़ानेवाले हैं | गम्मीरतामें समुद्र और पैर्थमें हिमालयके 
समान हैं। वे विष्णुभमगवानके समान बलवान हैं; उनका 
दर्शन चन्द्रमाके समान मनोहर प्रतीत होता है। वे क्रोधमें 
कालाभिके और क्षमा प्रथ्वीके सहदा हैं। त्यागमें कुबेर 
और लत्यमें द्वितीय धर्मराजके समान हैं ।? 

उपयुक्त गुणावलीमें शारीरिक, मानसिक, बौद्धिक तथा 
आत्माश्रित सभी प्रकारके गुणोंका वर्णन आ गया है। ये 
सभी भगवान्‌ श्रीराममें एकत्र समवेत हैं। उनके जीवनमं 
कहाँ कब किस गुणका विशेष विकास दृष्टिगोचर हुआ है, 
इसकी समीक्षा करनेपर बहुत बड़ी पुस्तक तैयार हो सकती 
है। इस लेखमें विस्तारके लिये स्थान नहीं है; अतः कुछ , 
योड़ेसे प्रसब्वोंद्वारा ही भ्रीरामके घर्ममय जीवनपर संक्षेपसे 
प्रकाश डाला जायगा | आदिकविने सर्वप्रथम अपने प्रश्नमें 
शुणवान!की चर्चा की है। श्रीरामके शुण अनन्त हैं | 

वाल्मीकीय रामाक्णमें अयोध्याकाण्डके प्रारम्ममे ही 
श्रीरामचन्द्रजीके शीकृ, खभाव तथा सदृन्यवहार आदि 
मुर्णोका जो मनोरम चित्र प्रस्तुत किया गया है, वह मानब- 
मात्रके लिये पठनीय, मननीय तथा अनुकरणीय है। महर्षि 
लिखते हैं---'औराम बढ़े ही रूपवान और पराक्रमी ये | 
वे किसीके दोष नहीं देखते थे। भूमण्डलमें उनकी समता 
करनेवाला कोई नहीं था | वे सदा श्ान्तचित्त रहते और 
मीठे वचन बोलते थे । यदि कोई कठोर बात भी कह्द देता 
तो वे उसका उत्तर नहीं देते थे । किसीके सैकड़ों अपराध 
करनेपर भी उसके अपराधोंको याद नहीं रखते थे । चरिज्रमें, 
शानमें तथा अवस्थामें बढ़े सत्पुरुषोंसि सदा बातचीत करते 
और उनसे दिक्षा छेते ये | सर्बदा मधुर और प्रिय बोलते 
ये | घुठी बात तो उनके मुखसे कभी निकलती हो नहीं थी। 
वे वृद्ध पुरुषोंका सदा सम्मान किया करते थे । प्रजाका 
रामके प्रति तथा रामका प्रजाके प्रति अनुराग था। वे 
परम दयाछ, क्रोधको जीतनेवाले और ज्ाप्मणोंके पुजारी थे । 
दीनोपर कृपाड, धर्मका रहस्प जाननेवाले और इन्द्रिय- 
विजयी ये । श्रीरामचन्द्रजी बादर और मीतरसे सदा दी झुद्ध 
रहते थे। शाज्नविरुद्ध बातोंकों सुननेमें उनकी कभी रुचि 
नहीं होती थी। वे अपने न्यायथुक्त पक्षके संमर्थनमें बृहस्पतिके 
समान पुक-से-एक बढ़कर शुक्तियों देते थे। उनका शरीर 


श्र८ 
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नीरोग था और अवस्था तदण । वे असाधारण वक्ता; सुन्दर 
विम्रदसे सुशोमित तथा देश-कालके तत्वकों समझनेवाले थे । 
उन्हें देखकर ऐसा जान पढ़ता था, मानो विधाताने संसारमें 
समस्त पुरुषोंके सार-तर्वको उमझनेवाक़े साधु पुरुषके रूपमें 
एफमात्र औीरामको ही प्रकट किया है। श्रेष्ठ शुणोंसे युक्त 
याजकुमार राम अपने सदगुणोंके कारण प्रजाकों बाह्य प्राणोंके 
क्षमान प्रिय थे ।वे सम्पूर्ण बियाओंमें निष्णात और 
साख बेदके शाता थे । बाण-विद्यामें तो अपने पितासे भी बढ़- 
कर ये । फल्याणकी तो मानों जन्मभूमि ही थे। खाधु। 
दीनतारहित, सत्यवादी और सरल थे। घर्म और अर्थके 
जाता वृद्ध ब्राह्मणोंद्वारा उन्हें उत्तम शिक्षा प्रास हुई थी । 
चरम, काम तथा अर्थके तत््वका उन्हें सम्पक शान था । वे 
रणशक्तिसे सम्पन्न और प्रतिभाशाली थे । उनको सामग्रिक 
लोकाचारोंका विशेष शान था । वे बड़े गम्भीर, अपने आकार- 
को छिपानेवाले और मन्त्रको गुप्त रखनेवाले थे | उन्हें 
* अस्पुरुषोंके संग्रह, दीनोपर अनुग्रह तथा दुष्ट पुरुषोंके निग्रहके 
अयसरोका ठीक-ठीक शान था । उन्होंने सब्र प्रकारके अख््र- 
आर्छों तथा संस्कृत-म्राकृत आदि नाना म्रकारकी भाषाओोके 
झानमें निपुणता प्रात की थी ।*“*“* क्रोधमें भरकर 
आये हुए देवता और असुर भी उनको संग्राममें एप्स नहीं 
कर सकते थे । दोष-दृष्टिका तो उनमें लेशमात्र भी नहीं था। 
ऋोषकों वे जीत चुके थे । धमंड और द्वेष उनके पास भी 
नहीं फटकने थाते थे। किसी प्राणीके मनमें उनके प्रति 
अवदेक्नाका भाव नहीं था | वे कालके वशामें होकर उसके 
पीछे चलनेवाले नहीं थे; कार ही उनके पीछे चलता था ।! 
( था० रा० अयोध्या० १। १०-१२ ) 
रालको बनमें भेजनेवाली दिमाता केकैयीपर भी उनके 
सुदु्ों तथा न्यायोचित व्यवद्वारोंका इतना प्रभाव था कि वे 
कुब्जाके बहकानेपर भी रामकी प्रशंसा करती नहीं अधा्ती | 
वे कहती हैं--कुब्जे ! तू रामके राज्याभिषेकका श्ञुभ 
संवाद छुनकर जलती क्यों है ! मेरे लिये जेसे मरत आदरके 
पात्र हैं, वेसे ही, बल्कि उनसे भी बढ़कर श्रीराम आदरणीय 
हैँ । वे अपनी सगी माता कोंसल्यासे भी बढ़कर मेरी सेवा 
करत हैं; यदि रामकों राज्य मिल रहा है, तो उसे भरतका 
भी समझ ले? |# इसी प्रकार सुन्दरकाण्डमें, जब इनुमावजी 
#संत्यसे कर्ष कुष्जे भुत्या रामामिषेचनम्‌ ॥ 
बय ये भरतो भान्यस्तवा भूवोइपे राववः । 
नोलल्वादोडतिरिकं च से हु झुमपते दि मम ॥ 
हु द्क्म्य यदि दि रानल, भरसलाि ल्त्दा। 
2 पक (६ क्रवेष्णा० ८ । १५७ १८५ ९९%.) 


सीताके सम्मुख गये हैं; उन्होंने भीरामके अल्मैकिक गुण और 
खभाषका बड़े विस्तारके धाथ वर्णन करके अपने प्रति माता 
सीताका विश्वास प्राप्त किया है। 
इस प्रकार महर्षि वाल्मीकि और देवर्धि नारदने संसारको 
यह बता दिया कि तीनों लोकोंमें सबसे बढ़कर गुणबान्‌ 
औराम ही हैं। गुण हों ओर वीय॑--पराक्रम न दो तो ने 
गुण किस कामके ! लोकमें ,उसीका समादर द्ोता है; 
गुणबान्‌ होनेके साथ ही बीग॑बानू--पराक्रमी भी हो | इंस 
इष्टिसे देखनेपर भी श्रीराम ही सर्वश्रेष्ठ सिद्ध होते हैं। 
जनकपुरके उस दिव्य धनुषको) जो देवता, मानव और भम्ुुर--- 
किसीके द्वाथसे भी दिलाया तक न जां सका; भीरघुनांयजीने 
अनायास ही तोड़ ढाल । परशुराम-जैसे दुर्दष वीरको, 
जिन्होंने इक्कीस बार इस प्रथ्वीकों वीर क्षत्रियोंसे सता कर 
दिया था, अपने पराक्रमसे रुन्तुष्ट करना रघुवीरका ही काम 
था। पद्मवटीमें चोद इजार राध्षसों तया खर, दूंषण ओर 
त्रिशिराका अकेले ही बिना किसीकी सहायता लिये योढ़ी दी 
देरमें संहार कर डाल्नेवाले भीरघुनायजीके पराक्रमकी किससे 
तुरूना हो सकती दे ! वालिवघ, समुद्र-निम्रह तथा रावण- 
कुम्मकर्णादिका संहदार भी केवल उन्हींक प्राकमसे सम्भव 
हुआ । इनुमावजीने तो राक्णके दरबारमें पहले दी घोषित 
कर दिया था-- 
अज्या स्वयम्मूअतुराननो था शदश्निनेत्रस्तिपुरास्तकों वा । 
इस्प्ो महेस्द्रः सुरनायको वा स्थातुं नक्षक्ता युधि राघवस्व ॥ 
( वा० रा० सुंन्दर० ५१ । ४४ ) 
'औरोंकी तो बात ही क्‍या, चार मुखोंबाले स्वयम्भू 
अच्मा; तिपुरसंहारक त़िनेत्रधारी रुद्र तथा देवराज इन्द्र भी 
रघुनाथजीके सामने युद्धमें नहीं ठहर सकते (! 
गुणवान्‌ और वीयंबान्‌ होनेके साथ दी घर्मश होना भी 
आवंश्ष्यक है, अन्यथा वह पराक्रम अधर्ममें लछगानेवाल हो 
सकता है ! भगवान्‌ भीरामके लिये “घर्मकामार्थतत्त्श 
( घ्म, अर्थ, कामछ मीक्ष--चारों पुदषा्ोंके शाता और स्वामी ) 
यह विशेषण आया है | वे धर्म और अर्थके तस्वकों जानते 
थे। इसका सुन्दर उदाइरण वालि-वभका प्रसद्ध है। वालीने जब 
भीरधुनायजीके कार्यकों अन्याय बताते हुए. घमंकी दुहमई 
देनी आरम्भ की; उस समय उन्होंने उसकी प्रत्येक बातका 
खण्डन करते हुए. बढ़ी सुन्दर युक्तियोद्वाय यह ठिद्ध ऋर 
दिलाया. कि भवाली:! तुम्हें यह ठुम्हारे पापका दी. दच्ड ख्रित्म 
है. #कूमने अपसे छोटे भाईफी रवींको, जो भुभ्हारी, पुणपभूके 


# दिवू-संस्कृतिके सूर्तिमाव खरूप # 
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ढमान है, बल्पूर्वक रख लिया है और उसपर बल्शत्कार किया 
है। मैंने त॒म्हें दण्ड देकर राजघर्म, मित्रपर्म एवं अपनी 
प्रतिशका पालन किया है !! उन्होंने अपनी बांतकी पुष्टिमें 
पूर्वजोंके द्वारा अपनायी हुई नीति तथा मनुस्मृतिके मतका भी 
उल्छेख किया है--“भूयेते मनुना गीतो इलोकी चारित्रवत्स- 
को ।? यह प्रसंग धा० रा० किष्किन्धाकाण्डके १८वें सर्गमें 
विस्तारपूर्यक वर्णित है । वहीं देखना चाहिये । 

भीरामकी धर्मशताका दूसरा उदाहरण है विभीषण-शरणा- 
गतिका प्रसद्ध । शरणमें आये हुए. भयभीत पुरुषकी रक्षा 
करना प्रत्येक शक्तिशाली वीर पुरुषका धर्म है। भगवान्‌ 
भीरामकी तो यहाँतक प्रतिशा है कि “जो एक बार भी मेरी 
शरणमें आकर यह कह दे कि “प्रभो! मैं आपका हूँ? 
शरणागत जनको मैं सब प्राणियोंसे निर्मय कर देता हूँ (१७ 
क्षय विभीषण अपने मन्त्रियोंके साथ आकर यह पुकार लगाता 
है कि कीं श्रीरुनाथजीकी दरणमें आया हूँ,” उस समय 
मानर-सेनापतियोंमें हलचल-सी मच जाती है। सब-के-सब 
चोकनने हो उठते हैं। किसीको यह विश्वास नहीं होता कि 
विभीषण सद्भावसे आया है । सब यही समझते हैं, 
इस तरह आनेमें मायावी राक्षत्रोंकी कोई गहरी चाल है। 
रघुनाथजीके सामने यह बात पहुँचायी जाती है । सेनापतियोंकी 
गुस मन्ज्रणा होती है। भगवान्‌ सबकी सल्यह छेते हैं। 
बानरराज सुग्रीव तो उसे मार डाल्नेका ही निर्णय देते हैं। 
अन्‍्यान्य सेनापति भी सन्देहकी ही दृष्टिसे देखते हैं। केवल 
इतुमानजी ही विभीषणको विश्वासके योग्य मानते और इसीके 
अनुसार अपना निर्णय देते हैं। सुग्रीवकों यह बात नहीं 
रचती । वे बार-बार प्रतिवाद करते हुए. कहते हैं--प्जो 
अपने सगे भाईको छोड़कर आ सकता है, वह किसको धोखा 
नहीं देगा !? श्रीराम सुग्रीयकी इस आशक्वाको यथार्थ बताते 
हुए उनकी बुद्धिकी सराहना करते हैं; फिर भी अपना प्रण-- 
दारणागतरक्षणरूपी धर्म! त्यागना नहीं चाहते । वे कहते 
हैं--मन्त्रियों ] यदि शत्रु भी शरणमें आये और दीनता' 
पूर्वक हाथ जोड़कर प्रार्थना करे तो उसपर चोट नहीं करनी 
_चाहिये। शत्रु दुखी हो अथवा अभिमानी, यदि वह अपने 


विपक्षीकी शरणमें आ जाय तो धर्मात्मा पुरुषको अपने 





#सकृदेव  प्रपक्नाय तबासीति चर याजचते। 
अमन स्ंभूतेग्यों ददाम्वेशद्‌ जब मम ॥ 
(बा० रा० युदध० १८। ३१ ) 


प्राणोंका मोह छोड़कर उसकी रक्षा करनी चाहिये।# अतः-- 
आनयेगे॑. इरिश्रेष्ट दत्तमखाभयं मया । 
विभीषणो वा सुप्रीव यदि वा रावणः स्वयस ॥ 
( बा० रा० युद्धूछ० १८। १४ ) 
“कपिवर सुप्रीव [ वह विमीषण हो अथवा खवयं रावण 
ही क्यों न आया हो; मैंने उसे अभयदान दे दिया। अब 
तुम उसे मेरे पास छे आओ।! 


यह है मर्यादापुरुषोचम ओऔरामकी धर्मशता, धर्मपराक्‍णता 
तथा शरणागतवत्सलता ! कौन है त्रिलोकीमें, जो उनकी 
समानता कर सके | धर्मश होनेके साथ ही वे ऋतश मी 
अनुपम हैं । उनके कृतश खभावका महर्षिने इस प्रकार वर्णन 
किया है-- 

न स्मरत्यपकाराणां. धातमप्यात्मवत्तबा । 

कर्ंचिदुपकारेण कृतेनैकेन तुष्यति & 

“मनपर नियन्त्रण रखनेके कारण वे दूसरोंद्वारा किदै हुए 


सौ-सो अपराधोंको भी मु देते हैं, दभी एकको भी याद 
नहीं रखते । परंतु यदि कोई किसी प्रकार एक आर भी 
उपकार कर दे तो उसीसे सदा सन्तुष्ट रहते हैं, सर्बदा उत्त 


एक ही उपकारको याद रखते हैं ।? 


उदाहरणके लिये जब इनुमान्जी लक्ढडासे सीताजौका पता 
लगाकर स्मैटते हैं, उस समय उनसे मिलकर भगवान बढ़े 
प्रसन्न होते हैं और उनके कार्योकी भूरि-भूरि प्रशंसा करते दुए 
यहाँतक कह डालते हैं--“आज हनुमानजीने सीताका पता 
छगाकर धर्मानुतार मेरी, समस्त रघुवंशकी तथा लक्ष्मणकी 
भी रक्षा कर ली है। मैं दीन हूँ, अतमर्थ हूँ, मेरे मनमें तो 
यही बात कसक रही है कि जिसने मुझे ऐसा प्रिय लंवाद 
सुनाया, उसका मैं कोई वैसा ही प्रिय कार्य नहीं कर सका (? 
यों कहकर रघुनाथजीने हनुमानूजीको द्वदयसे लगा लिया। 
केवल उसी समय ऐसा माव, ऐसी कृतशता प्रकट की गयी हो- 
यह बात नहीं है | राज्यामिषेकके पश्चात्‌ जब भीरामचन्द्रजी 








हनुमानजीको बिदा करते हैं, उस समय भी उनके उपकारोंका 


# वद्धाअरिपुटं. दीन॑ याचन्त शरणागतन्‌ । 

न हम्यादानृझंस्वाबमपि द्ाश्नु परंतष ॥ 

आतों बा यदि वा दृप्तः परेषा शरण मत: | 

अरिः प्राणानू परित्यज्य रक्षितव्य: कृतालना ॥ 
( वा» रा० जुद्ध० २७-२८ ) 


शुशेक 


# सर्व भंद्राणि पश्वप्तु मा फ्मिरुग्लमांग्मबेत्‌ # 
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हारण करके वे आनन्द-गद्गद हो उठते हैं और भावाबेशमें 
थे उद्घार प्रकट करने रुगते हैं-- 

प्ैकल्वोषकारस्य प्राणान्‌ दास्यासि से कपे । 

देषस्पेहोपकाराणां भवास ऋणिनो वयम्‌ 

मद्ज्े जऔणेतां यातु यस्‍्वयोपकृ्त कपे। 

नर! प्रत्युपकाराणासापत्स्थायाति पात्रतास ॥ 

( दत्त ० ४० | १३-२४ ) 

“कपिश्रेष्ठ | मुश्पर तुम्हारे ऐसे महान्‌ उपकार हैं कि 
उनमेंसे एक-एकके बदले अपने प्राणतक दे सकता हूँ । फिर 
: भी दोष उपकारोंके लिये मुझे सदा तुम्हारा शऋणी बनकर ही 
रहना होगा । कपियर | तुमने जो भी उपकार किये हैं, वे 
खब मेरे दारीरमें ही विलीन हो जायैं--मुझे उनका बदला चुकाने- 
का कमी अवसर न मिले । अर्थात्‌ दुमपर कभी कोई विपत्ति 
आये ही नहीं। क्योंकि मनुष्य विपत्तियोमें पड़नेपर ही 
प्रस्युपकास्का पात्र बनता है ।? 

गुणवान, बीर्यवानु; घर्मश और कृतश भीराम सत्यवादी 
भी हैं। बे स्वयं कहते ईं---'अदृतं नोक्तपू्व मे न च वस्ये 
कदाचन?--मैंने पहले कभी न तो झूठ बात कही है और न 
आगे कमी कहूँगा ।? “रामो हि्ामिभाषते?--राम दो तरहकी 
बात नहीं बोलता । चोदह वर्षोका वनवास स्वीकार कर लेनेपर 
उन्होंने कष्ट सहकर भी उसे निबाह्द | अनेक प्रोमन आये, 
माताने रोका, लक््ष्णने ओज और उत्साइमरी बातोंसे राज्यपर 
बर्पूर्वक अधिकार कर ढेनेको उत्तेजित किया । फिर खयं 
भरत उन्हें मनाने गये । अयोध्या लौट चलनेके लिये बहुत 
आग्रह किया गया; किंतु भीरामचन्द्रजी विचलित नहीं हुए. । 
उन्होंने वनमें रहकर पिताके तथा अपने सत्यकी पूर्णरूंपसे 
रक्षा की । ये ही बातें उनके दृदखअत होनेका भी परिचय देती 
हैं। वे खय॑ सीताजीसे कहते हैं-- 

'अच्यईं जीवित जहां त्वां वा सीते सककक्मणास्‌ । 

न हि प्रतिज्ञों संभुत्य *** बहन्न्नवन्न्नीनननन-नन 

“जनकनन्दिनी ! मैं अपने प्राण त्याग सकता हूँ, तुमको और 


_ ब्थमणकों भी छोड़ सकता हूँ; परंतु प्रतिश करके उसे टाल 





इस प्रकार महर्षिके द्वारा जिशासित प्रारम्भिक छहों गुण 
भीरणुनाथजीमें पूर्णतया उपलब्ध होते हैं। ये समी गुण हों और 
वरित्रनबल ने हो तो इनका कोई महत्त्व नहीं रह जाता; 
अतः महर्षि पूखते हैं---“चरित्रेण च को युक्त?” ( थसदाचारसे 


युक्त कौन है?) |! इस चारिच्य-गशुणमें भी भीरधुनाथजी दी. 
अद्वितीय हैं| उनका एकपत्नीवत सर्वत्र प्रसिद्ध है.। जनककी 
पृष्पवाटिकामें सीताजीकी अछोकिक शोभा देखकर उनका मत 
जब किशोरीजीकी ओर आइष्ट हुआ तो वे चकित हो उठे. |. 
यह जीवनमें प्रथम घटना थी । उन्होंने अपने मनको टटोछ्ा 
और वहाँ कदुषित बाउनाकी गन्ध भी न पाकर ल्थमणसे 
कहने लछगे--- भाई ! 
मोहि अतिसय भ्रतीति मन करी । जेहिं सपनेहुँ परनारि न हेरी है 
वही मेरा सहज पुनीत मन आज क्षुब्ध क्यें हुआ ! 

इसका कारण विधाता हवी जानते हैं । ( जान पढ़ता है, सीता 
अनादि काछसे मेरी हैं और मेरी ही रहेंगी---मानो यही सूचित 
करनेके लिये ) मेरे दायें अद्भध फद़क रहे हैं। में तो उछ 
रूुकुलका हूँ, जहाँ -- 

“मनु कुपंथ पु चरई न काऊ॥ 

'जहिं पावहिं परतिय मनु ढीठी॥' 
- यह है भीरामका आत्मविश्वास | न केवछ भीरामका) 
अपितु प्रत्येक रघुबंशीका ही यह खमाव दे कि उसके मनको 
परायी स्री न छुभा सके, उसकी दृष्टि पर-तछ्लीकी ओर कभी 
आकृष्ट न हो । 

“नहिं पावहिं परतिय मनु डीठी ॥! का आदर्श देखना 
हो तो शधूर्पणखा-प्रसक्षपर दृष्टिपात कीजिये । ध्ूपंणखा 
मायासे मनोहर रुप घारण करके आती है और मुसकाती 
हुईं कहती दे-- 
तुम्ह सम पुरुष न में। सम नारी । मह सँजोग निधि रचा बिचारी ॥ 
मम अनुरूप पुरुष जग माहीं। दखेे सोजि कोक तिहें नाहीं ॥ 
तातें जब रूमि रहिदें कुमारी । मनु माना कछु तुम्हद्दि निहारी ॥ 

सर्वान्तर्यामी प्रभु उस मायाविनीके कपटपूर्ण बचनकोः 
द॒रंत ही ताढ़ जाते हैं। कोतुकी तो वे हैं ही; सोचते हैं, यह 
विवाद्तिता द्ोकर भी अपनेको कुमारी बताती है । यदि 
विवाहितको भी कुमार कहा जा सकता है, तब तो हमारा 
लक्ष्मण भी कुआँरा ही है। अतः कहते हैं “जैसी तू कुआँरी 
है, उसी तरह हमारा छोटा भाई भी कुमार है।? यह तो 
उस मायाविनीकी बातका उत्तर था, जो देना ही आवश्यक 
था । परंतु प्रभुने एक बार भी उसके उस सुन्दर रूपकी 
ओर आँख उठाकर देखातक नहीं । उन्होंने सीताजीकी' 
ओर देखते हुए वार्तात्यप किया--प्सीतहि चितइ कही प्रभु 
बाता ।? शूपणलाको न तो उनका मन प्रात हो सका और 
न उनको दृष्टि ही । 


# दिवृसंस्कृतिके मूर्तिमाद स्वरूप. # - 
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: ध्र्वभूतेषु को हितः ?? समस्त प्राणियोंका दवितकारी 


कोन है ! यद महर्षिका नयों प्रश्न है । उत्तर एक ही है-- 
ओराम । सर्वात्मा एवं सर्वेश्वर भीरामके सिवा दूसरा कौन 
उयका . हित-साघन कर सकता है ! उनका अवतार, उनका 
इंलना, बोलना; चलना, उनकी बातचीत, उनका अनुपम 
हप--यह सब कुछ सब्रकों सुख देनेके छिये ही तो था। 
अवतार धारण करके अपनी बाल-लील्ाओंसे पहले अयोध्या- 
वासियोंको सुख दिया-- 
एहि बिधि सिसुबिनोद प्रमु कीन्हा ! सकल नगरनासिन्ह सुर दीन्दा॥ 
फिर जनकपुरवासियोंको परमानन्दमें निमम् किया-- 
हिंद हरपहिं बरघहिं छुमन सुमुलि सुलोचनि बूंद । 
आहिं जद्दों जहेँ बंधु दोठ हें तह परमानंद ॥ 
बनवासके छम्रय भी वे गाँव-गाँव आनन्द बॉटते 
फिरते थे-- 
गाव भार्द अस इंछ अनंदू ९ देलि मानुकुक कैब चंदू ॥ 
एहि निधि रघुकुक कमर रनि मग लोगन्ह सुख देत । 
जाहिं चंके देखत बिपिन सिय सोमित्रि समेत ॥ 
वनमें जाकर मुनियोक्रा हित किया-- 
निसिचर हीन करें महि मुंज उठाए पन बीन्ह 
सकके मुनिन्द के आश्रर्मानिद जाइ जाइ सुरू दीन्ह ॥ 
विद्वान, समर्थ और प्रियदर्शन कौन है १--इन प्रश्नों- 
के द्वार आदिकतिने छोकोत्तर विद्वत्त। लोकोत्तर सामर्थ्य 


और लोकोत्तर सोन्दर्यकी जिशसा की दै। ये समी बातें 
भीरघुनाथजीमें पूर्णतः प्रकट हैं । रामगीताके उपदेशक श्रीराम- 
की विद्वत्ता सबके समक्ष है। सामर्थ्यका परिचय “वीर्यवान? 
पदकी व्याख्यामें दिया जा चुका है | एकमात्र प्रियदर्शन तो वे 
थे ही | मनुध्योंकी तो बात ही क्‍या है-- 

खत मुझ मन देझलि कृषि हेंडी। 

आत्मवान्‌ ( मनपर अधिकार रखनेवाले ) तो वे ऐसे 
थे कि चौदह वर्षोतक वनमें ही रहकर सब प्रकारके सुख- 
दु।ख झेलते रहे; पर मित्रोंके आग्रहपर भी कभी एक दिनके 
हिये भी आम या नगरमें नहीं गये | अवसर आनेपर उन्होंने 


आत्मबान्‌ होनेके कारण ही वे ह्॒षनशोकसे ऊपर उठ 
हुके थे । शब्य पाकर वे प्रसन्न नहीं हुए और बनवास 
प्रशनेंते उन्हें दुश्ल नहीं हुआ-- 


प्रस्चतां. था. न गतामिषेकत- 
सथा न मअम्ले बनवासदुःखतः। 

जो आत्मबान्‌ दे, वह क्रोषपर विजय पा ही छेता है | 
भगवान्‌ श्रीरामने अपना अपराध करनेवालेपर मी कमी 
क्रोध नहीं किया | मन्यरा-जेसी दासी भी, जिसके अपराधकी 
कही तुलना नहीं थी, कभी भ्रीरामके क्रोषका भाजन न बन 
सकी । उन्होंने कभी मन्‍्पराके अपराधको चक्‍चौतक नहीं 
की | एक दिन वनमें लक्ष्मणने जब कैकेयीपर आश्षेप किया 
तो श्रीरामने तुरंत उन्हें रोक दिया और कहा-- 

न सेजम्था मच्यमा तात गहिंतन्या कृदाचन |? 

'ैया लक्ष्मण ! तुम मझली माताकी कभी निन्‍्दा मत 
किया करो |? साथ ही भगवान्‌ शरणागतवत्सल हैं। अत: 
जो लोग भक्तजनोंका या भंगवदाश्रित जनोंका अपराध करते 
हैं, उन्हें श्रीरामचन्द्रजी अवश्य दण्ड देते हैं। जयन्त और 
राबण आदिको भी इसीलिये दण्ड मिला था। ध्युतिम्रानः 
कइते हैं कान्तिमानकों | त्रिललोकीमं कौन ऐसा देहघारी 
है, जो भीरामकी मनमोहिनी छबिपर मुग्ध नहीं होता-- 
झहहु सली अस की तनुधारी | जो न मोह यह रूप निहारी ॥. 

नय किसोर सुषमा सदन स्थाम गौर सुख घाम । 

अंग अंग पर बारिअदिं कोटि कोटि सत काम ॥ 

जो गुणोंमें भी दोष देखे, वह असूयक है। भ्रीराम 
अनसूयक हैं | वे कभी किसीके दोष नहीं देखते | देखना 
तो दूर रहा, सुनते भी नहीं । इसीलिये तो कैंकेयीकी निन्‍्दा 
करते समय तुरंत ही लक्ष्मणको रोक दिया । अन्तिम प्रश्नमें 
महर्षिने प्रभावकी जिशासा की है । संग्राममें क्रोधपूर्वक खड़े 
होनेपर किसके सामने जानेमें देवता भी थरां उठते हैं। 
देवता तो रावण और मेघनादसे द्वी ढर जाते हैं। वे रावण 
आदि राक्षस भी जिनसे अपने प्राणोंक्री रक्षा नहीं कर सके, 
उन भगवान्‌ भ्रीरामके अलोकिक प्रभावका पार कौन पा 
सकता है ! 

महर्षिकी जिशासाके उत्तरमें देवर्षिने श्रीरामके जो 
अलौकिक गुण बताये हैं, वे सब इन्हीं सदुणोंके विस्तार हैं । 

बिपुछांसो महाबाहु: कस्बुप्रीवों महाइनुः। 

--हत्यादि छोकोंमें मगवानके शारीरिक शझुम छक्षणोंका 
वर्णन किया गया है, जो सामुद्रिक शासत्रकी दृष्ठिसे उनके 





महाव्‌ ऐश्वर्य, प्रभाव, सुख और सामध्यके दूचक हैं ७ 


# जैसे कंधोंका उच्रत होना सुसख्दायक गाना गया है... 
कर: कुक्षिथ्र कक्ष प्रागस्कन्पों रूदाठिका । 
सबंगूतेषु निर्देश. उच्चतालते  छुछादा: ॥ इत्यादि |. 


श्शर 


# सर्वे सद्राण्टि पश्यन्तु मा कबम्पिहुःलमाव्मणेत्‌ # 








इनके सिया भगवान्‌ भीरामने माता-पिताकी अनुपम 
अक्तिका आदर्श उपस्थित किया है। माताकी उपयुक्त आश 
माननेवाले तो बहुत हो सकते हैं। परंतु विमाताकी भी 
कठोरतम आशाको शिरोधार्य करनेवाले केवछ श्रीराम हैं। 
जब कैफेयीने वरदानकी आड़ लेकर भीरामको वनमें जानेका 


आदेश दिया, उस समय भ्रीराम उत्जहना देते हुए कहते - 


हैं मा ! यद् काम तो मैं तुम्हारे ही कहनेसे कर सकता 
था, ठुमने पिताको क्‍यों कष्ट दिया ! मादम होता है, अब 
तुम मुशमें इस तरहका कोई गुण नहीं देखती! मुझपर 
तुम्द्यारा पूरा अधिकार है। फिर भी इस बातको सीधे 
घुझसे न कहकर तुमने पिताजीसे कहदलाया है ।?# पिताकी 
आशाके पाछनमें उनका कितना उत्साह था--यह निन्नाह्लित 
बचनोंसे स्पष्ट है--“में पिताजीके कहनेसे आगमें भी कूद 


सकता हूँ, तीव्र विषका भी पान कर सकता हूँ और समुद्रमें 


भी गिर सकता हूँ । | कौसल्याने जब वन जानेसे रोका तो 
भीरामने विवश होकर कद्दा--पमा । मुझमें पिताजीकी 
आशाको टाल देनेकी शक्ति नहीं है; मैं वनमें जानेकी ही 


जिल बन 


_इच्छा रखता हूँ | ठम बाधा न डाल्मेः तुन्हारे चरणोंपर 
मस्तक रखकर प्रार्थना करता हूँ |? £ 
उनका अ्रातृप्रेम भी संसारके लिये सदा अनुकरणीय 
बना रहेगा । उन्होंने सदा अपने भाईयोंके प्रति स्नेहका 
भाव रखा, उनके सुख और सुविधाका ख्याल किया। 
इतना ही नहों)।खेलमें द्वारी हुई बाजी भी उन्हें जितांते रहे--- 
जिससे उनका मन न टूटे, उत्साह न भंग हो । चित्रकूटपर 
भरतके आगमनकी सूचना मिलनेपर शरीरामने लक्ष्मणसे जो 
उद्घार प्रकट किया है, वह उनके अगाघ श्रातृ-स्नेहका 
प्रबल घरिचायक है । वे कहते हैं--“लक्ष्मण ! मैं सत्य और 


तथा सम्पूर्ण प्ृथ्वी--सब कुछ तुम्हीं छोगोंके लिये चाइता 
_हूँ। लक्ष्मण ! मैं भाश्योंकी भोग्य-सामप्री और उनके सुखके 


लिये ही राज्य भी चाहता हैँ । भरतको, तुमको और शब् 
को छोड़कर यदि मुझे कोई सुख मिलता हो तो उसमें आग 
छग जाय । वह जलकर भस्म हो जाय ।?$ 

प्रजाजनोंपर उनका इतना अदूट प्रेम था कि उनके 
वनगमनके समय सारी अयोध्या उनके साथ जानेको उद्यत 
हो गयी थी। तथा प्रजाकों प्रसन्न रखनेके लिये ही वे 
अपनी प्राणोंसे प्यारी पत्नी सीताको भी वनमें मेज देनेके 
ल्यि विवश हुए थे । वे आदर्श राजा ये । उनके 
राज्यमें प्रजाकों सब प्रकारका सुख था | सभी सब प्रकारकी 
चिन्ता और भयसे मुक्त ये। यद्द पृथ्वी धन-धान्यसे सम्पन्न 
थी । किसीकी अकाल मृत्यु नहीं होती थी | सब लोग 
ख्॒भावतः धर्मात्मा और सदाचारपरायण रहते थे । वे 
आदर्श पुत्र थे। बड़े-से-बड़े कष्टोको सहकर भी गुरुजनोंकी 
आशाका पालन करनेको उद्यत रहते थे | पिता उनके-जेसे 
पुज्रको पाकर अपनेकों परम सोमाग्यद्ाली मानते ये | भीराम 
आदर्श पति थे, उनका एकपत्नीवत संसारको आज भी 
सदाचार और संयमका पाठ पढ़ा रहा है। बे आदर्श स्वामी 
थे; उनके सेवक उन्हें अपने प्राणोंसे भी अधिक प्रिय मानते 
ये । उनका सेवकॉपर पुत्नवत्‌ स्नेह था । इसी प्रकार वे 
आदर्श मित्र और आदर्श शरणागतपाछक थे। भीरामका 
सारा जीवन ही धर्ममय था। वे आदर्श राजा थे, इसीलिये 
उन्होंने अजारक्षनके उद्देश्यते सीता-सरीखी यतीको भी वनवास 
दे दिया। वे धर्मके मूर्तिमान्‌ स्वरूप थे। आर्य-संस्कृतिका 
मूर्तिमान्‌ खरूप कहीं देखना दो तो भगवान, भ्रीरामचन्द्रमें 
देखना चाहिये । 








“4० केटेक६४4०--- 


# न नून॑ मयि कैफेयि किन्रिदासंससे गुणान्‌। यद्वाजानमवोचस्त्व॑ ममे खरतरा सती ॥ 


सननननननन नानक जॉन ननीनजन-+-++- 


( बा० रा० अ० १९। २४ ) 





+ अइई दि वचनाद्राइ: पतेबमपि पावके ६ अक्षयेयं विष सीद्र्ण पतेयमषि चार्णवे ॥ ( बा० रा० अ० १८। ३८-२९ ) 
६ नास्ति शक्ति: पितुबान्यं समतिक्रमिंदुं मम । प्रसादये त्वां झविरसा गन्तुमिब्छाम्यद वनम्‌ ॥ (वा० रा० अ० २१॥ ३० ) 
है भमेसथे चर काम च पृषियों चापि कक््मण। श्च्थामि. अवतामर्थ खतत्रविश्रूणोमि.. ते ॥ 


आतण्णा संप्रहाथ | सुस्तथे चापि रुदमण । राज्यमप्यहमिन्छामि 


खदिना मरतं त्यां च झतुझ्ं वापि मानद। मवेन्मम 


सत्येनायुषमालबमे ॥ 
सुस किल्षित अल तस्कुस्ता झिखी ॥ 
. (२.। ९७१५० $ ८ ) 


भगवान्‌ श्रीकृष्ण 


( केखक---ल० साहित्याचाये पं० श्रीक्षक्माममी झाख्ती ) 


अवतरोंमें श्रीराम और भीकृष्णका नाम सबसे अधिक 
भद्धा; मक्ति तथा आदरके साथ लिया जाता है | इनमेंसे 
एक “मर्यादापुरुषोत्तम” कहे जाते हैं और दूसरे 'ठील- 
पुरुषोत्तम | यद्यपि ये दोनों ही मगवानके अवतार माने जाते हैं, 
परंढठु स्वभाव आदियमें एक दूसरेसे नितान्त मित्न दीखते हैं। 
ओऔरामकों हम आदिसे अन्ततक एक समान गम्भीर मुद्रा 
और खिरमावमें देखते हैं तो श्रीकृष्णणो चब्बल्ता और 
इंसोड़पनकी प्रतिभूर्ति पाते हैं | यदि यह कह्दा जाय कि 
औरामको किसीने कभी हँसते नहीं देखा और श्रीकृष्णको 
कभी रोते नहीं देखा तो अत्युक्ति न होगी। एकमें प्रसाद- 
की कमी है तो दूसरेमें विधादका अत्यन्त अभाव है। एकने 
आजन्म एक रूप धारण किया तो दूसरेने क्षण-क्षणमें मित्र- 
मित्र मूमिकाएँ धारण कीं और नयी-नयी लीलाएँ दिखायीं। 
एकने मर्यादा वॉधघनेके ल्यि खय॑ अपनेको मर्यादाओंके 
चन्धनमें बेतरह जकड़ लिया तो दूसरेने जिल्येकीका सृजधार 
बनकर प्रकृति-नटीकों नचानेमें कमा कर दिखाया । एककों 
अपनी व्यीव्ममें अपने वास्तविक स्वरूपका स्मरण बहुत कम 
हुआ तो दूसरेको उसका विस्मरण कभी हुआ ही नहीं। 
भीरामको कई बार देवताओंके याद दिल्यनेपर भी अपने 
स्वहूपका शान कठिनतासे हुआ तो श्रीकृष्णको अपने विराट 
रूप और भिलेकनायकत्वका भान सदा अपनी आँखोंके 
आगे नाचता दी दीखता--- 
अशापि सर्वभूतानां बीज तदहमऊुन । 
न तद्स्ति विना यत्खान्मया भूतं चराचरम्‌ ॥ 
गजद्विसूतिमत्सत्वं॑ आमदूजितमेव वा । 
तशदेबावगघ्छ हब मम तेजोंडशसम्भवम्‌ ॥ 
अबना बहुनेतेन कि श्ात्तेन सवाजन । 
विश्म्याइमिद॑ ऋृत्छमेकांशेन स्थितों जगत्‌ ॥ 
(गीता १० । ३५७ ४१-४२ ) 
अर्जुन | समस्त सृष्टिका आदि कारण मैं ही हूँ। 
गहोँ-जहाँ वैमब; तेज और लक्मी दीखती है; वह सुब मेरी 
हो बिभूतिका अंदा समझो । अथवा बहुत-सी बातोंसे क्‍या 
मतसूय; तुम संक्षेपर्में यह समझो कि इस समस्त अक्षाण्डको 
मेरे ऋुक अंधने, घेर. रखा है ।! “जिपादृष्यभुदैत्पुरुषपा 


पादोज्ल्येहामवत्‌ पुनः |” बेदने कष्दा है कि भगवानका 
केवल एक चतुर्थोश इस भूत-मौतिकमयी समस्त सुष्टिको 
व्यातत किये हुए है और तीन अंदा इससे बाहर हैं । . 
अर्जुनका सन्देह दूर करनेके लिये विराट-स्वरूपका 
दर्शन कराते समय भगवान भ्रीकृष्णने कहा है--- 
इहैकस्थ॑ जगल्कृस््म॑ पश्याच्य सचराचरम्‌ । 
मम देदहे गुडाकेश यज्ञान्यद्‌ वृद्दुमिच्छसि ॥ 
(गीता १११ ७ ) 
“अजुन ! चर और अचर सम्पूर्ण जगतकों तुम मेरे 
इस ( विराट ) शरीरमें देखों ओर इसके अतिरिक्त जो 
कुछ और देखना चाहते हो, वह भी देखो |! 
कोई पूछे कि निखिल अज्माण्ड ( सचराचर जगत्‌ ) 
देखनेके बाद और बचा ही क्‍या, जिसे अर्जुन देखना 
चाहेंगे ! भगवान्‌ यह क्या कह रहे हैं! चर और अचर 
अर्थात्‌ क्तन और जड अथवा प्रकृति और पुरुषके सिवा 
क्या कुछ और भी संसारमें ' है; जिसे देखनेकी आश 
भगवान्‌ दे रहे हैं ! जी हाँ, है। वह दे अनागत वस्तु 
उसीकी ओर मगवान्‌ संकेत कर रहे हैं। उस समय संसारमें 
जो-जो वस्तु अपने जिस-जिस रूपमें विद्यम्नन थी; वह सब 
अर्जुनकी भगवानके वियद्रूपमें दीख सकती थी और 
आगे चलकर उसकी जो दशा दोनेवाली दै--जो उस समय- 
तक नहीं हुई थी, संसारमें जो रूप उसका उस समयतक 
नहीं हुआ था, मावी या अनायत या, बह भी यदि अर्जुन 
चाह तो भगवानकी देहमें देख सकते हैं | यही उक्त पद 
ध्यज्ञान्यद्र का तातय॑ है। आगे चलकर हुआ मी वैसा ही | 
अर्जुनने भगवानके अनेक विकराल मुखोंकी भयानक दाढ़ोंके 
हुए देखा या । यह बात उस सम्यतक संसारमें विद्यमान 
नहीं थी | अनागतके यर्तमें प्रच्छन्ष थी । वह भी अर्जुनको 
प्रत्यक्ष दीख पढ़ी । इसीलिये तो अज्युनकों तमझाते हुए, 
भगवानते कट्टा था कि “इन सबको तो मैंने दी मार रक्खा 
है, अर्जुन ! तुम निमित्तमात्र होकर यहाके भागी बनो |? 
भगवान्‌ औरामके समान भीकृष्णझो प्रौद्ध अवस्था 
आत छहोनेपर अपनी शक्तियोंका मान, हुआ हो; गह बात 
नई - है.  :ये सो जन्मसे ही 'इजस्तर पे 4 !पहों अर्जुनको 


१५७४ 


# सर्चे मद्राणि पह्यम्तु मा कश्पिहुःसमाग्मवेत्‌ # 





काम कट काट कप जज जम कक जो आम कं फू प्क नानक आफ 


बिराटरूप दिखाकर कर्तव्यका शान कराया, उधर कौरबोंकी 
सभामें सन्धिका प्रस्ताव करते समय जब कर्ण, दुःशासतन 
और दुर्गोषन आदिने इन्हें ( भगवान्‌ औीकृष्णको ) अकेल्म 
समझकर बाँध छेनेकी गुप्त मन्‍्त्रणा की तो आपने यदद कहते 
ईएए कि “बच्चा ! मुझे अफेल्य न समझो) मेरे साथ यहाँ मी 
बहुत कुछ है?--एक विकट अद्ृहास करके अपने दरीरमें 
वह विश्वरूप दिखलया कि विरोधियोंकी फूंक निकछ गयी । 
शेशवकालमें जब माता यशोदाने इन्हें मिट्टी खाते देखकर 
डॉटा और मुँह खोलनेकी कद्टा तो आपने मुँह खोलकर 
मस्त अश्लाण्डको अपने पेटम दिखला दिया। वह बेचारी 
त्रीधी-सादी ग्यालिन दक्की-बक्की-सी होकर चौोंधिया गयी 
और सोचने लगी कि “समस्त प्रृथ्वी जिसके पेटमें समायी 
हुई है वह यदि जरा-सी मिट्टी खा ही छेगा तो क्या विकार 
हो सकता है।? बात-की-बातमें आपने अपनी माया समेट 
ली । यशोदा सब बातें भूल गयीं और बालकृष्णकों कोरा 
शिक्ष समझकर वात्सल्य-रसले परिपूर्ण हो गयीं । तात्पर्य 
शरह कि भगवान्‌ श्रीकृष्णकी कठिन तपस्मा, योगाम्यास या 
वनवास आदिके द्वारा कोई सिद्धि प्राप्त हुई हो, यह बात 
नहीं है | विश्वामित्र या अगस्त्व आदि महर्षियोंके समान 
इन्हें किसीने दिव्य बस्तर या 'बल! “अतिबल भादि विद्याएँ 
दैनेकी कृपा नहीं की * इन्हें इसकी आवश्यकता भी नहीं 
थो । ये तो “लील्यपुर्षोत्तम' थे । इन्होंने जन्मसे ही 
अलोकिक लीत्यएँ आरम्भ कर दी थीं। बिना सीखे-पढ़े ही 
शकटासुर और पूतना आदिका शिकार करना शुरू कर दिया 
था | जिस अवस्पार्मे बच्चोंको लेंगोटी बॉँधनेकी भी सुघ-बुध 
नहीं हुआ करती; और शायद ये भी चैसे ह्ठी घूमा करते दो, 
तमीसे आपने अनेक असखुरोंकी मरम्मत करना आरम्म कर 
दिया था | इनका तो बिना सीखे-पढ़े ही यह हाल था। 
फिर यह सीखते भी कब ओर कैसे । इनके जन्मसे भी 
बहुत पहलेसे कंसकी विकराल दृष्टि इनकी खोजमें लगी थी ) 
कण-क्षणमें उसकी मीषण श्रुकुटी देवकी और वसुदेवका 
ऋकैजा केंपाया करती थी.। यदि यह बात न शोती तो आप 
माता-पिताको छोड़कर “गोकुल गाँवके ग्वालन'से दोस्ती 
गॉँठने कैसे पहुँचते ! ग्यारह वर्ष तो गौएँ चराने, ग्वाल्बात्यें- 
में और गोपकन्याओंके साथ घमाचौकड़ी 
गये 


कि अब भ्रीकृष्ण-बल्देवकी जानका खतरा दूर हुआ । इसके 
बाद इनके क्षत्रियोचित संस्कार हुए और उनल्बयिनीमें 
सान्दीपनि मुनिके यहाँ आप विद्याम्यासकी रस्म अदा 
करने पहुँचे । वहाँ कितने दिन रहे और क्या-क्या सीखा- 
पढ़ा; जरा इसका हाल भी सुन छीजिये । चौंसठ दिनमें 
चारों बेद और उनके छह्ोों अज्भ--शिक्षा, कल्प, व्याकरण) 
निरक्त। ज्योतिष ओर छन्द एवं आलेख्य, गणित, गानविद्या 
और वेद्यऋ--यद्ट सब्र सीख लिया । बारह दिनमें हाथी-घोड़े 
आदिकी शिक्षा प्रास की और पचास दिनमें दसों अद्धोंलद्वित 
धनुवेंदकी शिक्षा समास कर दी । मद्दामारतमें रिला है--- 
णहोराम्रेश्नतुःपष्ठया.. साजझ्ानू._ वेदानवापतुः । 
केक्यं च॑ गणित चोभी प्राप्लुतां धंदुनन्दना ॥ 
गाम्धवयेदू॑ वैद्य च॒ सकझे समवापतुः । 
हस्तिशिक्षासश्रशिक्षां. द्वादशाहेन _चाप्मुताम ॥ 
पक्चाझसिरदोराघ्रैदंशाज सुप्रतिष्टितम, । 
सरहस्य घलजुबेंदे सकर्झक सायवापतुः ॥ 
इसके अनन्तर गुरुदक्षिणा देनेकी बारी आयी। 
अगस्स्थकी भाँति अनेक विद्याअकि समुद्रको एक ही साँसमें 
सोख छेनेकी अद्भुत शक्ति देखकर गुरुजी भी इन्हें ताड़ 
गये थे । उन्होंने कसके गुरुदक्षिणा माँगी । बहुत दिन 
पहले उनके पुत्रकों समुद्रमें एक मगर निगल गया था| 
उन्होंने उसीको ला देनेकी बात कद्दी । 
भगवानते गुरुको आ्त देखकर उनका पुत्र ला देनेकी 
प्रतिशा की । महर्षि वेदब्यास कहते हैं कि जो काम प्राणिमात्र- 
में कई नहीं कर सकता था; वह उस समय भगवान्‌ श्रीकृष्णने 
कर दिखाया । सान्दीपनि मुनिका पुत्र आ गया, जिसे देखकर 
समभीको विस्मय हुआ | कहनेका मतलब यह है कि भगवान्‌ 
श्रीकृष्णकी सभी बातें अलोकिक हैं| उनकी लीलाएँ जन्मसे 
ही आरम्म हो जाती हैं । उनकी दिव्य दाक्तियाँ तभीसे 
अप्रतिहतरूपसे अपना प्रसार दिखाती हैं। अघासुर, बकासुर 
आदि असुर्रों तथा ब्रह्मा; इन्द्र आदि सुरोके साथ उन्होंने 
बचपनसे ही मोर्चा लिया था। उन्हें पढ़ने-लिखने या सीखने- 
की परतन्त्रता नहीं थी । यदि होती तो सान्दीपनि मुनिका 
पुत्र केसे आता ! यह विद्या उन्होंने किससे सीखी थी! 
यदि सान्दीपनिजीकों यह विद्या आती होती तो वे खबं ही 
अबतक अपने पुत्रकों क्यों न ले आये होते ! इसीसे तो 
छोग श्रीकृष्णको पूर्णावतार बताते हैं । 
इस साधारण---अत्यन्त साधारण शिक्षके साथ अब 
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इनके शानका अनुमान कीजिये। प्ताप्डब* और “्लास्यः ये 
दो प्रकारके प्राचीन दृत्य प्रसिद्ध हैं। श्रीकृष्णे एक तीसरी 
जहृत्यकलाकी सृष्टि की, जो दिव-रृत्य (ताण्डव) और पार्ब॑ती- 
इत्य ( लास्य )--इन दोनोंसे विलक्षण तथा चमत्कारी थी। 
जो व्यक्ति क्रोधोन्मत भीषण भुजज़मके फर्णोपर नाच सकता 
हो) उसकी शारीर-साधना, चरणलाघव और स्मेकोत्तर कहामें 
किसे सन्देह हो सकता है ! संगीतमें आज चार मत प्रसिद्ध 
हैं-.-१. नारदमत-सश्लीत, २. भरतमत-सज्जीत, ३. हनुमन्मत- 
संगीत और ४. श्रीकृष्णमत-सद्भीत--इनमें अन्तिम सबसे 
कठिन और सबसे अधिक चमत्कारक बताया जाता है | 


और देखिये, युद्धकी शिक्षा तो आपने सान्दीपनि 
मुनिके अखाड़ेमें पायी थी; परंतु इजारों हाथियोंका बल रखने- 
वाले कंस और चाण्रका चूरन बनानेकी विद्या किससे सीखी 
थी १ इन प्रबल और कुशल पहलवानोंकों पछाड़नेके दाव- 
पंच किसने सिखाये थे ! कुबलयापीड़का पुत्थाव पकानेकी 
तरकीब किसने बतायी थी ! स्पा्मने या गापियोंने ! ये 
बेचारे तो इन सबके नामसे ही थर-धर कापते थे । 

सज्जीत तो सीखा उज्जैनके आचार्यकुलमें जाकर, परंतु 
कालियमथनका रुत्य किसने सिखाया ! गोप और गोपियोंका 
इृदयाकर्षक सज्जीत कहाँसे आया  जिभुवनमोहिनी धुरलीकी 
शिक्षा क्रिसने दी ! गोझुलभरमें किसी दूसरे मुरलीघरकी तो 
चर्चा ही नहीं मिलती । घोड़े दॉकनेमें मातलि ( इन्द्रके 
सारयि ) को भी मात करनेकी करामात इन्हें किसने दी 
थी १ जिस समय आदित्यब्रह्मचारी भीष्मने युद्धमें प्रबय-- 
दावानलके समान विकराल रूप धारण करके पाग्डवोंकी सेना- 
का विध्यंस आरम्भ क्रिया था, तब उनके सामनेसे इन्होंने 
अपने अश्वचालन-कौशलके बलपर अजजुनकों सद्दी-ललामत 
बचाया था, जिसे देखकर मातलि भी दंग रह गया था। 
तभी महारथियोंने और खासकर भीष्मपितामहने भी-- 
दोतोतले अँगुली दबाकर उस सारयित्वकों दाद दी थी। 
मत्य; बताश्ये तो सद्दी कि इस प्रकारकी कुदाल्ता प्राप्त करने- 
के लिये श्रीकृष्णने कौन-सी सड़कोपर धोड़े दौड़ानेका अम्यास 
किया था । 

अच्छा, इन सब बातोंकी छोड़िये । जरा “भगवद्गीता? 
की ओर तो दृष्टि उठाकर देखिये | केवछ चौंसठ दिनकी 
पढ़ाई-लिखाईके ज्ञानका यह परिणाम कि आज संसारमें उसके 
जोड़की दूसरी पुस्तक ही नहीं | पाँच दजार वर्ष बीत जानेपर 
भी--अनेक कदि। महर्षि, आचार्य ओर ग्रन्थकारोंका 
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आविर्भाव हो जानेपर भी अबतक गीताके जोड़की दूसरी 
पुस्तक न बन सकी। इस गीता-निर्माणके पूर्व मी कोई 
ऐसी पुस्तक थी; इसका भी तो प्रमाण नहीं मिलता । इसके 
जोड़की पुस्तक बनानेकी तो बात ही छोड़िये । जिन भगवान्‌ 
शह्बराचायंको आज भी बड़े-बड़े शानी ( देशी तथा विदेक्षी 
मी ) संसारका अद्वितीय दाशंनिक्र मानते हैं, उन्होंने भी 
भगवद्गीताके चरणोंमें मस्तक रगड़नेमें ही अपना अहोभाग्य 
समझा है । जब भगवान्‌ शहूर-जैसे दिगन्त-विश्रान्त-कीर्ति 
आचार्यका यह हाल है तो दूसरोंकी तो बात ही क्‍या! कि 
तत्र परमाणुवैं यत्र॒ मजति मन्दरः ।! औरोंने भी इन्दींका 
अनुकरण किया हैं और अपने मतको गीताके अनुकूल बतानेमें 
ही अपनेको कृतकृत्य समझा दै ' गीता वह अगाघ सरोबर है 
कि जिसने इसमें जितनी ही गहरी झुबकी रूगायी, उसको 
उतनी ही अधिक शान्ति और मन्‍्तोष प्राप्त हुआ | यह वह 
कामपेनु है, जिसने सभी सेवरकोंकों सन्‍्तोष प्रदान किया हैं । 
यह वह कल्यवृक्ष है कि जो जेसी भावना छेकर इसके आश्रित 
हुआ; उसे वेसा ही फल मिला ! 

श्रीमद्भगवद्गीता एक प्रकारसे अगवानका प्रतिरूपक 
है। भगवानने कहा है कि 'मुझे जो जिस भावनासे भजता है| 
डसे मैं उसी रूपमें दीख पड़ता हूँ ।* 





ये यथा मां प्रपशन्ते तांस्तमैव भजाम्ण्डस | 
(४। ११) 


श्रीभगवद्दीताके सम्बन्धमें भी यही बात प्रत्यक्षर सत्य 
प्रतीत होती है। इसे जिसने जिस मावसे देखा; उसे यह 
वैसी ही दीख पड़ी | संसारसे सम्बन्ध-विच्छेद करनेवाले 
निःस्पृद्द संन्‍्याथोकी यगलमें भी गीताकी पुस्तक मिली दे और 
बम या पिस्तौलसे अंग्रेजोंकों उड़ा देनेकी हिंसाइति रखनेवाके 
नवयुवकोंकी झोलीमें भी यह पायी गयी है | कुछ दिन पहले 
तो यहाँकी पुल्सि शाजद्रोह्ात्मक साहित्यके साथ गीताकी 
पुस्तककों भी पकड़ा करती थी । इसके भाष्य भी सैकड़ों 
हैं। समीको अपने-अपने मतोंका मूल इसमें दीख पड़ा है | 
सांख्य, योग; वेदान्त--सभी कुछ इसमें मिलता है। शानयोग, 
कर्मयोग। उपासनायोग, ध्यानयोग, कर्मसंत्यास, सर्वधम- 
संन्यास) द्वैत; अद्वैत; झुद्धादैत। विशिशद्वेत; द्वैताद्ेत आदि 
मतोंके माननेवाले अनेक आचाय ने गोतापर माष्य लिखे हैं. और 
छमीने इसे अपने मतका पोषक बताया है। व्लेकमान्य 
भीबालगड्जाघर तिलक मद्दाराजने “गीतारइस्य”की भूमिका 
गीतापर “पिशाचमाष्यः होनेकी बात लिखी है। हमने एक 
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बाममागीं सअमकों यद्दांतक कहते सुना है कि गीतामें मांस- मगवद्गभीताके सम्बन्धमँ भी ठीक यही बात घटित होती 
झरामकः सेवन करके मगवानकी उपासना करनेका विधान है। है। जिसने इसे देखा, उसे इसमें अपना ही मुँह दील पढ़ा । 
हमारे पूछनेपर उन्होंने कहा कि 'मद्च' और “अजः ( बकरा ) दर्पणका स्वरूप समझनेके पहले आपको अपने मुँहके 
खानेंके बाद मगवानको नमस्कार करना या उनकी उपासना करनी प्रतिबिम्बसे दृष्टि हटानी पड़ेगी और गीताका तत्व समझनेके 
* चाहिये । इसके प्रमाणमें उन्होंने गीताका यह पद्मांझा उद्धृत पहले आपको अपना मत भुला देना पड़ेगा । यदि पहलेले 
किया--#मद्याजी मां नमस्कुरः | इसका अर्थ करते समय अपना कोई मत स्थिर करके आपने गीताको देखा तो फिर 
उन्होंने 'मष!ः और “अज? डब्दके समस्त रूपके आगे आपको वही दीख पढ़ेगा। जलका खरूप जाननेके लिये 
मस्वर्थीय तद्धित “इनि? प्रत्यय बताया। “यान्ति मद्याजिनोडपे आपको क्यारियोंकी शकल भुलनी पढ़ेगी, अन्यथा .तीन 
माझः भी ऐसा ही वाक्य है।# मतल्य यह कि गीतापर कोनेकी क्यारीमें आपको जल भी तीन कोनेका दीखेगा और 
समस्त संसार मोद्दित है। सभी इसे अपनानेमें अपना गौरव गोल क्यारीमें गोल । नववधूके मुखका वास्तविक मर्म॑ 
समझते हैं। जिसे पूरा प्रकरण नहीं मिलता वह दो एक समझनेके लिये आपको अपना मुख भुल्य देना पढ़ेगा और 
झब्दोंसे ही अपना काम निकाल छेना चाहता है । गीतामेँ गीताका रहस्य जाननेके लिये आपको अपने पिछले मत और 
वह आकर्षण है कि सभी भले-बुरे इसकी ओर आकृष्ट होते हैं. अपना काल्पनिक खरूप भी भुत्य देना होगा । अस्तु | 
और इसमें वह छोकोत्तर वैचिन्य ह्टै कि सब प्रकारकी भावना भगवान्‌ श्रीकृष्णकी अलौकिक लीलआओंँ और अद्भुत 
रखनेवालोंकों इसमें अपना ही मुँह दीख पड़ता है | शक्तियोंका आविर्माव जन्मसे ही आरम्भ द्वो गया था । 
अब सोचना यह चाहिये कि गीताका वःस्तविक स्वरूप पढ़ने-स्खिने या सीखनेका इनसे विशेष सम्बन्ध नहीं था। 
क्या है। उसका अपना कोई असली स्वरूप भी है या कि वह इनमेंसे 'भगवद्गीताः आज भी हमारे सामने है, जो अपने 
एक गोरख-घंघा हैं; जिसमें जाकर सभी उल्झ जाते हैं! ७ अलोकिक गुणोंसे समस्त संसारकों अपनी ओर आफृष्ट कर 
उसका कुछ वास्तविक तत्व भी है, या वह एक 'मोमकी नाक! रही है । यह ठीक है कि आज जो “मगवद्गीताः हमोरे 
है, जिसे जिसका जिघर जी चाहे उधर ही मोड़ ले ! सामने है; वह इस रूपमें महर्षि ब्रेदब्यासकी बनायी है। 
* इसमें इसपर हिंदीके एक प्राचीन दोहेकी याद आती है। श्रीकृष्णने जो कुछ अर्जुनको समझाया था, उसीको महर्षिने 
किसी ग्राममें एक नव-वधू आयी । उसके सौन्दर्यकी बढ़ी अपनी दिव्यदृष्टिसे देखकर तद्रूप ही इन पद्योमे निबद्ध 
प्रशंसा थी । सबने सुन रक्खा था कि वैसी सुन्दरी हजारों- किया दै । महर्षि व्यास धूसरोंकों भी दिव्य्ृष्टि देनेकी सामर्थ्य 
लखोंमें नहीं मिल सकती । गाँवकी प्लियोंमें उसे देखनेका रखते ये । धृतराष्ट्रसे उन्होंने कह्ठा था कि “यदि महामारत- 
बड़ा कोतृहठ मचा । एक-एक करके सभी उसे देखने की युद्ध देखना चाह तो मैं तुम्हें दिव्यशरष्टि देता हूँ । 
पहुँचीं, परंतु उसके रूपका मर्म किसीकी समझमें नहीं आया। इससे तुम घर बैठे ही युद्धकी समस्त घटनाएँ अपनी आँखों देख 
जिसने देखा, उसने उसे अपनी ही यूरत-शकलका पाया। सेकोगे ।? इसपर घृतराष्ट्रने कह्दा कि 'मैं अपने सम्बन्धियोंको 
बालिका) बूढ़ी और जवान--सबने उसे अपने ही समान मरते-कटते देखना नहीं चाइता । केवछ हाल सुनना चाइता 
देखा | क्यों ! इसलिये कि ये सब गँवार थीं। उसके रूपका हैं ।! इसपर महर्षिने वह इष्टि सक्लमकों थोढ़े समयके लिये 
मर्म न समझ सकी | उसके कपोल दरपंणके समान दमकते दी) जिससे उन्होंने मद्ाभारतका सब हाल देखकर धृतराष्ट्र- 
थे और उनमें सामने बैठे मनुष्यका प्रतिबिम्ब भी पढ़ता की सुनाया । 
था | उनमें ये सब गँवार स्त्रियां अपना ही मुँह देखकर लौट महर्षि वेदव्यास आजकलके येसे छेखकोकी तरह तो ये 
आयीं । नवबधूके वास्तविक खरूपका किसीकों पता ही नहीं, जो इ्धर-उधरके सामानकों लेकर धोखेसे कीर्ति कमाया 
न चल्म | जरा देखिये तो कि इस जरासे दोहेमें ये सब करते हैं । इसीसे उन्होंने भगवान्‌ भीकृष्णकी बातोंको उन्हीं- 
विशक्षण माव कितनी सुन्दरतासे सन्निविष्ट हैं--- के नामसे और उसी रूपमें प्रकाशित किया । 


मरभ न जाये क्रपको मुबुर कपेक्तन पेछि। अल्ोकिक शक्तियोंसे सम्पन्न और त्यागी महर्षिने किछी 
सम गयारें गँवकी गयी आपु सम केश ॥  टेहिक लमोमसे ऐला किया होगा, इसकी तो आशंका करना ही 
#यदपि घेसा अरब करना गीताका सर्वधा दुश्पयोग है। मूखंता है | हों; यह कोई कह सकता है कि उन्होंने भीकृष्णकी 
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मकिके कारण उनकी बातोंकोीं बड़ी भद्ा-आदरके साथ खान 
दिया है; परंतु जिन श्रीकृष्णमें भगवान्‌ व्यास-जैसे महर्षि 
भी मक्ति रखते हों। उनकी महिमाका अनुमान करना कठिन 
नहीं है। 
भगवान्‌ भीकृष्णकी सबसे बड़ी विशेषता यही है कि उनके 
धम-सामयिक बढ़े-से-बढ़े शानी; विशानी; घर्मात्मा, तपसती। 
महर्षि, शूर प्रतापी और पराक्रमी योद्धा भी उन्हें बड़ी 
मक्ति-अद्धा और आदरकी दृष्टिसे देखते थे एवं उनके 
ल्लेकातिशायी ऐश्व्यके कायल थे। व्यास-जैसे महर्षि, युधिष्टिर- 
जैसे धर्मात्मा, विदुर-जैसे नीतिश, घृतराष्ट्र-जैसे स्वार्थी, अर्जुन 
और भीम-जैसे योद्धा, सहदेव-जैसे शानीः द्रौपदी और कुन्ती- 
जैसी शान-धयोइद्धा स्लियाँ और भीष्मपितामह-जैसे अल्औैकिक 
बहा-क्षत्रवल-सम्पन्न महात्मा ईश्वरबुद्धिसि इनके चरणोंमें नत- 
मस्तक होकर सुखी होते थे। यह एक बात ही इनके पूर्णा- 
बतार होनेका काफीसे भी अधिक प्रमाण हैं | 
मीष्मपितामइके पराक्रमसे कोन परिचित नहीं । ये ५इच्छा- 
मृत्यु ये । इक्कीस बार समस्त प्रथ्वीके क्षत्रियोका अकेले ही 
बण करनेवाके श्रीपरशुरामजी इनके शक्का-शिक्षक ये | मी 
- अव्मैकिक अल्लोंके ये शाता और प्रयोक्‍्ता थे। एक बार 
परझरामजीसे भी इनकी मुठभेड़ हो चुकी थी । बराबर तेईस 
दिनतक धोर संग्राम हो चुकनेके बाद जब ये इताश होने लगे 
तो स्वप्रमें इन्हें अपनी माता मन्दाकिनी ( भागीरथी गद्धा ) 
ओर अष्ट वुओंके दर्शन हुए । उन्होंने इन्हें प्रस्नापन अंबा 
दिया । युद्धमें स्मरण करते ही वह अजय इनके सामने आकर 
उपस्थित हुआ । तब देवताल्ोग भी घबरा उठे ओर इन 
दोनोंका युद्ध बंद करा दिया । परझुरामने भीधष्मकी विजय 
मान की | इन्होंने उन्हें विजयी पुत्रके समान प्रणाम किया 
ओर उन्होंने प्रसन्नचित्त होकर आशीर्वाद दिया | इसके 
अनन्तर वे तपस्या करने चले गये । तबसे भमीष्मके पराक्रमकी 
घाक समस्त संसारमें जम गयी | 


इन्हीं भीष्मने महाभारत-युद्धमें जब घोर कदन आरम्भ 
किया तो पाण्डवोंकी सेना ऑधीमें पढ़े तिनकोंके देरके समान 
उड़न और बखरने ल्‍रूगी । अर्जुनका पराक्रम एक बच्लेंके 
शषमान दीखने लगा । बड़े-बढ़े महारथी उसी तरद उड़ने कगे 
मैसे शुनकीके आघातसे रूईके फाइ। सब ल्वेगोंको यह निम्भय 
हो गया कि अब पाण्डनोंकी खेर नहीं है। सबने यह प्रत्यक्ष 
देखा कि मीधम्के उस विकरारू खवरूपके आगे काछका भी 
ढइरना,कटिन है । स्वयं भगवान्‌ भीकृष्ण भी चिस्तित दुए । 


इन्होंने यह समझा कि अब युधिष्टिकी सेनाका अन्तकाक 
उपस्थित है | यह भयानक भीष्म एक ही दिनमें देवताओं 
और दानवोतकका बीज नाश कर सकता है । इसके आगे 
पाण्डवोंका यह तुच्छ बल किस खेतकी मूली है। जिसके 
सारयि बनकर आये हैं, उसे अपने सामने विनष्ट होता देखना 
पढ़ेगा । जिस पक्षकी रक्षाका भार ग्रहण किया है; उसका 
अपनी आँखोंके सामने विध्वंस होते देखना पड़ेगा | इसपर 
भगवाननें खयं प्रृथ्वीका मार उतारनेकी इच्छा की और खात्यकि- 
को अपना निश्रय सुनाकर सुदर्शन चक्रका स्मरण किया | 
स्मरण करते ही वह आपके हाथमें आ गया । भगवान्‌ रथसे 
उतर पढ़े; घोढ़े छोड़ दिये और बड़े वेगसे चक्र घुमाते हुए 
भीष्मकी ओर झपटे । इनके भीषण पदाघातसे पएृथ्ची हिलने 
लछगी और दिशाएँ कॉपने छगीं । 

भीष्मने जब देखा कि भगवान्‌ चक्र घुमाते हुए. हमारे 
ऊपर बढ़े ही चले आ रहे हैं, तब उन्होंने बिना फिसी 
घबराहटके अपने घनुषकों और कसके पकड़ा एवं उसे घोर 
घोषके साथ रणमें आन्दोल्ति करते हुए अनन्त-पौरुष 
भंगवानसे बोछे--'भाइये, भगवन्‌ ! आइये, देवताओंके 
नाथ और जगतके अन्तयोमी मगवन्‌ |! आइये, हे 
चक्रपाणे ! दे माधव ! आपको प्रणाम है । हे त्रिव्येकीनाथ | 
आज बलपूर्चक भाप मुझे इस रथसे मार गिराइये, दे 
स्वेशरण्य | ( सबको शरण देनेवाड़े ) खामिन्‌ | आज इस 
रणमें मेरा काम तमाम कीजिये । है कृष्ण ! आपके द्वारा मारे 
जानेपर मेरा दोनों लोकों ( एथ्वी तथा खर्ग ) में कल्याण 
होगा । है यदुनाथ ! आज आपके इस आक्रमणसे तीनों ल्लोेकों- 
मैं मेरी प्रतिष्ठा बढ़ गयी दे । सब छोग यही कहेंगे कि भीष्म 
घन्य हैं, जिनके लिये खय॑ भगवानको अपनी प्रतिशा 
( महामारत-युद्धमें शस्त्रप्ह्वृण न करनेकी ) भुलकर आगे 
आना पढ़ा |! 

कहना न।होगा कि मगवान्‌ भीकृष्णके रहस्यको जितना 
भीष्म समझते थे, उतना दूसरा नहीं समझता था । अब आप। 
पहले तो भीष्मपितामद्द-जैसे आदित्यत्रद्मचारीके अल्ैकिक 
बल और शानका अंदाज लगाइये । उसके बाद उनके प्रकृत 
धचनोंको देखकर भीकृष्णके ऊपर उनकी भक्ति-भद्धाका पता 
चलाइये। इसके अनन्तर भगवान्‌ भीकृष्णकी अलौकिक झक्तियों- 
का, अनुमान लगाइये । जो भीष्म एक ही दिनमें देवताओं 
और दानवोंका मृत्मेन्छेद कर सकते हैं और जो “इच्छा- 
मृत्यु! हैं, वही यह समझ रहे हैं कि कुछ मगवानेके सामनेसे 
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जीते-जी बचना असम्भव है और साथ ही वह इस मृत्युको 
अपना अह्ोमाग्य भी मान रहे हैं। इन सब बातोंका मनन 
करते हुए आप भगवान्‌ भ्रीकृष्णके खरूपको पहचाननेका 
पयत्ष कीजिये! 

श्रीमीष्मपितामहने इस प्रकरणमें मगवानकों 'सर्वशरण्यः 
सम्बोघन देकर बड़ी मीठी चुटकी ली है। वे कहते हैं 
कि आप तो 'सर्वशरण्यः ( सबको शरण देनेवाले ) हैं। 
आपकी दृष्टिमें तो मैं और अर्जुन बराबर होने चाहिये। 
क्या मेरी भक्ति अर्जुनसे कुछ कम है ! फिर मेरे ऊपर यह 
विकराल रूप क्यों! क्‍या इसीका नाम सर्बदरण्यत्व है! 
खाथ ही भीष्म वीर क्षत्रिय हैं| वे अपने क्षात्रधर्मके अनुसार 
रणमें वीरगतिको प्राप्त होना चाहते हैं। इसीसे भगवानके 
झऊपर अनन्य श्रद्धा-भक्ति रखते हुए भी--उन्हें प्रणाम करते 
हुए. भी, अपनी मुत्युकी निश्चित समझते हुए भी, उसी 
वीरमावसे धनुष खींचे हुए. युद्धेके लिएे सन्नद्ध खड़े हैं। 
यदि भगवानते लड़नेका ही निश्चय क्रिया तो कतके दो-दो 
हाथ होंगे । भीष्म पहले भगवानके चरणोंमें और फिर 
उनके वक्षश्स्थल्में अपने पैने बाणोंकी वीरमाला पहनाकर 
ही रणमें वीरगति प्राप्त करेंगे | इसील्यि प्र$ंत प्रकरणमें 
भीष्मने अपने घनुषकों आस्फाल्ति करते हुए ही प्रणाम 
आदिकी सब चारते कही हैं | इसके अतिरिक्त श्रीकृष्ण भी 
तो क्षत्रिय थे )! यदि भीष्म शस्र छोड़कर एक ओर द्वाय 
जोड़कर खड़े हो जाते तो बह उनके ऊपर आक्रमण ही 
कैसे कर सकते थे ! न्यस्तशस्मके ऊपर आक्रमण करना तो 
क्षत्रिय-घर्म नहीं है । 

युधिड्ठिरके राजसूय-यशमें जब यह प्रश्न उपस्थित हुआ 
कि सबसे प्रथम क्रितका पूजन किया जाय और युधिए्िरने 
झानदृद्ध, वयोइद्ध, विद्याइद्ध और पराक्रमइद्ध समझकर 
मीष्मपितामहसे इसका निर्णय करनेकी बात कही, तब वे 
थोड़ी देरतक चुप <हे और फिर सोचकर बोले कि “यह जो 
सब राजाओंके तेज, बल और पराक्रमका अमिभव करते हुए 
मक्षत्रोंमें सू्यके समान विराजमान हैं, वद्दी मगवान्‌ सबसे 
प्रथम पूजनीय हैं | जिस प्रकार ध्य और वायुके कारण 
संसार प्रकाशित तथा आनन्दित रहता है; उसी प्रकार यह 
सभा भगवान्‌ भीकृष्मके कारण मातित और हादित है। 
इनके बिना इस समाकी वही दद्या हो जायगी जो दूर्य और 
बायुसे हीन जगतूका हो सकती है ।? 

पंथ होषां समसखानां तेओबकपराकरः । 

अध्ये तपत्रियाआति श्योशियामिद भास्करा ॥ 


असूर्यमिय. सूर्येण. निर्वातमिथ वायुना । 
भासित हादितं चेव हृष्णेनेद सदो हि गाः ॥ 
( सभापबं १६ । २८-२९ ) 
इसपर दिश्युपाल बिगड़ उठे, उन्होंने श्रीकृष्ण तथा 
भीष्मको बुरी तरह फटकारा | तब भीष्मने कहा कि “ने 
भ्रीकृष्फे बाल्चरितकी जो बहुत-सी अल्वैकिक कयाएँ 
लेगोंसे घुनी हैं, उन्हें देखते हुए भी आज संसारमें ऐसा 
कोई पुरुष नहीं है जो वेद-वेदाडूोंके विशनमें और क्ात्रवलोँ 
श्रीकृष्णससे बदुकर हो । समस्त भूत्तोंकी उत्पत्ति और प्रकवके 
आधार भीकृष्ण ही हैं | समस्त जगत्‌के आधार यही हैं; 
प्रकृति और पुरुष यही हैं, सब भूतोंसे परे इन्हींकी व्यिति दै। 
अतः यही सबमें पूज्यतम हैं । व्यक्त और अब्यक्त प्रकृति 
श्रीकृष्णमें ही प्रतिष्ठित है| सूयय-चन्द्रमा तथा दिशा-विदिक्षा 
आदि सब इन्द्रींमें आश्रित हैँ | यह शिक्षुपाल तो अब भी 
कोरा बच्चा है; इसीसे कुछ नहीं समझता ओर भीकृष्णकी 
सदा निन्‍्दा किया करता है । आज मद्दानुमाव राजाओं 
बश्चोंसे छेकर बूढोंतक ऐसा कोन दै। जो श्री$ध्णको पूजनीय 
ने मानता हो | अथवा यदि शिश्वुपाल हमारी इस भीकृष्ण- 
पूजाकों अनुचित ह्टी समझता हों तो जो उचित समझे, वह 
कर देखे । जिसे अपने प्राण भारू द्वों, वद रणमें भीकृष्णके 
सामने आकर अपने अनौचित्यका फल भोगनेको तैयार 
हो जाय |! न 
. क्मीण्यपि च॑ यान्यश्य अस्मप्रसति घीमता | 
बहुशः कंध्यमानानि नरैं यः शुतानि में ॥ 
वेदवेदाज्विज्ञानं_ बर्ू चाम्यघ्रिक तथा । 
नृणां छोके हि कोअस्यो5स्ति विशिष्टः केशवाइते # 


-(समाप् ३८ । १३३ १४, १९ १३, २४: १६५१०, १९३ ३ ) 








| 
|! 





सहदेव आदि अन्य भद्र पुरुषोंने भी भीष्मका समर्थन 
किया, परंतु शिक्षपाछ्त न माने | कुछ और राजा भी उनके 
साथ हो लिये | रण छिड़ गया। और राजा तो बात समझ- 
कर पीछे इट गये; परंतु शिक्षुपा७्ष बहुत कुछ उछल-कूद 
दिखानेके बाद सुदर्शानचक्रके घाट उतर गये | 

पाण्डवोंकी ओरसे सन्धिका प्रस्ताव लेकर जब श्रीकृष्ण 
हस्तिनापुर पहुँचे, तब दुर्याधनने कर्ण; शकुनि और दुभ्शासन 
आदिकी सलछाहसे सब बात उल्ट दी | वह इस प्रस्तावका 
अनादर करता हुआ सभासे उद्दण्डतापूबंक उठकर चल्म 
गया और एकान्तमें जाकर श्रीकृष्णको केंद कर रखनेकी 
सत्यह करने लगा । यद्द बात बृद्ध कोरवोंके कानोंतक पहुँची । 
घृतराष्ट्रने दुर्योधनको बुछवाया और भरी समामें उसकी भरत्सना 
करते हुए बोले कि “तू इन अप्रधृष्य दुरासद पुण्डरीकाक्ष 
( विष्णु ) को अपने पापात्मा सद्दायकोंके साथ मिलकर 
पकड़ना चाहता है १ जिन्हें इन्द्रसहित समस्त देवता भी 
नहीं रोक सकते, उन्हें तू रोकना चाहता है ! तेरी वही दशा 
है, जो हायसे चन्द्रमाकों पकड़नेकी इच्छा रखनेवाले दुधमुँहे 
बलेकी होती है | समस्त देवता, मनुष्य, गन्धर्व, असुर 
और उरग मिलकर भी जिनके सामने रणमें नहीं ठहर सकते, 
उन केशवके रूपको तू पहचानता ही नहीं । ओरे मूर्ख ! जिस 
प्रकार वायु मुट्ठीमें बंद नहीं की जा सकती, चन्द्रमा हाथसे 
पकड़ा नहीं जा सकता और पृथ्वी उठाकर सिरपर नहीं 
रक्‍्खी जा सकती, उसी प्रकार भगवान्‌ भीकृष्ण बलपूबक 
नहीं रोके जा सकते ।? 

इसके अनन्तर विदुरने भी दुर्योधनको समझाते हुए, 
तथा श्रीकृष्णके अनन्त अतीत चरितोंका स्मरण दिलते हुए 
कहा कि भगवान्‌ श्रीकृष्ण जगतके कारण हैं। इनका कर्ता 
कोई नहीं । यद् जो चाहें सो कर सकते हैं | तुम इनके 
घोर पराक्रमको नहीं जानते । दे दुर्योधन ! तुम इनकी 
धर्षणा करनेसे अमात्योंसद्िित उसी प्रकार नष्ट हो जाओगे, 
जैसे अभिमें पढ़कर पतड्र ।? 

इसके पश्चात्‌ भगवानने बिराट रूप प्रकट किया, जिसे 
देखकर कर्ण-दुर्योधनादि मूर्न्छित हो गये और फिर आप 
समभमासे उठकर चल दिये । इनके पीछे-पीछे मीध्म; द्रोण, 
कप, बिदुर, धृतराष्ट्र, अश्वत्थामा, युयुत्यु, विकर्ण आदि 





_मह्ारथी छोग विनीत शिष्यकी भाँति इन्हें पहुँचाने प्रधान 


दस्तक आये | 


५ कत्तियय प्रकरणोंके उद्धृत करनेसे हमारा गद 
तात्पय है कि भगवान्‌ भ्ीकृष्णकों उनके समकालीन बड़े 


हिं० क्षं७ अं० १७--- 
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से-बड़े लोग ईश्वर समझते थे और उनकी अल्यैकिक शक्तियों- 
के कायल थे | साथ ही वे स्त्रयं भी जन्मसे दी अपनी दिव्य 
शक्तियेंके शाता और प्रयोक्ता बराबर रहे । हम यह तो नहीं 
कहते कि उस समय श्रीकृष्णका कोई विरोधी था ही नहीं | 
यदि ऐसा होता तो उनके अवतारका कुछ प्रयोजन ही नहीं 
रह जाता | केवल मक्खन खाने और गौएँ चरानेके लिये तो 
वे अवतीर्ण हुए. ही नहीं थे | हमारे कहनेका अभिप्राय केवल 
इतना ही है कि महर्षि व्यास, आदित्यत्रक्षचारी भोष्मपितामह; 
ब्ह्मविद्या और क्षत्रविद्याकी प्रत्यक्ष मूर्ति आचार्य द्रोण 
आदि महानुभाबोंके आगे कंस, चाणूर और विश्वुपाल आदि 
खवार्थप्रघान तामस व्यक्ति किस गिनतीमें थे ! 

हमने यहाँ सब-के-सब उदाहरण जान-बूझकर मद्दाभारत- 
से ही चुने हैं। इसके कई कारण हैं। पहले तो श्रीकृष्ण- 
चरितका पता देनेवाली पुस्तकोमें “मद्ामारत”ः ही खबसे 
प्राचीन हैं; फिर इसके छेखक महर्षि कृष्णदपायन वेदव्यासकी 
कही बातों जितनी अक्षुण्ण प्रामाणिकता मानी जा सकती दै, 
उतनी किसी अन्य लेखककी बातें विश्वलनीय नहीं दो 
सकतीं। काम और ल्लेमसे रहित दिव्य-दृष्टिसम्धन्न महर्षि- 
की कद्दी अलोकिक बातोंके आगे सिर छकाना दी पड़ता है । 
सबसे बड़ी बात समसामयिकताकी है । चरित्रनायकका 
समकालीन निःस्पृह्व लेखक जितना सच्चा ऐतिद्यासिक विवरण 
दे सकेगा; उतना दूसरोंके लिये असम्भव है। फिर महर्षि 
व्यासमें तो प्रच्छन्‍न्न और प्रकट सभी बातें जाननेंके लिये 
त्रिकालदर्शिनी दिव्यदृष्टि भी थी । 

सारांश यह कि श्रीकृष्णकों प्भगवान्‌? माननेवाल्मेकी 
संख्या उनके समयमें ही बहुत ऊँचे दर्जतक पहुँच गयी थी। 


, यह बात इतिहाससे सिद्ध है कि उनके समकालीन बढ़े-बड़े 


महर्षि भी उनकी अद्भुत शक्तियोंकों प्रत्यक्ष देखकर उन्हें 
ईइवर या भगवान्‌ मानने छगे थे । आगे यह झृष्णभक्त- 
परम्परा बहुत ही अधिक बढ़ी । यहातक कि इतनी अधिक 
संख्या शायद ही किसी अवतारके भक्तोंकी रही हो। इसका 
प्रभाव बौद्धकालके बादतक रहा। प्रसिद्ध पुस्तक “अमरकोष?- 
के कर्ता अमरसिंदकों महासज विक्रमक्ी सभाका अन्यतम 
रत्न बताया जाता है। इससे इनका समय आजसे लगभग दो 
सहस्र वर्ष पूर्व ठहरता है। ये बौद्ध थे । अमरकोषमें इन्होंने 
स्वर्ग और ख्र्गवासी देव-सामान्यका नाम निर्देश करनेके 
बाद सबसे पहले बुद्ध भगवानकी ही नामावली गिनायी है। 
रामका तो इन्होंने कहीं अन्ततक नाम ही नहीं लिया है। 
परंतु ये भ्रीक्ृष्णके सम्बन्धमें यही बात न कर सके। श्रीकृष्णके 


र्‌शे० 


# खर्चे भव्राणिपश्यन्तु मा कश्विहःलभाग्मवेत्‌ # 





नामके आगे इनका मस्तक अनिच्छापूर्वक ही जबरदस्ती झुक 
गया। चह्दे प्रच्छन्‍न भ्रीकृष्ण-भक्तिके कारण हो, चादे भीकृण्णकी 
अज्लैकिक शक्तियोंके शनके कारण हो और चाद्दे उस समय 
विध्वव्यापिनी श्रीकृष्णमक्तिके प्रबछ प्रवाहके कारण हो-- 
कारण चाहे जो कुछ हो; परंतु यह प्रत्यक्ष दै कि बक्षा; 
विष्णु, मदेशका वर्णन करते हुए. अमरसिंहको श्रीकृष्णका नाम 
झस्र मारकर लेना पड़ा दै। केवल नाम ही नहीं, उन्होंने तो 
विष्णुके स्थानमें इन्हींका साद्घोपाज्ष वर्णन किया दै। “विष्णु- 
नॉरायणः कृष्ण:'से आरम्म करके उन्होंने उपेन्द्र ( इन्द्रके 
छोटे माई ऊँ कैटभजित्‌ ( अधु-केटमके मारनेवाले ) भीपति, 
खयम्भू, यशपुरुष, विश्वरूप, जल्शायीके साथ-साथ दामोदर, 
माधव; देवकीनन्दन और वसुदेवका पुत्र भी कहा है । 
क्षीरशायी विष्णु तो देवकीनन्दन या वसुदेवसूनु द्वो नहीं 
सकते; अतः यह स्पष्ट है कि अमरसिंहने विष्णुकों श्रीकृष्णके 
रूपमें नहीं बल्कि आऔ्रीकृष्णकों ही विध्णुके रूपमें अश्ित किया 
है। इसीके आगे बलरामजी भो आ गये हैं । प्रधुम्नको 
( कृष्णपुत्रको ) कामदेवके नामोंमें स्थान मिल्य है, यद्यपि काम- 
के पर्यायवाचकोंके स्थानपर “प्रयुम्नका? प्रयोग संस्कृत-साहित्य- 
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में कहीं नहीं होता । सारांश यह कि भीकृष्णकी अलौकिक 
शक्तियों और ल्वेकातिशायी प्रभावकी छाप उनके जन्मकाछते 
लेकर हजारों वर्ष बादतक--बोद्धधर्मके धादतक--विधर्मियों- 
तकपर भी अद्ूट बनी रही, इनके भक्तोंकी संख्या अपरिमेय रही 
और बराबर बढ़ती ही गयी । 
भ< भ८ >< 

ऐतिदासिक इृष्टिस महाभारतका श्रीकृष्णचारित द्वी सबसे 
अधिक प्रामाणिक माना जा सकता है और उससे भ्रीकृष्णका 
भगवान्‌ होना और अवतार होना निविबाद सिद्ध होता है | 

जहाँ श्रीकृष्ण इतने बड़े कुटम्बी थे, वहाँ उन्होंने अपने दी 
कुद्वम्बियोंकी अन्यायी और अत्याचारी होते देखकर उनका 
जान-बूझ्कर अपनी आँखोंके सामने दी समूल संदार भी 
करा दिया था। इन्हीं सब बातोंको देखते हुए. तो इम उन्हें 
प्रकृतिका वशवर्ती जीव नहीं बल्कि उसका अधिष्ठाता 
“भगवान? मानते हैं | इसीलिये तो महर्षि ब्यासने उन्हें 
अनेक स्थानोंपर प्रकृति नटीका नचानेवात्य सूत्रधारः कहा 
है और इसी कारण उन्हें उनके समकालीन बड़े-से-बढ़े शानी, 
विज्ञानी और पराक्रमी पुदध “भगवान? कंद्वा फरते थे । 





दिंदू-संस्कृतिमें $धरवाद 
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धसत्यके अन्वेषणमें दी जीवन-यापन करनेसे बढ़कर 
सत्यनचिन्तन अथवा सत्यके पूजनकी कोई अन्य पद्धति 
है ही नहीं |? 

प्यारेकी ज्कोजमें चल पढ़ा हूँ । जीवनकी, उलझी पद्ेली 
सुख्झानेफी मन आठुर हो उठा है। मेरा शान केवछ इतना 
ही द कि “प्यार है?! ओर बह असंख्य कल्याण-गरुणोंका 
सागर है। उसकी करुणाके स्वभावमें पूर्ण विदवास रख 
उसके साक्षात्कारकों जीवनका लक्ष्य बनाया दे । बधों बाद 
मेरे भाग्य जागे हैं। यह शरीर जिसका परिणाम भस्म; 
क्ृमिया विष्ठा दै। उसे ध्यामसुन्दरके पथकी रेणु बना पाया 
हूँ । ध्यामसुन्दर कभी प्रिया्जके साथ नग्नचरण इन्दावनके 
केकिकुक्कोंम॑ं दिचरते इधर आये तो उनके चरणारविन्दोमें 
ऐसा चिपट जाऊँगा कि फिर छूट्रंगा दी नही। 


इमारा इंश्वरवाद तकंकी कसोटीस परेकी वस्तु है । 
अनुभूतिका विषय है। जो उसमें शब्ढा करता है, उससे मैं 
दोनों शथ उठाकर कहता हूँ---यदि सश्यी जिशासा तुममें 
जाग गयी है तो साधनके क्षोत्रमें कूद पड़ो। मैं विश्वास 
दिल्यवा हूँ---उस ईश्वरको त्रिमज्ञ-छालित मज्लिमासे कदम्बका 


' रुद्दारा छेकर स्थित, मुरली-रबसे जड़को चेतन और चेतनको 


अचेतन करते आज भी साक्षात्‌ देख सकोगे । 

हमारा इंडवर कल्पित नहीं, यह सदश्चिदानन्दसवरूप है। 
राधाका प्रियतम, ननन्‍्दका लाला यशोदाका कन्हैया रसमय 
वषु धारणकर नित्य बुन्दावनमें विराजता है। उसके छीछा, 
रूप, गुण, नाम--किसीका आश्रय तर । द्रौपदीके समान; 
गजेन्द्रके समान आर्त होकर आश्रय छो | वह आयेगा-- 
अपने पीताम्बरके छोरसे जन्मोंसे ढुल्कते तुम्दारे अश्रु पॉँछता 
आयेगा । अनित्य संसारमें यही चार वस्तुएँ नित्य हैं, जिनके 
ग्रहणकर प्यारेफे चरणारविन्द प्रात्तकर भुक्त हो सकते हो । 

अनेक देशोंके महायुरषोंने अब इस “सार”को समझा हैं | 


# हिंदू-खंस्कृतिमें इश्वरवाद # 


१३१ 





ईरानके सूफी संतने जब श्यामा-श्यामका आलिश्षन प्राप्त किया; 
उनकी अनुभूति इस प्रकार व्यक्त हुई--.... » 

मिसाने इस्त व मुसम्मा -चु फक्के नेस्त बर्बी 

तो दर तजल्ली इस्ता जमके खुदा बूद 

: बिसक्ते हक तठबी हमनशीं नामश बाश 

बूदद बिसाके खुदा दर विसाके नामे. खुदा ॥ 

“--मईम 

“ददेह्दी तथा उसके आवरण देहमें कोई भी अन्तर मत 
देख । तेरे देहामिमानके द्वारपर ईश्वरीय प्रकाश प्रत्यक्ष दो 
गया है। ईश्वरीय मिलनके लिये निरन्तर भगवन्नामके साथ 
रह | भगवन्नामकी प्रासिसे ही मगवत्पाप्ति होती है ।? * 

यूरोपके प्रसिद्ध नेशनिक रिकेजक ( २९०८८४० ) ने 
धदास्यभाव”में आरूढ होकर अपना अनुभव इस प्रकार 
गाया है-- 

ब्‌ वर, एप श०: 4, 99६ 0७०१ का गाल 

कं जीवित हूँ---पर मुझमें मेण अहं नहीं । मुझमें मेग 
ईश्वर ही ओतप्रोत है ।? 

हमारे ईइवरवादकी अनुभूति असाघारण है । पश्चिम देश 
बार्ल्गने उसकी गाथा यों गायी है-- 

शा एट7टटा सम ते सरिटथा]ए राय घएा, १0, 
मप्र. 9970टॉफब4002 708 70, 9>055८६5४ंार. गाते 
एलांएशट्र 7905525520 979 38६. 

सत्यका अनुशील्न ही पर्याप्र नहीं, सत्यमय हो 
जाना--भीतर-बाहर उसीसे ओतप्रोत रहना परम श्रेयस्कर 
है |! हम अपनी भाव-माषामें एक डाब्दमें कहेंगे--- 
“गोपीवत्‌? । गोपियोंने प्रभासक्षेत्रमें अपने प्रियतमसे माँगा है--- 


आहुषश्न से नक्विननाभ पवैदारविन्दं 
योगेश्वरैहंदि. विचिन्स्यमगाधबो थैः । 
संसारकृपपतितोशसरणावछम्ध 
गेइअषासपि मनस्युदियात्‌ सदा नः ॥ 
( श्रीमक्भा० १० । <२। ४९ ) 
'है पद्मनाभ ! तुम्हारे चरणारविन्द अगाघ जानी योगेश्वरों- 
के दृदयोमें चिस्तनीय बताये गये हैं। यहोमें आसक्त संसार- 
रूपी कूपमें गिरी हम सबके उद्धारके अवल्म्बरूप वे श्रीवरण 
सदा हमारे मनोमें प्रत्यक्ष रहें । असुरोंके पीछे दौड़नेसे श्रान्त 
तंथा अज-बनकी कण्टक-कंकड़ियोंसे न्यथित उन चरणोंकों अपने 
दृदयर्म ल्यल्नद्वारा इम पोषित करें |? 


८“ईंइवर? का जिशासु अपनी यात्रा जबतक समाप्त 


नहीं कर केता, जबतक प्यारेको पा नहीं लेता, प्रियतमक़ी 
प्राप्तिमं साघनाके अन्तकी प्राप्ति ( [0077९ए*१5 €ं।ते ऋ778 
[0ए८४१७ प्ाल्टपंगष्ट ) से पूर्व सन्तुष्ट नहीं होता | मक्तका 
स्वरूप कितना महामहिम है ! श्यामसुन्दरने भक्तकी प्रशंसाका 
बर्णन करते हुए, कहा है--- 
“अनुव॒जाम्यई निर्त्य पू्येयेत्यक्फ्रिरेणुमि: ।? 
पं नित्य मेरे उास अनन्य प्रेमी भक्तके पीछे-पीछे इस 
लिये चलता हूँ कि उसकी पविन्न चरण-रजसे अपनेकों पविघ्र 
बना दूँ ।? यह उच्च स्वरूप कितना महान त्याग नहीं मागता, 
कितनी महती गुरुकुपाकी आवश्यकता नहीं रखता । 
रहस्यको जाननेवार्लोने ऋबसे इस तत््यकों कह रक्‍खा है-- 
पफ८ 5975 €छाट पेड9९४४९७८९ तेटफ्र४म65 ९ 
०0]९ ॥87. ० छा97 0८87 5९०7२९८ ६०७०० 9957६. 
( 77८०० 22 00#-#ढ/४८27 ) 
“अनन्य भावसे परमात्माका ही हो जाना पढ़ेगा। एफ 
स्यानमें दो तलवारें नहीं समा सकतीं ।? 


इसी अनुभूतिका वर्णन ग्सिकवर मार्तेन्दु श्रीहरिश्रन्द्रजीने 
किया है-- 
पिया प्योर बिना यह माधुरी मूरति औरनकी अब पेखिए का । 
सुख छांडिके संगमको तुम्हेर इन तुच्छनको अब केखिए का ॥ 
'हस्चिंद' जू होरन को बेबहार के काचन को है पेरेखिए का १ 
जिन आँखिनमें तुद रूप बस्यो, उन आँखिन सो अब देखिए का ऐ 

हमारे ईश्वरको देखनेके लिये प्रेमका चद्मा लगाना 
पड़ेगा । भक्तोंकी पदधूलिमें लोटना पड़ेगा। इन नेत्रनोंसे 
गन्जा-यठुना बहा उस त्रिवेणीमें अपने आत्माकों स्नान कराना 
होगा | प्योरेके लिये करण पुकार करनी होगी--वैसी ही 
पुकार; जैसी कि स्वामी श्रीविवेकानन्दजीने अपने सर्वश गुरुदेव 
जीके सम्मुख रुद्ध कण्ठसे की थी। “रुरुदुः सुस्वरं'* 'कष्ण 
दर्शनछाल्सा:? जैसी गोपियोंकी पुकारके समान ही थी वह 
युकार | वह उनकी रससे ओतप्रोत माषा-- 

( राग जैजैबन्सी ) 
कत दिने हे से प्रेम संचार । 

हगे पूर्णकाम, बकनो हरिनाम, नयने बहिन प्रेम-अश्ुघार ॥ 
कबे हबे आमार शुद्ध क्राण मन, कबे जाब आमि ग्रेमेर वृन्दावन 
संता बंधन दृइ्बे मोचन, ज्ञानाजने जाबे झोबन-आँधार ॥ 
कंब्े परशमणि करि परशन, लोहमय देह हक्‍ये कांलन । 
हम्मिय विदन करिब दर्हान, हुटाइब शक्तिए्ये अनिधार ॥ 


श्शेर 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिदुःखभाग्मजेत्‌ # 








( द्वाय) कंबे जाबे आमार धर्म-कर्म, कबे जाबे जाति-मुझेर भर्म ' 
के जाबे। मय-मावना-अ्रम, परिहरि अभिमान कोकाचार ॥ 
मासि सर्द अंगे मक्त-पद-घृल्ि, कौपे रेये चिर वैराग्बेर झुक्ि । 
पिन प्रेमवारि हुई हात तृलि, अझ्षक्ति अछर्ति प्रेम-यमुनार ॥ 
ब्रेम-पागलक हमे हॉसिब-कॉदिन, सब्चिदानन्द-सा्गंर मासिन + 
आपनि मांतिये, सकते माताब, हरिपंदे नित्य करिन विहार ॥ 
--श्रीरामकृष्णपरमहंसकथासत ( बेंगला ), पहला साग 
समर्थ गुरुदेवने 'तथास्तः कहा | एक आलिड्जनद्वारा 
आत्मदर्शन करा दिया । वे बोले---“नरेन्द्र | आज मैं अपनी 
सम्पत्ति तुम्हें देकर मिखारी हो गया ।? प्रेम-मूर्छाद्वारा 
शिष्यको ईश्वरानुभूति हो गयी। वह कृतकृत्य हो गया। 
स्वामी श्रीविवेकानन्दजीने गुरुसे प्राप्त वह महान्‌ सम्पत्ति 
देशान्तरोंमें वितरित की और कितने ही शुष्क जीवनोंकों 
रसमय और सुरमित बनाया। 
ईइबरबाद ही एकमात्र सत्य है। उस सत्यका प्रकाश 
चाहे जब भी हो सकता है और चाहे जिस उद्दीपन-विभावसे 
हो सकता है । उसके लिये समय नहीं निर्धारित किया 
जा सकता-- 
नहर टगा 599. भ्रधा धातें. 40ए पऐ 
ही ८०९, हैं; 45 ०६ 08 शा काते एप 
६0० 95 (76 ॥र0ग्र८्णा,.. 4्वपटा' ग्राबधराह 50९ 
९607, 32००० 930कशर 89०९१ 5०89 पएुछक 
8. पापरॉड्ठटत0 एछल्ए'णो थाते ली 5६0 87 
€८5८857४ 5. ह॥०0प५ 7,0ए7098 णा 5९९८ प्र 


पा6 प्णाप्रभ्ट छथाटा. 
(5 ऐेट, छंकि ए०३४-प्ृ०४एबण७ दणांरणपशीज ) 


“कोई कह नहीं सकता कि कबतक और किस प्रकार यह 
प्रकाश आयेगा । नगण्य प्रयत्नके फलस्वरूप हमारे और तुम्हारे 
लिये उस ( रक्ष्यप्राप्तिकि ) क्षणको निर्धारित करना सम्भव 
नहीं । संत इगनाशियत त्येयला बहता पानी दीखनेपर ( निर्श॑र- 
की अनवरत अनन्तकालीन साधनाका संकेत समझकर ) तथा 
जैकब चमकीली गिल्टके बर्तनकों थोड़ी देरतक देखते रहनेके 
पश्चात्‌ समाधिस्थ हो गया !? 

किंतु वह अनुभूत होता है, हुआ है ओर होगा; क्योंकि 
एकमात्र वही सत्य है । 

नासतो विशते सायो नासावों विद्यते सतः। 
डमबोरपि इश्टो्स्तस्थ्वनयोस्तत्वदर्शिमिः ॥ 
( गीता २। १६ ) 


“जो असत्‌ है, उसकी भावरूपसे विद्यमानता नहीं है 
और सत्का ' कमी अमाव नहीं होता । तल्वदर्शियोंने 
इन दोनों---असत्‌ और सतका अन्त देख लिया है ।? जो इस 
पथके पथिक हैं, उन सबका यही अनुभव है-- 

'्रप्रश्ट 35 ७ 87९8९ >एथंग्राटप८ 7055706 
8 ऐंड गरढ बाते पाटाट 5 8 एशट्चा लातफक्तए 
० ९ रएटांप्राला; एच था धार गरापार 6 
प्रांगप.्ठ5 70 45 000 00 92€ ४2०णष्टा। ८४९०७५, 
67 4(0 १९४०्यणतें5ड (९ 06 छा), 7६ मरछ5 
एछश्लशा 58४० घी धा९ ]6 ० ४८ ४99४९ 4५5 
०7०८ ० 2जछवाटाट55 एा (७०१ 390 25 ६0 ६055 
श6 *गरप 7९्गाशप्ररश 380 छए९€ 827८ १0९8४087 
जापा 8 वृषट्ड6तत ० कट बात ०0 4 (० 


छ970४०ी८फ...... ... ( [१४% णग॒॒जाव्ड/नम 57288 72५ 
4. 5. ज्वा0०, >. 242 ) 


“जीवनमें बड़ी-से-बड़ी अनुभूतिके लिये अवसर है और 
उसका बड़े-से-बड़ा फल भी है; परंतु है यह सौदा बड़ा 
महँगा । इसके लिये सर्वतोमावसे समपंणकी आवश्यकता होती 
है । इस सम्बन्धमें इस बातका ध्यान रखना अत्यन्त आवश्यक 
है कि यह जीवनका तथा जीवन भर इल करते रहने योग्य 
प्रइन है ।? 

( बेट लिखित “्लेम्प आफ वेस्टर्न मिस्टिसिज्म' ) 
हमारे देशके संतोंने कहा--इस अनुभूतिके लिये परम शुद्ध 
जीवन बिताना होगा। ( 4६02] [6९ 45 8 एःटॉप्त& (० 
॥6९ ४9977:09. ) सदाचार आध्यात्मिक जीवनकी भूमिका 
है। वह जीवन श्रद्धासे युक्त होगा | श्रद्धा क्या *--निरंकुश 
आस्तिकता | भगवानके चाहे जिस खरूपका साक्षात्कार करना 
हो, उनके व्यापक स्वरूपकी अनुभूतिके पश्चात्‌ ही उस परम 
तत्व ( सगुण खरूप ) का साक्षात्कार होगा। “क्षभूत? होनेके 
पश्चात्‌ मगवत्कृपाद्वारा परामक्ति पाकर जीव प्रभ्ुकी जानकर 
कृतकृत्य होता है । ( गीता १८। ५७-५६ ) 
सो जानइ जेहि देहु जनाई ५ जानत तुम्हद्दि तुम्दर होइ जाई ॥ 
तुम्हरिहि कप. तुम्हहि रघुनंदन ५ जानहिं मगत भगत उर चंदन ॥ 
( श्रीतुलुसीदासजी ) 
हमारे “ईश्वरवाद”की सत्यताका अनुभव कर जर्मन 
दार्धनिक शोपेनहर ( 5009096४॥2४० ) पुकार उठा-- 
॥ुछ धा€ जराठाट जगत धाषढाल 4570 ४६५१५ 
50 ज्टारीलंशं 38व श८ए४८॥४४ 35 (9६८ ० '€ 


एएथ्फोइ४त5, [085 9९८7 "८ 509९९ ० घाए ९, 
+0 ज्व79९ (४९ 5080€ ्॑ क्र हर! 


# हिंदू सस्कृतिमे इंश्वरयाद्‌ # 


रैरेदे 








“उपनिषदोंके, उच्चातिन्‍ुश्ष कल्याणमय शानसे बढ़कर 
सारे संसारमें अध्ययनके लिये और कुछ है ही नहीं । मेरे 
जीवन एवं मृत्यु दोनोंका यही अवल्म्बन है !? 

जब अमेरिकन कविश्रेष्ठ इमसंन ( >शा००5०४ ) संत 
थोरो ( 7०:८७४ ) के पास वाड्डेनमें दर्शन करने गये तो 
देखा संत एक बक्षतल्ले एक टूटी खाटपर विराजमान हैं 
और नीचे सर्प निर्मेय विचर रहे हैं। आपने प्रइन किया- 
भद्दातगजण ! आपको इनसे डर नहीं रूगता !? उत्तरमें श्री- 
गीताजीको सिरहानेसे निकाल अश्रुजलसे प्रभुकी उस शब्दमयी 
मूर्तिका अभिषेक करते हुए संत बोले--'फ॥रढ८ 35 टिका, 
जांढडा ०7 (६8 45 2८7८ ९० 97०0८८६.? 

“मात्तेश्बरी गीताजीकी गोदमें उनके अबोध बालकका 
सयकी सम्भावना कहाँ १? 


हिंदुओंके ईश्वरचादकी यदि कोई प्रत्यक्ष मूर्ति देखना 
चाहता है तो उसे श्रीमद्धयवद्वीता देखना चाहिये । उस 
गीता-पथप्रदर्शकके ये वाक्य बड़े महत्त्वपूर्ण हैं--- 
यो मां पश्यति सबंन्र सर्व च मयि पस्यति । 
तसथाईं न प्रणश्यामि स च मे न प्रणस्यति ॥ 
(गीता ६ । ३० ) 
“जो सब कहीं मुझे देखता है और सब्रको मुझमें देखता 
है, मैं उससे तिरोहित नहीं होता ओर वह मुझसे तिरोहित नहीं 
होता ।? यदि यद्द वाक्य द्वदयमें बैठ गया तो अवश्य जीव एक 
दिन द्यामसुन्दरके चरणारविन्दकों प्राप्त कर लेगा | यह सब 
भ्रद्धापर निर्भर है-- 
अद्धायॉछलते. शान तत्परः खंयतेन्द्रियः । 
ज्ञानं छब्ध्धा परां शान्तिमचिरेणाधिगच्छति ॥ 
(गीता ४। ३५९ ) 


धसंयतेन्द्रिय होकर शान-प्रास्तिमें लगा हुआ भ्रद्धावान्‌ पुरुष 
शान प्रास करता है और शान प्रात करके अविलम्ब परम शान्ति 
पाता है ।? यह श्रद्धा दैन्यसे उत्पन्न होती है | देन्य केसा १- 
जड़ चितन जग जीव जत सकल राममय जानि। 
बंद सब के एद कप्तरक सदा जोरि जुग पानि॥ 
( श्रीरामचरितमानस ) 
इस “मम? कारसे मन सदाके लिये नम्न हो जाता है | 
यह मन ही बन्धन तथा मोक्षका देतु है।यह परम दुर्लभ 
दैन्य-सम्पत्ति, जिसके द्वारा श्यामसुन्दर वशीभूत होते हैं, 
जीव उन्हींकी-बतलायी इस युक्तिसे प्रात्त करता है-- 


सतर्त कीसेयम्तो मां यतम्त& इतखता: । 
नमस्यन्तश्थ माँ भक्‍तया नित्ययुका उपासते ॥ 
(गीता ९ ॥ १४ ) 
भरे भक्त निरन्तर मेरा कीर्तन करते हुए, दृढ़ नियमपूर्वक 
संयम करते हुए; सुझे नमस्कार करते हुए तथा नित्य मुझमें 
छूगे हुए. भक्तिपूरवंक मेरी उपासना करते हैं ।? 
इस प्रकारका कीर्तन केसे हो १ यह श्रीचैंतन्यमहाप्रभुने 
बतलाया है--- 
तृणादपि सुनोचेन तरोरपि खहिष्णुना । 
असानिना सानदेन कीत॑नीय: सदा हरिः 
धतृणसे मी अपनेको छोटा मानकर, इुक्षसे भी अधिक 
सहिष्णु रहते हुए, स्वयं सम्मानसे दूर तथा दूसरोंका सम्मान 
करते हुए. सदा श्रीहरिका कीतेन करना चाहिये ।? उन प्रमु- 
की अनन्त नामावलीमेंसे जो नाम अपनेको प्रिय लगे, उसीका 
कीर्तन करना चाहिये । 
हरेनोम हरे्नाम हरेनॉसैव. केवलछम । 
कछो नास्थ्येव नास्व्येब नास्व्येव गतिरन्यथा 0 
“श्रीहरिका नाम) हरिका नाम, एकमात्र श्रीहरिका नाम 
ही--इसके अतिरिक्त कल्यिगमें दूसरी कोई गति नहीं है, 
नहीं है, नहीं ही है ।? प्यारे ( प्रभु ) ने खवयं कहा है--- 
नाई वसामि वेकुण्टें योगिनां हृदये न च। 
मद्धकला यत्र गायन्ति तन्न तिष्ठामि नारद ॥ 
( पहरात्र ) 
'नारदजी ! मैं बेंकुण्ठमं निवास नहीं करता और न 
योगियोंके द्ृदयमें ही । मेरे भक्त जहाँ गायन ( कीर्तन ) 
करते हैं, मैं वहीं रहता हूँ |? कीर्तनमें सात्तिक विकारोंका 
प्रकाश ( प्रादुर्भाव ) होनेसे उन प्रभुके आगमनका अनुभव 
होता है । 
प्रह्दके लिये प्रेमवश पाषाण-स्तम्भसे प्रकट होने- 
बाले, सदा हमारे छदयमें विराजनेवाले, इयामसुन्दर अपने 
उस क्रमछासनको छोड़ अपनी रूप-माघुरीसे नेत्रोंको मुग्ध 
करते हुए. अपनी ईश्वरताका अनुभव हमें क्‍यों नहीं करायेंगे । 
न प्रेमा अवणादिभक्तिरि वा योगो्थवा वेष्णवो 
शान वा झुभकर्म वा कियद॒दों सजातिरप्यस्ति वा। 
डीनार्थोधिकसाधके. त्थयि तथाघ्यच्छेचमूलछासती 
है गोपीजनवछभम व्यथग्रते हा हन्त दासेव सास ॥ 
( श्रोचैतन्य मद्दाप्रभु ) 
“मुझमें न प्रेमा भक्ति है; न श्रवणादि गौणी भक्ति है। न 


अरे 


# सर्वे भव्ाणि पहयन्तु मा कब्पिहुःलभारभबेत्‌ *# 








दैध्षाव योग है, न शान प्रात है, न मैंने कोई भी शुभ कर्म 
किये हैं, मेरी जाति मी अच्छी नहीं है; इस प्रकार अत्यन्त 
हीन मुझ साधककों यह अच्छेय जड़वाली होनेके कारण माया; 
है गोपीजनवसल्लम | तुम्दोरे रहते ही हाय, हाय; निरन्तर कष्ट 
देती है ।? 
इस भावमें आरूढ़ हो पुकारते चलना है--- 

अआीरृष्ण गोपाल हरे मुकुन्द गोविन्द है नन्‍्दकिवोर कृष्ण । 
हा भ्रीयशोद/तनय प्रसीद ऋ्रीबल्लबीजीवन राधिकेश ॥ 


( बृहृद्धागवर्तादत ) . 


बढ़ी माधुरी इस साधनमें है। यहाँ साध्य-साधन 
अमभेदको प्रात हो जाते हैं । अहो) प्योरेके नामकी माधुरी 
कोई भ्रीराधिकाजीसे पूछे--- 
तुण्ढडे ताण्डविनीरति वितजुते सुण्डावलीरूब्धये 
कर्णक्रोडकडस्थिती घटयते. कर्णाबेदेम्य: स्पृद्दाम्‌ । 
चेल:प्राक्षणसल्षिनी. विजयते. सर्वेन्द्रियाणां 
नो जाने जलिता फियन्रिरटतेः कृष्णेति वर्णदयी ॥ 
( विदग्पसाथव ) 
“मुखमें पहुँचकर अनेक मुखोंकी प्राप्तिक लिये ( जिससे 
बहुत मु्खोंसे एक साथ के सके) प्रबल उत्कण्ठा जाग्रत्‌ 
करते हैं; कर्णकुहरोंमें पहुँचकर अरबों कानोंक्री प्रासिकी 
स्एद्दा उत्पन्न करते हैं ( जिससे सबसे सुने जा सकें ); चित्तमें 
पहुँचकर सम्पूर्ण इन्द्रियोक्री कृति एकत्र कर लेते हैं ( इन्द्रिय- 
निरोध हो जाता है ) ! पता नहीं “कृष्ण” ये दो अक्षर कितने 
अमृ्तोंसे उत्पन्न हुए, हैं ।* 
उस कृष्ण! नामके आस्वादनकी युक्ति श्रीरासेइवरीसे 
सीखनी चाहिये--- 
इयाम व्यामेत्यनुपमरसापूर्णवर्णैजेपन्ती 
स्थित्वा स्थित्वा मधुरमघुरोतारमसुश्चारयन्नी । 
मुक्तास्थूछान्नयनगलितानभुविन्दून्‌ वहस्ती 
इच्यद्ोमा.. प्रतिपछचमस्कुवंती पातु राधा ॥ 
( शऔराभासुधानिधि ) 
द्याम-इयाम! इस प्रकार अनुपम रससिन्धु इन ब्णोका 
जप करती हुईं, रुक-रककर अत्यन्त मधुर तारस्वरमें इन्हींका 
उच्लारण करती) मोतियोंके समान अशभ्रुविन्दुओंको नेन्नोंसे 
ट्पकाती, दर्ष्से रोमाश्चित होती तथा पल-पलूपर चौंकती हुई 
श्रीराणघा हमारी रक्षा करें ।* 


जब सभी सम्बन्ध प्योरेसे सम्बद्ध हो जाते हैं, तब उसे 





किस वाणीसे पुकारा जा रहा है--इसकी वह चिन्ता नहीं 


करता । वह भावक्रा रसिक है। मौलाना रूमीने. अपनी 
“मसनवी”में यद्ट रहस्य इस प्रकार प्रकट किया है-- 
“मूसा पैगम्बरने एकान्त वनमें एक सरलद्ृदय भक्त 
गड़रियेको रुद्ध कण्ठसे विल्यप करते सुना--- 
है स्वामी ! तू कहाँ है जो मैं तेरी चाकरी करूँ! तेरा 
जूता सीऊँ । तुसे कँघी करूँ । दे माय ! तू कहाँ है कि में - 
तेरी सेवा करूँ, तेरे बस्र धोऊँ, उनकी जुँ्वे मारूँ ! जब तू 
बीमार पड़े तो तेरे पास बैठकर तुझे आश्वासन दूँ। तेरे चरण 
चापूँ। तेरा बिस्तर ल्गाऊँ । यदि मैं तेरा घर देख पाऊँ 
तो ठले रोज सबेरे और सन्ध्यासमय मालपूए और पृघ 
खिलाऊँ | इन बस्तुओआँको छाना मेरा काम रहा और खाना 
तेरा काम |? ; 
पैगम्बर मूसाने उसे धमकाकर कहा--“ओ दरिद्व ! 
कुफ़ मत बक ! अपना भुँद्द बंद कर ! अपने कुफ़से व्‌ सारे 
संसारकों गंदा कर रहा है। घम्के रेशमी कपड़ोंमें चिथड़े 
सी रहा है ।? 
वह बेचारा सहम गया | लेकिन करणासागर भगवानसे 
यह सहा न गया। आकाशवाणी हुई- 
दढ्ढी आमद सुए मुसा अज खुदा । 
बंदा मपा अज मा करेदो जुदा ॥ 
तू कराए वस्कः कादन आमदी । 
गा। बराए फ्रस्छझः करदन आमदी॥ 
मां बरेँ ने निगे्म बे काररा। 
मा दर्रूरा बनिगेरेम वे काकंग॥ 
नाझिरि कतबेसम अगर खाद्य बुबद १ 
गर चे शुफ़्ते रफ़्जे नाखासा बुदद ॥ 
चंद अजा अनफ़ाजों अखमोरा मजाज ४ 
मोड खांहम सोद बओं. सोज साज ॥ 
आतिशे अज इृदक दरजा बर फ़रोश ९ 
सर बसर फिक्नों इबादत रो बसोज ॥ 
आदाब. दाना दीगरंद १ 
छोखता जाना. रवाना दीगरंद ॥ 
मिक्॒ते इदक अज हमा दीनहा जुदर्त १ 
आशिकां रा मिल्मता मबहब खुदप्ल ॥ 
“मूसा ! तूने मेरे प्यारेको मुझसे जुदा कर दिया । दू बिदुड़े 
हुओंको मुझसे मित्मने आया है या मिले डुओंकों जुदा करने ! 
मैं बाहरी दशा और शब्द नहीं देखता | मैं तो अन्तःकरण 


मूसया 
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परखता हूँ । मैं निष्कपट द्रवीभूत दूदयसे आंकर्षित होता 
हूँ। मैं तढ़पन चाहता हूँ--तू तड़पन उत्पन्न कर । प्रेमकी 
सच्ची अग्नि पैदा कर । शानियोँ. एवं पण्डितोंके ढंगसे प्रेमियों- 
के दंग न्‍्यारे होते हैं। इनमें तू पाण्डित्य मत ढूँढ़ | इनको वस्त्र 
सम्हालनेको कद्दता है, फटेकों सीनेको कद्दता है! इनको होश 
कहाँ कि इन्होंने कपड़े पहने भी हैं। प्रेमका धर्म तथा कर्म 
एकमात्र मैं हूँ । यह पन्‍्य ही.निराला है |? 

* हिंदू संस्कृति प्रत्येक क्षेत्रमें सब देशोंकी संस्कृतियोंकी 
जननी है। पश्चिम देशके प्रकाण्ड विद्वान्‌ प्रोफेसर मेक्समूलर 
( ॥(४>%पापा८। ) ने इसे मुक्तकण्ठसे स्वीकार किया दे-- 
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ध्म्पूर्ण विश्वर्मं समस्त प्राकंतिक साधनोंसे सम्पन्न, 
सोन्दर्य, झक्ति और सम्पत्तिसे समलझ्डूत देश मेरे विचारसे 
भारतवर्ष ही है 

“यदि मुझसे पूछा जाय कि किस देशमें मानव-मस्तिध्कने 
»पनी मुख्यतम दाक्तियोंको विकसित किया, जीवनके 
बढ़े-से-बड़े प्रशोपर विचार किया और ऐसे समाधान ढूँढ 
निकाले, जिनकी ओर हेटों ओर काण्टके दर्शनका अध्ययन 
फरनेवार्का ध्यान भी आक्ृष्ट होना चाहिये, तो मैं मारतवर्षकी 
है! ओर सकल करूँगा। है 


“यदि मैं अपने आपसे पूछूँ---किस साहित्यका आअय लेकर 
सेमेटिक, यूनानी और केवल रोमन विचारधारामें बहते 
हुए. यूरोपीय अपने आध्यात्मिक जीवनको अधिकाधिक 
विकसित, अत्यन्त विश्वजनीन, उच्चतम मानवीय बना सक़ेंगे-- 
जो जीवन इहलोकसे ही सम्बद्ध न ही अपितु शाश्रत 
एबं दिव्य हो, तो में फिर भारतवर्षकी दी ओर सक्लेत करूँगा ।? 

( सन्‌ १८५८ में महारानी विबशेरियाकों मेजे गये शक पत्रसे 
यह स्वाभाविक है; क्योंकि स्वयं श्यामसुन्दरका कथन है--- 
पिताइमस्थ जगतो माता घाता पितामह! । 

( गीता ९। १६ ) 
धमँ दी इस जगतका माता-पिता, रक्षक तथा पितामद् 
भी हेँ।! 

इमारे इंश्वरवादर्म सभी मत-मतान्तरोंकों स्थान है । यदि 
हम दूसरेकी वाणीका मर्म स्रम्नश्न लें तो विश्व-प्रेमकी अप्रि 
हममें धधक उठे । अपने ईश्वरवादकों न समझकर ही हम 
खण्डन-मण्डनमे उलझते हैं | हमें प्रभुका यह वाक्य स्मरण 
रखना चाहिये-- 

मत्तः परतरं नान्यत्किचिदस्ति धरनंजय । 

सयि सवभिदं प्रोत॑ सूत्रे सणिगणा इब ४ 

अशियुणमयेमाविरेशिः. स्॑म्िद_ जगत्‌ । 

मोहित नामिजानाति भामेभ्यः परमब्ययम्‌॥ 
( गीता ७। १०, १३ ) 

“घनंजय ) भुझस पंर और कुछ भी नहीं है । सूतमें 
बूतके मणियोंकी भांति यह्ट सब मेरेद्वारा व्यात है | इन 
तीन ( सत्त्व, रज, तम ) गुणोंके भावोंसे मोहित यह सम्पूर्ण 
विश्व. इस जगतूसे परे मुझ्न अविनाशीको नहीं जानता |? 

ध्वाणीः--आाजह्ज न समझनेसे श्रम होता है । अत्याचार- 
की सम्भावना होती ई । हमारा ईश्वरवाद इसमें हमारे ईश्वरको 
सबमें दिखाता दे; विशेषकर द्वेषीमें । उसे देखकर रोम- 
रोम पुकार उठता है-- 

हजारों जो भी हो ते कर दूँ ग्कीब पर कुरबान १ 

मेरा उदू हं। सही, पर एँ आशनों तेग॥ 

में तो अपने ईश्वर्वादका अर्थ इतना द्वी जान उसको 
अनुभव करनेकी चेष्टा करता हूँ--- 


शान तदेतदमर्ूक' दुरवापमाह 
नारायणो नरसखः किक नारदाय। 
एकान्तिनां_ भगवतस्तदुकिछनानां 


पादारबिन्दरजसा55प्छुतवेहिनां स्थाव्‌॥ 
( भीमद्भा ० ७।६ | २७ ) 
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ध्यह अत्यन्त दुष्प्राप्प निमंठ शान, जो नरके सखा 
भगवान नारायणने देवर्षि नारदजीकी बतलाया था; भगवानके 
अकिचन अनन्य भक्तोंके चरण-कमरलॉंकी धूलि सर्वाज़॒में 
लगानेवालोंको ही प्रात हीता है |? 
भक्तजन यदि अपनी चरण-रज देंगे तो में उस पहेलीको 
हल करके सफलमनोरथ होऊँगा । मेरे मनोरथका स्वरूप 
सूफी जलालदीन रूमीने बताया है-- 


पफारए 407९ म्ै&5. फाधाटरत जार पंााठपर्ट) 
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मर रोम-रोममें पैठा, प्रियतम ! प्रेम तुम्हारा ५ 

तनके तार-तारमें चावित उसकी विद्युतू-बारा ॥ 
में हूं मुरली एक अधरपर, मेहन ! घरी तुम्हार । 

में हूँ एक तुम्हांर उरपर पढ़ विपश्णी, प्यार ॥ 


ऐसा स्वर मुरलीमें फूँको, आह उठे अन्दरसे । 
ऐसा तोरोंको झनकारो, तयन हमारे बसें ॥ 
उसीको एक ईसाई संतने इस प्रकार व्यक्त किया है--- 
09 (0० ०€ #०पफ्रांपड्ठ, 7०: पघ्रष्ट ! 
0प्रोए 0० !6 2९ 75 (९८, 
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“ओह, और कुछ भी बननेकी इच्छा नहीं । कुछ भी नहीं । 
बस; उनके चरणोंपर पड़ा रहूँ। 
एक भग्न और रिक्त पात्र बनकर 
जो वास्तवमें मालिककी सेवाके ही ल्यि गढ़ा गया है | 
यह रिक्त इसलिये कि वे ही इसे भरें, 
जब मैं उनकी सेवाके लिये उपस्थित होऊँ । 
और भग्न इसलिये कि अबाधरूपसे उनकी जीवनधारा 


मुझमें प्रवाहित हो सके | 





हिंदू संस्कृत ओर खाघीनता 


( लेखक-पं० श्रीजीव्ला न्यायतीर्थ, एम्‌००० ) 


हिंदू संस्क्ृतिका प्रथम प्रभात किस पुण्यदिवसकी दिखलायी 

, दिया था; यह आज भी गवेषणाका ही विषय है । एक समय 
सिन्धुनदीके तट-पदेशमें फैली हुई एक विशिष्ट सम्यताकी 
भारा प्रवाहित हुई थी तथा वही सन्यता क्रमदा: समस्त मारतमें 
कैल गयी; यह अनेकों वेद-मन्त्रों तथा मनु प्रशरति धर्मशाल्त्रोंसे 
शात होता है ।# सिन्धु, सरस्वती, दृषद्वती प्रति कुछ नद- 


नदियोंके सन्निदरित बहनेवाली धाराओंसे ड्ावित उत्तरभारतके 
भूखण्डमें आर्य-सभ्यता या हिंदू-संस्क्ृतिकी आदि जन्मभूमि 
है, यह बहुतोंका मत दे। | 

परवर्ती कालमें बाहरसे विदेशी जातियोंने मारतमें प्रवेश 
किया तथा सिन्धुनदके किनारेके प्रदेशोंपर आक्रमण करनेमें 
उनका जिस जातिके साथ संघर्ष हुआ, देशके नामके अनुसार 
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# हिंदू-संस्क्ृति और स्वाधीनता # 
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उसी जातिको उन्होंने 'सिन्घुः कहकर पुकारा। सम्मवतः 
आक्रमणकारी छोग सेमेटिक जातिके थे; इसी कारण उनके 
उच्चारण-वैकल्यके कारण 'सिन्धुः “हिंदू रूपमें परिणत हो 
गया। मेरुतन्त्रमें “हिंदू शब्दकी व्युत्पत्ति वुसरे प्रकार 
दी गयी है, तथापि अन्य किसी शास्त्र-ग्रन्थम हिंदू? शब्दका 
उल्लेख न होने तथा मेस्तन्त्र्मे लण्डन नगरका “लण्ड? प्रभ्ति 
शब्दोंके द्वारा उल्लेख होनेके कारण हसकी प्रामाणिकताके 
विषयमें सन्देहको पर्यात अवकाश है; परंतु “हिंदू? 
शब्दका व्यवहार इतना व्यापक हो गया है कि इसे माने 
बिना काम नहीं चछ सकता। इन बातोंकी आलोचनाकां 
प्रयोजन यही है कि किसीकों यह श्रम न हो जाय कि “हिंदू? 
शब्दकी उत्पक्तिके साथ हिंदू-संस्कृति समकालीन है; बल्कि 
इस दन्दके उत्पन्न होनेके बहुत पहले ह्वी हिंदू-संस्कृतिका 
पूर्ण विक्रास हो गया था; यह कहनेकी आवश्यकता नहीं है। 

निश्चय ही हिंदू-संस्कृतिका काल-निर्णय करनेके लिये 
बहुतेरे मनस्वी पुरुषोने बहुत परिश्रम किया है। मनस्वी 
बालगज्ञाघर तिलक हार्मेम जेंकोबि, मैक्समूलर, मेक्डॉनेलड; 
विल्मन; बेबर प्रभ्गति प्राच्य विद्याविज्ञारदोंका नाम इस 
बिषयमें विशेषरूपसे उल्लेखनीय है| परंतु स्वेदका विषय यह 
है कि इनमेंसे किसी भी मतका दूसरेके साथ ऐक्य नहीं है। सभी 
विशेषज्ञ हैं, सभी तर्क और युक्ति उपस्थित करते हैं; परंतु इनके 
मतोंमें इतनी विभिन्नता है कि किसीके मतकों स्वीकार करनेकी 
इच्छा नहीं होती। पचीस हजार, आठ हजार, छः हजार, चार 
हजार और अन्ततः तीन हजार वर्ष पूर्व हिंदु-संस्कृतिका आविर्भाव- 
काल विभिन्न विद्वानोंके मतसे है। कुछ वर्ष पूर्व सिन्धुनदके तट- 
भूमिस्थ प्रदेशमें पमोहन-जो-दड़ो! तथा “हरप्पाः्के खण्डहरोंका 
अन्वेषण हुआ है | इस अन्वेषणके बाद भारतीय इतिहासमें 
बहुत बढ़े परिवर्तनकी सम्भावना दीख पड़ती है।यह 
ध्यंसावशेष छः इजारसे भी अधिक पूर्वकी किसी सम्यताका 
निदर्शन करता है। इसे प्रायः सभी मतके छोग स्वीकार 
करते हैं। आय॑-सम्यता अथवा हिंदू-संस्कृतिके आविर्भावके 
विषयमें पराश्चात्य पण्डितोंमिं अधिकांशका मत चार हजार वर्षसे 
अधिक पहले नहीं जाता | इस ध्वंसावशेषके समान जीवन्त प्रमाण 
प़ाम हो जानेपर उनके मतका खण्डन सम्भव हो गया है। 
अन्तमें इस स्थानकी अनुसन्धान-समितिके परिचचालकके रूपमें 
सर जॉन मार्शलकी नियुक्ति हुई। उन्होंने अपने लिखित 
विवरणमें यह मत प्रकट किया कि ध्यद्पि वर्तमान हिंदू- 
सम्यताके साथ उपर्युक्त ध्वंसावशेषका निदर्शन अनेकांशमें 
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मिलता-जुलता दै। जिसका कारण यह है कि वर्तमान हिंदू-संस्कृति 
अनार्य-सम्यताके साथ मिश्रित हो गयी है, तथापि यह बंसा- 
वशेष प्राग्वेदिक युगकी अनार सम्यताका निदर्शन है ।” यो 
युक्ति देकर उन्होंने पूर्वप्रकाशित मारतीय इतिहासकी मर्यादा- 
की रक्षा करनेकी चेष्टा की है! 

वस्तुतः “मोहन-ओो-दड़ो” और हरप्पा'के ध्वंसावशेषोंके 
सम्बन्ध्मं अबतक गम्भीर विवेचना सम्भव नहीं हुई है। 
अतएव मार्शल साहइबकी उक्तिका मूल्य कितना है; इसका 
निर्धारण नहीं हो सकता। 

इस प्रसज्ुमें यह उल्लेख किया जा सकता है कि कलकत्ता 
विश्वविद्याल्यके अध्यापक डा० बेनीमाघव बरूआ एम्‌० ए० 
ने इस विषयमें मनोयोगपूर्वक गवेषणा करके एक नवीन 
तथ्यका पता लगाया है; परंतु दुःखकी बात है कि इस कार्यके 
ममाप्त करनेके पहले ही उनका देहावसान हो गया | वह 
तथ्य यह है कि उपर्युक्त ध्यंसावशेषके चित्र-संग्रहमें एक ऐसा 
चित्र मिला है, जिसमें एक इक्षकी शाखापर दो पक्षी बैठे हैं। 
एकके मुखके पास कुछ फल है और दूमरेके मुखके निकट 
कोई फल नहीं है। इस चित्रकी ओर उन्होंने विद्वानोंकी दृष्टि 
आकर्षित की है ओर अनुरोध किया है कि इसका मिलान 
ऋग्वेदके इस मन्त्रके अर्थके साथ करें--- 

द्वा सुपर्णा सयुजा सम्बाया समान वृक्ष परिषस्वजाते । 
तयोरन्यः पिष्पर् स्वाइहरयनइनसन्यो अभिचाकक्षीसि ४ 
( ऋ० म० १ सू० १६४ ) 

(सख्य ओर सायुज्ययुक्त दो पक्षी एक ही कृक्षका आश्रय 
लेकर बैठे हैं। उनमें एक तो खादु अश्वत्य-फलको भक्षण 
करता है और दूसरा बिना कुछ खाये साक्षिरूपसे अवस्थित 
है|? इस मन्त्रमें जीय और ईश्वर दो पक्षियोंके रूपमें वर्णित हैं । 
यह रूपक-चित्र मोहन-जो-ढड़ोमें मिदट्टीके सॉँचेमें गढ़ा हुआ 
निकला है; उसीका आलोक-चित्र मोइन-जो-दड़ीके विकरणमें है। 

इसके सिवा इमशानका आलोक-चित्र भी ध्यान देने 
योग्य है । वर्तमान हिंदू-संस्क्ृतिके मतसे अन्त्येष्टि-क्रिया जिस 
प्रकार अनुष्ठित होती है; मोहन-जो-दड़ोके ध्वंसावशेषमें भी 
उसी प्रकारके चित्र पाये गये हैं । एक घढ़ा, अघजली लकड़ी, 
चिता-भस्म आदि चित्रमें दिखलाये गये हैं । शबका अग्मि- 
संस्कार करना एक बेदिक आचार दै । ऋग्वेदके दशम 
मण्डल १५। १६ सूक्तोमिं, अभि ही मत पुरुषको पितृलोकमें 
ले जाती है; यह वर्णित है। परंठु असुर ( अनाय॑ छोगों ) 
की संस्कृतिमें मृत देह वतन-आभूषणसे सजायी जाती है तथा 
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वही उलका शव-संस्कार होता है; यह छान्दोग्योपनिषद्‌ ८ 
प्रपाठक, ८ खण्डमें स्पष्ट उलिखित है। रामायणमें विराघ 
राक्षस ( अनाय॑ ) के अनुरोधसे द्वी उसकी मृत्युके बाद उसके 
मृतदेहको गर्तमें डाल दिया गया था और यही है मृत राक्षस- 
जातिका चिरन्तन धर्म | ( अरण्यकाण्ड, चतुर्थ सर्ग ) 

अन्ततः इन दो चित्रोंके दशन्तसे भोहन-जो-दड़ों और 
हरप्पामें वैदिक संस्कृतिका प्रभाव विद्यमान होनेकी सूचना 
मिलती है। अतएव यह प्रमाणित होता है कि उपर्युक्त 
ध्वंसावशेष प्राग-वैदिक युगका निदर्शन नहीं है। 

हिंदू-संस्कृतिके प्राथमिक काल-निरूपणके सम्बन्धमें चाहे 
कितना ही सन्देह और वेमत्य क्यों न दो, यह तो निर्विवाद 
है कि वेदोंसे ही हिंदू-संस्क्ृतिका प्राकट्य और प्रसार हुआ 
है। पाश्चास्य जगतके किसी-किसी विद्वानने ऋग्वेदको सर्वापेक्षा 
प्राचीन धर्मग्रन्थ माना है; परंतु उन्होंने भी काल-निर्णयके 
लिये कोई प्रयास नहीं किया । 

बैदिक भावराशि हिंदू-संस्कृतिका मूल है । घर्मधूतर, 
रुद्नति, पुराण; तन्‍्त्र--सभी बेदकी छायाकों लेकर धन्य-घन्य 
हो रहे हैं तथा ये समस्त ग्रन्थ हिंदू-संस्कृतिके काण्ड; पत्र 
और फल-फूल हैं। 

आज स्वाधीनताके नव-प्रभातमें प्राची दिशा उद्धासित 
हो उठी है । पराघीनताकी अन्घकारमयी रजनीके अवसानसे 
स्वाधीनताकी उषश्ममभा क्‍या विश्वकल्याणके सुप्रभातकी 
सूचना देगी ! 

यही बात द्वुदयमें उठती है क्रि भारतकी म्वाधीनताके 
द्वारा जगतूका क्या कोई कल्याण हो सकता है ! अन्‍्ततोंगत्वा 
आज पराघधीन भारत स्वातन्त्य प्राप्तकर विश्वके प्राद्भणमें 
मर्यादाइद्विके सिवा दूसरा कौन-सा अम्युदय अर्जन करेगा ! 

आज विश्वमें विशानका एकछत्र साम्राज्य है। नये-नये 
वेशानिक आविष्कार विश्वके निवातियोंके मनको विस्मित कर 
रहे हैं। कहाँ तो बड़ी-बड़ी तोपें, सबमेरिन, वायुयान, जन- 
पद-वंसकारी एटम बम--और कहाँ दिंदू-संस्क्ृतिकी नीरव 
साधना, निष्पन्द गति और शान्तिमय प्रकृति ! यदि आज 
भारतको बाध्य होकर विशानके पीछे ही दौड़ना पड़े, यन्त्र- 
शिल्पादिके लिये पाश्चास्योका ही अनुकरण करना पड़े; 
परानुग्रहके द्वारा प्राप्त चावल, गेहूँ, औषधादिके द्वारा ही 

+ "० फैहरस्वे॥४ 6 घो९ परवतत्त हबटत्ठत जता... 
तंला 6 फ़रमेबरीए 6 गला मंध्थ्डारए 2००एण०४- 
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जीवन धारण करना पढ़े। पाशथ्वास्य सम्यताके अनुसरणमें 
अपनी तंस्कृतिको तिलाज्ञलि देकर हिंदुकोड बिलका आश्रय 
लेना पड़े; तो इस स्वातन्ब्यकी सार्थकता कह्दाँतक रक्षित होगी 
--यह विचारणीय है । 

हिंदू-संस्कृतिके भीतर छिपा हुआ स्वाधीनताका आददो 
क्या है, यही आज विचारणीय है। पराधीन भारतमें भी 
किसी रूपमें हिंदू-संस्कृति अवशिष्ट रह गयी थी, इसका 
कारण यह है कि उसकी आन्तरिक खाधीनताके बीजको कोई 
भी नष्ट नहीं कर सका था । यह स्वाधीनताका स्वरूप प्रथ्वीके 
अन्य क्रिसी देशमें है या नहीं, में नहीं जानता; परंतु मारतकी 
मिट्टीमें इसकी अभिव्यक्ति दूसरे द्वी रूपसे हुई है। प्रथमतः 
स्वाधीनता दो प्रकारकी होती दै--एक भौमिक ( राष्ट्रिय » 
और दूसरी आत्मिक। यह दोनों प्रकारकी स्वाधीनता ही 
पूर्ण ध्वाधीनता कहलाती है। 

राष्ट्र अथवा भूमिकी स्वाधीनता काल्वश कभी-कभी 
विपययको प्राप्त होती है। चिरकाल्तक समानरूपसे राष्ट्रकी 
स्वाधीनता अक्षुण्ण रहेंगी, इस प्रकारका निश्चय प्रदान 
करनेकी क्षमता किसीमें नहीं। परंतु भूमिके पराधीन होनेपर 
भी आत्मिक स्वाधीनतामें विपय॑य नहीं होता, यदि उस 
भूमिके निवासी स्वेच्छापूर्वक अपने स्वरूपको परकीय भावोंके 
अधीन न बनायें । जबतक आत्मिक स्वाधीनताका शान बना 
रहता है, तबतक क्रिसी भी देशके निवासी अपने आहार- 
विहार, आचार-व्यवहार, वेश-भूषा आदि समस्त विषयोंमें 
सचेत रहते हैं, अर्थात्‌ इन विषयोंपर अपने देशकी संस्कृतिके 
अनुसार ही विचार करते हैं | 

भौमिक ( राष्ट्रिय ) स्वाधीनताका कुछ कालतक व्याघात 
भी हो तो आत्मिक स्वतन्त्रताके द्वारा उसे पुनः प्रा किया 
जा सकता है; परंतु आत्मिक स्वाधीनताका, त्याग करनेपर 
राष्ट्रिय स्वाधीनता मी चली जाती है। फारस देशके प्राचीन 
अधिवासी क्रिसी समय अग्निपूजक थे; और उनका धर्मप्रन्थ 
था “जेन्दावस्ता? | जब अरबके मुसल्मानोंने इस देशकों जीत 
लिया तो सहर्सों पारसी भारतमें आत्मरक्षाके लिये भाग आये। 
परंतु अवशिष्ट पारसील्ेग अपनी आत्मिक खोकर 
चिरकाल्के लिये विजेताके साथ मिल-घुल गये | आज भी भारतमें 
उसी प्राचीन पारसी जातिके अनेकों लोग आत्म-संस्कृतिकी 
रक्षा करके विपुल घन और सम्मानके अधिकारी हो रहे हैं। 

अनेकों जातियोंने भारतपर आक्रमण क्रिया है, भारतके 
भूखण्डपर अधिकार किया है तथा उन विजेताओंने अपनी- 
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अपनी संस्कृतिके प्रसारके लिये अदम्य चेश भी की है; परंतु 
हिंदू-संस्कृतिकों आंशिकरूपसे विक्वत करनेके सिवा वे इसको 
विछ॒पत नहीं कर सके । संस्कृतिकी महिमासे, आत्मिक 
स्वाधीनताके बलसे भारतकी हिंदू-जाति अजेय बनी रही । 
अतएव इस स्वाधीनताका उपषाल्टेक देखनेका आज सौभाग्य 
प्रात हुआ । भगवान्‌ सनु कहते हैं-.. 

सर्प परवक॑ दुःख सर्वमास्मवर्श सुख । 

पु(तद्वियात्समासेन छक्षणं. सुखदुःखयोः ॥ 

“जो कुछ पराधीन है, दुःखप्रद है और जो कुछ 
खाघीन है, वही सुखप्रद दे | यद्दी सुख-दुःखका संक्षिप्त लक्षण 
है, ऐसा जानना चाहिये ।? 

इससे स्पष्ट हों जाता है कि भोमिक और आत्तमिक 
अर्थात्‌ बाह्य और आन्तरिक दोनों प्रकारकी स्वाधीनताकी 
रक्षा होनी चाहिये। 

दिल्लीके सिंद्यातनपर जब सम्राट अकबर आरूढ़ था, तब 
उसने दीने-इलाहीका प्रचारकर मुस्लिम-धर्म-संस्कृतिके द्वारा 
हिंदू-संस्कृतिपर विजय प्राप्त करनेकी चेष्टा की थी। वह था 
नीतिश; म्ुसल्मानोंकी पुरातन रीति--एक ह्वाथमें तलवार 
और दूसरेमें कुरान छेकर घर्मप्रखारका वह पक्षपाती न था। 
वद्द कोशल्पूर्वक मधुरताके द्वारा जनचित्तको आकर्षित 
करनेकी चेष्टामें लगा रहा । उसका फल यह हुआ कि सर्व- 
साधारणके मुखस “दिल्लीध्धरो वा जगदीश्वरों वा? इस प्रकारके 
प्रशंसासूचक शब्द निकलने लगे; परंतु उसका बह कोशल 
भी हिंदू-संस्क्ृतिके सामने न चछ सका | बल्कि किसी-किसो 
विषयमें स्वयं सम्राट अकबर दिंदू-संस्कृतिका अनुकरण कर 
कूँढ़ापंधी मुसल्मानोंके कोपका भाजन बना | हिंदू-संस्कृति 
मुसल्मानी भांबोंसे दूर रहकर आत्मरक्षाके लिये भारतवासियोंको 
सचेत करती रही; बल्कि मुसल्मान भी दिंदू-संस्कृतिकी 
आबोइबामें पड़कर बहुत कुछ हिंदू-भावाप्न्न हो बेंठे | ७ 
घर-घरमें सत्यपीर और सत्यनारायणकी उपासना, गाँव-गाँवमें 
मानिक पीरके स्थानमें दूध चढ़ाना, पीरकी दरगाइमें हिंदू- 
मुसल्मानोंका धरना और मनोती; औलाबीबी तथा शीतल्ाकी 
पूजा, दोनों सम्प्रदायोंके धर-घरमें इस मूर्तिकी परिक्रमा इत्यादि 
चल पढ़े । निराकारवादी मुसलमान भी साकार उपासनामें 
धीरे-घीरे अम्रतर दोने छगे, मानिक पीरके स्थान मिट्टीके 


घोड़ोंसे भर गये; औलाबीबीकी मूर्ति देखी गयी; स्थान- 
स्थानमें काछी और दुर्गाकी पूजामें मुसलमान अपनी स्थितिके 
अनुसार आर्थिक सद्दायता प्रदान करने लगे । यदि कुछ दिन 
और इसी प्रकार चलता तो हिंदू-संस्क्ृति मुसल्मानोंको अपनी 
सीमाके अंदर और भी खींच छाती। यह कृपाणके बलसे 
नहीं होता, घर्मान्तरकरणसे नहीं होता, यद्द द्ोता भात्मिक 
संयोग-स्थापनके द्वारा सांस्कृतिक मिलनके पथसे । परंतु 
आज तो स्थिति ऐसी प्रतिक्रियात्मक हो गयी दे कि हिंदु- 
संस्कृतिकी रक्षा भी कठिन हो चली है । 

भारतमें शासनाधिकार प्रास करनेके बाद अंग्रेजोंको भी 
पहले मार्गमें बाधाओंका सामना करना पड़ा था--सिपाद्ियों्म 
१८५७ ई०में जातोयता-बोघ न होनेपर भी भारतीय संस्कृतिकी 
प्ररणाने दी बेंदेशिक शासनके प्रति विद्रोइकी भावना पैदा की 
थी । उस समय भुसल्मानोंके अत्याचारते जजरित हिंदूलोग 
किंकर्तव्यविमूढ़ दो रद्दे थे; यही कारण था कि कुछ लोगोंने 
अंग्रेजोंका पक्ष ग्रहण किया और इसीसे अंग्रेज विजयी हुए। # 

इस विद्रोहके बाद ही १८५८ ई० में पहली नवम्बरको 
महारानी विक्टोरियाने जो घोषणापत्र प्रकाशित किया उसमें 
बाध्य होकर यद बचन देना पड़ा कि दिंदू-संस्कृतिके विषयमें 
इस्तक्षेप नी किया जायगा । इस घोषणाके द्वारा हिंदू- 
जनसाधारणके चित्तमें सान्त्वना प्रदान करनेपर भी बुद्धिमान्‌ 
अंग्रेज समझते थे कि दिंदू-संस्कृति इमको भारतमें बाहर- 
ही-बाहर रकखेगी। दरवानके समान इम बाइरी शत्रुके आक्रमणसे 
भारतकी रक्षा करेंगे; परंठु भीतर इमारा प्रवेश न हो 
सकेगा । भीतर प्रवेश न करनेपर भारतका शासन और 
शोषण पूर्णरूपसे न हों सकेगा, अतएव अब एकमात्र उपाय 
रद्द गया है दिंदू सस्कृतिमं परिवर्तन करना । 

सिपाहदी-विद्रोहका धक्का खाकर अंग्रेज शासकवर्ग कुछ 
वर्षोतक दिंदू-संस्क्ृतिकों बढ़े भयकी दृष्टिसे देखते रहें । 
मिशनरी छोगोंके ईसाई मतके प्रचारका भी समर्थन पहले 
उनसे नहीं हुआ; परंतु अन्तर्म यही स्थिर हुआ कि यदि 
भारतकों अधीन रखना है तो भारतकों ईसाई बनानेके सिवा 
दूसरा कोई उपाय नहीं है । यह सुयोग प्रातकर मिशनरियों- 
ने हिंदू-संस्क्ृतिके विरुद्ध विराट प्रचार प्रारम्भ कर दिया। 
हिंदू-संस्कृतिक विषयमें कितनी ही कविताएँ रची गयीं 
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तथा हिंदू-संसक्ृतिका विकृत चित्र बनाकर देश-विदेशमें 
प्रचारित किया गया | 

ब्रिटिश राजत्वके समय १८३५ ई० में कलकत्ताके 
बन्दरगाहमें एक जहाज विलायती माल लेकर आया। वह 
जहाज नाना प्रकारकी लोभनीय वस्तुओंसे पूर्ण था। औषधसे 
छेकर सुईतक बहुतेरी व्यवहास्योग्य बस्त॒ुएँ बिक्रीके लिये 
भारतमें मेजी गयी थीं; परंतु आश्वयंकी बात यह है कि एक 
वैसेक्ी भी कोई वस्तु यद्दां नहीं बिक सकी । उस समयकी हिंदू 
जनता समझती थी कि म्लेच्छदेशकी तेयार की हुई वस्दुएँ 
हिंदुओंके लिये अस्पृष्य हैं, अन्यवह्ार्य हैं। यह संस्कार 
इतना दृढ़ और प्रबल था कि बहुत प्रयक्ष करनेपर भी 
बिल्लयती माल भारतमें न चल सका, और उस जहाजकों 
जैसे आया था वैसे वापस लौट जाना पड़ा । उस समयके सेक्रेटरी 
आफू स्टेट ( भारतमन्‍्त्री ) लर्ड मैकाछेने इस बातकों देखकर 
प्रतिशा की थी कि भारतमें हम अब पक ऐसी जाति पैदा 
करेंगे, जिसका रंग और रक्त भारतीय रहेगा; परंतु शिक्षा, 
दीक्षा और झचिमें वद्द अंग्रेज हो जायगी । 

इसी अतिशाकी .पूर्तिके लिये लार्ड मेकालेने भारतमें 
अंग्रेजी शिक्षाकी नीच डाली; और उनके सबझ्ृल्पित कार्यने 
पूर्ण सफलता प्राप्त की | चाय, चुरुट, बिस्कुट, जमा हुआ 
दूध: औषध आदिसे लेकर बिल्यसकी भाँति-भाँतिकी सामग्रियाँ 
आज विदेशोंसे आती हैँ और करोड़ों-करोड़ों रपये विदेश 
चछे जाते दें । 

दिंदू-संस्क्ृतिने एक दिन शिक्षा दी थी कि भारतकी 
मिट्टमें उत्पन्न वस्तु ही पवित्र और उपकारी है | भारतके फल 
फूछ, भारतकी ओषधि-छता, भारतके अन्न-बस्त्र--सर्भी पवित्र 
और सुन्दर दें, अतएव व्यवद्दार्याग्य हैं | प्राचीनकालमें चीन 
देदसे भारतमें बस्तर आता था; परन्तु इस ग्रकारकी उस समय 
ब्यवस्था थी; जिससे उसका भी भारतमें प्रसार न द्वों सका । 

न स्पूतेन न दृग्धेन पारक्येण विशेषतः। 

मूषिकोत्कीणेजीणेंन कम. कुयांद्विचक्षणः ॥ 

वसिल् हुए, जले हुए, खास करके विदेशॉमें बने हुए 
बस्॒के द्वारा, चूहेके झुतरे हुए. अथवा पुराने वस्नके द्वारा 
बुद्धिमान पुरुष वेष कमोंको न करे । 

महाभारतके बनपर्वमें पाण्दुराजाके मृतदेदके दाह करने- 
के समय; लिखा दे कि, उनका शरीर शुक्ल देशी वस्तरद्वारा 
आब्छादित किया गया था । इिंदू-संस्कृतिके प्रति लक्ष्य 
रखनेपर ही समस्त विदेशी द्रब्य अमेध्य, अश्युति मानकर 


हिंदुके लिये अपने-आप ही वर्जनीय हो जाता है। यह 
दूसरोंके प्रति विद्वेषमूलक “वायकाट? नहीं है, बल्कि स्वदेधा- 
प्रेमका एक निदर्शन मात्र है । साथ दी; देशका घन देशमें 
ही रखकर अपनी स्वाधीनताकी रक्षा करनेका एक उपाय दे | 

हिंदू-संस्कृति भारतकों यद्दी शिक्षा देती दे कि पर- 
मुखापेक्षी न होकर पूर्णतः अपने भावसे अपने पेरोंके बल 
भारतवर्ष जिससे संसारमें खड़ा रद्द सके, वही सर्वापिक्षा बड़ी 
खाधीनता है । दिमाल्यरूपी आचीर तथा समुद्ररूपी परिखाके 
द्वारा वेष्टित हो यह भारत जिस प्रकार भोगोलिक सत्तामें सब 
देशोंसे विच्छिन्न होकर एक वेशिष्टथ धारण कर रहा है; 
उसी प्रकार इस भारतमें उत्पन्न शिक्षा, सम्यता और संस्कृति 
पृथ्वीके दूसरे भागोंकी अपेक्षा एक असाधारणता रखती हैं । 
बद्द असाघारणत्व कुछ अंशोंमें विस्मृतिके आवरणसे छिप जाने- 
पर भी अभी सवंथा विछ॒प्त नहीं हुआ है | इसीलिये भी- 
उडरफ साइबने कटद्दा था कि “भारत वैसी कोई भौगोलिक 
सत्ता नहीं है, और न उस प्रकारकी काई जन-समष्टि है; जो 
अचानक प्रृथ्वीके किसी अंशमें आकर पड़ गयी दे अथवा 
पृथ्चीके किसी प्रान्तमें पड़ी रद्द सकती द्ो। भारत शानका 
प्रतीक है ।? 

मैजिनीने कट्दा था कि ““स्वाधीनता-शब्दके वास्तविक 
अथंका विचार न करके केवल स्वाधीनता” शब्दकी रट 
लगाना केवल पीड़ित क्रीत दासकी मनोदृत्तिका परिचायक 
दोनेके सिवा और कुछ नहीं (??# 

अत्यन्त दुःखके साथ ड्लेटान कट्दा था कि “जो मनुष्य अपने 
देशकी संस्कृतिके प्रति घुणा उत्पन्न करता है, उससे बढ़कर पापी 
पूसरा कोई नहीं; ऐसे मनुष्यका मर जाना ही भ्रेयस्कर दे (!| 

एडमण्ड बर्क महोदयने कहा था कि “स्वाधीनता एक 
भाव है; और दूसरे भावोंके समान यह भी प्रत्यक्षगम्य 
नहीं दे। स्वाधीनताका शान बहुत कुछ अनुभवसिद्ध विषरयोंकि 
साथ जुड़ा रहता दै। तथा प्रत्येक जाति अपनी कतिपय 
प्रिय वस्तुओंकी धारणाकों छेकर स्वाधीनताके रूपकों गठित 
करती है, जिसकी पूर्णताके ऊपर सुखके मानदण्डकी कब्पना 
की जाती दे ।?| 

+ (७७7 ० ४०७६ एष्त) "णण सब्ान्पड 
एड 40 38 0603०30  था6 कण. ॥॥०गव इफफ्रोग, 86 
फ्रा०  इ5४ल॑ ०६ प्राढ... जुमफृए्त्कलत. ह|बरत बयत॑. छ० 
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# दिंदू-संस्क्ृति और स्वाधीनता # 


रैडरँ 





सचमुच ही स्वाधीनताका कोई निर्दिष्ट स्वरूप नहीं है। 
इंग्लैंडक़ी स्वाधीनतासे जिस प्रकार “अपने ऊपर टैक्स छगाने- 
का अधिकार? (528-687:2200) प्रघानतः समझा जाता है, 
उसी प्रकार भारतमें स्वाधीनता कहनेसे मुख्यतः हिंदू- 
संस्कृतिकी रक्षा? दी समझी जाती दै। सच पूछिये तो, 
राष्ट्र बढ़ा है या संस्कृति; पार्थिव राज्य बड़ा है था मनोमय 
राज्य; भोग्य वस्तु बड़ी दे या भोक्ता--यही संघर्ष आज 
संसारमें सवंत्र व्यास दो रहा है। भारतकी प्राचीन विचार- 
धारामें संस्कृति बड़ी मानी जाती थी; मनोराज्यकी प्रधानता 
थी तथा भोक्ताका प्रभुत्व था। आधुनिक विचारमें राष्ट्र ही 
बढ़ा हो गया है। इन दोनों घाराओंकी तुलना करनेपर ज्ञात 
हो जायगा कि भारतम संस्कृतिकी प्रधानता होनेके दही 
कारण राष्ट्रके पराधीन होनेपर भी उसकी स्वाधीन होनेकी 
अभिल्मषा नष्ट नहीं द्ों सकी; परंदु यदि राष्ट्र प्रधान दाता 
तथा अधिकांश जनता संस्कृतिकी उपेक्षा करती, तो राष्ट्र- 
विपयंयके साथ-साथ संस्कृतिका भी नाश अवश्यम्भावी हो 
उठता । तब भारतका जो कुछ अतीत गौरव तथा पूर्वपुरुषों- 
की कीर्ति थी, सब विस्मृतिके अतल-तलमें हूब जाते | आज 
मुसलमान अपने द्वदयसे यह बात समझने लो हैं कि राष्ट्रके 
साथ संस्कृतिकों एक सूत्रमें बॉधकर मुस्लिम-संस्कृतिको 
प्रधान स्थान देना पड़ेगा। इसी कारण उनके राष्ट्रका नाम 
(पाकिस्तान! हुआ दूँ; उनके राष्ट्रका शासन कुरानशरीफ- 
के आधारपर द्वों रद्दा है; तथा उनके लिये स्वाधीनताका अर्थ 
हो गया है---'मुस्लिम-संस्कृतिकी अबाघ गति! । 

आश्चर्यकी बात यह है कि मुस्लिम-संस्कृतिमें जगतको 
प्रदान करने योग्य बहुत ही कम सम्पत्ति हैं। परंतु जो कुछ 
है; उसीका जय-डंका बजानके लिये वे कटिबद्ध देँ ओर इघर 
दिदू-संस्क्ृतिम जा अर्साम रक्षमण्डार, समस्त जगतूके लिये 
त्थमनीय सम्पद्‌ विद्यमान है; उसकी आज उपेक्षा दो रही है । 
वेद, उपनिषद्‌, दर्शन, तन्‍्त्र, राजनीति, साद्ित्य, भागवत, 
रामायण, महामारत आदि अमूल्य ग्रन्थराशिमं कितने भाव, 
कितने शान-विज्ञान तथा कितने उपदेश निद्वित हैं, उनका 
वर्णन करना कठिन है; परंतु आज खाधीन भारतमें उनकी 
आल्लेचनाके लिये कोई सुयोग ही नहीं है ! 


यथार्थ तो यह है कि दिंदू-संस्कृति दी हिंदूके 
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लिये परम प्रिय वस्तु है | इस संस्कृतिके ऊपर चाहे 
जितने आघात; चाहे जितने आक्रमण क्यों न हों, आज भी 
अधिकांश जनता इस संस्कृतिके प्रति अनुरक्त है। यह मनु- 
याशवल्क्यसे लेकर धर्मव्याधपरयन्त सबकी कीर्तिसे समृद्ध दे । 
इस संस्कृतिकी आदिजननी अपौरुषेय वेददाणी है। इस 
संस्क्ृतिके साथ स्वाधीनताका सम्बन्ध अच्छेद्य है, यह कहनेमें 
भी अत्युक्ति नहीं हैं । इसी संस्कृतिकी महिमामें स्वांधीनता 
प्रत्येक व्यक्ति, समाज और राष्ट्रमें प्रतिष्ठित थी । 

वर्णाश्रम-धर्मका स्थान इस संस्कृतिमें केन्द्रीभूत हुआ था। 
और वह आज भी पूर्णतः उच्छिन्न नहीं हुआ है | आश्रम- 
घर्ममं वेयक्तिक स्वाधीनता, पर्णधर्ममें सामाजिक स्वाधीनता 
तथा वर्णाश्रमधर्मके यथायथ पालनमें राष्ट्रिय स्वाधीनताकी 
रक्षा द्ोती थी । 

आश्रमधर्ममें चरम और परम स्वाधीनता चतुर्थ आभ्रम 
अर्थात्‌ संन्‍्यासमें विकसित द्ोती दै। संसारकी और कोई 
भी जाति इस स्वाधीनताके ख्वरूपका चिन्तन नहीं कर सकी 
है। जो स्वाधीन होगा, उसके लिये कोई भी बन्चन नहीं 
रहेगा । जो स््री-पुत्रके अधीन हैं; विषयके अधीन हैं, समाजके 
अधीन हैं, मन-इन्द्रियोंके अधीन हैं, शुभाश्ञभ कर्मके अधीन हैं- 
वे स्वाधीन कैसे कदृत्य सकते हैं ! जो काम-क्रोधादि श्ज्रुओंके 
अभीन हैं, अन्न-वछ्धके अधीन हैं; विल|स-बासनाके अधीन 
हैं, वे खाधीन केसे दो सकते हैँ १ वास्तविक संन्यासीके लिये 
वेष-भूषाकी आवश्यकता नहीं, भोजनके लिये बाध्यता नहीं; 
कामना-वासनाका बन्धन नहीं---इसको अपेक्षा स्वाधीनताका 
श्रेष्ठ आदर्श और क्या ह्वो सकता है ! जो सब प्रकारके बन्धन- 
से युक्त हैं; वस्तुतः वे ही स्वतन्त्र दें । 

ब्रह्मचर्य-आश्रममें देह ओर मनका गठन, ग्रहरखथ-धर्ममें 
कतिपय कर्तव्योंका 'एलहन और परम्परा या घाराकी रक्षा 
करना--ये सारी बातें नियम तन्त्रके अधीन होनेके कारण 
इनके द्वारा मनुध्यकी शारीरिक, मानसिक ओर आध्यात्मिक 
शक्तियोंका विकास होता दै। व्यक्ति-समूइसे ही समाज बनता 
है। व्यक्ति-समूद यदि नियभानुसार बर्तने छगें तो समाज 
स्वस्थ और सबल द्वो उठे । हिंदू-संस्कृति कमी यद्द शिक्षा 
नहीं देती कि स्वाधीनताका अर्थ अनधीनता है अर्थात्‌ स्वेच्छा- 
चारिता था कामाचार है। स्वेच्छाचारिताके द्वारा कभी कोई 
भी मह्दात्र कार्य सिद्ध नहीं हो सकता । संन्यासी सर्वबन्धनमुक्त 
होनेपर भी स्वेच्छाचारी नहीं हो सकते; उनके भी नियम हैं; 
संयम हैं। परंतु ग्इस्थके समान वे नियमोंके अधीन नहीं 
हैं। नियम स्वभावतः उनका आश्रय छेते हैं । 


4 


# सर्वे भद्राणि पहयस्तु मा कब्पिदुःखभाग्मवेत्‌ # 
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*.गृहस्थाध्रसमें रहकर भगवत्‌-आराधना और पिवृ-भाद्वादि 
वैध कमेंके करते-करते चित्तमें जो अनासक्तिका भाव आता 
है, उसीसे वैयक्तिक स्वाधीनताका विकास संभव होता दे । 
अतएव गदस्थ-धर्मके लिये उपदेश देते हुए. मनु कहते हैं--- 


यहात्परथतशं॑ कर्म तत्तथल्नेव वर्जयेत्‌ । 
यहादात्मवर्श तु स्वात्तत्तत्सेवेत यत्ञतः ॥ 
( मनु० ४। १७०९ ) 


यद्‌ यत्‌ कर्म पराधीन॑ परप्रार्थनादिसाध्यं तक्तद्‌ बखतो 
वर्जयत्‌ । थद्‌ यत्‌ स्वाधीनदेहव्यापारसाध्य परमाध्मप्रद्धादि 
तत्तद्‌ यत्नतो<नुतिष्ठेत्‌ ( कुंल्लूकमइकी टीका ) 

'जा-जो कर्म पराधीन अर्थात्‌ दूसरोंकी प्रार्थनादिसे सिद्ध 
होते हैं, उन-ठन कमेंकों यक्पूर्वक त्याग करना चाहिये; 
और जो कार्य स्वाधीन हैं, देदिक व्यापारद्वारा सिद्ध हो 
सकते हैं, उन परमात्मशान प्रथ्भति कार्योका यत्रपूर्वक अनुष्ठान 
करना चाहिये ।? 

इस प्रकार स्वातन्त्य-शिक्षाके द्वारा ग्रहस्थकी व्यक्तिगत 
प्रतिष्ठकं लिये पद-पदपर उपदेश दिये गये हैं । क्‍या 
संन्यासी और क्या गृहस्थ, सबके लिये कट्दा है कि “जो सब 
भूतोंमें आत्माको देखते हैं. तथा जिन्हें आत्मामें सब भूत 
उपलब्ध दीखते हैं; वढ्ी समदर्शी आत्मयाजी पुरुष स्वाराज्य- 
को प्रास होता है।? स्वाराज्यप्रात्िका अर्थ यह है कि वह परमात्मा- 
के समान स्वतन्त्र और स्वाधीन भावको प्रास होता है ।# 

वर्णघर्मम सामाजिक खातन्व्थके विकासके लिये सुविधा 
प्रदान की गयी थी। आह्षण) क्षत्रिय, वेह्य और श्ूद्र-- 
प्रथमतः मनुष्य-जातिके इन चार प्राकृतिक चिभागंकि द्वारा 
चार प्रधान एकाइयों । ए755 ) की सृष्टि की गयो थी | जो 
कुछ शानसम्बन्धी कार्य था; वह सब आाह्षणोंके उत्तरदायित्व- 
पर निर्भर था। राष्ट्रकी रक्षा, पाल्नादिका समस्त उत्तरदायित्व 
क्षत्रिवकं ऊपर था । धनका आगम ओर बृद्धि तथा 
बाणिज्यादि कर्म वंइयके द्वाथमे थे। शिल्य और सेवाका 





# स्वभूतेपु चात्मान॑ स्वभूतानि चात्मनि । 
सम॑ पहदयन्ञात्ममा्ज। खाराज्यमधिमच्छति ॥ 
( मनु० १२।९१ ) 
2 > >< स्वे राज्ये भव स्थाराज्यम्‌ परमात्मबंत्‌ स्वतन्त्र: 
सम्पश्चते ।( मेधातिथि-दीका ) 
यहां “्वाराज्य! स्वगंराज्य-बंघक नहं। दे, परंतु अविनश्वर 
खराज्यका बोबक दे । 





उत्तरदायित्व धूद् जातिके ऊपर था । इनके बीचमें भी 
कितनी ही अबान्तर उपजातियोंका निर्माण कर अ्रम-विमाग 
( एसंगझंग्ट ० )99०पर ) के द्वारा विभिन्न जातियोंमें 
पारस्परिक प्रतियोगिता ( (०४79८४४४४०७ ) का द्वार बंद 
कर दिया गया था | बल्कि समाजके विविध प्रयोजनॉकी 
सिद्धि तथा प्रत्येक उपजाति ( 077६ ) का जीविकोपाजेन 
एक ही समय एक ही कमके द्वारा सम्पन्न हो जाता था | 
कोई तेली, जुलाद्ा या यत्रधार अपने निजी व्यवसायका 
स्वयं स्वामी था । उसकी खतन्त्रतामें कोई बाधा डाल्नेवाला 
ने था | स्वयं मनुष्य जितना अधिक परिश्रम और योग्य 
कार्य करता, उतना ही बह अपना तथा समाजका उपकार 
करता |# 

हिंदू-संस्कृतिमें प्रत्येक व्यक्ति और प्रत्येक सम्प्रदायने 
इस प्रकार खाघधीनताका उपभोग किया दै। तथा आज भी 
किसी अंश कर रहा दै। उसके साथ तुलना करनेपर वर्तमान 
रूसका नव-कब्पित सम्रदायवाद ( 0णााएप्रणंडण ) म्लन 
हो जाता है । रूसके सम्प्रदायवादमें व्यक्तिगत स्वाधीनताके 
लिये स्थान नहीं है, तथा मुद्ठीभर व्यक्तियोंके द्वारा परिचालित 
स्टेट्के अधीन शेष समस्त जनता दासके समान कार्य करनेके 
लिये बाध्य दे । उनका व्यक्तित्व नष्ट द्वो रह दे । जबतक 
स्टेटके किसी प्रधान पदपर बेठनेका सोमाग्य प्राप्त नहीं 
दोता, तबतक व्यक्तिका मूल्य चने-चबेनेके समान ही रदेगा। 
सम्प्रदायवादका मूल-मन्त्र दै--सममावमें धन-विभाग, धनी 
और दरिद्रके वेषम्यकों दूर करना । 

हिंदू संस्क्ृतिमें वर्णाश्रमधर्मके द्वारा धनी-दरिद्रके वेषम्य- 
को दूर करनेकी व्यवस्था भी पायी जाती दे | समान वर्ण और 
समान कर्म करनेवाल्मेके बीच आदान-प्रदान) विवाहादि सम्बन्ध 
नियन्त्रित होनेके कारण एक ओर समस्त घनी और दूसरी 
ओर सम्र्ध दरिद्रांके दक नहीं दो सकते | एक ही 
सजातोय समाजमें धनी ओर दरिद्रका मिलना-जुलना दोोता है । 
घनियोंकोी माता-पिताके निधन, विवाइ अथवा अन्यान्य संकट- 
कालमें दरिद्रोंकी सद्ायता प्रात्त करनी पढ़ती दे; अतएव उनका 
गव॑ खर्व हो ही जाता है। घनीछोग कईी विंलासी-ब्यतनी 
न हो जायें, इसके लिये पूजा-पार्वण, श्राद्ध और विवाहमें 


# मलुसंद्वितामे यन्त्रश्चिश्वफो निन्दित कंदा गया ह और 
गृहशिर्पकी प्रशंसा की गयी द । पापोंको सूचीमें “महाबन्त्र- 
प्रवतंनम? ( “्बड़ी-बढ़ी मशोनोंका चलाना! ) मा धुक पाप माना 
गया दै। (अ० ११ ) 





# हिंदु-संसक्ृति और स्वाधीमता # 


श्छ३े 








घनीका घन समाजके प्रत्येक स्तस्में वित्तरित हो जाय; 
इसकी सुब्यवस्था भी देखी जाती है । एक दिन युधिष्ठिरने 
नारदजीसे पूछा कि ग्रहस्थके धर्म क्या हैं ? नारदजीने उत्तर 
दियां--- 
यावद्‌ ज्ियेत अठरं तावत्‌ स्वत्यं हि देहिनाम्‌ । 
अधिक योउमिसन्येसत स स्तेनो दण्डमहति ॥ 
( श्रीमद्धा० ७ । १४। ८ ) 


जितनेसे उदर-पूर्ति होती है; उतनेमें ही प्रत्येकका 


स्वत्व है । जो इससे अधिक सज्ञय करता जाता है, वह चोर 
और दण्डनीय है ।! सम्प्रदायवाद ( 0०घाशापांघय ) का 
चरम छिद्धान्त इसी एक ठोकर्मे प्रकट कर दिया गया दै। 


हिंदू-संस्क्ृतिमें राष्ट्रे कल्याणकी आकाक्ला कम नहीं 
थी। यजुर्वेदके अ० २२ मन्त्र २२ में एक प्रार्थना है -- 
हे बद्षान्‌ ! हमारे राष्ट्रमें यक्त और अध्ययनशील ब्राह्मण 
उत्पन्न हों। घर, शरक्षेपपद्ठ, शत्रुभेदकारी, महारथी क्षत्रिय 
उत्पन्न हों । इस राष्ट्रमें दुग्धप्रदा घेनु, वहनशील बृषभ, 
तथा शीघ्षगति अश्व उत्पन्न हों । इस राष्ट्रमें पुरन्ध्नी ( जिसके 
पति-पुत्रादि जीवित हों ) नारी तथा जयशील रथी उत्पन्न हों। 
इस यजमानके सभा-शोभाकारी, वीर, सामर्थ्य॑वान्‌ पुत्र हों; 
हमारे इस राष्ट्रमें पजंन्य दमारे इच्छानुसार बृष्टि प्रदान करें, 
ओषधियाँ ( अन्न ) फलवती होकर परिपक्क ही तथा राष्ट्रके 
योग-छ्षेमका वहन करें |? 

अश्वमेध, राजलूय प्रभृति यश जिनका वर्णन वेदोंमें 
पाया जाता है; उनसे समस्त राष्ट्रके अभ्युदयकी सूचना 
मिलती है । 

बहुतोंकी धारणा यद्द दे कि 'स्वाधीनताका शान प्राप्त 
करनेके ल्यि देश-प्रेम (78070:४57 ) को जानना और 
समझना आवश्यक दै। पर प्राचीन हिंदू-संस्कृतिमे देश-प्रेमकी 
बात कहाँ सुनी जाती है १? कुछ लोग यह भी कहते हैं कि 
ध्वाधीनता पश्चम पुरुषार्थ है; जिसका पता प्राचीन ऋषियों- 
को म था | वे लोग धर्म, अर्थ, काम और मोक्षकों ही लेकर 
सन्तुष्ट थे ।? 

वस्तुतः भारत जबतक आपषप्रज्ञामें प्रतिष्ठित था; तबतक 
किसी प्रकारकी पराधीनताका प्रश्न द्वी नहीं उठा । तथापि 
भारत-भूमिफे सम्बन्धमें जो उनकी श्रद्धा थी। वह अत्यन्त 
उन्नत “देश-प्रेम'का स्वरूप था । विष्णुपुराणमें कहा है कि 
“जो छोग भारतभूमिमें जन्म ग्रहण करते हैं, वे धन्य हैं । 


देवतालोग भी उनका कीर्तिगान करते हैं; क्योंकि भारत 
कर्मभूमि है--यहाँ जन्म ग्रहण करके दी स्वर्ग या अपवर्ग 
प्राप्त किया जाता है। देवताओंकों भी अपवर्गकी प्राप्तिके 
लिये इस भारतमें ही आना पड़ेगा, अतएव भारतवासी 
स्वर्गके देवताओंकी अपेक्षा भी अधिक भाग्यशाली हैं ।? 
श्रीमद्धागवतमें लिखा है कि “यह मारत वैकुप्ठका 
प्राक्षण है; यहाँ जो मानव जन्म अहण करता है, बह कितना 
सोभाग्यशाली है ! क्योंकि इससे उसे मुकुन्द-सेवा करनेका 
सुयोग प्राप्त होता है ।!# 
रामावणका यह प्रसिद्ध छोक है-- 
नेयं स्वरणपुरी छक्का रोचते मस ७छटक्ष्मण । 
जनती  जन्मभूमिश्र स्वर्गादपि गरीयसी ॥ 
श्रीरामचन्द्र लक्कामें रावण-बधके बाद अयोध्यामें लैटने- 
के लिये व्याकुल हैं, अतएव आम्रहपूर्वक कहते हैं कि “हे 
लक्ष्मण ! यह स्वर्णपुरी लक्ढ मुझे अच्छी नहीं छग रही है, 
क्योंकि जननी और जन्मभूमि स्वर्गसे भी बढ़कर है ।? 
इसीका अनुवाद-सा करते हुए! गोस्वामी तुल्मीदासजीके 
श्रीरामचरितमानसमें लड्ढा-विजय करके पुष्पक-विमानके द्वारा 
श्रीअयोष्या लोटते हुए. भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र अयोध्याको 
देखकर सुग्रीब, त्रिभीषण और अज्ञदादिमे कहते हैं-- 
सुनु कपीस अंगद क्केसा १ पावन पुरी रुचिः यह देसा ॥ 
जल्पि छब बेकुंढ चलाना * बेद पुरान बिद्ित जणु जाना ४ 
अद्धपुरी सम प्रिय नहिं सोऊ + यह प्रसंग जानइ काठ काऊ।॥ 
जन्ममृमि मम पुरी सुहावनि । उत्ता दिसि बह सग्जू पावनि ॥ 
इसके अतिरिक्त यह भारत-भूमि देवताके रूपमें वेद 
भी पूजित हुई है ! “्वहदी स्नेहमयी माता है | सबको अपनी 
गोदमें स्थान देती देट---यह अनेकों मन्त्रोंमे आया है। 
यही मन्त्रा्थ गीता और सम्तशतीमें प्रकाशित हुआ है । 
जिनकी देशमातृकाने हृदयपर इस प्रकार अधिकार 
क्रिया था; वे स्वाधीनताके मूल्यकों नहीं समझते थ्रे--यह 
कहनेसे वक्ताकी भुखंता ही प्रकट होती है। स्वाधीनताके 


# गायन्ति देवा: किल गीतकानि धन्यास्तु ते भारतभूमिभागे । 


स्वगोपवगोस्पदमार्गभूते भवन्ति भूय: पुरुषा: सुरत्वात्‌ ॥ 
( विष्णुधुराण २। ३। २४ ) 
अह्ो अमीषां किमकारि शोभनं प्रसन्न एपां स्विदुत खयं इरिः । 
सैजेन्म रूब्ध नृषु भारताजिरे मुकुन्दसेवौपयिक स्पृष्ठा हि नः ॥ 
(श्रीमद्भा० ५ | १९। २१ ) 
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# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कबश्पिहःलमास्मवेल्‌ # 








द्वारा मनुष्य सुखी होगा, केवल इसीलिये स्वाधीनताकी 
फामना होती है। अन्यथा स्वाधीनता प्रात करके भी यदि 
देशवासी निरन्तर दुःख-कष्ट ही भोग करें तो उससे आन्तरिक 
असन्तोष और क्रमशः अशान्ति ही उपन्न द्वोती है। मनुने 
सुख-दुःखके ल्क्षणमें बतल्ाया दे कि “जो कुछ पराघीन है, 
वही दुःखप्रद है तथा जो कुछ स्वाधीन है; वही सुखप्रद 
है।! इसका तात्पर्य यही है कि स्वाधीनताके नामपर यदि 
परमुखापेक्षिता और परकीय संस्कृतिका अनुकरण अथवा 
अपनी संस्कृतिका विसजन हो तो विदेशी शासनके स्थानमें 
केवल देशी शासनका प्रतिष्ठित होना स्वाधीनताका आमासमात्र 
है, यथार्थ स्वाधीनता नहीं है; और ऐसी स्वाधीनतासे कभी 
सुखकी प्राति नहीं हो सकती । 

आज भारतकी भूमिसे दूर खड़े होकर बृटिशलोंग इस 
हिंदू-संस्कृतिके विनाशकी बाट देख रहे हैं। बटिशलोग स्वयं 
जिस कार्यके करनेमें समर्थ नहीं हुए, आज भारतवासियोंके 
द्वारा वे उसी संस्क्ृति-विनाशके लिये चेष्टा कर रहे हैं। 

एक ईसाई मिशनरीने धरायः २५ वर्ष भारतमें वास 
करनेके पश्चात्‌ सन्‌ १९१७ ई० में एक पुस्तक ल्खि थी। 
वह उत पुस्तकें लिखते हैं कि “बहुत दिनोंके बाद इंग्लेंड- 
में आकर पाश्चात्य घर्मनीतिके जाननेकी चेष्टा करके मुझे 
आश्चर्य हो रहा है कि जर्मनी, अमेरिका; यहाँतक कि 
इंग्लैंडके भी घम-जगतूमें हिंदूथम॑ और दर्शनछाख्रका 
प्रभाव बढ़ता जा रहा है। इसका विनाशक प्रभाव इतनी 
दूर पहुँच गया है कि उसको समझानेके लिये मेरी अपेक्षा 
कई गुना अधिक बुद्धिमान और विचक्षण लेखककी 
आवश्यकता है । इसका वर्तमान कालमें प्रमाव न दोनेपर 
भी भविष्यमें जान पड़ता है कि यद्द ईसाई-मतका मूलेच्छेद 
कर डालेगा | अतएवं इसका प्रतिरोध करना बहुत ही 
आवश्यक है।?# 

महात्मा गांधीकी अध््िसानीतिकों कार्यान्वित करनेंके 
लिये जो चेश्ााएँ हो रही हैं, उनमें यथार्थ साघना---आत्मोन्नति 








था हिंदू-संस्कृतिविषयक शिक्षाकी कोई व्यवस्था नहीं दीख 
पड़ती । हिंदू-संस्कृतिको विशानके चरणतले छुण्ठित करने- 
की मनोदृत्ति क्रमदाः बढ़ती जा रही है। इसका फल यददी 
होगा कि भारतकी खाधीनता बाह्यरूपसे कुछ काल्तक 
रहते हुए भी अन्तरकी पराधीनता क्रमशः जड़ 
पकड़ती जायगी और अन्‍्तमें स्वाधीनताके नामपर स्वेच्छा- 
चारिताका राज्य हों जायगा । प्रत्येक प्रान्त-उपप्रान्तमें लोभ 
और असंयम बढ़ेगा, और उसके साथ चित्तकी मलिनिताके 
कारण प्रान्तीयता उत्पन्न होगी, और क्रमशः अनन्‍्तर्विष्ठव 
अनिवार्य हो जायगा और अपनी स्वाधीनता विपद्‌र्मे पढ़ 
जायगी | 

आज आवश्यकता यह है कि विशानके ऊपर मानवताकों 
प्रतिष्ठित करना; विशानके ऊपर घर्मका स्थान निश्चित 
करना, विज्ञानकों नियन्त्रित करनेके लिये व्येगोंको परमार्थके 
अनुसन्धानमें लगाना | आज भारतका यही कतंव्य है | 


इस युगमें विशान सर्वथा हेय नहीं माना जा सकता, 
यह सत्य है | पारस्परिक संघर्षसे बचनेके उद्देश्य भारतमें 
विशानकौशल प्राप्त करनेक्े लिये शिक्षाक्री आवश्यकता दै। 
इसमें तनिक भी सन्देहकी बात नहीं है । परंतु इसीके 
साथ-साथ मध्यमार्गको दूँढना होगा । एक ऐसी योजना बनानी 
होगी, जिसके द्वारा विशानकी अनिश्कारिता और इष्टकारिताकी 
तुलनात्मक समालेचना निष्पक्षमावसे की जाय तथा 
विशानके तिनाशात्मक प्रभावक्रा नष्ट करनेके लिये शान्ति 
और सनन्‍्तोषके आदर्शकों विश्वके सामने उपस्थित किया 
जाय । इस प्रकारके आदर्शका प्रचार और प्रसार होनेसे 
हिंदू-संस्कृतिका अत्युश्च आसन विश्वके दरबारमें प्रतिष्ठित 
होगा और परस्पर वियादमें ढीन पाश्चात्य जातियाँ आत्म- 
विनाशरूप रोगकी ओषधिके रूपमें इस आदर्शकों अहण 
करनेके लिये बाध्य होंगी | यदि किसी दिन इस प्रकारका 
विश्व-कल्याण प्रतिष्ठित दो सका, तभी भारतकी स्वाधीनता 
सार्थक द्वोगी । 


छा 


# उद्धफ-प्रणीत भकया भारत सम्य है !*? अग्वसे उदइत । 


हिंदू-संस्क्ृतिकी कुछ विशेषताएँ 


( लेखक--अश्रीताराचन्द्रजी पाण्छ्यय बी०ए० ) 


संस्कृति! शाब्दका उद्गम «संस्कार? दाब्दसे है। 
धसंस्कारःका अर्थ वह क्रिया है, जिससे वस्तुके मल ( दोष ) 
दूर शोकर वह शुद्ध--सिद्धिसाधक बनती है। 

'जम्मना जायते झाूज़ः संस्काराद्‌ द्विज उचध्यते।? 

द्विजका अर्थ है दुबारा जन्म लिया हुआ-रूपान्तरित 
हुआ । बाइबलमें भी ईसामसीदका वाक्य आया है कि ५मैं 
निश्चयपूर्वक कहता हूँ कि जबतक मनुष्यका दुबारा जन्म 
न हो; वह परमात्माके राज्यका दर्शन नहीं कर सकता? 
(जॉन ३ । ३ ) | यहाँ भी दुबारा जन्मसे तात्पर्य रृत्युके 
बादके पुनजन्मसे नहीं) किंतु इसी जन्ममें आत्माक्री अवस्था- 
को सुधार देनेसे है; और “परमात्माके राज्यःसे तात्पर्य “सत्य 
और पविम्नता'के उन दिव्य तथ्योंसे है, जिनका आलोक अपनी 
निजकी अन्तरात्मासे ही प्रकट होता है। क्योंकि ईसामसीहके 
अनुसार परमात्माका राज्य स्वयं तुम्हारे ही अंदर है 
( सैंट-डूक १७ । २१ )। अतः संस्क्ृतिका अर्थ वह शिक्षा- 
दीक्षा है, जिससे मनुष्यका जीवन सुधरे । पुरातन अभ्यासों 
और भादतोंकों भी संस्कार कहते हैं--यथा जन्म-जन्‍्मान्तरके 
संस्कार | अतः किसी देश या जातिकी संस्कृतिका अर्थ उस 
देश या जातिकी वे पुरानी आदतें, प्रथाएँ, रहन-सहन आदि 
हैं, जो उस देश या जातिके मनुष्योंका चरित्र-निर्माण 
करती हैं या उस निर्माणमें प्रभावशाली होती हैं । 

सभी संस्कृतियोंका लक्ष्य मानवात्माकों उन्‍नत करनेका 
होता है। क्‍योंकि समी मानव मूलतः एवं प्रकृतिसे सहश 
हैं, अत; सभी देशों ओर जातियोंकी संस्कृतियाँ कई अंशॉमें 
सदृश पायी जाती हैं। छेकिन फिर भी देश, काल और पात्रकी 
परिस्थितियों एवं संस्कृतियोंके प्रेरको--निर्माताऑ--के 
आदर्शकी विभिन्‍न अपेक्षाओंके प्रति मुख्यता ओर गौणताके 
रृष्टि-मेदोंके कारण विभिन्‍न देशों तथा जातियोंकी संस्कृतियों- 
में कुछ विभिन्‍नताओं ( विशेषताओं ) का पाया जाना भी 
आश्चर्यजनक नहीं है । 

हिंदू-संसक्रतिकी कुछ विद्ेषताएँ निम्न प्रकार हैं-- 

(१) समस्त आ्राणियोंके प्रति समानता और प्रेमका माव--- 
सम्सत जीवोकों अपने समान समझना तथा उनके प्रति प्रेम- 
भाव रखना और तदनुसार आचरण करना; यह हिंदू-संस्कृति- 
फो छोड़कर और किसी संस्कृतिमें इतने पूर्ण और सच्चे 

हिं* से अं० १९-- 


रूपमें नहीं पाया जाता । यह हिंदू-संस्क्ृतिका प्राण है-- 
यह सब्र हिंदुओंकी नस-नसको, उनके दैनिक जीवनके पल- 
पलको प्रभावित करता रहता है। हम निस्संकोच यह कह 
सकते हैं कि इस विशेषतामें हिंदू-संस्कृतिकी अन्य सब 
विशेपताएँ. गर्मित हैं--एकमात्र इसीकों बतानेसे हिंदू- 
संस्कृतिका सारा और पूरा वर्णन हो जाता है। 

(२) पुनजेन्स तथा आशाबादु--प्रत्येक आत्मा 
सभी जीवधारियोंके स्वरूपोंमे जन्म ले सकती है, यह 
विश्वास | यह ऊपर वर्णित भावनाका कि ५मेरी-जैसी 
ही आत्मा सबकी है और सबकी-जैसी ही मेरी आत्मा है? 
का कारण भी है तथा परिणाम भी । इससे यह भी 
फलित होता है कि ५्मेरी आत्माकी अवस्था भूतकालमें 
अन्य जीवॉ-जैसी हुई है और भविष्यमें भी हो सकती है? 
और यह कि “सभी जीव किसी-न-किसी समय मेरे माता-पिता 
आदि सम्बन्धी रहे हैं और रह सकते हैं |? इन सब बातोंसे 
सब प्राणियोके प्रति समानता एवं प्रेम-भाव दृढ़ होता है | 
इनसे यह भी सूचित होता है कि जीवकी कोई अबस्था 
( योनि ) शाश्वत नहीं है। हिंदू-धर्मके अनुसार परलोकर्मे 
अनन्तकालीन स्वर्ग या अनन्तकालीन नरक नहीं है-- 
जीवके किसी जन्म या किन्हीं जन्मोंके पुण्य या पापमें ऐसी 
शक्ति नहीं है कि सदाके लिये उस जीवका भाग्य 
निश्चित कर दे | पुरुषार्थले सुपथगामी होकर आत्मा उन्नत 
अवस्थाकों प्राप्त कर सकती हैं तथा पतित होकर--क्रुपथगामी 
होकर अधः्खरूपकों नो धारण कर सकती है। इस तरह सर्वदा 
पुरुषार्थ, सत्प्रयत्त और आशाको प्रेरणा मिलती रहती है। 

(३) ब्रह्माचये तथा काम-तत्त्व---अह्मचर्यपर जितना जोर 
हिंदू-संस्कृृतिने दिया हैं, उतना अन्य किसी संस्क्ृतिने नहीं। इसका 
कारण भी वही सब आत्माओंकी समानतावाला सिद्धान्त है, अर्थात्‌ 
यह विश्वास कि वस्तुतः आत्मा लिझ्जादिके भेदोंके परे है, लिझ्लादि 
तो उसकी सांसारिक अवस्थाएँ हैं जो कि परिवर्तनशील हैं । 
लेकिन साथ ही राधारण मनुष्योकी योग्यताका खयाल रखते 
हुए काम-तत््वकी भी अवद्देलना नहीं की गयी है, उसे परिमार्जित 
कर धर्मके साथ संयुक्तकर, लौकिक तथा पारमार्थिक प्रयोजन-- 
संयम ए.वं ब्रक्षचर्यके आदर्श--का साधन बना दिया गया है। 
इसीलिये गीतामें कामकों) “घर्मसे अविदद्धश कामको भगवान: 
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का खल्य बताया गया है ( १० । २८; ७। ११ )। विवाह- 
प्रथाका यह उद्देश्य है कि पति-पत्नी अपनी काम-बासनाको 
एक दुसरेमें सीमित करके सुसंयतरूपसे उसका उपयोग 
झुसन्तानोत्यत्तिके लिये पर्वदिनों आदिको छोड़कर ऋतुकाल- 
में ही करें; क्‍योंकि धार्मिक समाजकी ( अर्थात्‌ धर्मकी ) 
परम्परा सुसन्‍्तानोंके होनेसे ही चल सकती है। परंतु पति- 
पत्नीका सम्बन्ध केवल काम-वासनाके लिये नहीं है| वे धर्म 
और अर्थ दोनोंमें परस्पर सहायक और सखा हैं; काम-सेवन तो इन 
दोनों सखाओंका एक धर्म-कार्यके लिये विहित काल्‍में पवित्र 
भावनासे सम्मिल्न है। और फिर एक पुत्रकी उत्पत्तिके बाद तो 
सन्तानोत्पत्तिका भी उतना प्रयोजन नहीं रहता; क्योंकि 
धर्मके लिये तो एक ही पुत्र पर्यात है ( मनु० ९ । १०६-७ ) 
और उसके बाद “आत्मा वे पुञ्रनामासिःके अनुसार स्व-ल्लीके 
प्रति भी पवित्र जायाभाव रखनेका संकेत है (मनु० ९। ८ )। 
काम-वासनाको भी इतना पिन्न तथा संयममर्य स्वरूप दे 
देना अन्य संस्कृतियोंमें नहीं है । 

(४ ) संयुक्त पारिवारिक जीवन--इसका भी उद्देश्य 
कुद्ठम्बके सत्र मलुष्योंको उनके धर्म, अर्थ और कामके 
साधनमें समुचित व्यक्तिगत स्व॒तन्त्रताक्रा अवसर देना और 
साथ ही पारस्परिक सहयोग देना है; क्योंकि प्रधान उद्देश्य यही 
है कि प्रत्येकी आत्माकों उसकी योग्यताके अनुसार पूर्ण 
विकासकी ओर अग्रसर करना । पारस्परिक सहयोगके लिये 
परस्परके प्रति आदरका भाव रक्‍्खा गया है। यदि पुत्रके 
लिये “'मातृदेवो मर, पितृदेवों भव” है, तो पिताके लिये भी 
धयुत्रादिच्छेत्‌ पराजयम! और प्राप्ते दु घोडशे वर्ष पुत्र 
मित्रत्वमाचरेत्‌? है । यदि पत्नीके लिये उपदेश है कि वह 
पतिको देवता समझे, तो पतिके लिये भी यद्द है कि वह 
ख्रीको देवीस्वरूपा तथा सखाके समान माने-- 

यत्र नायंसस्‍्तु पूज्यन्ते रमनन्‍्ते तत्र देवता:। 

यज्नैतास्तु न पूज्यन्ते सर्वास्तश्राफछा: क्रिया: ॥ 

( मनु० ३॥ ५६ ) 

“जहाँ नारियोकी पूजा की जाती है---उनका सम्मान 
किया जाता है;वहाँ देवताओंकी प्रीति होती है | जहाँ ह््रियों- 
की पूजा नहीं की जाती; वहां सब काम निष्फल होते हैं |! 

शोचम्ति जासयो यत्र विनश्यस्याशु तत्कुकम्‌ । 

न छोचम्ति तु यअज्नैता वर्धते तद्धि सबंदा ॥ 

( मनु० ३। ५७ ) 

“जहों स्ञियोँ दुःखित होती हैं--उतायी जाती हैं, बे 


कुल शीमर नष्ट हो जाते हैं। जहाँ ज्यों दुःखममें नहीं होतीं, 
वहाँ सदा ऋद्धिकी वृद्धि होती रहती है |? 
और-- 
सनन्‍्तुष्टो भारय॑ंया भर्ता भर्त्ना सार्यों तथैव च। 
यसिज्ञेद कुछे नित्य कल्याणं तत्र ये प्रुब्म्‌ ॥ 
( मनु० ३ । ६० ) 
८जिस कुलमें पक्षीसे पति प्रसन्न है और पतिसे पक्षी 
प्रसन्न है--दम्पति एक दूसरेकों सम्तुष्ट रखते हैं---निश्चय 
जानो कि उस कुलमें कल्याणका सर्बंदा निवास रहता है ।? 
इसी प्रकार भाई-बहिन और अन्य सगे-सम्बन्धियोंके भी 
प्रति बर्ताव किया जाता है। 

(५ ) आश्रम-ब्यवस्था--हिंदूकी दृष्टिमें जीवनका 
लक्ष्य भोग नहीं; संग्रह नहीं, किंतु व्याग और परोपकार है। 
उसका जीवन धम्म-प्रधान हैं । अतः उसका प्रारम्भ धार्मिक 
शिक्षा ओर पवित्र रहन-सहन--नअह्मचर्या्रससे होता है । 
गृहस्थाश्रममें भी; जेसा कि ऊपर दिखाया गया हैं; वह 
ध्यागम्य भोग? का जीवन बिताता है तथा अन्तमें वानप्रस्थ 
और मसंन्यास-आश्रमोंमें पूर्णतः उच्चतर घर्मकी ओर छगता 
है | इस प्रकार गहस्थाश्रमकी भित्ति ब्रह्नचर्याश्रम है तो 
उसका लक्ष्य वानप्रस्थाक्रम और संन्यास है। पुत्रकी इच्छा 
हिंदू इसीलिये करता हैं कि उसे गृहस्थाअ्रमका भार सौंपकर 
खयं पूर्णतः उच्च धर्की ओर छग सके । 

( ६ ) वर्ण-मेद---8४प्र४2।८ ईएएए €४50९॥९९ 
(_ जीवनके लिये संग्राम ) नहीं, किंतु प्रतिस्पद्धाका 
अभाव हिंदू-संस्कृतिका ध्येय है; और इसीके एक उपाय- 
स्वरूप वर्ण-प्रथाका विधान है, जिसका मतल्ब है--सांसारिक 
सम्पत्तिके लिये अपने वर्ण भर जातिकी यानी पैतृक 
आजीविकाकी अपनाकर उससे सन्तुष्ट रहना और उसके द्वारा 
जो सम्पत्ति प्राप्त हो, उसे समाजमें वितरण करना | प्रायः 
मनुष्येके लिये पेतृक व्यवसाय कितना उपयुक्त है और उसे 
अपनानेसे कितनी कठिनाइयों और अशान्तिसे जञाण हो जाता 
है, यह बतानेकी आवश्यकता नहीं है । प्रश्न हो सकता है कि 
यदि किसीमें विशेष योग्यता हो तो बह क्या करे ! इसका उत्तर 
यह है कि अर्थ-साधनके लिये वर्ण-प्रथाकरा नियम है, अहिंसा 
आदि धमके साधनके लिये नही । एक व्याघ तथा एक जुल्दा 
मी तल्ववेत्ता और धर्मपरायण हो सकता है; परंतु आजीबिका- 
के लिये वह अपने वर्णका उत्तम काम ही करे | 

संतोषस्त्रियु कर्ंब्यः स्थदारे भोजने धने। 

जियु च्ेव न कर्ंब्योज्प्यकमे अपदानयो: ४ 


# हिंदू-संस्क्ृतिकी कुछ विशेषताएँ # 
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अर्थात्‌ “जी, भोजन और घधनमें--अर्थ और काममैं--.- 
सनन्‍्तोष करे; परंतु शान-साधनमें, उपासनामें और दान करने 
में सन्‍्तोष-बृत्ति न रक्‍्खे ।? यहाँ भी प्रश्न किया जा सकता है 
कि धनमें सनन्‍्तोष रखनेसे अर्थात्‌ अल्प-घन या धनामाव- 
में भी संतुष्ट रहनेसे धनके बिना दान किस तरह किया जा 
सकेगा । इसका उत्तर है कि अभय-दान एवं ज्ञान-दान तथा 
अपनी आत्माको पार्पोसे बचाकर उसकी दु र्गतिसे रक्षा करना--- 
ये दान सबसे बढ़कर हैं और इनमें पेसेकी आवश्यकता नहीं 
है। घनका दान तो धनोपाजं॑नमें जो पाप होता है, उसके 
किश्वित्‌ प्रायश्रित्तस्वरूप है । इसके अतिरिक्त अपनी 
घनोपार्जनकी तृष्णाकों कम करनेसे ओरेंकों धनोपाजजनका 
अधिकतर अवसर मिलता है---आर्थिक प्रतिस्पर्द्धा कम होती है, 
यह भी दान ही है| इस प्रकार यदि किसीमें विशेष योग्यता 
हो तो सामाजिक कल्याण तथा आत्मकल्याण विशेषरूपसे 
करे; किंतु आजीविकाके लिये अपने वर्णानुसार कार्यसे ही 
सन्तुष्ट रहे | हिंदू-संस्कृति जहाँ एक ओर लौकिक आकाह्लाएँ 
घटाकर पूर्ण अपरिग्रहकी ओर ले जाती है, वहाँ दूसरी ओर 
पूर्ण शान; पूर्ण आनन्द और पूर्ण शक्तिका झाश्वत भोक्ता-- 
साक्षात्‌ परमात्मा--बननेकी ओरे प्रेरणा करती है। 


( ७ ) सादगी और शान्ति--ये हिंदू-संस्कृतिकी महान्‌ 
विभूतियोँ हैं। इसके अनुसार जीवन ( 50०गत970 ० ॥6 ) 
को उन्नत करनेका अर्थ आवश्यकताओंको---सांसारिक पदार्थोके 
संग्रहको--बढ़ाना नहीं है; किंतु अपने नंतिक स्तरको 
ऊँचा करना है, अपने सुख और शान्तिकों सांसारिक पदार्थों- 
से स्वाधीन बनाना है | इसलिये वर्ण-प्रथामें अपरिग्रही 
एवं त्यागमय जीवनकों--ब्राक्षण वर्णकों सर्वोच्च पद दिया 
गया है। 

आजीविकाके अनुसार वर्ण विभिन्न होनेपर भी वे 
सभी समाजके अज्ज हैं ओर उनमें पारस्परिक प्रेम एवं 
बन्धुत्वका अभाव नहीं समझना चाहिये । यदि उपमाके तौरपर 
शूद्रवर्णकी उत्पत्ति परमात्माके चरणोंसे ओर ब्राह्मणवर्णकी 
मुखसे बतायी गयी द्वै तो इससे यही सूचित होता है कि 
ब्राहणकी तरह शझूद्र भी उसी देहका एक आवश्यक 
अज् है| चेतन्यक्री दृष्टिसे मुखमें और पेरमें क्‍या 
अन्तर है! ओर फिर उसी चरणसे ग़ज्ाजीकी भी 
ते उत्पत्ति है; चरणकों भक्तजन सबसे अधिक 
चाहते हैं, उसीसे तीर्थयात्रा होती है; जब कि मुखसे तो 
उब्छिएता मी आ जाती है| प्रजापति और मित्रावरुण तो 





पैरसे भी निक्ृष्तर अद्भ बताये गये हैं ( भागवत २। १। 
३२ 9 तो क्या वे निऊृष्ट हो गये ! स्वयं विष्णु भी पादेन्द्रिय 
के अभिमानी देवता हैं ( भागवत ३ | २६ ।५८ ), तब पैर- 
को अधम कैसे कह सकते हैं १ अतः शद्धोंकी श्रीचरणोंसे 
उत्पत्ति बताना उनकी अधमताका चिह्न नहीं है। 

( ८ ) सामाजिक जीवन--जितने त्यौहार हिंवू- 
संस्कृतिमें हैं, उतने अन्य किसी संस्कृतिमें नहीं हैं और उन 
सबका धर्मसे सम्बन्ध है। जहाँ हिंदूके लिये आत्मध्यानके लिये 
बनमें एकान्त-साधना है, वहाँ उसके त्यौहार और सामाजिक 
जीवन--- 

'सह नो भुनक्तु । सद्द वीर्य करवावहै! तथा “ब्येम 
देवद्दितं यदायुः? 

--के मूर्तिमान्‌ उदाहरण हैं । 

(९ ) मूर्ति-डपासना--अर्थात्‌ अव्यक्त, इन्द्रियातीत 
और अवाड्मनसगोचर बताये गये निराकार ब्रह्मकी साकार: 
रूपमें अवतारणा और धारणा करना--उसे भक्ति तथा 
साधन-सुल्म बनाना । तथाकथित एकेश्वरवादियोंकी ओरसे 
प्रायः यह निन्‍दा अथवा परिहासके ढंगसे कहा जाता है कि 
हिंदू तैंतीस करोड़ देवताओंकों मानता है। लेकिन; क्योंकि 
परमात्मस्वरूप आत्मा सभीमें है, अतः सर्वमें परमात्मरूपकी 
भावना करनेवाले हिंदुके लिये देवताओंकी तैंतीस करोड़ 
संख्या भी बहुत कम है | वह तो जहाँ मी सौन्दर्य, पविन्नता, 
महानता देखेगा, वहीं परमात्माका दर्शन करना चाहेगा। 

( १० ) शौच--शरीरको अपविन्न मानते हुए भी उसके 
अद्युचित्वको साक्षात्‌ करनेके लिये तथा “शुचित्व? के प्रति 
प्रेमको जगाकर परम शुच्ि आत्माका प्रेमी बनानेके लिये बाह्य 
शौचाचारका भी हिंदू-संस्क्ृतिमें विशेष विधान है । 

संक्षेपमें हिंदू संस्क्ृतिका मुख्य गुण विषमता) प्रतिस्पर्धा 
और अश्यान्तिकों दूर कर समता, समानता और शान्तिकों 


साम्राज्य स्थापित करना है और यही उसका गौरव और 





उसकी उपयोगिता है; और इसी महिमासे मण्डित होकर, 
आजकलके जगतूमें और जबतक संसारमें दुःख है, अशान्ति 





है, भय है; तबतक एक माताके तौरपर एक त्राताके तौरपरः 
हिंदू-संस्क्ृति अन्य सब संस्कृतियोंकी ओर निदहार सकती है 
और निहारती रहेगी | माताके इसी गौरबकी रक्षा करना? अपने 


आपको इसका सुपात्र बनाना? यह प्रत्येक हिंदुका धर्म है । है। 











++७००->““न्कककी लकी बन ॒ 


हिंद-घमंके भेद 


( ढेखक--दीवानबद्दुर के० एस्‌० रामस्वामी शास्री ) 


हमारे धर्मप्रन्थोंमें धर्मका विचार कई दृष्टियोंसे किया 
गया है । इन विविध विचारोंकों एकत्रकर उनका समन्वय 
किया जा सकता है। धर्मका समग्र और अखण्ड रूप देखनेके 
लिये ऐसा करना आवश्यक है । हिंदू-धर्मशास्त्रोंमे धमंकी 
अनेकानेक परिभाषाएँ मिलती हैं; उनमेंसे चुनी हुईं कुछ 
खास परिभाषाएँ यहाँ दी जाती हैं-- 

चोदुनाछक्षणार्थो चघर्मः । 
प्रगधदाशा धर्मका लक्षण है |? 
यतोअ्भ्युदयनिःश्रेयससिद्धिः स धर्में: । 

“जिससे इस ल्लेकमें अभ्युदय और आगे परम कल्याणकी 
प्रासि हो; वह धर्म है ।? 

धर्म एवं हतो दन्ति धर्मों रक्षति रक्षितः। 

“घर्मका हनन करनेसे घर्म मारता है और धर्मकी रक्षा 
करनेसे वह रक्षा करता है।? 

बतः कृष्णसतो धर्मों यतो धर्मस्ततो जयः। 

“जहाँ भगवान्‌ श्रीकृष्ण हैं, वहाँ धर्म है और जहाँ धर्म 


है, वहाँ विजय है ।? 
“घर्मंसमनुगच्छति ।? 
“धर्म ही साथी है, जो मरनेपर भी पीछे-पीछे चलता है।? 
घारणादमंमित्याहुधंमों.. घारयति. पअजाः ॥ 


“'घारण करनेवालेको धर्म कद्दते हैं, धर्म प्रजाको धारण 
करता है ।! 

घर्म, अर्थ, काम और मोक्ष--इन चतुर्विध पुरुषार्थामेंसे 
अथ और कामकी लालसा, विशेषतः इस युगमें, इतनी 
प्रबल है कि लोग इस बातको भूल ही जाते हैं कि इस अर्य 
और कामका भूल धर्म है। केवल अर्थ अथवा केवल कामोप- 
मोग जीवनका कोई उदात्त उद्देश्य नहीं दै। इनका त्याग न 
करे; पर इनका अहण भी वहीं उचित है, जहाँ ये धर्मके 
विरुद्ध न हों--बल्कि धर्मसे ही प्रात हों। धर्मके विपरीत जहाँ 
अर्थ और कामको स्वाथमय आसुरी उपायोंसे प्राप्त करनेमें 


यप्िस्तु सर्वे स्थुरसपब्रिविष्टा 
धर्मों यतः स्वाकधुपक्रमेत । 
देप्यो अवध्यर्थपरो हि छोके 
कामास्मता खक््वपि न प्रशास्ता ॥ 
( वा० रा० जयो० २१५। ५६-५७ ) 
“घर्मसे प्राप्त होनेवाले सुख-सोभाग्यादिकी प्राप्तिमें जो घर्म- 
अर्थ-फामरूप उपाय माने गये हैं, वे एक धर्ममें ही स्थित हैं, 
जैसे पतिके अधीन रहनेवाली जी ही प्रियाचरण करनेवाल्ी और 
सपुत्रवती होती है | इस विषयमें मुझे कोई संदेद नहीं है। 
जिस कर्ममें तीनों युरुषार्थ सन्निविष्ट न हों ( पर एक धर्म 
हो ) तो जिससे धर्म बनता हो; वही कर्म करना चाहिये। 
( धर्मको छोड़ ) अ्थंपरायण रहनेवाला पुरुष इस ल्लेकमें 
द्वेष्प होता है। ऐसे ही कामपरायणकी कामात्मता भी 
निन्दनीय है ।? 
घर्मांविर्दो भूतेचु_ कामोइ्स्सि भरतपषेस ॥ 
(गीता ७॥ ११ ) 
भगवान्‌ कहते हैं, 'मैं वही काम हूँ, जो धर्मके अनुकूल है|! 
धम्रद्दित काम, जो रावणरूपमें मूर्तिमान्‌ है, कितना 
अनर्थकारी दै--इसकी शिक्षा रामायणने, और धर्मरहित अर्थ, 
जो दुर्योधनरूपमें मूर्तिमान्‌ है, कितना नाशकारी है--हसकी 
दिक्षा महाभारतने दी है । मागवतने यह बतल्ाया है कि 
अर्थ ओर काम पश्चु-जीवन हैं, मनुष्यकों सदाचारके द्वार 
इन दोनोंका नियन्त्रण कर पशुकीटिसे ऊपर उठना चाहिये। 
इससे भी ऊपर देवकोटिमें मनुष्य तब पहुँच सकता है; जब 
जीवका परम छक्ष्य--अर्थात्‌ मोक्ष, ईश्वर-भक्ति और 
परमानन्दकी प्राप्ति सतत उसके सामने रहे | इस ल्थ्यके 
सम्मुख होनेसे धर्म, अर्थ, कामका परस्पर-सम्बन्ध और फिर 
मोक्षके साथ उनका सम्बन्ध जान पड़ता दे । 
सदा5्येघमंश्र बिछीयते .नृणां 
वर्णोश्रमायारबुतख्यीसमः । 
ततोअर्थकासामिनिरेशितात्मनां 
झुनाँ कपीनासिद_ वर्णसछरः ॥ 
( श्रीमद्भधा० १। १८ । ४५ ) 
“तब---राजाके न रहनेपर--मनुष्योका वर्णाश्रमाचार युक्त 
वैदिफ आयंघर्म छत्त शो जाता है; अर्थ-लेभम और कामयाशनाके 


# हिदू-धममके भेद्‌ # 





रे 


विषश द्ोकर लोग कुत्तों और बन्दरोंके समान वर्णसंकर 
हो जाते हैं ।? 

धर्मस्थ झापवरग्येध्ध नार्थोडर्थायोपकण्पते । 

लार्थस्य धर्मैंकान्तस कामों छाभाय हि स्खतः ॥ 

कामस्य नेन्द्रियमीतिकाभी जीवेत यावता | 

जीवश्य तस्वजिज्ञासा नार्थों यश्वेह कर्ममिः ॥ 

( श्रीमद्धा० १। २। ९-१० ) 

“घर्मका फल है--संसारके बन्धनोंसे मुक्ति | उससे यदि 
कुछ सांसारिक सम्पत्ति उपार्जन कर ली तो यह कोई उसकी 
सफलता नहीं है । धनका फल है एकमात्र धर्मका अनुष्ठान; 
वह न करके यदि उससे कामोपभोगकी कुछ सामग्री 
इकट्ठी कर ली तो वह कोई ल्यभकी बात नहीं है। भोगकी 
सामप्रियोंका भी यह ल्यभ नहीं है कि इन्द्रियोंकी तृप्त क्रिया 
जाय; जितनेसे जीवन-निर्वाह हो, उतना द्वी भोग पर्याप्त है। 
जीवन-निर्वादका भी यह फल नहीं है कि अनेक प्रकारके कर्मोके 
पचड़ेमें पड़ा रहे | उसका लाभ तो यद्दी है. कि तत््व-जिज्ञासा 
हो और सत्यानुसन्धान करे |? 


धर्मसे ही चित्तश॒ुद्धि होती है | चित्तश॒द्धिके बिना 
भगवानकी ओर ले चलनेवाले कर्मयोग; ध्यानयोग, भक्ति- 
योग और श्ञानयोगके मार्गपर कोई चल नहीं सकता | 

घर्मके कुछ अज्जोंका निरूपण वर्णाश्रम-धर्मसे होता है। 
चातुर्व॑ण्यके मूलमें श्रेष्कनिष्ठ होनेकी कोई भावना नहीं दै, 
बल्कि श्रमविभाग तथा परस्पर आश्रयकी नींवपर यह एक 
बुद्धिसंगत स्थायी सामाजिक व्यवस्था है। १९२० में महात्मा 
गान्धीने अपने ध्यंगइंडिया? पन्ममें लिखा था, ्चातुव॑ण्यके 
पीछे किसीके उद्दाम श्रेष्ठ होनेकी भावना नहीं है, बल्कि यह 
आत्मसंस्कृतिकी विभिन्न पद्धतियोंके आधारपर किया हुआ 
वर्गीकरण है। सामाजिक स्थेयं और उत्कर्षकी यही सबसे 
अच्छी व्यवस्था बन सकती थी ।'*'*“'प्रत्येक वर्ण पविन्न 
जीवनके विशिष्ट मार्गपर चलनेवाले सब कुनबोंका एक समूह 
द्ोता है ।'*** * “आनुतंशिक परम्पराके सिद्धान्तमें इसकी निष्ठा 
होती है।*'*'वर्णमेद उच्चता या नीचताका कोई संकेत 
नहीं करता | विभिन्न दृष्टिकोण रखनेवालेंके विभिन्न जीवन- 
मार्गोका होना इसमें मान्य है।” अंग्रेजीका “कास्ट” शब्द 
पुर्तगाल्से आया हुआ है । उसके अर्थमें उश्च-नीचका भाव 
है। वर्णमें यद्द भाव नहीं दे | प्रत्येक वर्णका अपना सहज 
धर्म होता है, उसको वर्णबर्म कहते हैं। आभ्रमधर्म चार 
आभरमोंरे सम्बन्ध रखता दै। बहाचारी, गहस्थ, वानमस्थ 


१४९ 





और संन्यासी--ये चार आश्रम हैं | आत्मशानके मार्गम ये 
चार पड़ाव हैं, इनमेंसे होते हुए मनुष्य सुगमताके साथ 
क्रमश त्यागके द्वारा आत्मशानके अधिकाधिक व्यापक क्षेत्रोमें 
पहुँचता है । 

घर्मका एक और वर्गीकरण है। इसमें नित्य और 
नैमित्तिक कर्म आते हैं। नित्यकर्म ये हैं-- 

सन्ध्या स्नान॑ जपो होमः देवतानां से पूजनभ । 

आातिथ्य बेशवदेवं च घट कर्मांणि दिने विने ॥ 

“स्नान; सन्ध्योपासन तथा जप; होम) देवताचेन; अतिथि- 
सत्कार और वैश्वदेव--ये प्रतिदिन करनेके षटकमं हैं ।? 

नैमित्तिक कर्म वे हैं, जो विशेष अवसरोंपर, जैसे अमावस्या 
एवं पूर्णिमाके दिन दर्शपूर्णमास आदि किये जाते हैं । काम्य 
कर्म वे हैं; जो विशेष-विशेष कामनाओँकी पूर्तिके लिये किये 
जाते हैं। 

एवमाचारतो इृषठा घर्मस्थ मुनयो गतिम्‌। 

स्वस्थ तपसो मुरूमाचारं॑ जगृहुः परम्‌ ॥ 

( मनु० १। ११० ) 

“इस प्रकार मुनियोंने आचारसे धर्मकी प्राप्ति देखकर 
सब तपोंका परम मूल आचारको ही माना है ।? 

मम्जछाचारयुक्तानां नित्य चप्रयतात्मनाम । 

जपता जुह्ृतां चेव विनिपातो न विद्यते ॥ 

( मनु० ४ । १४६ ) 

“नित्य शुम आचरण करने और मनको वशमें रखनेवालेंका, 
जप और द्वोम करनेवारलॉका कमी पतन नहीं होता ।? 

धर्मका एक वर्गीकरण है, सामान्य और विशेष । सामान्य 
धर्म, जो सबके लिये समान हैं, ये हैं--- 

अहिंसा. सत्यमस्तेये शौचमिन्द्रियनिग्रहः । 

एत॑ सामासिक॑ घम चातुव्वेण्येंडअवीस्मलुः ॥ 

“अहिंसा, सत्य, चोरी न करना तथा इन्द्रियोंकोीं वें 
रखना---यह चारों वर्णोके लिये समान धर्म मनुने बताये हैं ।? 

गौतमने अपने धर्मसूज्नेमिं सामान्य धर्मको इस प्रकार 
कहा है-- 

अधाष्टावास्मगुणा: । दया सर्वभूतेषु क्षास्तिरनसूया 
शौचमनामासो मम्जऊूमकार्पण्यमस्पुद्देति ॥ 

( ७। २०) १२ ) 

धब प्राणियोपर दया, क्षमा, अनवूया) आझुचिता; 
अतिश्रमबर्जन, शुभ प्रवृत्ति, दानशीलता और निर्लेभता-- 
जे आठ आत्मगुण हैं ।? 


१५० 
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विशेष धर्म वे हैं, जो स्त्री-पुरुष, वर्ण-आश्रम आदिके 
भेदसे उत्पन्न होते हैं--जैसे स्तरियोंका ख्री-धर्म, पुरुषोंका पुरुष- 
धर्म । वर्णोमें आह्षण-धर्म आदि | आश्रमोमें ब्श्नचारि-घर्म, 
ग्दस्थ-धर्म आदि । 

गौतमादि स्मृतिकारोंने आत्मगु्णोंके अतिरिक्त जीवनकी 
विशेष-विशेष अवस्थाओंमें करनेके विशेष-विशेष संस्कारोंका भी 
निर्देश किया है ( गौतमघर्मचून्न अ० ८ ) । गर्भाधानसे 
लेकर अन्त्येष्टितक ऐसे ४० संस्कार हैं | संस्कार उसे कहते 
हैं, जिससे दोष हटते हैं और गुर्णोंका उत्कर्ष होता है। 

गार्मैहोंमैओऑतकर्मेघोडमोअी निवन्धने 

जैजिक॑ गार्मिक॑ चेनो द्विजानामपरुज्यते ॥ 

स्वाध्यायेन. व्रतेहमिस्त्रैविद्येनेज््या. सुतैः। 

महायशैक्ष पशेश्चन ब्राह्यीय॑ कियते तनुः॥ 

( मनु० २। २७-२८ ) 

धार्मको पविन्न करनेवाले होमसे, जातकर्म; चूड़ाकर्म; 
मौज्जीबन्धन ( उपनयन ) आदि संस्कार्रोंसे द्विजोंके बैजिक 
( बीजसे आये हुए ) और गार्भिक ( गर्भजनित ) दोष नष्ट 
हो जाते हैं । खाध्याय; व्रत, होम) वेदत्रयीका अध्ययन 
और तदनुकूल कर्म, देव-ऋषि-पितृ-तर्पण, प्रजोत्पादन, 
पश्च महायश तथा ज्योतिष्टोमादि यशेंके द्वारा मानव-शरीर 
ब्राह्न अथांत्‌ ब्रह्मप्रातिका योग्य साधन बनता है |? 

भीमत्‌ शक्कुराचा्य॑ अपने ब्रक्नसूत्रमाष्यमें कहते हैं-- 

संस्कारो हि नाम संस्कायेस्थ गुणाधानेन वा स्वाहोषा- 
पनगनेन वा । 


(१।१॥४) 

अर्थात्‌ जिसका संस्कार किया जाता है, उसमें गुणोंका 
आधान अथवा उसके दोषोंकों दूर करनेके लिये जो कर्म 
किया जाता है; उसे संस्कार कहते हैं।? 

चालीस संस्कारोंमेंसे ग़हस्थके २६ संस्कार हैं--पॉच 
महायज्ञ ( देवयश, पितृयश, भूतयश, मनुष्ययश और 
जहयश ); सात पाकयश ( स्मार्त )) सात इविरयज्ञ ( श्रौत ) 
और सात सोमयश । इन यज्ञोमेंसे बहुत थोड़े यज्ञ पीछे 
व्यवहारमे रह गये | 

गौतम कहते हैं - 

यस्येते चस्वारिंदास्संस्कारा न चाह्मवास्मगुणा न स 
अह्मणस्सायुज्यं साकोक्यं च गचछति । यरिंसस्तु ख्ु संस्काराणा- 
मेकदेशो<5प्य्टावाम्युणा अथ स महाणस्सायुज्यं साक्ोक्‍्य॑ 
शा गशछलति । 

अर्थात्‌ 'जिसके ये चालीसों संस्कार हो चुके हों, पर जिसमें 


आठ आत्मगुण न हों, वह अ्रह्मका सायुज्य और सालोक्य 
नहीं पा सकता । परंतु जिसमें आठों आत्मगुण हों और 
संस्कारोंमेंसे जिसके केवल कुछ ही संस्कार हुए हों, वह अक्षके 
साथ सायुज्य और सालोक्य प्राप्त कर सकता है |? 

भगवान्‌ मनु कहते हैं--- 

जप्येनेव तु संसिद्धय्रड्राकणो, नारित संद्षायः। 

कुर्यांदन्‍्यज्ष था कुर्यास्मेत्रों श्राह्मण उच्यते ॥ 

मानव-धघर्मश्ास्त्रमं इस प्रकार सब प्राणियोंके प्रति प्रेम 
और जप) इन्हीं दोसे सिद्धि बतलायी है; चाहे और कुछ कोई 
करे या न करे। कुल्दक भद्ने इस इलोककी टीका करते 
हुए कहा है-- 

जाह्यणो जप्येनेव निस्सन्देहां सिद्धि ऊछभते मोक्षप्राप्ति- 
योग्यो भवति । अस्यद्वैदिकं करोतु न करोतु वा। यस्मास्मैश्रो 
ब्राह्मण: अरद्माण: सम्बस्धो ग्रद्मणि लीयते हत्यागमेषूच्थते । 
मित्रमेव मैत्रः । स्वार्थेटण्‌ । यागादिषु पश्ुुवीजादिवधाश्न 
स्वेप्राणिप्रियता संभवति . तस्माद्यागादिना विनापि 
प्रणवादिजपनिष्ठो निखरतीति जपप्रशंसा न तु यागादिनों 
निषेधस्तेधामपि श्ासत्रीयत्वात्‌ ॥ 

धत्राह्ण जपसे ही निस्सन्देह सिद्धिलाभ करता है, मोक्ष- 
प्रासिके योग्य होता है। वह और कुछ वेदिक कर्म करे या 
न करे । कारण, मैत्र ब्राह्मण, ब्रह्मसम्बन्धी, ब्रक्षमें लीन होता 
है--यह आगर्मोमें कहा है। यशादिमें पश्लुबीजादिवध होनेके 
कारण उनकी सर्वप्राणिप्रियता सम्भावित नहीं दै | अतः 
यागादिके बिना भी प्रणवादि जपमें निश्ठावाल्य पुरुष तर जाता है । 
यह जपकी प्रशंसा है--यागादिकोंका निषेध नहीं; क्योंकि 
यागादिक भी शास्त्रीय हैं ।? 

घर्मका और एक विभाग छान्दोग्य उपनिषद्‌्मोें और 
भगवद्गीताके १८ वें अध्यायमें वर्णित है---यश, दान और 
तप | इन्हींमें ईश्वरके प्रति; मनुष्योंके प्रति और अपने प्रति 
सब कर्तव्य आ जाते हैं। श्रीकृष्ण कहते हैं कि ये पावन 
करनेवाले हैं । किसी भी अवस्थामें इनका त्याग नहीं करना 
चाहिये; बल्कि अहंतायुक्त फलासक्तिका त्याग कर इन्हें 
अवद्य करना चाहिये (गीता १८ । ५) । गीताके 
तृतीय अध्यायमें यह वर्णन आता है कि “यशेके साथ 
प्रजाओंको उत्पन्नकर प्रजापतिने उनसे कद्दा; इस यशके 
द्वारा तुमछोग फूलो-फलो, यद्द तुम्दारी सब इच्छाओंको 
पूर्ण करनेवाला होगा | इससे देवताओंको प्रसन्न करो; देवता 
तुम्हें प्रसन्‍न करें; इस प्रकार परस्पर प्रीति लाभकर परमश्रेयको 
प्रात करों। यशसे प्रसन्‍न होकर देवता इृष्ट मोग प्रदान 
करेंगे । उनके दिये हुए, मोग उनका यजन किये बिना जो 
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स्वयं भोगता है; वद चोर ही है। यश करके जो शेष भाग 
ग्रहण करते हैं, वे सब पापोंसे मुक्त होते हैं; जो अपने ही 
लिये पाक करते हैं, वे पाप भक्षण करते हैं |? ( गीता 
३। १०--१३ )। 
मिन्न-भिन्न वर्ण हैं, उनकी मित्र-मिन्न दृत्तियाँ हैं | इसी 
प्रकार आपत्काल्के आपद्धर्म हैं| उनके सम्बन्धमें यहाँ 
विस्तारसे लिखना सम्मव नहीं है | सामान्यतः ब्राक्षणके लिये 
घट्कर्मसे जीवन-निर्वाह करनेको कह्दा गया है। परटकर्म हैं-- 
यजन; याजन, अध्ययन, अध्यापन) दान और प्रतिग्रह । 
गीतामें अन्य वर्णोके लिये तो इृत्तियोंका वर्णन है, पर 
ब्राक्षणोंके लिये कुछ नहीं कहद्दा गया है। समयके साथ 
वृत्तियोंके प्रकार बहुत बढ़ गये हैं और उनमें बहुत कुछ 
परिवर्तन भी हुआ है। उदाहरणार्थ, पराशरस्मृतिमें कहा 
है कि “पटकर्मसद्दितो विप्रः कृषिकर्म च कारयेत्‌! ( पट्कर्मके 
साथ ब्राह्मण कृषिकर्म भी करा सकता है)। ( २।२ ) 
स्वयं कृष्टे तथा क्षेत्रे धान्यैश्व स्वयम्जिते:। 
निर्वपेत्‌ पद्चयज्ञांश्र क्रतुदीक्षां व कारयेव्‌ ॥ 
( पाराझर० २१६) 
'स्वयं जोती हुई भूमिसे जो धान्य खयं अर्जित क्रिया 
हुआ हो, उससे पश्चयश करे और क्रतुदीक्षा भी कराये ।? 
गीताने चेश्योंके लिये केवल “कृषिगौरध्यवाणिज्यम? 
कहा) पर पाराशरस्मृतिने उसमें छामकर्म' और रत्नकमे! 
और जोड़ा है। झूद्गोंके लिये गीतामें केवल “परिचर्यात्मक- 
कर्म” है, पर पाराशरस्मृतिर्मे--- 
छवर्ण मधु तैल थे दि तक घृत॑ पयः। 
हि । दुष्येच्छूद्जातीनां कुर्योत्‌ सर्वेषु विक्रयम्‌ ॥ 
धलबण, मधु; ते दही, घी, दूध आदि बेचनेमें शूद्रों- 
के लिये कोई दोष नहीं माना है।? पीछे कोटिल्यने अपने 
अर्थशास्त्रमें शूद्रोंका वार्ता ( कृषि, उद्योग और व्यापार ) 
तथा कारुकुशील्वकर्म ( कारीगरी और गाने-बजानेंके काम ) में 
अधिकार माना है । 
यह कह्दा जाता है कि कृतयुगमें मनुस्मतिका तथा अन्य तीन 
युर्गोमे यथाक्रम गौतम, शंख-लिखित और पाराशरस्मृतियों- 
का प्रामाण्य है। सामान्यतः मनुस्म्गतिकी मान्यता ही सबसे 
अधिक दै । 
कृते सु मानवो धर्मेख्रेतायां गौतमः स्थतः। 
द्वापरे धाद्डुछेखितो कछो पारादारः स्छतः॥ 
ह | 


५ भ् 
मन्वर्थजिपरीता तु या स्थृतिः सा न शयते। 
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“मनुके अभिप्रायके विरुद्ध जो स्मृति होगी; वह न 

मानी जायगी।? 
यह. किंचिस्मनुरवदसद्ेषजम । 
क्मनुने जो कुछ भी कहा है; वह औषध दे ।? 

पागश्चरस्मृतिका व्यवद्ार-प्रकरण छ॒प्त हो गया है; केबल , 
आचार और प्रायश्रित्त-प्रकरण शेष हैं।ये समी पुरातन 
स्मृतिग्रन्थ हैं और भारतवर्षमें सर्वत्र माने जाते हैं । 

धर्मके मूल स्तोत बेद, वेदविदोंकी स्मृति और शील; 
सत्पुरुषोके आचार और आत्मतुष्टि हैं; यथा--- 

वेदोअखिलो धरमेमूल स्छृतिशीछे व तद्विदाम्‌ । 

आजारश्रैव. साधूनामास्मनस्तुष्टिरव.. च॥ 

( मनु० २।६ ) 
कुल्दूक भट्ट इस इलोककी टीका करते हुए. “आत्मनस्तुष्टिः 
का अर्थ करते हैं--- 

साधूनांधार्मिकाणाम्‌ आत्मतुष्टिश्ष वेकल्पिकपदार्थे- 
विषया धर्मे प्रमाणम्‌। 

अर्थात्‌ (जिस विषयमें विकल्प हो, उस विषयमें सत्पुरुषों- 
की आत्मतुष्टि घर्म-निर्णयमें प्रमाण हैं |? 

विभिन्न धर्मसूत्रों, धर्मशात्रों और निबन्धप्रन्थोंका 
स्वरूप और काल्क्रम-बर्णन मैंने विस्तारपूर्वक एक प्रन्थमें 
किया है। इन घर्मसून्नादि प्रन्थोमें आचार; व्यवहार और 
प्रायश्ित्त-विपय वर्णित हैं । व्यवह्ार-प्रकरण अब बहुत कुछ 
कानूनों और न्यायालयोंके निर्णयोद्धारा बदल गया दै । 
प्रायश्रित्त-प्रकरण भी प्रार्थना, पूजा ओर भक्तिके प्रभावसे 
बहुत क्षीण हो गया है । 

प्रायश्चित्तान्यशेषाणि. तपत्कमौव्सकानि वे | 

यानि तेपषामशेषाणां श्रीकृष्णानुस्मरणं परम ॥ 

धजो-जो तपःकर्मात्मक अशेष प्राय्रश्रित्त हैं, उन सबसें 
सर्वोपरि प्रायश्रित्त श्रीकृष्णानुस्मरण है ।? 

“7 जक्ियोंके विषयमें तो बहुत परिवर्तन हो गया है। 
अस्पृश्यता प्रायः उठ ही गयी है। पर बहुत-से संस्कार 
विज्येषतः पटकर्म, उपनयन) विवाह) तर्पण, भाद्ध और 
संन्यास अमीतक जीवित हैं | विशान और राष्ट्रवाद; समाज- 
बाद और साम्यवादके इस युगमे आत्मगुणोका, विशेषतः 
सत्य और अहिंसाका आम्रह महात्मा गांधीके द्वारा इतना 
बढ़ा--मह्द बात कमी भुलायी नहीं जा सकती। धर्म औरमोक्षकी 
भावना भारतीयोंके द्वृदयमें इतनी बद्धमूल है कि वह न्यूनाधिक- 
रूपमें सदा बनी रदेगी | 





( श्रुति ) 
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भारतीय पर्म-सम्प्रदायके मूलतत््त 


( लेखक---श्रीमतिछाल राय ) 


भारतने धर्म-निरपेक्ष राष्रक गठन किया है । इसका 
. अर्थ यह नहीं है कि भारतवासियोंकों धर्मविहीन होना 
चाहिये । इसका अर्थ है कि भारतकी राष्ट्र-शक्ति मारतके सभी 
सम्प्रदायोंके धर्मको निरपेक्ष दष्टिसे देखेगी । क्रिसी धर्मके 
प्रति पक्षपातपूर्ण दृष्टि उसकी न होगी । 

जब भारतवर्ष विभिन्न धर्मोका आश्रय-स्थल है तो राष्ट्र- 
शक्तिकी इस प्रकारकी दृष्टि प्रशंसनीय ही है | भारतराष्ट्र जिस 
प्रकार हिंदुओंके मन्दिर तथा तीर्थ-महिमाकी रक्षा करेगा; 
उसी प्रकार मुसल्मानोंकी मस्जिदोंके प्रति भी श्रद्धावान्‌ 
रहेगा । ईसाइयोॉके गिरजों, बौद्धोंक विहार तथा सिक्‍खोंके 
गुरुद्वारांकी वह समानभावसे रक्षा करेगा । इस प्रकारकी 
उदार और महान द्वुदयशीलता भारतवासीके लिये ही 
सम्भव दे | 

हम हिंदू हैं, अतः हिंदू-धर्मकी विशेषता और स्वतन्त्रताकी 
हम निश्चय ही रक्षा करेंगे । हमारी जातीय शिक्षाका आधार 
होगी भारतकी सनातन संस्कृति और ऐतिह्ा । इस स्वधमंकी 
रक्षामें अग्रसर होनेपर विभिन्न सम्प्रदायोंकी सृष्टि अनिवार्य है। 
इस क्षेत्रमें साम्प्रदायिकताका नाम सुनते ही यदि राष्ट्र-शक्ति 
क्षुण्ण होती है; तो हमें कहना पड़ेगा कि इस प्रकारका राष्ट्रचक् 
सर्वाज्ञपूर्ण नहीं है । क्योंकि सम्प्रदायोंके न दोनेपर भारत- 
की वैजिभ्यपूर्ण धर्म-मित्तिकी रक्षा कौन करेगा १ बद्धालमें 
दुर्गोत्सव कौन करेगा ? कौन पिचकारी हाथमें लेकर होली 
खेलनेके लिये अग्रसर होगा ! शिवरात्रिको उपवास करके 
कौन सारी रात घंदा-घड़ियाल बजाता हुआ शिवपूजामें रत 
रहेगा ! सम्प्रदाय न रहनेपर ईद कोन मनावेगा १ बकरीदमें 
किलका चित्त उन्मत्त हो उठेगा ! मुदर॑भमें झंडा उठाकर 
कौन जुलूसमें निकलेगा ! ईसाई सम्प्रदायके बिना गुडफाइडे 
कौन मनावेगा ! क्रिसमस डे मनानेका अधिकार किसको होगा ! 
अतएव यद्द निश्चित है कि जबतक धर्म-वेचित्र्य रहेगा, 
तबतक सम्प्रदाय अबदय रहेंगे | हम तो यह भी कहते हैं कि 
सम्रदाय अनादिकालल्‍से चले आ रहे हैं, और अनन्त काल्तक 
रहेंगे । अतणव साम्प्रदायिकताका नाम लेकर यदि राष्ट्र-शक्ति 
किसीको जिम्मेवार ठहराती है तो उसकी भ्रान्तिको दूर करनेके 
लिये सारे सम्प्रदार्योकी सिर उठाना चाहिये और उसका प्रतिवाद 
करना चाहिये | हम इस शास्त्र-वाणीकों सनातन-वाणीके 
रूपमें स्वीकार करते हैं कि-- 


सम्प्रदायविद्टीना ये धर्मास्ते निष्फछा मताः। 


'जों धर्म सम्प्रदायविहीन हैं, वे निष्फल मत हैं ।? राष्ट्र- 
शक्ति असाम्प्रदायिक मनोइत्ति रखते हुए ही भारतके इन 
समस्त (ईश्वरक्की ओर छे जानेवाले विभिन्न मार्गरूप ) 
सम्प्रदार्योके महत्वकी रक्षा कर सकती है | यह बात अत्यन्त 
युक्तिपूर्ण है । 

धर्मका ल्थ्य है--आत्माका अम्युत्यान और मुक्ति | 
क्या विश्वर्में इस प्रकारका मनुष्य आप खोज सकते हैं, जो 
आत्मचेतनाकों समुन्नत नहीं करना चाहता, प्राकृत इन्द्गोंकों 
पूरकर मुक्ति प्रात्त करना नहीं चाहता ! और यदि सभी घर्मोका 
उद्देश्य और लक्ष्य एक है तो धर्मकी हम अभिन्न अद्दयवस्तुके 
रूपमें ही अहण करेंगे | परंतु यह धमर्ंलाभ प्रकृतिभेदसे 
विभिन्न आचारका आश्रय लेकर होंता है। और ये विभिन्न 
आचार ही सम्प्रदाय-मभेद लते हैं । जिसका लक्ष्य धर्म है; 
बह हिंदू हो तो भी मस्जिदको दूसरे सम्प्रदायकी धर्मसाधना- 
का क्षेत्र समझकर मर्यादा प्रदान करनेमें कुष्ठित न होगा । 
इसी प्रकार यदि कोई मुसलमान या ईसाई पूर्णतः धर्मप्राण है 
तो बह भी हिंदूके मन्दिर और तीर्थकों छोटी नजरसे नहीं 
देखेगा | खेद है कि आज मुसल्मान-ईसाई ही क्यों) 
हिंदू भी इतने सड्डलीर्ण-दृदय हो गये हैं कि सम्प्रदाय- 
मभेदसे परस्पर द्वेपमाव उत्पन्नकर मानवताका अपमान कर 
रहे हैं ! भारतकी राष्ट्रशक्ति यदि इस प्रकारकी विक्ृत 
साम्प्रदायिकताका प्रतिवाद करती है तो हमारे लिये आपत्तिका 
कोई कारण नहीं रह जाता । 

धर्म; कर्म और ज्ञान सपेक्ष हैं। कर्महीन घर्म अथवा 
शानविहीन धर्म जिस क्षेत्रमें आश्रय लेते हैं, उसी क्षेत्रमें 
उत्कट साम्प्रदायिक विद्वेषका उत्पन्न होना अवश्यम्भावी 
होता है। इस्त्ममके अनुयायी यदि हिंदूकों प्रतिमापूजक 
कहकर गाली देते हैं, और हिंदू यदि प्रतिमाधून्य मस्जिद 
मुसल्मानको पश्चिमामिम्रुख खड़े होकर उपासनामें रत देखकर 
इँसते हैं, तो उन दोनोंको द्वी धर्मकी महिमाका पता नहीं 
है-यह मानना होगा । आज कर्म हो गया है स्वार्थसिद्धिका 
सेतु और शान हो गया है केवल पुस्तकीय विद्या | ईश्वरीय 
कर्म और ईश्वरीय शानसे बच्चित देकर आज भूतलमें अधिकांश 
ल्ेगोंने सन्‍चे धर्मको खोकर सम्प्रदायकी रचना की है।इस 
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[ भारतीय पुरातत््व-विभागके सौजन्यसे 





गुप्तकाछ, कगमग ५ वीं शती ] [ भारतीय पुरातत््व-विभागके सौजन्यसे 





प्रकारके सम्प्रदार्योंको दैय समझकर अपनी जातिमें शुद्ध धार्मिक 


सम्प्रदार्योंकी सृष्टि करनी होगी। भारतकी मुक्ति और अम्युत्थान 
इसीके लिये हुआ है । राष्ट्र-शक्तिके धर्मनिरपेक्ष न होनेपर 
भारतके सब धर्मोकों मर्यादा प्रदान करनेमें बाधा आती है । 
परंतु इसका यह अर्थ नहीं है कि इस देशमें सम्प्रदायका 
नाम-गन्ध नहीं रहेगा | भगवान्‌ न करें कि कभी हमारी 
इस प्रकारकी दुब॒द्धि शे ! 

हिंदू-जाति इन सारी बातोंकी अपने द्वदयमें अनुभव 
करती है । इसी कारण उसने अपौरुषेय वेदका आश्रय लेकर 
स्मृति और न्यायके विधानकों नतमस्तक होकर स्वीकार किया 
है । हिंदू घर्मको जानना चाहता है, पर अपनी कपोल- 
कल्पित बुद्धिके द्वारा नहीं | जो धर्म श्रुतिविरुद्ध है; जो 
घर्म युक्तिमूलक नहीं है, जो धर्म अनुभूतिके द्वारा ग्राह्म 
नहीं है, हिंदू उसे स्वीकार नहीं करता । हिंदू धर्मके लिये 
ही खोजता है अह्मनिष्ठ गुरुको; मन्‍त्रका आश्रय लेकर वह 
मावको मूर्त बनाता है प्रतिमामें | यह तरव पल्लवग्राही बुद्धिसे 
अवधारण नहीं किया जा सकता; इसी कारण अतीत काल्में 
एक श्रेणीके लछोगोंने परघर्मके प्रभावसे भारतीय धर्मके इस 
साधन-पर्यायकों अस्वीकार करना चाहा था; किंतु भारतमें 
सनातनघमंका अनुसरण करते हुए ही विष्णुयशक्री जाति सब 
घर्मेके माहात्म्यकी रक्षा कंरनेमें समर्थ होगी। वेद-प्रसिद्ध वैध 
और निषिद्ध आचारका अतिक्रमण करके भी अनन्य चिक्तसे 
ईश्वर-स्मरण सम्भव है, इसे हिंदू-जातिने स्वीकार क्रिया है । 

मारतमें प्रचलित विधि-निषेधके मार्गके बाहर खड़ा 
होकर भी यदि कोई मनुष्य ईश्वरपरायण होता है, तो वह भी 


भगवानका मनुष्य है। जो मेरा आचार है, वह तुम्हारा नहीं 
हो सकता है। वहाँतक कि “जो अत्यन्त दुराचारी है; वह भी 
ईश्वरपरावण हो सकता दहै?--वह भी घोषणा कर रहा है 
गीताका मन्त्र ( ९ | ३० ) । "केवल असाम्प्रदायिक बनो; 
साम्प्रदायिकता मत रक्खो,” यह कहनेसे ही मौलिक सत्यकी 
प्रतिष्ठा नहीं होती | गीताके धममंको छ्ृदयके द्वारा ही ग्रहण 
और पालन करना होगा। 


इम भारतकी हिंदू-जाति हैं । हमें प्रात दुआ दे सनातन 
धर्म--सार्वजनीन धर्म । हमारा घर्ममत शाश्वत है; उदार और 
विराट है, इसमें सारे धर्मों और सम्परदार्योकों स्थान दे। 
ऐसा कोई खास आचार नहीं है, जिसका आश्रय न लेनेसे 
ईश्वरपरायण होनेमें बाधा पड़ती है | आचार-मेद हैं 
इसी कारण सम्प्रदाय-मेद भी अनिवार्य है। इस बातको 
सबसे पहले भारतकी हिंदू-जातिने ही समझा था। केवल 
शास्त्र ही इसकी साक्षी नहीं देते। साधक रामप्रसादके गानमें 
भी हम देखते हैं-- 

“ओर मन, बलि भज काठी, इच्छा हथ तोर जे आचोर )* 

अर्थात्‌ 'हे मन ! मैं कहता हँ---ठुम कालीकी भजो; फिर 
चाहे तुम्हारी जिस किसी भी आचारमें रहनेकी इच्छा हो |? 

आचारकी मिन्नतासे सम्प्रदायकी मिन्नता होगी ही; 
परंतु जिस आचारमें मनुध्य ईश्वर्परायण होता है; उसी 
आचारको भारतने स्वीकार कर लिया है। इसी स्वीकृतिके 
ऊपर असाम्पदायिक भारत राष्ट्रकी सुप्रतिष्ठा हो; यह मेरी 
कामना है। 


-->**स्ं+ हक5252252%+- 


अपनी संस्कृति* 


अपनी संस्कृतिका अभिमान, | 

करो सदा हिदूसन्तान । 
सब आवशोकी यह खान, 

नररलत्य.. करेगी दान ॥ 
अपनी चिरसंस्कृतिकी मूर्ति, 

है मलुष्यताकी परिपूर्ति । 


प्राणरप उसका. पुरुषाथ, 
साधन करता है परमाथे ॥ 
युग युगके सश्जित संस्कार, 
ऋषि-मुनियोके उच्च विचार | 
घीरों, बीरोके 
हैं. निज-संस्कृतिके शंगार ॥ 
--मैथिलीशरण गुप्त 


____....>्जकडीक क:किकाम»-०न+-। 


# “हिंदू! नामक काणव्यछे । 
हि ७ सँ० ठां० २७०-- 
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: हिंदूसंस्क्ृति ओर राष्ट्रियता 


( लेखक--पं० श्रीकिशोरीदासजी वाजपेयी ) 


संस्कृतिका स्वरूप पुंब्यक जनता या जाति एक 
ही प्रकारके संस्कारोंसे परिप्छुत होती दे । ये संस्कार 
ही उस समूहकों एक “जाति? का नाम और रूप देते हैं। 
वस्तुतः एक-जेसे संस्कारोंके मूर्तरूपकों ही संस्कृति कहते 
हैं, जिसकी व्यञ्ञना वेष, भाषा; आचार-व्यवह्ार तथा रीति- 
रिवाज आदिसे होती है । चूँकि ये संस्कार परम्परारूपसे 
आते हैं, इसलिये एक संस्कृति माननेवालोंके पुरखे कभी 
मित्र हो ही नहीं सकते । भारतमें रहनेवाले छोग चाहे जिस 
मत-मजहबको मानते हों) संस्कृति सबकी एक है | बौद्ध हों 
या वैदिक, जैन हों चाहे वेष्णव, सिंक्‍्ख हो चाहे अर्मसमाजी, 
श्रीराम और श्रीकृष्णकी अपना पूर्वज सब मानते हैं; मले ही 
बे अपने उन पूथजोंके जीवन-इत्तोंकी अपने मत-मजहबका 
रंग दें | इसलिये सब एक जातिके हैं, एक संस्कृतिके 
हैं | संस्कृति ही किसी जातिकों दूसरी जातिसे प्रथक्‌ 
करती है ओर संस्कृति ही राष्ट्र बनाती है। सुसंस्कृत और 
सुशासित देशको राष्ट्र कदते हैं । एक देश या एक राष्ट्रकी 
जनता एक «जाति? हैं । उस जातिका जो ख्रूप हैं--..- 
जातीयता, उसीको 'राष्ट्रिता? कहते हैं | राष्ट्रितता ही 
किसी राष्ट्रका जीवन है; जो संस्कृतिका नामान्तरभर है । 
जिस देशसे उसकी अपनी संस्कृति, जातीयता या राष्ट्रियता 
नष्ट कर दी जाय, वह ( राष्ट्र ) नष्ट हो जाता है । नष्ट होने- 
का मतलब यह कि उसकी आत्मा मर जाती है। 'शाष्ट्र? 
के खोलमें दूसरे राष्ट्रकी आत्मा समा जाती है; उसका अपनापन 
नष्ट हो जाता है। वह निर्जीव हो जाता है। इसीलिये जब 
कोई धूर्त और प्रबल राष्ट्र किसी दूसरे राष्ट्रपर राजमेतिक 
विजय प्रास करता है, तो उस ( विजय ) को स्थायित्व 
देनेके लिये उस ( विजित ) राष्ट्रकी राष्ट्रयवाको, उसकी 
संस्कृति या जातीयताकों नष्ट करनेका उद्योग करता है। वह 
विदेशी झासक विजित राष्ट्रकी मावनाकों बदलना चाहता 
है | उसके चिर-प्ररूढ संस्कारोंको वह कुचलता है । 
संस्कृतिका उपहास करता है । किसी भी देशकी जन-माषा 
पूर्णतः बदली नहीं जा सकती; भाषाकी आत्मा “क्रिया-पद? 
कभी भी कोई बलात्‌ बदल नहीं सकता । इन ( क्रिया- 
पर्दों ) का तो पूर्ववर्ती भाषाओंसे विकास होता है । सो, 
विजेता जाति यहाँ परवश द्ोती है। “करता है,? “वीता है? 


आदि क्रियाओंकी जगद्ट फारसी या अरबी-अंग्रेजीकी क्रियाएँ 
नहीं चलायी जा सकतीं | सर्वनाम भी नहीं बदलते । 
यहाँ विवशता है | परंतु विजित राष्ट्रकी भाषामें विजेता 
विदेशी अपने देशके शब्द भरता है | अपनी लिपि भी 
बह विजित राष्ट्रपर थोपता है। वह विजित राष्ट्रकी भाषाकों 
विकृत करके अपनी भाषाके दब्दोंस भरकर अपनी ही 
लिपिमें लिखता है । राज्य-शक्तिके द्वारा इस तरह विजित 
राष्ट्रकरी आत्माका हनन किया जाता है। इसी उद्योगका फल 
“उर्दू ज़्बानः है । अंग्रेजोंने भी (रोमन! लिपिमें इस देशकी 
भाषा लिखनेकी प्रदृत्ति जाग्रतू की थी और फौजमें उसे परोमन 
हिंदुस्तानी? कहकर प्रचल्तित किया था । यह दूसरी उर्दू? 
समझिये, जो लश्कर ( फौज ) में दूसरे विजेताके द्वारा 
चलायी गयी । संस्कृतिका धूल आधार भाषा है। सो; 
जन-भाषाकों विकृत करके, उसमें विदेशी शब्दोंद्वारा विदेशी 
तत्व भरकर विजित राष्ट्रकी संस्कृतिका समूलोच्छेद करना 
विजेताका मुख्य काम है । 

हमारे देशने विजेताओंके ये प्रहार दृढ़ताके साथ सह 
हैं, परंठु अपनी संस्कृतिको छोड़ा नहीं | यही कारण 
है कि वह सदा इससे अनुप्राणित रहा, उसे बल मिल्ता 
रहा और उसका अपनापन नष्ट नहीं हुआ । राजनैतिक 
खातन्त्रय छाम करनेमें सांस्कृतिक चेतना मूल कारण है। 
सन्‌ १८५७का प्रथम स्वातन्त्र्य-समर मूलतः संस्कृतिसे जाग्रतू 
हुआ था । भारतने गौको माताके रूपमें देखा और माना है। 
यह राष्ट्रकी नींव है। हमारे ऋषियोंने बताया है कि यदि जीवन 
चाहते हो; तो गौमाताकी सेवा करो । इस ( कृषक ) 
देशका शिव? ( कल्याण ) एकमात्र बृषभपर है। यह 
भावना बद्धमूल होकर संस्काररूपसे हममें विद्यमान हैं । 
हम गौके लिये जान दे देते हँ---यह जानकर कि इसकी रक्षामें 
ही इमारी जातिकी रक्षा है। हम जिस रूपमें गौका सम्मान 
करते हैं, उसे देखकर मूखंलोग हँसते हैं । परंतु वे नहीं 
समझते कि भावना भी कोई चीज होती है। तीन रंगोंके 
तीन कपड़ोंको जोड़कर बनाया गया तिरंगा झंडा क्या है ? 
साधारण कपड़ा है | परंतु उसे हमने राष्ट्रियताका प्रतीक 
मान लिया है । इसकी प्रतिष्ठा राष्की प्रतिष्ठ और इसका 
अपमान राष्ट्रका अपमान समझा जाता है । इसीलिये, इस 





तिरंगे झंडेकी शान बनाये रखनेके लिये, आजतक लाखों 
भारतीय अपने प्राण दे चुके हैं | इसी बलिदानका फल 
है कि आज यद्द दमारी राष्ट्रियताका प्रतीक अपने सर्वोच्च 
स्थानपर गर्बके साथ फट्टरा रहा है । 

इसी तरह इस राइने गौको अपनी संस्कृतिका प्रतीक 
माना है । उसकी हत्याको हम राष्ट्रकी दृत्या समझते हैं। 
जैन, वेष्णव, आर्थलमाजी आदि किसी भी मत-मजहबका 
मारतीय इस प्रतीकका समान सम्मान करता है । इसकी 
रक्षाके लिये ही सन्‌ १८५७का वह्द तूफान उठा था। पर 
हम द्वार गये । जीतकर भी: हार गये और फिर विदेशी 
इासनने हमें जबड़ोंमें कसकर दवा लिया। 

फिर हमारे राष्ट्रपपितामह ( लोकमान्य पं० बाल्गज्लाघर 
तिलक ) ने जब राजनेतिक संघर्ष झुरू किया, तब उन्होंने 
भी उसे संस्कृति-मूलक ही रक्खा। जीवन ही संस्कृतिसे 
मिलता है । तिलकने मह्दाराष्ट्रमं 'गणेश-उत्सवः तथा 
(शिवाजी-उत्सव? प्रवर्तित किये, जिससे जनतामें पुनः अपनी 
संस्कृतिके प्रति ममता जागे और उसके लिये एक प्रबल 
संघर्ष हों, जिसका फल राजनेतिक सातन्त्य है | राजनेतिक 
स्वातन्त्य प्राप्त होनेपर तो संस्कृतिकी रक्षा हो द्वी जाती है। 
तुर्किस्तानकी जब अरब विजेताओंने दबाया, तो वहाँकी 
भाषा (तुर्की ) में अरबी भाषाके अनन्त शब्द भर गये, 
भर दिये गये । अरबबालोंने अपनी लिपि भी वहाँ जारी कर 
दी । सदियोंकी पराधीनतार्मे तुर्ककओेग अपनी लिपि भूल 
गये; क्योंकि वह्०ाँ ऐसा कोई राष्ट्रवादी दल था नहीं) जो 
सब कुछ सहकर भी अपनी लिपि आदिकी रक्षा करता । 
परंतु भाषाको कौन बदले १ उसकी आत्मा ( क्रिया, सर्वनाम 
आदि ) कोई केसे बदल सकता था १ जब तुर्किस्तान 
स्वतन्त्र हुआ और मजद्बके भूत ( खिल्ाफत ) से उसकी 
जान छूटी, तो उसके तेजस्वी उद्धारक श्रीकमाल्याशाने 
अपनी संस्कृतिका पुनरुद्धार किया; क्‍योंकि वह्दी राष्ट्रकी 
आत्मा है | अपना पुराना आचार-व्यवद्वार चादू किया। 
अरब देशके जो रीति-रिवाज आ गये थे, सब्र हठाये । ठुरकी 
भाषासे अरबी शब्द छाँट-छाँटकर अलग किये गये । कमाल- 
पाशाने अपने नामका एक अंश भी बदल लिया था । “पाशा? 
अरबी भाषाकरा शब्द है; इसल्यि उस भद्दान्‌ तुर्कनेताने 
अपना नाम “कमाल अतातु्क! कर लिया था| अरबी भाषामें 
नमाज पढ़ना तथा “अजान? देना गेरकानूनी कर दिया 
गया । कुरान भी तुर्की भाषामें पढनेकी आशा हुई । यदद 


श््५ 


अरब? के प्रति कहीं मानसिक निष्ठा (वफादारी ) न 
ग्रहण कर ले। यदि तुकोंमें अरबी भाषा तथा रीति-रिवाज 
आदिके प्रति सम्मानकी वैसी ही भावना बनी रहती, तो 
निःसन्देह उस देश ( अरब ) के प्रति उनका आकर्षण भी 
रहता और यह आकर्षण राष्ट्रिताका विधात करता । 
इसील्यि दूरदर्शी नेताने अपनी संस्क्ृतिका पुनरुद्धार किया। 
आज तुर्किस्तानकी गिनती संसारके प्रबल राष्ट्रोंमें है । हाँ, 
ठुकल्योगोंने अरबी लिपि भी त्याग दी । अपनी त््थ्रिप वे 
भूल ही चुके थे | फल्तः रोमन लिपि स्वीकार की । परंतु 
अरबी लिपि न रक्‍्खी; क्योंकि वह विजेता राष्ट्रढव/रा जबद॑स्ती 
व्यदी चीज थी; गुल्मीका प्रतीक थी | 

तिलकके बाद महात्मा गांधीने राष्ट्रके सूत्रधारका पद 
ल्थिा, जो अन्ततः “शष्ट्रपिता? के पदसे सम्मानित हुए । 
महात्माजीनी भी राजनीतिको संस्कृतिसे प्रभावित किया; 
संस्कृतिके बलसे उसे बढ़ाया । वे सम्पूर्ण भारतीय संस्कृतिको 
'रामराज्य? शब्दसे प्रकट करते थे । “रामराज्य? ऐसा झब्द है; * 
जो संस्कृतिकी व्याख्याकी अपेक्षा नहीं करता | इस शब्दने 
सन्‌ १९२१-२४ के उस आन्दोलनमें जादूका काम किया, 
जिसने इस देशकी राजनीतिमें कांग्रेसकी जड़ें एक बार 
पाताल्तक पहुँचा दीं। 


कहनेका तात्पये यह कि अपनी संस्कृतिसे राजनीतिको 
बल मिलता दे और संस्कृतिकों विकृत करनेसे या नष्ट 
करनेसे राष्ट्र मृत हो जाता है । चीनमें बोद्ध, शिन्तों तथा 
मुसल्मान--ये तीन प्रधान मजहब हैं। परंतु वे तीनों 
मजहब एक चीनी जातिके हैं। जाति सबकी एक) संस्कृति 
या राष्ट्रियता सबकी एक । वह्दोंका बोद्ध मी “चाडः पूछ नून! 
और शिन्‍्तों मी 'पाढः काडः चाड! तथा मुसलमान भी “चाडः 
चू तेंह !? वहाँ न तो बोद्ध 'शीलमद्र! है और न मुसब्मान 
ही “अल्लाबख्य” है | इसीलिये अखण्ड एकता है। वहाँ 
“मजहब नहीं सिखाता आपसमें वैर रखना !? परंतु हमारे 
यहाँ जहाँ हिंदू और बौद्ध शानचन्द और जञानमिक्षु हैं, एक 
बहुत बढ़ा समुदाय कुछ और है। वह अरब तथा ईरानकी 
संस्कृति मानता है। भारतकी नहीं। वस्तुतः वह सात सी 
वर्षोंसे यहाँ रहता हुआ भी “हिंद-प्रवासी! अरबी या ईरानी 
आदि दै | वह अपना नाम अरबी ढंगका रक्खेगा---अल्ला- 
बख्दा |! यदि उससे कहो कि भारतीय भाषामं अपना नाम 
८इंग्वरदत” क्यों नहीं रखते तो वह बिगड़ खड़ा होगा और 


श्ष्द 


# सर्वे भद्राणि पदच्यन्तु मा कब्पिहुःलमासमवेस # 








कहेगा कि हम अपना मजहब छोड़ दें ! उसे कौन समझाये 


कि “ईश्वरदत्त” नाम रखनेसे मजहब न बिगड़ेगा ! चीनी - 


म़ुसल्मानका मजदब क्‍यों नहीं बिगड़ जाता ! 

सो, एक देशमें दो संस्कृतियोँ नहीं रह सकतीं | 
मजहबके नामपर भारतमें अरब तथा ईरानकी संस्कृति पाली- 
पोसी गयी और उसीने देशके ट्ुकढ़े कराये; लाखों जन 
कटवाये तथा ख्री-बजोंकी वह दुर्देशा करायी | यदि संस्कृति- 
भेद न होता तो वह सब न होता । मजहब तो हिंदूजातिमें 
सैकड़ों-हजारों हैं; पर संस्कृति सबकी एक है। एक वेदिक 
ईइवरवादीका मत मुसल्मानसे अधिक मिलता है; जेन मतकी 
अपेक्षा । परंतु वैदिक हिंदू जेनसे बन्धुत्व रखता है ओर 
मुसल्मानको (पर! समझता है। क्यों ! इसीलिये कि उसकी 
संस्कृति ( भाषा, रइन-सइन) रीति-रिवाज आदि ) भारतीय 
नहीं, विदेशी दे; अरब या ईरान आदिका सब कुछ दे। 
मानो भारतीय कलेवरोंमें अरब-ईरानकी आत्माएँ घूम रही 
हैं| तब हम उन्हें “अपना? या “भारतीय? कैसे समझें ! यदि 
* थे सचमुच भारतीय बन जायें; तो हमारे भाई हैं, भारतीय हैं। 
मत-मजहबके नबारेमें हिंदूजाति बड़ी उदार दै । चाहे जो 
मजद्ब मानो) चाहे न मानो | परंतु संस्कृति तो एक ही 
चाहिये न ! 

दिंदू-संस्कृति या भारतीय संस्कृति--अब प्रश्न यहाँ 
बह उठाया जायगा कि एक देशकी एक डौी संस्कृति चाहिये, 
सो ठीक; पर वह कोन-सी संस्कृति हो ! इस देशमें तो वेदिक 
या बाद्वाण-संल्कृति, बोद्ध-संस्कृति। मुस्लिम-संस्कृति, सिक्ख- 
संस्कृति, न जाने कितनी संस्कृतियों हैं । इनमेंसे कोन-सी 
रक्‍्खी जाय ( किसे किस दरह् मिटाया जाय | इसलिये, सबको 
मिलाकर एक नयी संस्कृति बनाओ, जिसे छोग “इंडियन 
कलचर”! कहने छगे हैं ! इसी “इंडियन करूचर”को देशी 
नाममें पसर्वोदम समाज” भी कह्टा जाता है । इसपर इसमें 
विचार करना है | 

वस्तुतः ये सब वितण्डावाद हैं । किसी देशकी संस्कृति 
बनायी नहीं जाती; स्वतः बनती दै। इस देशकी अपनी 
संस्कृति है, जिसे समस्त संसार जानता दे | समय-समयपर 
बिजेता लोग अपने साथ विदेशी संस्कृतियोंकी लहरें लाये, 
जो भारतीय संस्कृतिके महासागरमें छीन हो गयीं। एक ही 
जाति विज्ेताके रूपमें ऐसी आयी, जिसने अपनी संस्कृति 
छोड़ी नहीं ओर उसके फलस्वरूप एकके दो देश हुए। 
यहाँ उस वर्गकों अपनी संस्कृतिके साथ रहनेकी स्व॒तन्त्रता है। 


शेष भारतमें तो अब एक ही संस्कृति रहेगी, जो इस देशकी 
अपनी संस्कृति है; जिसका नाम हिंदू-संसक्तिः है | हिंदू- 
राष्ट्रका आधार हिंदू-संस्क्रति ही है। यदि यद्०ाँ अब भी कोई 
दूसरी संस्कृति है, तो उसे इसीमें विलीन हो जाना होगा । 
यह ( भारतीय संस्कृति ) मारतमें ही किसी दूसरी संस्कृति- 
में न मिलेगी | नंदीमें नाले मिलते हैं, नाछोंमे नदी मिलने 
नहीं जाती | वे नाले नदीके रूप-रंगकों प्रभावित कर सकते 
हैं, पर इसके नाम-रूपको बदल नहीं सकते । 

अब हम हिंदू-संस्कृति तथा भारतीय संस्कृतिके नाम-मेद- 
पर विचार करेंगे। संस्कृति देश या जातिकी होती है, मत- 
मजहबकी नहीं--यह पीछे कहा गया । इस देझमें हिंदू- 
संस्कृति तथा मुस्लिम-संस्कृतिकी बात बहुत दिनोंसे चल 
रही है, जो वस्तुतः “भारतीय संस्कृति! तथा विदेशी ( अरब 
या ईरान आदिक़ी ) संस्कृति समझिये | यदि ऐसा नहीं है, 
तो जहाँ-जहाँ इस्लाम है, वहाँ-वहाँ सर्वत्र एक ही संस्कृति 
होनी चाहिये | पर ऐसा है नहीं। चीनके मुसल्मानकी चीनी 
संस्कृति है और अफगानिस्तानके मुसल्मानकी अफगान- 
संस्कृति | कबायली पठान भी अपनी अलग संस्कृतिका गर्व 
रखता है । हाँ; परतन्त्र भारतमें मुसल्मानोंने अरब तथा 
ईरानकी संस्कृति अपना ली थी । सो, भारतकी एक ही 
संस्कृति है, जो “भारतीय संस्कृति? कहलाती है। भारतका 
नाम मुसल्मानोंने हिंदुस्तान! रक्खा, यहाँकी जनताकों “हिंदू? 
कद्दा । तब यहद्दोंकी संस्कृति भी ५हिंदू-संल्कृति? कहलाने 
छगी । यानी “भारतीय संस्कृतिःका ही दूसरा नाम (हिंदू- 
संस्कृति? है। 

ध्बौद्ध-संस्कृति? का भी ढिंढोरा पीटा जाता है । पाआत््य 
इतिहासकारोंने प्वौद्ध-संस्कृति?का राग अल्यपना श्लुरू किया । 
वस्तुतः “बौद्ध दर्शन! है, “्बौद्ध मत? है; पर बौद्ध-संस्कृति- 
जैसी कोई चीज नहीं है। चीन, जापान, स्याम तथा लंका 
आदि देशोंकी जनता प्रायः बोद है। इस इश्सि इन सभी 
देशोंकी संस्कृति एक होनी चाहिये; परंतु ऐसा नहीं है । 
उन सभी बौद्ध देशोंकी संस्कृति प्रथक-प्रथक है । प्रथक्‌ जाति; 
प्रथक्‌ संस्कृति, जो प्रथक्‌ देश बनाती है । इसी तरह “सिक्‍्ख- 
संस्कृतिःकी बात है । सिक्‍्खोंका रहन-सदन, नाम-संस्कार, 
रीति-रिवाज आदि सब हिंदू-जातिके हैं | मजहब अलग इोनेसे 
संस्कृति अल्ग कैसे हो सकती दे ! काई भी सिक्‍्ख अपने 
लड़केका नाम 'रामसिंह, “गंगार्सिंह! आदि न रखकर “हुसेम- 
बख्श? या “खुदा शेर! आदि न रक्खेगा । सिक्ख भारतीय 
जातिके अञ्ज हैं । उनकी संस्कृति प्रयक कैसे होगी ! 


# हिंदू-संस्कृति और. राष्ट्रिता # 





वस्तुतः एक देश ( भारत ) में इस तरह अनेक 
संस्कृतियोंकी कल्पना अंग्रेजोंने खढ़ी की फूट डालनेंके लिये। 
उन्हींसे “मुस्लिम-संस्कृतिःके नामपर देशद्रोहियोंको मदद 
मिली । दो संस्कृतियोसे दो राष्ट्र | विभाजन हुआ ! बिल्ली- 
बॉटमे बन्दर मजे करता है । 

संस्कृति और राजनीतिका अच्छेद्य सम्बन्ध है। यह 
हम कह चुके हैं । संस्कृतिसे राजनीति प्रभावित होती है। 
संस्कृतिके बलपर राजनीति चलती है । किसी भी देशकी 
राजनीतिमें शक्ति उन्हींके पास रहेगी, जो संस्कृतिको बल देंगे । 
जो लोग अपनी संस्कृति छोड़कर राजनीतिका महल खड़ा 
करेंगे, उनका वह महल नींवरहित दोनेसे ढह जायगा। इसीलिये 
सदा विजेतालोंग विजित राष्ट्रकी संस्कृतिको विकृत या नष्ट 
करनेका उद्योग करते हैं, जिससे वे चिरकाल्तक राज-सुख 
भोग सकें। 

अरब तथा ईरान आदिकी संस्कृति यहाँ फैलानेका यही 
उद्देश्य था । उस अन्धकारके युगमें गोखामी तुलसीदास- 
जैसे संतोंकी वाणीने जातिकों बढ़ा बल दिया | जाति रामकों 
अपनी संस्कृतिका आदर्श मानकर दृढ़ हुई। आदर्श सदा 
सामने रहे, इसलिये अभिवादनमें “जय राम? चलाया गया | 
इसके उत्तरमें विदेशी शासकोंने उस समयके “शिक्षित? जनोंमें 
अपने हाकिमोंद्वारा “बंदगीः चल्ययी । अब भी गाँवोंमें 
“मुंशीजी | बंदगीः आप सुन सकते हैं। परंतु मुंशीजीको 
“बंदगी? करके भी आपसमें “जय रामजीकी” ही रही । राजा 
मानसिंह आदि “्बंदगी? पक्षके थे ओर महाराणा प्रताप-जेसे 
लोग “जय रामजी” वाले। फिर तो महाराष्ट्रमे 'जय-जय श्रीरघुवीर 
समर्थःका नाद करनेवाले समर्थ गुरु रामदासने जादू भर दिया | 
रामकी जय हुई और बंदगीकी गंदगी उड़ गयी | (जय राम- 
जीकी? कहनेमें अपनी संस्कृतिकी मूर्ति सामने आ जाती है । 
इसे “बंदगी? उड़ाने आबी थी। “बंदगी? छेनेवाले विदेशी 
संस्कृतिमें डूबे हुए, थे । 

अंग्रेजी राज्यने अंग्रेजी भाषा तथा ईसाइयोंने प्रचारद्वारा 


श१्ण७ 

हमारी संस्कृतिकों उड़ाना चाहा | बहुत जोर लगाया गया; 
परंतु छोक-जागरणने उस बलको परास्त कर दिया । 

फिर भी विदेशी चक्र घृमता रहा, अबतक धूम रहा 
है, यद्यपि वेग मन्दा पड़ता जा रद्दा है। दण्ड-भह्ञ हो गया 
है। फिर मी, उधरके छोग हताद नहीं हुए. हैं । नेताजीने 
सेनामें बिजली भरनेके लिये “जय हिन्द! फौजी अमिवादन 
चादू किया था । उनकी फौजमें मुसलमान, ईसाई आदि सभी 
थे | उस सैनिक अभिवादनकों उन ल्मेगोंने नागरिक 
( सिविल ) अभिवादनका रूप दे दिया; जिन्होंने नेताजीकी 
नीति कमी नहीं अपनायी और जिनका उनसे सदा “मौलिक 
मतभेद! रह्य | “जय हिन्द? जारी द्वोनेपर भी “जय रामजी?की 
सर्वोपरि है। “जय रामःमें “जय हिन्द” भी समाया हुआ है; 
पर “जय हिन्द!में वद्द पितृ-भक्ति; वह श्रातृ-बात्सल्य आदि 
कहाँ. है ! इसका भमतल्य यही कि देश अपनी चीज 
समझता है। 

संस्कृति और राज्य--किसी राज्यका सम्बन्ध मत- 
मजहबसे न दो इसीको धर्म-निरपेक्ष राज्य कहते हैं। परंतु 
कोई भी राज्य संस्कृति-धूल्य होकर नहीं रह सकता । 
सांस्कृतिक आधारपर स्थित राज्य ही मुद्दे, अजेबय तथा 
सुख-समूद्धिसे पूर्ण ह। सकता दे । जिस देशका राजशासन 
अपने सांस्कृतिक मदृत््व्की उपेक्षा करेगा, अपनी संस्कृतिको 
स्वोपरि महत्व न देगा; उसकी नींव बाढूपर ही समझनी 
चाहिये । कारण, संसारकी और सब चीजें बदलती रहती हैं, 
पर किसी जातिके संस्कार या भावनाएँ कोई केसे बदल सकता 
है ! चतुर राजनीतिश इस बातको अच्छी तरद समझते 
हैं। यही कारण है कि मि० मुहम्मद अली जिन्‍्नाने मुसलमानों - 
की प्रथक संस्कृतियर उतना जोर दिया था और उसीपर बे 
बराबर पचीस-तीस बर्षतक जोर देते रहे । गद्दी ( सांस्कृतिक 
प्रथक्त्व ) उनकी सफलताका और इमारी दुर्दशाका रहस्म 
है। दुःख तो इस बातका दै कि यह बात हम अभीतक 
अच्छी तरद समझे नहीं हैं | 








धर्म ओर संस्कृति 


( छेखक--पं० श्रीहरिवक्षजी जोशी, काब्य-सांख्य-स्मृतितीर्थ ) 


घर्म और संस्कृति वासतवमें एक ही वस्तुके दो नाम 
हैँ | आजकल बहुधा कई चोटीके नेता एकाधिक बार यह 
कहते सुने गये हैं कि भारतमें धर्म अनेक रद्द सकते हैं 
पर संस्कृति एक द्वी रहेगी । और वह भारतीय संस्कृति 
होगी । हम नहीं समझते वे संस्कृतिका क्या अर्थ करते हैं; 
न कमी उन्होंने अबतक संस्कृतिकी कभी कोई अपनी खास 
व्याख्या ही जनताके सामने की है । उनके मनमें उसका 
क्या खरूप है; इसे वे द्वी जानते हैं | जनता अबतक उनके 
(संस्कृति? शब्दके तात्पर्यावगाइनमें असमर्थ ही रही है 
और है। 

वास्तवमें “संस्कृति! शब्द ही आधुनिक विद्वानोंके माथे- 
की उपज है; सो शायद अंग्रेजीके 'कछचरः ( ०६०४८ ) 
शब्दका प्रतिनिधि दे । भारतीय प्राचीन विद्वानोनि “संस्कार? 
शब्दका प्रयोग अवश्य किया है जो कि संस्कृत-व्याकरणके 
अनुसार “संस्कृति? शब्दका समानार्थक है। यदि इसी अर्थमें 
वे संस्कृति? शब्दको ग्रहण करते द्वों तो फिर किसीको कोई 
आपत्ति नहीं हो सकती । 

तब हमें भारतीय प्राचीन मदर्षियोंकी एतद्विषयक 
विचारधारा समझनी होगी। उनका यद्द इृढ़ विश्वास है कि 
भगवानने खुष्टि रचनेके पहले सृष्टिके प्राणियोंकी ऐद्दिक 
और आमुष्मिक उन्नतिका मूल तथा मोक्षप्रासिका साधनभूत 
त्रिकालाबाधित शानराशि वेद, जो भगवानका श्वास-प्रश्वास है 
और जो नित्य है; प्रकद किया और उसके आधारपर 
जगतूकी रचना पूर्वकल्पानुसार की । 

सर्वेषां स॒ तु नामानि कर्माणि 'व प्रूथक्‌ प्रथक्‌। 

वेदशब्देभ्य एवादौ प्रथक संस्थाक्ष निर्ममे ॥ 


“भगवानने वेदशब्दोंके आधारपर जगत्‌की रचना की 
और उस्तके अन्तर्भूत विविध प्राणियोंका ( देव, तियंकू, 
मनुष्य, पश्ञु, पक्षी, अश्व, गो, वृषभ आदि ) नाम तथा 
प्रथकू प्थक्‌ वर्णोके कम एवं संस्था ( लौकिकी व्यवस्था ) 
निर्धारित की ।? तात्पर्य यद्द कि भारतकी संस्कृति वेदमूलक 
है । वेदबाह्म जो संस्कृति ( संस्कार ) है; वह अमारतीय 
है | वेद धर्मका मूल दे । वेदमूलक स्मृति, सदाचार ही 
घर्ममें प्रमाण हैं। 


वेदोईखिको ध्मेमू्ल स्थतिशीके च तद्विदाम्‌ | 

शाचारभ्रैदव. साधूनामात्मनस्तुष्टिरेद... च॥। 

सम्पूर्ण धर्मका मूल बेद है। वेद जाननेवालोकी स्मृति 
तथा शील ( ब्रक्षण्यता, देव-पितृमक्ति; सौम्यता, अपरोप- 
तापिता, अनसूयुता, मुदुता; अपारुष्य, मित्रता, प्रियवादिता, 
कृतज्ञता, शरण्यता, कारुण्य और प्रशान्ति--यह तेरह प्रकार 
का झील ) तथा वेदशोंका आचार तथा वेदके वेकल्पिक 
विपयोग साधुओंकी आत्मतुष्टि ही घर्म है |! अथांत्‌ वेदमूलक 
स्मृति; पुराण, इतिहास आदि द्वारा प्रतिपादित सदाचार ही धर्म 
है; तद्दिपरीत आधुनिक जितनी भी वेदबाह्य स्मृतियाँ तथा 
कल्पनाएँ हैं, वे निष्फठ, मिथ्या तथा तमोमय (एप 
अकल्याणक्रारक हैं-- 

या वेदबाह्याः स्छृतयो याश्र काश्न कुदृष्टयः | 

ताः सर्वा निष्फलाः प्रेत्य तमोनिष्ठा दि ताः सता: ॥ 
( मनु० ) 
उत्पच्चन्ते च्यवन्ते च यान्यतोउन्यानि कानिचित्‌ । 
तान्यवॉककालिकतया निष्फछान्यनृतानि च॥ 
( मनु० ) 
अर्वाचीन होनेके कारण बेदसे विपरीत जो शाख््र हैं, 
वे उत्पन्न होते हैं ओर नष्ट हो जाते हैं | वे सब निष्फल हैं 
और मिथ्या दे । इसलिये वेदकों छोड़कर समन्मार्गदर्शक 
संसारम अन्य कोई शास्त्र हो द्वी नही सकता । थे भारतीयोंके 
प्राचीन संस्कार हैं | वेदके अनुसार चार वर्ण) तीनों लोक, 
चार आशभ्रम--विश्वेष क्या; जो भी भूत) भविष्य वर्तमान है; 
सब बेदसे ही सिद्ध होते हैं-- 

जातुर्वण्य श्रयो छोकाश्वस्वार आश्रमाः प्थक। 

भूत॑ सब्य॑ भविष्य च स्व वेदात्‌ प्रसिध्यति ॥ 

यह सही है जब कोई कारीगर किसी मकानको बनाना 
चाहता है तो पहले उसके नामकी, पीछे स्थान तथा उसके 
उपयोगकी अपने मनमें कल्पना करता है | फिर उसको 
प्रत्यक्ष रूप देता है। यही नियम सष्टिकर्ताके लिये भी लागू 
है । उसने अपनी सष्टिके निर्माणकी इच्छा की ( स पेक्षत 
एकोउहं बहु स्यां प्रजायेय )। फिर सबके नाम-रूप) जो ज्िकाल- 
नित्य वेदमें निहित थे, पूर्वकल्पके अनुसार प्रकट किये और 
सब प्रकारके प्राणियोंके हंस, अर्दिस; मूदु) कूंर्‌ कर्म नियत 


# धर्म और संस्कृति # 








किये । प्राणियोंमें सर्वश्रेष्ठ प्राणा मानव, जिसके जीवनका 
अन्तिम ल्क्ष्य परमात्मप्राप्ति है, उत्पन्न किया--- 

इिंलाईिले . रूुदुक्रे. धर्माधमांकृतानूते । 

यशस्थ सोडदजात्‌ सर्गे तक्तस्य स्वयमाविश्वद ॥ 

छोकानां तु विषृद्धयर्थ मुखबाहूरुपादतः । 

जाद्मां क्षत्रियं वेह्यं झूतं चर निरवतंयत्‌ ॥ 

सष्ठा पुराणि विविधान्यजमात्मशक्त्या 

वृक्षान्‌ु सरीसपपदान स्गदंशमत्स्यान्‌ 
तैस्तैरतुशहदयः.. पुरुष. विधाय 
बरह्मावकोकधिषर्ण मुदमाप देवः ॥ 

सानवकी अपने पूर्चकर्मानुसार चार वर्णोर्म विभक्त 
किया । सबके लिये मोक्षप्राप्तेकि साघन अपने प्थक्‌ध्रथक्‌ 
कर्मका निर्देश किया, जिसकों करते हुए---लोक-दृष्टिमें नीच- 
मे-नीच कर्म करते हुए भी मनुष्य एक त्यागी, तपस्वी 
संन्यासी, परमहंस महात्माक्री तरह समान रूपसे मोक्षकों 
प्राप्त कर लेते हैं। यह है हिंदू-संस्क्रति या भारतीय संस्कृति ! 
भारतीय संस्कृति बेदमूलक घर्मके अनुसार आचरणके आघार- 
पर बनी हुई दे । इसमें स्त्री-पुरुष॥। भाई-बहिन, पिता-पुत्र, 
आचार्य-शिष्य, राजा-प्रजा और स्वामी-सेवक आदि विविध 
अधिकारियोंके विविध कर्म नियत हैं, जिनको परमात्माकी 
आज्ञा मानकर करता हुआ; परमात्माका स्मरण करता हुआ 
प्रत्येक अधिकारी निर्तिशेषरूपसे परमात्माकों प्राप्त दो जाता 
है ( मामनुस्मर युध्य न ) । 

इन्हीं कर्तेव्योंके आधारपर बनी हुई भारतकी समस्त 
संस्कृति है | उसीके अनुसार मनुध्योने जिस साहित्य, सद्भीत, 
दर्शन, कला; मनोरक्ञन; रहन-सहन और वेष-भूषाकी सृष्टि की 
है--जिसकों आजकल विद्वान्‌ 'संस्क्ृतिः कहते हैं---वही भारतीय 
संस्कृति है | लोग जो यह कद्दते हैं 'भारतमें एक द्वी संस्कृति 
रहेंगी और रहनी चाहिये” सो उनकी यह बात तो समझमें 
आती है; परंतु साथ द्वी बे जो यह कहते हैं कि “धर्म भले ही 
मिन्‍न-मिन्‍न हो?--यह समझमें नहीं आता; क्योंकि धर्म और 
संस्कृतिम कोई मौलिक भेद देखनेमें नहीं आता । भारतमें 
जो विभिन्न धर्म-सम्प्रदाय प्रचलित हैं--यहाँतक कि बोड, 
जेन आदि वेद-विरोधो कद्दे जानेवाले धर्म या संस्कृतियाँ मी 
मूल्त; वेदमूलक ही हैं । यह इनके आदि आचार्योके चरित्रोंसे 
स्पष्ट हो जाता है। इसीलिये श्रीमद्भागवत आदि शाज्नोमें उनको 
भगवान्‌का अवतार माना है । भलछा) कहीं वेदविरोधी कोई 
भगवान्‌ कभी द्वो सकता है ! भगवान बुद्धके लिये शास्त्र 
कहता है--सम्मोहाय सुरद्धिषाम्‌ ।? भक्त जयदेव कहते ईं,--- 
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निनद्सि यशविजेरहह श्रुतिजातं 

सदयहृदयदशितपशुघातम । 

केशव तबुद्धशरीर जय जगदीश हरे । 

राक्षसी प्रद्त्तिके पुरुषोंकी यशमें अश्रद्धा करानेंके लिये 
भगवान्‌ बुढको प्रयोजनवश वेदकी भी निन्‍दा करनी 


पड़ी । जेनियोंके आदिशुरू भगवान्‌ ऋषमभदेवके बारेमें 
श्रीमद्भधागवतम व्यासजी कहते हैं--- 


“5ूति ह सम सकलवेदछोकदेवआहाणगवां परमगुरो- 
सेगवत ऋषभाख्यस्थ विश्युद्धाचरितमीरितं पुंसाँ समस्त- 
दुश्धरिता सिहर णस, । परममद्दामंगछायनमनुअ्रद्धयोपचितया- 
नुश्शणोत्याश्राववति वावहितो भमगवत्ति तस्मिन वासुदेवे 
एकान्सलो भक्तिरनयो: समनुवतंते ।? 


जिनके चरित्रकों सुनने, एवं वर्णन करनेसे भगवान्‌ 
वासुदेवमें वक्ताओताकी अविचल भक्ति होती है--जिन्‍्हें 
ब्राक्षण, गौ और लछोकका परम गुरु कहां गया है; जिनका 
चरिज्रश्रवण समस्त पापोंका नाश करनेवाला माना गया है) 
वे क्या वेदविरोधी हो सकते हैं ! 

महाभारतमें कर्ण और शल्यका आपसमें कठाक्षपूर्ण संचाद 
पढ़नेसे यह शात होता है कि मद्र, गन्धार, बाह्वीक आदि देश जो 
सिन्धकी सीमासे सटे हुए, हैं, वहाँके मनुष्यों आजसे पाँच 
हजार वर्ष पहले द्वी वर्ण-व्यवस्था ढीली पड़ चुकी थी। 


महाराज मनु कहते हैं, “धीरे-धीरे आह्षणोंकरा संसर्ग छूट 
जानेसे ये क्षत्रिय जातियाँ वृषछ, धर्महीन या दस्यु हो गयीं ।! 


शनकैस्तु क्रियालोपादिमाः  क्षश्रियजातयः । 
बृषऊत्त॑ गता छोके आह्यणादशनेन च॥ 
पौण्ड्काश्रोडूद्विडा: काम्योजा यवना: शकाः॥ 
पारदा पल्टवाश्नीना किराता दुरदा: खशा:॥ 
मुखबाहूरुपज्जानां या छोके जातयो बहिः। 
स्केच्छवाचश्वायंवाच: सर्वे ते दस्यवः स्खृताः 0 
( मनु० ) 
“धीरे-धीरे क्रियाका छोप होनेसे, ब्राह्मणोंका संसर्ग छूट 
जानेसे ये सब क्षत्रिय जातियाँ वृषरू तथा दस्यु बन गयीं | 
जैसे पौण्डू, ओड़, द्चिड़, काम्बोज, यवन; शक) दरद) खश 
आदि चार वर्णोंसे रहित जो जाति हैं, वे चाह म्लेब्छ भाषा- 
भाषी हों) चाहे आर्य भाषा-माषी, सब दस्यु हैं ।? 
समस्त भूमण्डलूमें यह आर्य व्यवस्था फैली हुई थी; 
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| “कृण्वन्तों विदवमार्यम्‌! वेदधोष था; परंतु शनैःशनेः विमाग नहीं, वह म्लेच्छ देश है; जिसमें वर्णाअरम-विभाग है, 
जाइणोंमें, जिनके ऊपर भगवान्‌की ओरसे आर्य-संस्कृतिकी वह आर्यावत॑ है | 


रक्षाका भार समर्पित किया गया था) विद्या; त्याग और 
तपस्थाका अभाव होता चला गया । इन गु्णोके अमावसे 
बे तेजझूत्य हो गये | इसी कारण यह सभ्यता अन्य देश्षोंमें 
विछस ही गयी । अब आर्यावर्तसे भी इसकों बिदा करनेकी 
लोग तैयारी कर रहे हैं !!! 
चातुव॑ण्य॑ चातुराशभ्म्यधर्मा: 
सर्वे न स्थुमॉहाणानां विनाशात्‌। 
( महामारत ) 
ब्राह्मण यदि धर्मपरायण द्वोता है तो चह सभीको अपने- 
अपने धर्ममें परायण रहनेके लिये बाध्य कर देता है । 
भाझण तु स्वधमेस्थ द॒ट्ठा विभ्यति चेतरे। 
स्वधर्म चानुतिष्ठन्ति कृश्य सर्वे चर कुबेते ॥ 
लास्यथा. क्षत्रियाथास्तु. तस्मादिप्रखपश्ररेत्‌ ॥ 
( शुक्रनीति ) 
म्ाह्मणेघु प्रमदेश धर्मों विप्रणशेव्‌ धुषम । 
धर्मश्रणाशे.. भूतानामभावः स्थाद्संशयः ॥ 
( महाभारत ) 
सारांश यह कि भारतकी संस्कृति वर्ण और आश्रम- 
मूलक है | इसकी रक्षाकरा मार ब्राह्मणों और क्षत्रियोंपर है । 
ब्राह्मण इसके प्रचारक और क्षत्रिय रक्षक हैं । 

स्वे स्‍्वे धर्में निविष्टानां सर्वेषामनुपूर्वंशः । 

वर्णानामाश्रमाणां च राजा स्रश्टाभिरक्षिता ॥ 

राजाके हाथमें समस्त मर्थादाओंका भार रहता है । 
उसका काम इस बातका निरीक्षण करना है कि कोई इस 
मर्यादाको नष्ट करके समाजमें कामचार, कामविद्दार तो नहीं 
फैलाना चाहता । यदि कोई फेलाता है तो वह उसको दण्ड 
देता है। रामराज्यकी दुह्ाई सब देते हैं, पर उसके आदर्शको 
नहीं ग्रहण करना चाहते | इस रामराज्यके संचालक वे ही 
मर्यादापुरुषोत्तम भगवान्‌ श्रीराम थे जिन्होंने मर्यादा भद्ग 
करके तपस्या करनेवाले शूद्रको अपने हाथसे दण्ड देकर 
राजाओंकी मर्यादा-रक्षाका आदर्श प्रदर्शित किया था । आज 
भारतका राज्य उनके द्वाथोंमें है; जिनकी शिक्षा, दीक्षा, पालन- 
पोषण; आदर्श; इतिहास-शन और आचार-विचार भारतके 
आदशोसे सर्वथा विपरीत हैं। वे अपने राज्याधिकारके बलपर 
इस आर्यावर्तको स्लेच्छ-देश बनानेमें उन्‍नतिका सुख 
देख रहे हैं। विष्णुस्मृतिमें कद्दा है जिस देशमें वर्णाअरम- 


वर्णाश्ममजिभागोज्यं यस्मिन्‌ देशे न विजछते । 

स॒स्फेच्छवेशो विजशेय जायांवर्तसतोज्स्तरः ॥ 

क्या तीस कोटि आयंसन्तानका यह देश उनके जीवित 
रहते ही म्लेच्छ देश बनाया जा सकता ह १ यदि नहीं; तो 
हमें एक स्व॒रसे यह तारखरमें घोषित करना होगा-- 

भ वर्तिसब्य॑ सवता कथशछान 

देशे मदीये. लमधमंबस्धुः । 
आयाँवतें. यश्र यजन्ति भश्ेै- 
यंश्ेश्वरं यशवित्तानविज्ञा: ॥ 

अर्थांव्‌ यह ॒आर्यावर्त हमारा देश है; इसमें आरय॑- 
संस्कृतिका नाश करनेवाल अधर्मी कोई नहीं रह सकता | यहीं 
यशेश्वर भगवान्‌की वैदिक यशोंसे पूजा की जाती है। मल; 
वहाँ खर-दूषणका कया काम ! 

लेख-समाप्तिके पूर्व हम यह स्पष्ट कर देना आवश्यक 
समझते हैं कि यह आर्य-संस्क्ृति-प्रेम हमारा मूढाग्रह या 
अन्धपरम्परा-प्रेम नहीं है । इस संस्कृतिमें गूढतम रहस्य 
है, अपार आनन्द है। हजारों-लछाखों वर्षोसे जिसने अबाधगति- 
से समाजका रक्षण-पाल्न-पोषण किया दै। जिसे वीतराग; 
त्रिकालदर्शी ऋषियोंने राग-द्वेषशून्य बुद्धिसे समाजके हितार्थ 
निर्माण किया है; जिसके मधुर फल हग अनन्तकालसे चखते 
आ रहे हैं, उसको राग-द्वेष, श्रम-प्रमद, विप्रलिप्सादिदोषग्रसित 
बुद्धिवाले स्थूलदर्शी जीवॉके बहकावेमें आकर हम कभी नहीं 
छोड़ सकते । 

भारतके विधानशास्त्री विधान बनानेको बैठे हैं । वे 
रूस, अमेरिका) फ्रांस, ब्रिटेन आदिके विधानके आधारपर 
विधान बना रहे हैं। एक बार वे विधान बनानेके पहले 
याशवल्क्यके इस विधानसूत्रपर ध्यान दे लेते तो आज भारत- 
में इतना असन्तोष दिखायी नहीं देता-- 

यरिसिन्‌ देशे य आचारो व्यवहारः कुकस्थितिः । 

तमैव परिपाल्योड्सों यदासौ वशामागतः ॥ 

अर्थात्‌ किसी देशपर राजा विजय करे तो उस देझमें 
जो आचार) व्यवहार, कुछकी स्थिति है, उसकी रक्षा करे । 
अपने देशके आचार, व्यवहार, कुल्मयांदा उसपर न लें | 
मारतमें हजार वर्ष मुसल्मान बादशाहोंने राज्य किया | जिन 
बादशाहोंने इस नियमको मज़् किया) वे राज्य करनेमें असर्फछ 


# हिंदू-संस्कृति और घम # 
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रहे । औरंगजेबने तो इस नियमका उल्लद्भन करके मुस्लिम- 
राज्यका उन्मूलन ही कर दिया। अंग्रेजेंके डेढ़ सो वर्षके 
राज्यकाल्में ऊपरसे इस नियमका पालन क्रिया गया; परंतु 
उन्होंने अपनी शिक्षामें वह विष भर दिया, जिससे भारतीयों - 
का मस्तिष्क ही अपनी सभ्यता, संस्कृति, आचार; कुलमर्यादा- 
से बिमुख हो गया। यद्यपि उनकी संख्या अब भी अंगुलियों- 
पर गिनने लायक है, फिर भी वे अंग्रेजीदा हैं | अंग्रेजोंने उनके 
हाथोंमें शासनसत्ता सौंपी है । भारतका आज विदेशोंस भी 
बहुत अधिक घनिष्ठ सम्पर्क हो गया हैं । अतः विदेशी- 
भाषाविद्‌ नीतिशास्त्रोके इन विद्वानोंकी एक विधानसभा 
निर्माण की गयी है, जो भारतका घर्मनिरपेक्ष अर्थनीतिमूलक 
विधान बनानेके लिये ही निर्माण की गयी थ्री । बह 
अब अपने अधिकार-क्षेत्रकों छोड़कर धर्म-संस्कृतिमें भी 
मनमाना परिवतंन करना चाहती है | यह नीति अत्यन्त 
भयावह हैं| इससे सुधारके बदले संहारका ही दृश्य उपस्थित 


होगा | हम इस बातकों खीकार करते हैं कि हजारों वर्षोंकी 
पराधीनताके कारण सामाजिक व्यवस्थामें बहुत-सी कुरीतियों- 
ने अपना घर कर लिया है| उनका सुधार अवश्य होना चाहिये; 
परंतु वह इसी विपयके विशेषज्ञ विद्वानोंद्वारा शास्ब्रसम्मत 
तकीके आधारपर ही हों, तमी समाजमें सुख-शान्ति-वेभवका 
प्रसार होगा । यही मारतीय संस्कृतिके पुनरुद्धारका सच्चा मार्ग 
है। इसके विपरीत जितने मार्ग हैं, वे कुपथ हैं, कुचिकित्सा हैं | 
संस्कृत भाषाका आबालबृद्ध सबमें प्रचार हो, भगवानूमें 
अविचल भक्ति हों; लक्ष्मो और सरस्वती प्रत्येक भारतीयके 
घरमें विराजमान रहें; यही मारतक्री उन्नति है, यही सच्ची 
भारतीयता द्वे--यही सच्ची भारतीय संस्कृति है । 
आबालाइदनास्जुजे तनुख्॒तां सारस्॒त जुम्मतां 
देवे कोस्तुमधाम्नि चन्द्रसुकुटेडद्बेता मतिः खेलतु 
वाग्देव्या सह मुक्तवेशसरसा देवी च॒ दीब्यादियं 
शेषस्थेव फरणाअलेषु सतत लक्ष्मी: सतां सशसु ॥ 


हित संल्कति और घ 


( लेखक--श्रीसुदशनसिंदजी ) 


हिंदू सदासे धर्मप्राण समाज है । हिंदू-समाजका संगठन 
उस प्रकार अर्थंकों आधार मानकर नहीं हुआ है, जैसे पाश्चात्त्य 
समाजका। जैसे पाश्चात््य समाज अर्थपर अवल्यम्बित है, अपने 
प्रत्येक कार्यमें अर्थकों प्रमुखता देंता है; वेसे ही हिंदू-समाज 
धघर्मपर अवलम्बित हैं। जीवनके प्रत्येक छोटे-बड़े कार्य यहाँ 
धर्मके आधारपर व्यवस्थित होते हैं। 'घारयतीति धर्मः॥? 
जो समाजका; व्यक्तिका धारण करे) वह धर्म है |# यद घर्मकी 
+दली परिभाषा है। जैसे अग्निका धर्म उष्णत्व है--उप्णता 
नह्ो तो अम्निकी सत्ता ही नहीं रह जायगी--एऐसे ही धर्म न हो 
तो हिंदूसमाजकी सत्ता द्वी नहीं रहेगी । धर्मपर द्वी यद्द संस्कृति 
अवलम्बित है। पाश्चात्य आलोचक जब अपनी ही भाँति 
हमारे समाजकों मी अर्थपर अबलूम्बित मान छेते हैं; तो 
उनके विइलेषण भ्रमपूर्ण डोने ही हैं । पाश्चात््य प्रणालीका 
आदर्श मानकर किया गया विश्लेषण अनर्गल कब्पनाओं- 
मैं मनुष्यको डालेगा ही । 
घर्म ही मनुष्यको धारण करता है, यह बात आजके 
सुपठित भले न समझ सकें; परंतु यह तो प्रत्यक्ष है कि 
# “वारणाद्‌. धर्ममित्याहुर्मों धारयति. प्रजा: 7! 
( महाभारत ) 
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धर्मकी उपेक्षासे ही वर्तमान मनुप्य-समाजका पतन हुआ है। 
धूमखोरी, अनाचार) धू्तंता, चोरी, ठगी हत्याएँ, विश्वास- 
घात--ये सब कुकृत्य धर्मकी उपेक्षासे ही मनुष्यमे आये हैं 
ओऔर आते जा रहे हैं | विश्वमें विनाशकी ओर जानेकी प्रदृत्ति 
- धर्मत्यागसे ही आयी है । 
“थवर्म एव हतो इन्ति धर्मों रक्षति रक्षितः ।? 
“धर्म जो नाश करेगा, धर्म उसका विनाश कर देगा 
और जो धर्मकी रक्षा करता है, धर्म उसकी रक्षा करता है |? 
यह प्राचीनतम सिद्धान्त जीवनमें प्रत्यक्ष है। आज बड़े गर्व॑से 
कहा जाता है कि “प्रगतिबाद मनुष्यकों जिस प्रकार पूँजी- 
पतियोंक्री आर्थिक दासतासे मुक्त करना चाहता है; बेसे ही 
* आसमानी शासक ईश्वरकी दासता और धर्मके बन्धनोंसे 
भी !ः बड़ा अच्छा है--मनुष्यकों दासताओंसे मुक्त होना ही 
चाहिये, पर फिर मनुष्य समाजकी ही दासता क्यों करे ! समष्टि- 
के स्रामी सर्वेश्वरक्ी दासतासे मुक्त होकर वह देश) जाति; 
राष्ट्रकी कल्पित दासतामें क्‍यों छगे ! फिर वह परोपकार; 
संयम) त्याग) श्रम--यह सब करे ही क्‍यों ! 
आज <दासतासे मुक्ति? यह शब्द बड़ा छुमावना छगता 
है; पर इसका अर्थ कितने लोग जानते हैं; यह कहना कठिन 


श्द्र 


# साथ अद्राणि पहयन्तु मा कब्पिहःखमास्मयेस # 





है| इंइबर या धर्म कमी आपसे कद्दा कि आप उनकी 
दासता करें ? कभी उन्होंने आपको रोका कि आप अमुक 
कार्य न करें १ उन्हें स्वीकार करके उनका अनुगमन करनेके 
लिये क्‍या आप सरादासे स्वतन्त्र नहीं हैं ! प्रइन तो यह है 
कि भ्मुक्तिः चाहिये क्रिसलिये ! बच्चेकों माताकी गोदसे 
मुक्ति चाहिये छाल-छाल दीखते अज्ञारोंसे खेलनेके लिये, 
पागलको मुक्ति चाहिये शख्रसे आधात करनेके लिये और मन- 
को संयमसे मुक्ति चाहिये क्रूरता, छोछ॒पता, कामुकताको प्रश्रय 
देनेके लिये । ऐसी ही मुक्ति अभीष्ट है ! 

प्राचीन समाजने कहा-“धर्मके अनुसार चले | परमेश्वर 
के सम्मुख नम्न रहो, यह दासता कल्याणमय है। मनकी 








दासतासे मुक्ति पाओ । यही सब्दी मुक्ति है ! आधुनिक 


समाज कहता है--“धर्म और ईइवरकी दासतासे मुक्ति पाओ। 
यह दुर्बलता है! नियमबन्धन व्यर्थ हैं | मनकी दासता 








खीकार करो । मन जेसा कहे; करो |? दासता, तो एककी 


स्वीकार करनी दी है। धर्मके बन्धन सुख, शान्ति सन्तोष 
देंगे; क्योंकि चब्नल्ता, छोडुपता, संघर्षको वहाँ स्थान नहीं । 


मन-इन्द्रियोंकी दासता देगी शोक, चिन्ता, अद्यान्ति और- 


संघर्ष; क्‍योंकि मन कभी तृत्त दोता नहीं । विश्वमें सब मनमानी 
कर नहीं सकते । मनकी सब इच्छाएँ पूरी नहीं हो सकतीं 
और जब सबकी मनचाही करनी दै तो सब दुर्बछोंका 
उत्पीड़न करेंगे ही । मनुष्यकों यही विचार करना है कि वह 
कोन-सी दासता स्वीकार करेगा, धर्मकी मज्जलमय अधीनता 
था मनकी पेशाचिक दासता १ 
“घर्मकी उपेक्षासे विनाश द्वोता है? यह बात पारछोकिक 
इष्टिसे आप मानें या न मानें, लोकिक दृष्टिसे ही यह प्रत्यक्ष 
है। रोगी; दुर्बछः दुखी ओर अशान्त मानव क्‍या म्तप्राय 
नहीं है १ क्या रोग; दुर्बता, दुःख, अद्यान्ति--ये असंयमके 
: ही परिणाम नहीं हैं ! जहों भी; जितने अंशमें कोई व्यक्ति 
या समाज घर्मके किसी नियमकी उपेक्षा करता है; 
अंदमें उसकी हानि होती है । उदाहरणके लिये एक व्यक्तिने 
चोरी या बलात्‌ धन प्रास किया । देखनेमें वह धनी और 
सुखी हो गया, परंतु उसकी मानसिक शान्ति भद्ज हो गयी। 
बह मनकी दासतामें बद्ध हो गया। अब वह असंयमके 
मार्गगर जायगा और रोग) शोक आदि उसे सतायेंगे । जो 
जातियाँ या समूह अपने यहाँ हिंसादि तत्वोंकों उत्तेजित करके, 
दूतरोंका खवत्व अपइरण करके युष्ट द्वोती हैं, बे हिंसक तत्त्व 
खबं उनके विनाधशक बन जाते हैं | 


घर्मकी उपेक्षासे विनाशकों समझ ठेनेपर घर्मकी रक्षासे 
अपनी रक्षा होती है, यह समझना कठिन नहीं रह जाता । 
अपनी रक्षांका क्या अर्थ ! मनुष्यका शरीर तो एक दिन 
नष्ट होगा ही | संसारके पदार्थ भी नष्ट होंगे। अपनी रक्षाका 
सच्चा अर्थ तो है मानसिक शान्ति, पवित्रता और दृढ़ताकी 
रक्षा | वेसे यह तो प्रत्यक्ष ही है कि धर्मकी रक्षासे संयमसे 
स्वास्थ्य, बल आदिकी रक्षा होती है; किंतु ये गौण बातें हैं । 
इनमें अपवबाद भी हो सकते हैं । दुष्ट ध्यक्ति घार्मिककी 
सम्पत्तिको अपहरण कर सकते हैं और उसे आघात पहुँचा 
सकते हैं | इतनेपर भी जिसका मानसिक बल स्थिर है, यही 
रक्षित है। क्योंकि विनाशके जो कारण हं--लोम-कामादि, 
उनसे वह सुरक्षित है | जलसे सुरक्षाका यह .अर्थ नहीं कि 
आप घरसे बाहर न निकले; सुरक्षा ठीक तब जब भीगनेपर 
भी रुग्ण न हों। इसी प्रकार जो मानसिक हृढ़ता प्राप्त कर 
चुका है, वही सुरक्षित दे। उसकी सुख-शान्ति अमज्ञ है। 
यह सुरक्षा धर्मकी रक्षासे ही प्राप्त होती है। 

आज विद्वमें राष्ट्र-अर्म, समाज-धर्म, मानव-घर्म आदि 
विभिन्‍न धर्मोका उद्घोष किया जाता है; परंतु धर्म दस-बीस 
या सौ दो सौ नहीं हो सकते | अग्निका धर्म एक है--उष्णता, 
जलका धर्म ई--रस; ऐसे ही मनुष्यका भी एक ही धर्म 
है। यह दूसरी बात है कि अग्निकी उष्णता जैसे गति, शक्ति 
और प्रकाशके रूपमें प्रकट होती है तथा उसकी आकृति तथा 
प्रभावमें देश, काल; पात्रके अनुसार विभिन्‍नता होती है, 
वैसे ही देश, काल) पात्रके अनुसार धर्मके भी स्वरूपमें 
भेद होता है । धर्मका मुख्य रूप क्‍या है! यह प्रइन तब 
सहज हद्वी उठता है। झास्प्रोका कहना है कि प्राणिमाजका 
प्रयत्न दुःखद्दीन झाश्वत सुख पानेंके लिये है; अतएव दुःख 
हीन शाश्वत सुख पानेका श्रान्तिहीन प्रयत्न ही वास्तविक 
धर्म है | वह है अन्तमुंखता । जो प्रयत्न अन्तमुंखताकी 
प्रेरणा दे, वह धर्म और जो बहिमुंख करें; वह अधर्म--यह 


* सार्वभौम सार्वकालिक धर्मकी परिभाषा है। 


बहिर्मुखता मनुष्य और समाजकों असंयमकी ओर, 
विनाशकी ओर ले जाती है और अन्तमुंखता संयम तथा 
झान्तिकी ओर । मन भी एक मौतिक तत्त्व है; यह सभी 
जानते हैं। जलको आप जितना छानेंगे, शुद्ध करने और 
ढक रखनेका प्रयत्न करेंगे, उतना ही वह स्वच्छ रहेगा। 
उसे खुला छोड़ देंगे तो विकृत हो जायगा और फिर हानि- 
कारक होगा। समस्त पदा्थोंका यही नियम है। मन भी 


# हिंदू-संस्कृति और घर्म # 
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पदार्थ ही तो है। उसे खुला छोड़ेंगे तो विकृत होगा, हानि 
करेगा | ढककर रखेंगे; संयमित रखेंगे तो सुख-झान्ति देगा । 
यदि अन्तर्मुखताका प्रयत्न ही घर्म है तो उससे व्यक्ति 
और समाजका घारण कैसे होगा! हिंदू-समाजके इतने कर्म- 
विस्तारका भी क्‍या अर्थ ! अन्तर्मुखताका प्रयत्न और धारणा- 
शक्ति--ये दो वस्तुएँ नहीं हैं | शरीर जड है । व्यक्तिमें जो 
चेतनता है; वह अन्तस्तलूसे आती है। यह सभी जानते हैं 
कि जिस काममें जितनी एकाग्रता होती है, बह कार्य उतना 
ही भली भ्रकार सम्पन्न होता है। शक्तिका लोत भीतर है। 
जो जितना ही अन्तमुंख होगा; जितना ही एकाग्र हो सकेगा; 
बह उतनी ही शक्ति प्रास करेगा | इसी शक्तिपर उसका तथा 
समाजका जीवन निर्भर है। जिस समाजमें जितने अधिक 
अन्तमुंख शत्तिके पुरुष होंगे, वह समाज उनकी एकाग्रतामें 
प्राप्त सत्यसे उतना ही लाभान्वित द्वोगा | उसे उतनी ही दाक्ति 
प्रात्त दोगी | बह उतना ह्वी अधिक टिकाऊ बनेगा | 
जीवनका क्षेत्र बहुत व्यापक है। संसारमें. मिन्‍न-मिन्‍न 
देशोंकी मिन्‍न-मिन्‍न परिस्थितियाँ हैं। मनुष्योंके प्रयक्‌ प्रथक्‌ 
स्वभाव हैं । एक दी मनुष्यकों जन्मसे मृत्युतक अनेक 
अवस्थाओंकों पार करना पड़ता है। देश, काल, अवस्था$ 
पात्र आदिके भेदसे आचार-शास्त्रका निर्माण होता है। जीवनके 
क्षेत्रमे एक ही प्रकारसे अन्तमुंखताका प्रयत्न और मानसिक 
शक्तिकी सुरक्षा शक्य नहीं | पूजाके आसनपर जिस प्रकारका 
प्रयतन शक्य है। वेसा ही प्रयत्न भोजनके आसनपर शक्य 
नहीं । कार्यक्षेत्रमें प्रयत्नोके अनेक रूप हो जाते हैं। हिंदू- 
शास्त्रका समस्त आचार-विस्तार इसी भेदसे युक्त दे । प्रत्येक 
समय; प्रत्येक कार्यमें अन्तर्मुखताका प्रयत्न बना रहे, मानसिक 


पमित्रता सुरक्षित रहदे--इसके लिये इतने कर्मविस्तार हैं। 


मनुष्य एक प्राणी है, अतः उसके धर्म अनेक नहीं हो 
सकते | विश्वमें दो या दस-पाँच धर्म हैं, यह एक भ्रान्ति ही है। 
विश्वके किसी धर्ममें ऐसा कोई मौलिक अन्तर नहीं, जिसके 
कारण उसे प्रथक धर्म कद्टा जा सके । अनादि सनातन 
घर्म ही मानव-धर्म है; यह बात अनादि कालसे इतिहासके 
छः या सात सहल्त वर्ष पूर्वतक विश्वमान्य थी। विश्वके शेष 
” धर्म इन छः-सात सहसत वर्षले अधिक प्राचीन नहीं हैं । देश, 
काल, पात्रके अनुसार महापुरुषोंने धर्मे किसी विशेष 
अख्जको कहीं प्रचलित किया और वही घर्म॑ कहा जाने 
छगा । मानव-प्रकृति विष्वके पदार्थोके समान ही विकारी है । 
मनुष्य बराबर आदर्शसे च्युत होता है और फिर आद्ोके नामपर 
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अपने दम्भका प्रसार करता है। जब दम्भके द्वारा आदर्श आच्छन्न 
हो जाते हैं तो महापुरुष समाजकों धर्मपर ले जानेके लिये 
दम्भका संशोधन करते हैं। ये संशोधन ही नूतन धर्म या 
सम्प्रदाय बन जाते हैं । 
सत्य, अहिंसा, अस्तेय, अश्षचरय, त्याग आदि खाव॑- 
मौम घर्म हैं । किसी आचार्यने किसीपर बढ दिया और किसी- 
ने किसी दूसरेपर । समाजकी तात्कालिक विकृवतिकों दूर करने- 
के लिये जिस साधनपर बल देना आवश्यक था, उन्होंने उसी- 
को प्रमुखता दी । किसीने यह नहीं कहा कि वह नूतन धर्म 
चला रहे हैं | शाश्वत धर्मंका उद्घाटन--पुनः-स्थापनकी घोषणा 
ही सब करते हैं। नदीन धर्म हों भी केसे सकता है; जब कि 
मनुष्य प्राचीन प्राणी है । अग्निमें क्या कोई नवीन धर्म 
उत्पन्न कर सकता है! जो मनुष्यका सष्टा है; उसने उसे 
आदि काछसे ही उसका धर्म दिया है | जलका धर्म सखवादुपन 
जब बिकृत हो जाता है; तब जलको शुद्ध करना पड़ता है। 
महापुरु्षोने मानवकी विक्ृतिको दूर करनेके प्रयत्न बार-बार 
किये हैं । इन सब प्रयत्नोंके परिणाम जिस स्वरूपकों प्रकट 
करते हैं, वही वास्तविक धर्म है। इसीसे उसे सनातन धर्म 
कद्दते हैं। समस्त धर्म उसके किसी-न-किसी अंशसे ही पुष्ट 
होते हैं । उससे भिन्न कोई धर्म नहीं और न होना 
सम्भव है। ५ 
शासत्रविहित कर्म ही ध्म 
धर्मका स्वरूप व्यक्तिकी पात्रता, समय स्थान) कार्यके 
अनुसार निश्चित होता है | जो कार्य एकके लिये विहित घर्म 
है; वही दूसरेंके लिये अधर्म हो सकता है | जैसे ध्रद्के लिये 
वेद-पाठ अधर्म है और ब्राह्मणके लिये वेद-त्याग | छौकिक 
दृष्टिसि जैसे एक ओषधि रोगीके लिये उपयोगी दे और 
खस्थके लिये हानिकर | जल्लादके लिये निश्चित अपराधीको 
फॉँसी देना उचित कर्म है और दूसरा यही कर्म करे तो 
प्राणदण्डका भागी होगा। एक व्यक्तिने अपराध किया; 
नियमतः उसे बेतोंका दण्ड मिलना दें; पर यदि आप बेत 
मरेंगे तो अपराधी होंगे । बेत मारना जिसका काम है; वही 
मारेगा और दण्डका निर्णय न्यायालय करेगा। इस ग्रकार 
धर्ममें खघर्म और परधर्मका भेद होता है । 
कौन-सा कर्म कब किसके लिये धर्म है; यह जाननेका 
साधन शात्त्र है । अतएव धर्मक्ी दूसरी परिभाषा है “चोदना- 
छक्षणो धर्मः ।? शाह्रप्रेरित कम॑ ही भर्म दै। प्रत्येक समाज, 
प्रत्येक जाति; प्रत्येक पदार्थ अपने नियमोपर चलकर शी 
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# सर्वे भद्राणि पहदयन्तु मा कब्पिहुःखभाग्मणेत्‌ # 





रह सकता है | जो धर्मको नहीं मानते, वे भी समाजके लिये 
नियम तो बनाना ही चाहते हैं। ये प्रेरणात्मक नियम न हों 
तो समाजका धारण ही कैसे होगा। अतः धर्म--धारणा-शक्ति 
तो प्रेरणात्मक शक्ति ही है। प्रेरणा-नियम ही करणीय- 
अकरणीयका निर्णय कर सकते हैं | 

(कुछ धर्म सार्थभोम धर्म हैं । उन्हींको नित्य धर्म कहना 
चाहिये |? इस प्रकार कुछ छोग अहिंसा, सत्यादिको ही 
धर्म कहना चाहते हैं। इसमें शाज्ककी आवश्यकर्ता उन्हें 
नहीं प्रतीत होती; परंठु ऐसे भी अवसर आते हैं, जब दो 
धर्मोमेंसे एककी चुनना अनियाय हो जाता है। जैसे एक 
हिंसक किसी निरपराध दुर्बलका पीछा कर रहा है; दुर्बल कहीं 
छिप गया है। आप उसे जानते हैं और यदि आप कुछ नहीं 
बोलते तो भी उसके मारे जानेका भय है। रक्षा करने-जेसा 
बल आपमें है नहीं | ऐसी स्थितिमें दया या सत्यमेंसे एकको 
चुनना होगा | 

कुछ धर्म सामान्य और कुछ विशेष होंते हैं। जैसे दान 
सामान्य धर्म है; परंतु यदि कोई रोगी ऐसे पदार्थ आकर 
माँगे, जो उसे हानि करेंगे तो उस समय विश्येष धर्म है उसे 
बह पदार्थ न देना । इसी प्रकार आततायीकों क्षमा करना 
अहिंसा नहीं; कायरता है । वहाँ सामान्य धर्म अहिंसामें 
विशेष धर्म आ जाता है--आततायीको दण्ड देना । 


जब भी मनुष्य अपनेको या दूसरेकों पापमें लगाता है, 
बहिमुंख करता है; वह अधर्म करता है | जो पापमें छगा है, 
पतनके पथपर है, उसे कठोरतासे भी रोक देना घर्म ही होता 
है। जब कोई अन्यायी दुबंछ, बालक, विग्र, गो या नारीके साथ 
अत्याचार करता हो, उसे क्षमाके नामपर चुपचाप देखनेबाला 
अधर्म करेगा । उसे अपना प्राण देकर और आवश्यकता हो 
तो अन्यायीका प्राण लेकर भी दुष्कृत्यकों रोकना चाहिये। 
इसमें अन्यायीका भी आत्मिक कल्याण निहित है। 

जीवनमें ऐसे अवसर आते हैं, जब खधमके सामान्य 
नियमोंका पालन अशक्य हो जाता है। क्षुधार्त प्राणीसे हम 
आशा नहीं कर सकते कि वह प्राप्त कदज्ञषका त्याग करके 
सारिवक भोजनकी प्रतीक्षा करेगा | ऐसे आपत्तिकालके लिये 
विशेष धर्म होते हैं। सामान्य नियमोंमें एक सीमातक अपवाद 
स्वीकार करना पड़ता है। इन अपवादोंकों आपद्धर्म कहते हैं। 


खधरमं, परधर्म 
धर्म प्रेरणा-लक्षण है। मनुष्य सामान्य पञ्ञु नहीं है। 


पद्नु तो अपने आहार-व्यवहारके नियम जन्मसे सीखे आता 
है। क्‍या भोजन करना, चाहिये, क्‍या नहीं--यह पश्चको 
बतलाना नहीं पड़ता । बंदरको पेड़पर चढ़ना या जलकमें 
तैरना कोई सिखलाने नहीं जाता। पाचन-क्रियामें गड़बड़ 
होनेपर गायकों उपबासका आदेश नहीं देना पड़ता । 
सन्तानोत्पादनका कार कब है, इसके लिये कुत्ते-बिल्लीको 
पोथे नहीं पढ़ने पड़ते | गधे-जेसे मूर्ख कह्दे जानेवाल़े पश्च भी 
तम्बाकू नहीं चरेंगे। परंतु मनुष्य तो बिना सिखाये कोई 
बात सीखता ही नहीं । उसे अपने हानि-लामका स्वतः कोई 
विचार नहीं । बल्चेकों अभ्यास करानेपर वह अफीमची हो 
जायगा या नशेसे घ्रुणा करनेवाला । ऐसी अबोध मनुष्य-जाति 
यदि आदिसे ही ईश्वरीय आदेशरूप शास्त्र न पाती वो नष्ट 
हो गयी होती | यह तर्क व्यर्थ है कि मनुष्य हानि उठाते- 
उठाते सीखता है । लड़के यदि मादक द्रव्य सेवन करने लगते 
हैं, तो दूसरोंके बतानेसे ही उन्हें दानिका शान होता है। 
खं वे द्वानि नहीं समझ पाते । अतएवं मनुष्यके लिये तो 
सम्यक्‌ आदेश चाहिये | उसके पास पदञ्युओंकी भाँति कोई 
सहज खमाव या धर्म नहीं है। उसका धर्म प्रेरणात्मक ही 
होगा | वह दूसरोंसे ही आदेश प्राप्त करेगा | 


हिंदू-समाजने चार वर्ण और चार आश्रमोमँ अपनी 
व्यवस्था की है। यदि सूक्ष्म विचार करें तो मनुष्यका प्रत्येक 
समाज चार वर्णोमें विभाजित है। अन्तर यही है कि इतर 
देशोंमें वर्ण स्थिर नहीं हैं, वर्णसंकर होता रहता है; पर यह 
सब मानते हैं कि योग्य शिक्षा-सुविधा पानेपर सैनिक कुलका 
व्यक्ति जितना दक्ष सेनिक हो सकता है। वैसा सैनिक बूसरा 
नहीं हो सकता । यही बात दूसरे व्यवसायोंके सम्बन्धर्मं भी 
है। वर्ण-व्यवस्था उन्नततम समाजकी व्यवस्था है, आजके 
उदार बिचारक यह स्वीकार करने लगे हैं । यही बात आश्रम- 
व्यवस्थाकी है | ब्रह्मचय॑ और ग्हस्थ-जीवनकी उपयोगिता 
सर्वबिदित है और यदि मनुष्य परलोककी सत्यतामें विश्वास 
करता है तो उसे वानप्रस्थ और संन्‍्यासकी महत्ता भी समझनेमें 
कठिनाई न होंगी । 

वर्णके भीतर भी जातियाँ हैं। व्यापार और सेवाके 
कार्योमें अनेक भेद होनेसे वेश्य एबं शूद्रवणोमें बहुत-सी” 
जातियों हैं । इन जातियोंकी महत्ता भी वर्णके समान ही है । 
प्रत्येक वर्ण; प्रत्येक आश्रम और प्रत्येक जातिके कर्म शा््ोमें 
निमश्वित हैं| कित अवसरपर क्‍या करना चाहिये, यह भी 
वहाँ आदेश है। इन आदेशोंका पाठन करना ही धर्म है । 


% हिंदू-संस्कृति और धर्म # 


श्द५ 








स्वघममें निधर्न शेयः परधमों भयावहः 0 

अपने धर्मर्मे दोष मी जान पड़े तो अपने लिये वही 
छामभप्रद है। दूसरेका घर्म भयपद है | यदि नापित यज्ञ कराने 
लगे तो स्वर, मात्रा एवं विधिका दोष करके वह अपना और 
यजमानका भी अकल्याण करेगा। इसी प्रकार ब्राह्मण बाल 
बनाने लगे तो वह किसीकों छुरेके धाव करके पिटेगा | यदि 
मान भी लें कि दीर्घकालीन अभ्याससे दोनों पदढु हो सकते 
हैं, तो छाम १ समाजकों तो शिक्षक और भंगी दोनोंकी 
आवश्यकता है | भंगीका बालक जिस सरलता; शीघ्रता और 
सफल्तासे पिताके काय॑ सीख सकता है; उसी सरल्तासे 
शिक्षकके काम केसे सीखेगा? श्रम, झचि और समय--इन 
सबकी 2पेक्षा करके वह अपना ओर समाजका कोन-सा 
कल्याण करेगा ! 


हिंदू-धर्म सांसारिक सफलताकों महत्त्व ही नहीं देता । 
हम अपने वर्णाश्रम-घर्मका इसलिये पालन नहीं करते कि 
उससे हमें सांसारिक सुख और सम्मान प्रास होगा। यहाँ 
तो कार्यमात्र अन्तर्मुखताका प्रयल्ल है--धर्म है। प्रत्येक 
कार्य आत्मोन्नतिके लिये किया जाता है और साधनके श्रेत्रमें 
अधिकार-निर्णय प्रथम कार्य है । अधिकारके विपरीत साधनमें 
केवल श्रम ही नहीं होता; हानिकी भी सम्भावना रहती हैं। 
साधन-क्षेत्रमें अधिकार-निर्णय गुरु या शास्त्र ही करते हैं। 
जिस संस्कृतिमें कार्यमात्र साधन हैं, वहाँ जिसके लिये जो 
कार्य निश्चित हैं, उनका पाछन अनियाय होना ही चाहिये | 
स्वधर्म-पालनसे कल्याण और उसको त्यागकर दूसरेके धर्मका 
ग्रहण करनेसे हानि निश्चय ही वहाँ एक वेशानिक सत्य है। 
यह तो युगका प्रभाव है कि आज सारी जातियों और वर्णाकों 
एक किया जा रहा है ! | 

एक ओर कहा जाता है कि कार्य कोई छोटा-बड़ा नहीं 
है। किसी कार्यकों करनेसे कोई हीन या श्रेष्ठ नहीं होता । 
दूसरी ओर वर्गविशेषकों उसके कार्यसे प्रथक्‌ होनेको प्रेरित 
किया जाता है। जो जातियाँ अपने काम सुचारुरूपसे कर 
रही हैं, उन्हें दूसरी जातियोंके कर्म अपनानेकी कहा जा रद्दा 
है। यदि शूद्ग-जातियोँ सेवा-कार्य छोड़ देंगी, तो भी वे कार्य 
तो किसीको करने ही पड़ेंगे । चमार जूतेका व्यवसाय छोड़कर 
क्रककि लिये मठके और ब्राक्षण द्यू:फक्टरी खोलें, इसमें 
किसीका भी क्‍या हित है--यह बुद्धि आने-जैंसी बात नहीं 
है | समाजकी व्यवस्था तो तभी रहती है; जब सब जातियाँ 
अपने-अपने ख्ानपर व्यवस्थित रहें | इस व्यवस्थाके भंग 


होनेपर अशान्ति और संघर्ष दोता है। यदि समाजमें अशान्ति 
होगी तो व्यक्ति कैसे शान्तिसे रह पायेगा १ 


सामान्य धर्म, विशेष धर्म 

जितनी अव्यंवस्था खूधर्म और परधर्मके एकीकरणसे 
होती है, उतनी ही सामान्य धर्म और विद्ोष धर्मके एकी- 
करणसे भी । यह सब्र जानते हैँ कि हिंसा अधर्म है; परंतु 
छ्ैग फलनेके समय चूहोंकों मारना पड़ता है ! यह हिंसा एक 
विद्येप धर्म होगी। इससे भी सरलतासे समझा जा सकता है 
चिकित्सकका विशेष घर्म, जब वह किसी रोगीके विकृत घावमें 
स्वस्थ व्यक्तिके शरीरका भाग काटकर लगा देता है । अब 
यदि इन विशेष घर्मोको सामान्य धर्म मान लिया जाय और 
चुदे नित्य ही मारे जायें या प्रत्येक घावपर खस्थ व्यक्तिके 
अज्ज ही काटकर चिकित्सक लगाये तो यह पागलूपन ही होगा। 

आजके अन्वेषक शास्त्रोके सामान्य धर्मेसे तो नेत्र बंद 
कर लेते हैं और विशेष धर्मोको उस समयका सामान्य धर्म 
मानकर प्रथ्वी-आकाश एक करने-जैसी कल्पनाएँ. उपस्थित 
करते हैं। यज्ञोके “आलभन? कृत्यकों पशुहिंसा और मांस- 
भक्षणकी प्रथाएँ बताया जाता है, जब कि “आल्मन?का 
अर्थ केवल प्रोक्षण ही है। इसी प्रकार कुछ राजकन्याओंके 
विवाहोंकों लेकर प्राचीन विवाहकी मर्यादा निश्चित की जाती 
है ओर कहा जाता है कि “उस समय बड़ी अवस्थामें कन्याका 
विवाह होता था। खयंबर, आहरण आदि प्रथाएँ थीं। 
जातिबन्धन नहीं था ।? यह सब कल्पना यह मानकर की जाती 
है कि राजा भी सामान्य पुरुष है और उसे भी एक साधारण 
नागरिक-जैसा ही रहना चाहिये । पर ऐसी बात नहीं है। 
देशका हित, सम्मान आदि सब शासनके जिस प्रधान पुरुषपर 
अवलम्बित हैं, उसको सामान्य नागरिककी अपेक्षा विशेष 
अधिकार और सुविधाएँ देगा आवश्यक हो जाता है ! 

समाजमें राजाके अतिरिक्त भी विशेष पुरुष होते हैं । 
प्रत्येक व्यक्तिकं जीवनमें विशेष अबसर आते हैं। ऐसे 
व्यक्तियों या अवसरोंके लिये विशेष घर्म होते हैं । ये विशेष 
चर्म उस व्यक्ति या अवसरतक ही सीमित रहते हैं। प्राचीन 
परम्पयका अन्वैषण करते समय यदि विशेष घर्मका ध्यान 
छोड़ दिया जायगा तो समस्त आधार श्रममें पड़ जायगा। 
स्तृतियों और शास्त्रों सामान्य धर्मके साथ विशेष धर्मोका 
भी वर्णन है। विशेष धर्म अनिश्चित नहीं है । धर्मका निर्णय 
घटनाएँ नहीं, नियम करते हैं। अतः घटनाओँको नियमेंले 
मिलाकर ही उनका औचित्य देखना ठीक पद्धति है । 
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आपडमे 
“यों तो आपत्ति मी एक विशेष रिथति है और उस 
समय विवशतावश सामान्य धर्ममें जो अपवाद स्वीकार किया 
जाता है; वह भी एक प्रकारका विशेष धर्म ही है; परंतु 
विशेष धर्म और आपद्वर्ममें एक मौल्कि भेद भी है | जिस 
विशेष ध्यक्ति या विशेष अवसरके लिये जो विशेष घर्म शास्त्र 
विहित है, उस समय उसीका पालन धर्म है। उस विशेष 
धर्मका पालन न करके सामान्य धर्मका पालन उस व्यक्तिके 
लिये या उस अवसरपर अधर्म होगा। आपद्धर्ममें ऐसी कोई 
बात नहीं है । आपत्तिकाल्में सामान्य धर्मपर दृढ़ रहना और 
आपद्वर्मका आभ्रय न छेना महत्ता है; त्याग है। आपद्धर्मका 
आश्रय आपत्ति-कालमें करनेपर सामान्य धर्ममें जो अपवाद 
स्वीकार किया गया; उसका दोष नहीं होगा। उदाइरणके 
लिये रघुवंशकी घटना ले लीजिये | महर्षि वशिष्ठकी नन्दिनी 
गौको सिंहने वनमें आक्रान्त कर लिया । महाराज दिलीपने, 
जो उस गौकी रक्षामें थे, गौकी बचानेके लिये त्रोगसे बाण 
निकालना चाहा; परंतु हाथ शत्रोणमें चिपक गया। महाराज 
विवश हो गये। अब यदि महाराज गुरुके पास लैट आते 
तो गोरक्षा न करनेके पापके भागी नहीं थे; परंठु महाराजने 
अपना शरीर देकर गो-रक्षा करनी चाही; यह उनकी 
महत्ता थी। 
आपड्धम केवल आपत्ति-काल्तकके लिये होता है और 
बह भी उतने अंशमें, जितने अंशमें आपत्ति हो | मरणासत्न 
रोगीको वेयने लहसुन दे दिया तो अच्छे होनेपर भी लद्सुन 
उसका खाद्य नहीं हो गया । उपनिषद्‌्मं एक ऋषिकी कथा 
है। अकालसे पीड़ित होकर दीर्घकालके उपबासके अनन्तर 
उन्होंने एक शूद्रकों उड़द खाते देखा | बहुत माँगने और 
समझानेपर शूद्रने उनको जूठे उड़द दे दिये। उड़द खानेके 
बाद क्ञ्ने जल भी देना चाहा । ऋषिने अस्वीकार किया और 
बतछाया कि मेरे प्राण छ्ुधाके कारण जानेवाले थे। में इन 
उड़दोंसे शरीर-रक्षा करके अब धर्माचरणकी इच्छा करता 
हूँ। ये उड़द मेंने आपत्तिके कारण स्वीकार किये हैं | जल तो 
जाकर निर्शरोंमें पी दूँगा | तुम्हारे स्पर्शसे प्रात जल लेनेसे मैं 
धर्मश्रष्ट होऊँगा।? आपद्धमंके सम्बन्धमं यह उदाहरण अत्यन्त 
स्पष्ट है। साथ दी प्राचीन परम्पराओंके अन्वेषकोंको यह भी 
अपने अन्वेषणमें देख छेना चाहिये कि कहीं वे आपद्धर्मको 
ही सामान्य भर तो नहीं मान बैठे हैं। 


# सर्वे मद्राणि पश्यस्तु मा कक्मिहुःलमाग्मयेत्‌ + 


घमंफा आधार 

घर्म मावरूप और क्रियारूप दो प्रकारकी महत्ता 
रखता है। मुख्यतः धर्मका उद्देश्य अन्तर्मुल करना है) 
अतए॒व उसका आधार भाव ही होता है । भगवानते 
उद्धवजीको उपदेश करते हुए. बताया है-- 

कृचिद्रुणो5पि दोषः स्थाद्‌ दोषो४पि विधिना गुण: । 

गुणदोषायथेनियमस्तद्विदामेव बाघते ॥ 

( श्रीमद्भा० ११। २१ । १६ ) 

#हीं गुण ( धर्म ) भी विशेष अवस्थामें दोष हो जाता 
है और दोष भी विधान होनेके कारण गुण ( विशेष धर्म ) 
हो जाता है। ये गुण और दोषके नियम उन्हींको बाधा देते 
हैं, जो उनको जानते हैं।” जो नहीं जानते--जैसे बालक) 
पागल आदि, वे दोपके भागी नहीं होते । 

यह बात ठीक है कि बहुत-से धर्म वस्तुके आश्रित रहते 
हैं और वे क्रियामात्रसे फ़छ देते हैं। भगवन्नामोश्रारणादि 
उत्तम कर्म और गोहिंसादि अधर्म ऐसे ही कर्म हैं। परंतु 
सामान्यतया भाव इन कर्मोके फ़लको भी बढ़ा देता है । विधि 
एवं फ़ठको जानकर भावपूर्चक किये गये धर्म-कार्य ही पूर्ण 
परिणाम प्रकट करते हैं । हिंदू-शात््र क्रियाकी अपेक्षा उपयोग 
और भावको महत्त्व देता है | बिना इस बातकों समझे न तो 
निष्काम कर्मका रहस्य समझमें आता है और न अनेक 
शास्त्रीय कृत्योंक्री उपयोगिता और पवित्रता ही | 

शखस्त्रेण रक्षिते देशे शाख्नचिन्ता प्रवर्सते | 

--क्षात्र-धर्मका यह उपदेश अनेक बार मनुष्यकी 
समझमें नहीं आया। अनेक बार पूरे समाजके लिये शम्तत्यागके 
प्रयोग हुए । अहिंसाकों उसकी सीमासे विस्तृत करनेका प्रयास 
हुआ | जिन मदत्तम पुरुषों और अवतारोंने शत्रद्वारा मयादा- 
रक्षा की, उन्हें अपूर्णतक कहनेकी धृष्टता की ग्रयी परंतु 
प्रत्येक बार ये प्रयोग बुरी तरह असफल हुए। ईसाई-घर्मके 
अनुयायी परमाणु बम बना और डाऊ रहें हैं। बौद्ध-धर्मके 
माननेवाले चीन और जापानकी हिंसाएँ छिपी नहीं हैं। 
अपने प्रभुत्वकालमं जैन शातकोंने जो कुछ किया है। 
गुजरात-काठियावाड़का इतिहास उसका साक्षी है । महात्मा 
गान्धीजीकी अ्दिसापर हमारी सरकार जिस प्रकार चछ रही 
है या चलना चाहती है; उसके सम्बन्धमें किसीकों कुछ 
बताना नहीं है। 

प्रत्येक प्राणी, प्रत्येक व्यक्ति एक ही रुचि; एक ही 
प्रदत्तिका हो जायगा--यह दुराशामात्र हे। यदि गुण-साम्प 


# हिंदु-संस्क्ृति और घम्म # 
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हो जाय तो विश्वमें प्रढय हो जायगी। क्रिया होती ही 
वैषम्यमें दै। जब सर्चत्र प्रकृतिमें विषमता है, तब एक ही 
आधार सबका सश्चालन नहीं कर सकता। सबको उनकी 
प्रकृतिके अनुरूप चलानेकी व्यवस्था करनी होगी । जहाँ जो 
भी धर्म अपनी सीमासे विस्तृत होना चाहेगा, वह या तो 
उस व्यक्तिके लिये निष्करियता ( मोक्ष ) प्रदान करेंगा या 
बिकृत दो जायगा। क्रियाकी व्यवस्था यहाँ नहीं रहेगी । 
भोजन और व्यायाम अच्छी वस्तु हैं, पर सीमासे 
अधिक हों तो ! अमप्मिमें उष्णत्व बढ़ता ही जाय तो क्या 
होगा ! सब पदार्थ उसमें जल जायेंगे या अग्निकी प्रतिक्रिया- 
रूप वृष्टि होगी और अग्नि बुझ्न जायगी । इसी प्रकार जैसे 
अमिके धर्ममें प्रतिक्रिया या विनाद है, वेसे ही सभी घर्मामें 
है। एक धर्मको अपनी पराकाष्ठा पर एक व्यक्ति पहुँचा दे तो 
उसका कर्माशय नष्ट हो जायगा। वह मुक्त हो जायगा। 
यदि उसे वह विश्वर्में सीमातीत करना चाहे तो प्रतिक्रिया 
होगी। अहिंसा ही विश्वर्म व्यापक हो तो क्‍या होगा ! 
कदाचित्‌ प्राणिमाजकी भोजन और श्वासका रोध करना पड़ेगा । 
सबमें हिंसा हैं। रोगाणुओंको मारना स्वीकार करना और 
दुर्शंको दण्ड देना अस्वीकार करना--ये परस्परविरोधी 
बातें हैं । ऐसी अहिंसा विक्ृत होती दें । उसकी प्रतिक्रिया 
होतीहै। 
मनुष्य-समाज किस प्रकार अन्तर्मृंख हो) किस प्रकारके 
प्रयक्ष उसे अन्तर्मुख करेंगे; इस प्रयक्षकी विरोधी दृत्तियाँ 
कैसे क्षीण होंगी--धमंका यही लक्ष्य हैं | जिस प्रकार क्रिया 
ये भेद आवश्यक हैं, वेसी ही बात पदार्थोकरी है | अनेक 
पदार्थ हैं, जो धार्मिक कृत्यों के समय उपयोगमें आते हैं---म गचर्म 
व्याप्रचर्म, कस्तूरी, चामर आदि | इनकी पवितन्नतामें सन्देह 
बैसा ही है, जैसे क्षात्र-धर्मकों हिंसा बताकर तिरस्कृत करना | 
आखेटका आज दुरुपयोग हुआ है; यह बात ठीक है; लेकिन 
दुरुपयोग तो आजका समाज सबका करता है। आखेट 
क्षत्रियोंके लिये आवश्यक कर्म हैं। सबसे प्रधान बात है 
उपयोग । आजका समाज भी मानता है कि यदि किसीकी 
सामान्य द्वानिसे, थोड़े क्॒टसे दूसरोंका अत्यधिक छाभ डो तो 
बह हानि या कष्ट क्षम्य है। शास्त्र कहते हैं कि एक अस्तर्मुख, 
पूर्ण पुरुष पूरे विश्वकों सात्विकताकी प्रेरणा और शक्ति देता 
है। ऐसे दिव्य पुरुषत्वका निर्माण जिस ग्रकारसे दो सके; 
उसमें छोटी-मोटी द्वानियोंकी गणना नहीं की जा सकती। 
ध्यान) मानसिक एकाग्रता किस पदार्थके प्रभावसे कितनी 





प्रात शोती दै--यह जानना आजके यन्त्रोंकी शक्तिके बाहरकी 
बात है; परंतु जिन ऋषियोंने अन्तमुंखताको दी प्रधान लक्ष्य 
माना; उनके सम्मुख यह रहस्य नहीं था। उन्होंने उन 
पदार्थोकीं उन अवसरोपर पविन्न बताया; जो पदार्थ जिन 
अवसरोंपर मनको एकाग्र करनेकी प्रेरणा देते हैं। ऐसे पदार्थ 
यदि उचित हिंसासे प्रास होते हैं तो वे अपविश्न नहीं हो 
सकते | क्षत्रिय नरेशोंका आखेट औचित्यकी सीमाकों पार 
न करे; इसके लिये भी अत्यन्त कठोर,आदेश छा्तरोंमें हैं । 


धर्मका प्राप्य 

यतोभ्युदयनि:श्षेयससिद्धिः स॒ घर्मः। 

जिससे लोकिक उन्नति तथा पारलीकिक कल्याणकी 
प्राप्ति हो; वह धर्म है। यह धर्मकी तीसरी परिभाषा दै | 
तीनों परिमाषाएँ अभिन्न हैं। जो घारण करे--केवल इस छोकमें 
ही नहीं, परलोकमें भी,--जो दोनों लोकोंमें उन्नति करे; बहू 
धर्म है ओर शाख्रद्वारा ही वह जाना जाता है। यही तीनों 
परिभाषाओंका तातय है। 

घरसे ही छोक और समाजका भारण होता है। 
अनुशासनहीन समाज या व्यक्ति पतनके गतंमें गिरेगा ही । 
अतएव घर्मसे ही अभ्युदय होता है, यह बात व्याख्याकी 
आवश्यकता नहीं रखती । हमारे सत्कर्म ही प्रारन्ध बनते हैं 
और वही दूसरे जन्‍्मके ऐश्वर्य, वैभव) सुखके कारण हैं-- 
यह आस्तिकजन मानते हैं । जो पुनर्जन्म नहीं मानते, वे 
भी मानते हैं कि समाजके कल्याणके लिये सत्य, दया, त्याग) 
परोपकारादि धर्म आवश्यक हैं। जिस समाजमें ये न होंगे, 
वह समाज निश्चय कलहपूर्ण रहेगा और नष्ट द्वोगा । उतका 
अभ्युदय सम्भव नहीं | 

निःश्रेयतके सम्बन्ध धर्मकों कारण माननेसे पूर्व 
निःश्रेयलका खरूप समझ लेना चाहिये। निःश्रेयसका अर्थ 
है आत्यन्तिक कल्याण--ऐसी स्थितिक्री प्राप्ति जिसमें दुःख), 
शोकादि अकल्याणके भाव कहीं आयें ही नहीं। पदाय कि द्वारा 
क्या यह स्थिति सम्मब है ! विश्वके भोगोंमें तो क्षय, अनपेक्षित- 
की प्राप्ति और विकार रहेंगे ही | ये न भी हों तो विषयोंसे 
सन्तोष कहाँ होता है। अतन्तोष, चद्बछता, अशान्ति पहाँ 
लगे ही रहेंगे । आत्यन्तिक कल्याण है आवश्यकतापर विजय 
प्राह्त कर लेनेमें--ऐसी खिति प्राप्त कर छेनेमें, जहाँ कमी 
कोई आवश्यकता द्टी न हो । 

आवश्यकता शरीरको होती है और सुख-दुःख मनको 


होता है । यदि शरीरको ध्रथक्‌ करके देखें तो किसीको कोई 
आवश्यकता नहीं । सुघुप्तिमें मिक्षुक और सम्राट एक-सी 
स्थितिमें रहते हैं। अतः शरीरसे छुटकारा मिल जाय तो 
आवश्यकता न होगी; परंतु खवप्न-जैसा छुटकारा नहीं । खम्ममें 
भी सुख-दुःख होते हैं। यह इसलिये कि खम्ममें देहकी 
आवश्यकताकी प्रतीति रहती है | देहकी आवश्यकताकी 
प्रतीति भी न रहे; तब निःश्रेयल-सिद्धि हो । इसीको मोक्ष 
कहते हैं । हा 

देहकी प्राप्ति क्यों होती है ! इच्छाओंसे, कर्मसे | इन 
इच्छाओंका उपशम) कर्मका असंसर्ग ही देंहकी प्रासिसे 
बचा सकता है| धर्मकी गति अन्‍्तर्मुख दै। बाह्य प्रइ॒त्तिके 
निरोध। इच्छाओंकी समासिके लिये ही धर्म-विधान है। 
अतः निःश्रेयलकी सिद्धि धर्मके द्वारा होती है। धर्मके 
आचरणसे भोगबूत्तिका नाश होता है; द्ृदयक्री झुद्धि द्ोती 
है। इस क्रमसे करमोमें असंगताकी प्राप्ति होती है। जहाँ 
कर्मोमें असंगताकी सिद्धि हुईं) मोक्ष स्वतःसिद्ध है । 

कम्मोंमें असज्जताका अर्थ कर्म-त्याग समझना एक श्रम 
है। धर्म ऐसे कर्मोका विधान करता है। जिनका त्याग पाप 
माना गया है। अतएव कर्तव्यकर्मका त्याग तो किसी प्रकार 
अमीष्ट नहीं होना चाहिये । कर्म दो प्रकारके होते हैं । 
एक किसी इच्छासे किये जाते हैं और दूमरे स्वतः होते 
हैं या कर्ंव्यबुद्धिसे किये जाते दें | श्वास, रक्तकी गति 
आदि कर्म खतः होते हैं। भोजन ओर मलोत्सर्ग ऐसे कर्म 
हैं, जो शरीर रहनेतक करने ही होंगे । इसी प्रकार अपने 
वर्ण; आश्रम, जाति; कुल; अवस्थादिके अनुसार जो कर्म 
इमारे लिये नियत हैं, वे कर्तव्य हैं। उन्हें त्यागना नहीं चाहिये | 

किसी उद्देश्यसे कर्म करमा बन्धनका कारण नहीं है । 
उद्देशके बिना तो जो कर्म होगा, वह अव्यवस्थित 
होगा; परंतु उद्देश्यमें आसक्ति। वह पूर्ण ही हो- -- 
यह आग्रह, उसकी पूर्णतामें अपने कर्तृत्वका अहंकार---ये 
बाधक हैं । उद्देश्य कोई वासना--अधर्मप्रद्कत्ति सकामबत्ति 
नहीं होना चाहिये | उसे करतंव्य मानकर करना और 
परिणामके सम्बन्धर्में तटस्थ रहना; यही निष्कामता दे । 

धरम हमें कर्तव्यकी प्रेरणा देता है; साथ ही फलकी ओर- 
से तटस्थ-रहनेका आदेश भी । फरल्डेके विस्तृत वर्णन तो 
निम्न कोटिके अधिकारियोंके लिये शाख्रोर्म हैं | शास्त्र स्पष्ट 
कद्ते हैं कि फलविंस्तारका तात्यय॑ धर्ममें प्रवृत्ति कराना है| 
चघर्मका लक्ष्य तो अन्तमुंखता है; त्याग दे और इस प्रकार 


# सर्वे भद्गाणि पशयन्तु मां कब्धिहुःखभाग्भवेत्‌ # 
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मैध्कर्म्यके द्वारा मोक्ष उसका प्राप्य है। यह पहले कहा जा 
चुका है कि जिस कर्म या नियमका लक्ष्य अन्तमुंखता न 
होकर बहिर्मुखता है; वह विषय-प्रद्धत्तिकों बढ़ाकर संघर्ष, 
अश्यान्ति और असन्तोषके द्वारा विनाशका पथ प्रशस्त 
करेगा | वह धर्म नहीं, उसमें धारण-शक्ति नहीं | वह अधर्म 
है। बह नष्ट करनेवाला है । 


धर्मत्याग 

आज बड़े गरव॑से धर्मसे मानव-जातिको मुक्त करनेकी बात 
कही जाती है। आजके महापण्डित यह कहकर उल्लसित 
होते हैं---.मैं इस रोगसे छूट चुका हूँ !! परन्तु इसका परिणाम 
क्या होगा; वे कभी सोचते ही नहीं । अभि अपने घर्मका 
त्याग करके भस्म बन जाती है | मनुष्य अपना धर्म त्याग 
देगा तो पशु हों जायगा । पशु होकर भी उसका निस्तार 
नहीं । पश्चु तो अपने धर्मका पालन करते ही हैं | मनुष्यने 
धर्मव्याग जहाँ मी किया है; वहाँ वह पिश्ाचसे भी घ्रुणित 
हो गया दै। घर्मसे दूर होकर मानव-जाति विनादकी ओर 
जारही है | 

धर्मत्यागका अर्थ है--3च्छूछ्ुलताकी खीकृति और वह 
बिनाशक ही होती दै। शास्त्रीय झृत्योंका मर्म हमारी तुच्छ 


_ बुद्धिम नहीं आता, इसीलिये हम उन्हें व्यथ या दम्म कहकर 


छोड़ दें---यह बेसी ही बात है, जेंसे कोई बालक दियासलाईके_ 
मसालेकी दाहकता न समझे और दियासलाई दाहक है-- इस 
बातको दम्भ कहें । अवश्य ही दियासलाईका मसाला बिना 
घिसे उसका हाथ जलानेमें असमर्थ है। इसी प्रकार शास््रीय 
आदेश अपने परिणामकों तभी प्रकट कर सकते हैं, जब 
उनको निर्दिष्ट विधिसे सम्पक्‌ पूर्ण किया जाय | केबल तक 
करना अशानका ही परिचायक हैँ | जो छोग कुछ प्रयतष 
करते भी हैं, वे प्रयक्षकी साज्शतापर ध्यान नहीं देते । 
दियासछाई यदि नम होगी, कम वेगसे घिसी जायगी; तो 
अम्रि नहीं प्रकट दोगी--यह वे भूल जाते हैं | झास्त्रपर आक्षेप 
करके बे अपनी ही हानि करते हैं। 


घमे-परिवतेन 


धर्म-पग्विर्तनका प्रश्न धर्मत्यागसे मिन्न है | प्रत्येक 
धर्म यदि वह सचमुच धर्म है और उसकी प्रद्धत्ति अन्तमुंख 
है तो वह स्वतः पूर्ण है । क्योंकि पूर्णता व्यक्ति, पदार्थ) 
क्रिया या नियमर्म नहीं । वह तो अन्तस्तलूमें है और जो 
भी वह्दों पहुँचेगा, उससे एक हो जायगा । प्रत्येक व्यक्ति 


| रत 





पहले था खाध्याय शाखका, पढ़े जा रहे अब अखबार । 
९३ -सथ थी कीसेन-कथर, मुकदमे अब झूठे कर रदे तयार ॥ 


दो दृश्य (२) 





अतिथि-तिरस्कार 
पहले चरणामझ्त पीते थे अब दो चला छुरासे प्यार | 


अतिथि-सत्कार 


तब होता सत्कार अतिथिका अब तो मिलती है फदकार ॥ 


६४ 


# हिंदू-संस्कृति और घमे # 


६६ 








अपने आचार, रुचिके अनुसार वहाँ जानेका अधिकार 
रखता है । धर्म-परिबर्तनका प्रश्न॒ जहाँ धर्मके लिये--- 
आध्यात्मिकताके लिये उठता है; बह्ाँ निष्ठा एवं विचारके 
अमावके अतिरिक्त अन्य कोई कारण सम्मव ही नहीं है 
किसी भी घर्मके आदिप्रवर्तकने दूसरे धर्मोको दीन या 
अपूर्ण नहीं बतलाया है । कोई भी धर्म जो प्रवर्तित हुआ 
है, वस्दुतः सम्प्रदाय ही है और जहाँ उसका प्रवर्तन हुआ 
है, उस देश, काल तथा आचारके अनुकूल वह श्रेयस्कर है । 
सार्बभौम अनादि धर्म जो ज्ञान और बाणीके साथ ही 
मनुष्यको प्राप्त हुआ; प्रवर्तित धर्म नहीं हो सकता । वह तो 
_मनुष्यको सृष्टिके साथ ही मिला। वह ईश्वरीय धर्म ही 
सनातन धर्म है। देश-कालादिके अनुस,/र उसके किसी अंशकों 
प्रमुखता दकर महापुरुषोंन दूसरे धर्मका प्रवर्तन किया । 
ऐसे प्रवर्तित धमांकों दूसरे देशों एवं अन्यधर्मावछम्बियों- 
पर बत्यत्‌ छादना अइंकारकी प्रेरणाके अतिरिक्त और कुछ 
नह्ीं है । 

आज धर्म मी राजनीतिका एक साधन हो गया दे । 
घर्मक नामपर जितनी समभाएँ; संगठन या आन्दोलन होते ईं 
बे अपना राजनतिक अधिकार-क्षत्र द्वी विस्तृत करना 
चाहत हैं । धर्म भी दूसर साधनोंके समान अर्थका साधन 
ही गया है । धर्म-परिवर्तन भपनी जन-संख्याक्री इृद्धि और 
उससे आर्थिक व्यामके लिये किया या कराया जाता दे । 
इस प्रकारके प्रयक्ष अवर्य ही जब एक पशक्षस आधातरूप 
होत ईं ता दूसरा पक्ष आत्मरक्षाके लिये उनका आश्रय छेता 
६ कुछ भी दो, ये संघर्ष वस्दुतः घ्मके प्षेत्रस भाहर है | धर्म -- 
जिसकी प्रहृत्ति अन्तर्मुख हैं, उसीको बाह्य भोगोक्रा साधन 
बनाना; अहंकारका विनाश जहों अभीष्ट दे) वहाँ ऐसा अहंकार 
कि अपने अतिरेक्त शेष्र धर्मानुयायियोंकों पौद्यु क्टना--इसस 
बड़ा दम्भ और छल क्या होगा १ यह बश्बना अपना और 
समाजका भी विनाश कर रहीं हैं । धर्मका नाम लिया जाता है; 
उसकी दुद्दाई दी जाती द---उसका गला घोंटकर, उसके द्बपर 
५२ रखकर; ओर तब भी भनुष्यकी मान्यता दें कि वह 
धार्मिक हैं ! उसका उत्थान होगा |! 

सनातनघर्मम धर्म-परिदर्तनके लिये कोई खान नद्वी--- 
हीई नियम नहीं, यद्ट स्वीकार करना होगा ! जा सार्वभौभ 
पर्म है, जा दूसरे धर्म उसके एक अंश ही उसन्न हुए 
हैं, जित्त अनादि घममका प्रतिद्वन्द्दी ही नहीं; उसमें घमं-परिवर्तन 
कैसा ! कोई दूसरा धर्म हो तो परिवर्तन किया जाय । झाह्षोंमें 
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शुद्धि दूँढनेवाले यह भूल जाते हैं कि चार सहस्त ब्षं 
पूर्व दूसरा कोई धर्म ही नहीं था। अपने समाज और आनकर> 


से प्रमादवश च्युत हुए लोगोंकी झुद्धिका ही वहाँ विधान है। 


यह घमम-परिवतंन--शुद्धिका प्रश्न उठा ही उनके सम्मुख, 
जिन्हें नवीन धर्म चलछाना था | आजके संघर्ष सनातनधर्मके 
लिये आपत्तिक्प हैं और आपद्वर्मका शाम्त्रोंमे विस्तारसे 
निर्देश है । आउद्धमके “नियमानुसार श्वासत्रोंसे उनका 
अनुगमन करते हुए आत्मसक्षणका प्रयत्ञ तो अवश्य करना 


चाहिये, और उसको किये बिना इस समय समाजकी रक्षा 


कठिन ही है। परंतु छास्त्रोंका ही विपरीत अर्थ करना--यदद्‌ 


“कल्याणप्रद! नहीं ६ । धर्मको दूसरोंकी देखा-देखी अश्रैका 
साधन हिंद भी बना दे; यद्द ता हानिप्रद ही होगा | 
'त्र्मो रक्षति रक्षितः ।? 
सभा-संगठन-प्रचार 


सच्चे शक्ति: कली युगे ।! आज जिस प्रकार हिंदु-घर्मपर 
चारों ओसस आधात हो रहे हैं, उनको देखते हुए यह स्पष्ट 
हैं किसंगठनके अतिरिक्त आत्मरक्षणका दूसरा प्रधान साधन नहीं 
है। समस्त मतभेदोंको भूलकर, संगठित होकर ही इस समय 
अपने आचार) समाजकी रक्षा की जा सकती है। इसके लिये 
भरपूर प्रयक्ञ करना हिंवू-समाजके ,प्रत्येक सदस्यक्रा कर्तव्य 
होना चाहिये | 

हमें इस समय समस्त मतमेदको भूलकर संगठित होना 
चाहिये; परंतु यह ध्यान रखना चाहिये क्रि यह संगठन 
आपत्तिकाल्कि है; आपद्धर्म है। जबतक ऐसी बात ठीक नहीं 
समझ ली जाती, तबतक संगठन यूर्ण नहीं होंगे ! लोग 
अपने-अपने संगठनोंकों स्थायित्व और महत्त्व देने लगते 
हैं । इससे अहंकार पोषित होता है। शक्ति संगठित होनेके 
स्थानमें छिन्न-भिन्न हो जाती है । इस समय तो हमें शक्तिको 
एकत्र करना है | 

दिंदू-धर्म सभा, संगठन; मश्नोपर दिये गये विशाल भाषण 
तथा दूसरे प्रचार-साधनोंका धर्म नहीं है। संस्थाएँ स्थापित 
करना और प्रचारके लिये संगठन बनाकर क्षेत्र प्राप्त करना-- 
थे पाश्चात्य सम्यताके झःम्त्र हैं | 'कण्टकेनेव कण्टकम? के 
न्यायसे दम इस आपत्तिके समय इनका आपद्धमके खूपमें 
उपयोग तो कर सकते हैं ओर करना ही चाहिये; परंखु 
यदि इमें अपने धर्मकों अविक्ृत रखना है तो इनके स्थायित्वका 
मोह छोड़ना होगा । ये हिंदू-धर्मकी मूलप्रशनत्तिके विपरीत हैं | 
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हिंदू-धर्म ऐकान्तिक घम्म है। अन्तर्मुखताका साधन समूहमें 

हो सकता | जहाँ बाहरसे अपनेकों मीतर करना है; 
यहीं बाहरकी प्रवृत्तिको बढ़ाना कोई सामझस्प नहीं रखता | 
कैनिकोंमें, पाठशालाओंमें सामूहिक प्रार्थना समझमें आनेकी 
कात है । जहाँ समूह हैं, वहाँ समूहके साथ एकाग्रताका 
ब्रयज भी चल सकता है; परंतु प्रयजका आदर्श तो समूह 
और शरीरकों भूल ही जाना बहाँ भी है । जहाँ समूह 
नहीं है, वहाँ समूह बनाकर प्र/र्थना की जाय--इसका अर्थ 
कैवल यही है कि या तो मन इतनी निम्न स्थितिमें है कि 
नह बाह्य प्रेरण.के बिना एक्राग्र नहीं होगा, या फिर प्रार्थना ही 
ब्रार्थनाके लिये नहीं है, वह भी एक राजनेतिक साधन हैं---प्रचार 
करने; संगठन करनेका । समस्त पाश्चात््य समाज अथंको ही 
मुख्य मानता है, अतएव उसके प्रार्थनादि भी संगठनके ही 
खाधन हैं | वहाँ प्र-्येक कार्यमें सैनिक बृत्ति, आर्थिक लभकरी 
मुख्यता रहती है; पर हिंदू-संस्कृति ठीक इसके बिपरीत 
बाह्य भोगोंसे निवृत्तिकी प्रेरणा देनेवाली है | वहाँ प्रार्थना भी 
सामूहिक हो, यह एक उपहासास्पद बात है । 


प्राचीन समयमें सर्वश महार्ति ही समाजके सश्जालक थे। 
झास्र ही नियम थे | प्रत्येक कार्य शास्रपर अवलम्बित 
मे । जनमतके बदले शार्त्रमत, आसमत मान्य था । अतएब 
किसी कार्यके लिये संस्था-निर्माणक्री आवध्यक्रता नहीं थी । 
उपदेश अधिकारीकों दिये जाते थे; अनधिकारी उनका 
दुरुपयोग करेंगे--यह बात सर्वमान्य थी। ऐसी दश्ार्म मझोंसे 
अचारका प्रश्न ही नहीं उठता था । सत्सक्ल, कथा; सत्र--ये 
झोते ये; किंठ उनकी न तो आजके समान संस्थाएँ चलती 
थीं और न उनका विज्ञापन होता था। फ्रिसी संतके 
बधारनेपर उनके उपदेश जो वे कृपापूर्वक श्रोताके अधिकारके 
जनुरूप दे देते, वही सत्संग थे। संतोंके, महर्वियोंके समीप 
उपदेश-प्रहणार्थ दूर-दूरसे बड़े-बड़े सम्र/टतक जाते और वहाँ 
सेवा करते, तब कहीं सफल होते। प्राचीन कथाओंका एक 
रूप भागवतसप्ताह अब भी देशमें देखनेकी मिल जाता है | 
हैसे ही कथा-प्रसज्ञ या यश जब दीघंेकाल्तक चलने तो 
ये सत्र कद्दे जाते । 

आज प्रत्येक संस्थाकी एक-सी दशा है | त्यागी, परोपकारी: 
ड्यांगी एक या अनेक व्यक्ति संस्था स्थापित करते हैं । आरम्भमें 
संस्था व्शुद्धल्थम चलती दे । जैसे ही वह इस योग्य होती है 
कि उससे कुछ स्वार्थ सिद्ध हो सके, जनतामें सम्मान प्राप्त हों 
खके, उसमें पदत्येलप, स्वार्थी व्यक्ति घुरु जाते हैं । धीरे-धीरे 
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संस्थापर उन्हींका अधिकार द्वो जाता है, वे प्रमुख हो जाते 
हैं | जो सचमुच निःस्वार्थ, परोपकारहत्तिसे लगे उद्योगी 
उसमें होते हैं; वे या तो कुछ कर नहीं पाते या प्रथक्‌ होनेको 
बाध्य होते हैं । 

लेख लिखना: भाषण देना -और अभिनय करना--वै 
कलाएँ हैं। यह आवश्यक नहीं कि लेखक या वक्ता जिन 
गम्भीर तथ्योंकों प्रकट कर रहा हैं, उनका अनुभव भी करता 
हो---जो उपदेश दे रहा है, उसका आचरण भी करता हो। 
सभाओंमें जब कोई बोछने लगता हैं तो थोड़े ही वक्ता 
होते हैं, जो यद नहीं चाहत कि जनता उनकी बातकों ध्यानसे 
सुने | जनता ध्यानसे सुने; इसके लिये जनताकी रुचिकी ब्रात 
कहनी चाहिये । इस प्रकर वास्तविकताकी अपेक्षा कला एवं 
विद्वत्ताकों अधिक महत््व मिलता है। यह भी व्यवसाथ बन 
जाता है और जो इस प्रकारका व्यवसाय ही करते हैं, 
उनका जीवन अन्तमुंख केसे हो सकता है । यही दह्शा 
लेखककी भी है. यदि वह अपने छेम्वॉकीं व्यापक 
बनानेके ध्यानसे लिग्वता है । 

धर्म भी प्रचारकी वस्तु हैं, यह हिंदू-समाजने स्वीकार ही नहं। 
किया | धर्म तो अधिकारके अनुसार प्राप्त करके आचरण 
करनेकी वस्तु है । अनधिकरारीको उसका उपदेद ही वर्जित है। 
सम्यजका प्रत्येक क्षेत्र जहाँ धर्मपर अब्लम्बित है। धर्मसे 
ओतप्रोत हैं; बहद्दों ड्िसी क्षेत्रभ प्रचारके लिये स्थान नहीं 
बचता । चस्तुतः प्रचार है क्या वस्तु ! हम अपने बिनारोंसि 
दूसरोंकों प्रभावित करना चाहते हैं | क्‍यों ! इसलिये कि 
हम अपने विचारोंकों श्रेष्ठ मानते है ओर दूसरोंका उसका 
आचरण करके कब्याण होगा, ऐसा हमारा विश्वास है । 
अथवा हमे दूसरोंका अनुगामी बनाना हैं। अपनी यदा इच्छा 
या किसी दूसरी इब्छाकों सार्थक करना है । 

ज्ञानका मार्ग है जिज्ञासा | जबतक स्वयं जिज्ञासा न 
हो, किसीकों उपदेश छाभ नहीं करता । उपदेशसे जहाँ 
जिज्ञासा उत्पन्न द्ोती है; वही यह भी भय रहता है कि 
स्वाभाविक रुचि दबती है और मानसिक धारा अस्त-व्यस्त हो 
सकती है । दिंदू-संस्कृतके अनुसार जिशासा उत्पन्न होनेपर 
ही उपदेश देना चाहिये | हम अपने ही विचारों, विश्वार्सों का 
प्रचार करें--यह सचाईस हम कर सकते हैं; परंतु इसका 
अर्थ यह तो है ही कि हमरा अहंकार बढ़ रहा है, 
हमने दूसरोंको अश् मान छिया हैं। अपनेको हम निर्श्नान्त 
मानें, यहाँतक तो ठीक । परंतु दूसरोंके विचार 
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डनके लिये ठीक नहीं, यह अहक्कारकी ही प्रदृत्ति हे । 

इम जिन धारणाओंको श्रान्तिहदीन मानते हैं, उनका 
लाचरण करके हमने क्या पूर्णता प्राम कर ली है ! पूर्गता 
प्राप्त करनेसे पूर्व हम प्रचारमें छगते हैं--इसका अर्थ है कि 
या तो हम अपनेमें उन धारणाओंपर चलनेफी योग्यता 
नहीं पाते, या हमारे प्रयासमें पूरी शक्ति नहीं) या ते घारणाएँ 
बस्तुतः आचर गयोग्य हैं--इसमें हमारा विश्वास नदों | 
किसी भी ददा।में हम क्या प्रचारके योग्य रहते हैं ? विश्वका 
अबतक अनुभवत्र यही है कि पूर्णताकं! प्रास्त पुरुष 
सम्राज या संगठन नहीं बनाते | जा अन्तमरुंख हा चुका 
वह बाह्य प्रवृत्तिम एक सीमातक ही लगा रह सकता है। 
भधिकारी; जिज्ञासुको बे प्रेरणा: उपदेद् तो देते हैं; किंतु 





जगतके व्यवस्थित करनेके सम्बन्धमें उनकी प्रद्धत्ति समा; 
सोसायटी आदिक्री ओर कदाचित्‌ ही होती है । 

हिंदू-धर्मके इस आपत्तिकालमें हम भगवानको पुकारनेके 
साथ-ही-साथ आपद्धर्मके रूपमें संगठन और प्रचार स्वीकार 
करें, इसके अतिरिक्त दूसरा मार्ग नहीं; परंतु घर्मका लक्ष्य 
अहृक्लारका शैगरिल्य है, उसे बढ़ाना नहीं -यह स्मग्ण 
रहनेपर ही ये लगठन सफलहोंगे। हिंदू-समाज धर्मपर संगठित 
समाज है । उसमें बाह्य प्रत्नत्तिका निरोध ही श्रेयस्कर माना 
जाता है| जिज्ञासु द्वी वहाँ उपदेशका पात्र है। पाश्चात्त्य 
प्रभावके प्रबल प्रवाहमे इस समय इन मूल तथ्योंका विस्मरण 
धर्मके प्रतिकूल ही होगा। हिंदू-घर्मकी अन्तर्भुर प्रदृत्तिकी 
रक्षा सबस प्रथम इृष्टिमें रखकर ही शेष प्रस्तार उचित हैं। 


जा ्प्णणररा लिकाममत- न | 


हिंदू-संस्क्रति ओर पाश्चात्त्यवाद 


( केखक--आचार्य श्रीनरदेवजी शार्त्र) वेद्त/र्थ ) 


१ -याश्राक्ष राष्ट्रोमे अनक वादोंका प्रावन्य हों रहा 
है और उनकी प्रतिक्रियाएँ सर्मत्र दिग्बछायी पड़ रही हैं । 
अनेक आधात-प्रत्याघात चल रद हैंः उन क्रियाओं-प्रति- 
क्रियाओं; आघातों-पत्याघ,तोंका कुछ-कुछ प्रभाव मारतवर्पपर भी 
बड़ रहा है | सिटिश सरकार अबने झासनकालम उस प्रभाव- 
को रोकनेका मरसक प्रयक्ष करती रही थी। उसको मुझ्प 
मय्र रूसके वर्गवाद अथवा साम्यपवादसे ही रहा। कार्ल 
माक सका समाजवाद भी मयका हंतु रहा । 

२--भारतवर्पको पाश्वात्य रंग-ढंगके किसी बाद 
अथवा किन्‍्हीं बादोंत शज्लित अथवा भयभीत रहनेकी 
आवश्यकता नहीं है। भारतवर्ष तो अनादिकालमे--जबसे 
मनुष्यनामक प्राणी संसारमें उत्पन्न हुआ, तमीसे तत्त्तशान- 
की जन्मभूमि तथा क्रीड़ाभूमि रद चुका है। उसके सामने 
कोई वाद आये; वह अपने ढंगकी निरीक्षण-परीक्षण-पद्धति- 
द्वारा उसका मर्म जानकर यह निश्चय कर सकेगा कि वह वाद 
उसके लिये उपादेय है कि हेय। भारतवर्धके तत्वश्ञानकी 
बरम्परा इतनी क्रमबद्ध। इतनी सुसंगत है क्रि उसकों क्रिसी 
मी वादसे किसी प्रकारकी आदड्ढ नहीं हो सकती | 

३---जब ये वाद अपना हठ छोड़कर हमारी संस्कृतिके 
बुज्य आदि मूलत्ोत अध्यात्मवादके साथ बहेंगे, तभी मंसार- 
को लम पहुँचा सऊँगे । अन्यथा मे अध्यात्मशझून्य वाद संसर- 
के लिये उपसर्ग अथवा उपद्रवके द्वेतु द्वी बने रहेंगे | 


४--रूसको वर्गवाद खा रहा है। उसको केवल क्रिसान 
और मजदूरोंकी ही चिन्ता है। कार्ल माकूसका समाजवाद 
केवल प्रिल्के अथवा गहरी मजदूरोंकी चिन्ता करता है, बह 
गाँवके किसानोंके विषय उदासीन ही रहा है । 

०--स्वाभाविक, ईइवरनिर्भित पद्धति यह है कि मनुप्य- 
समाज गुण-कर्म-खमावानुसःर (१) ब्राह्मण, (२) क्षत्रिग्रः 
(३) बेंच्य, (४) झूद्ध--इन चार वर्णमें व्मिक्त हों-- 


ब्राह्मणो 5सय मुख्बमासीत्‌ । ( यज्ञुः--३ १ ) 
चातुर्वण्य॑ सया सूष्ट गुणकर्मविागद्ा: । 
(गीता ४ । ६१३ ) 


--और वे अपने स्वाभाविक कमामें संख्ग्न रहे | इसके 
बिपरीत रूसमें एक ही वर्ग है । किसान-मजदूर एक ही माने 
जा रहे हैं । वहाँके राज्यचक्र-संचालनमें केवछ क्रिसान तथा 
मजदूर --इन्‍्हीं दो वर्गोका हाथ है | ब्राह्मण-वृत्तिवाछला अथवा 
क्षत्रवत्तिवाला एवं वेश्य-समाज इन्हीं दो वर्गोके अधीन 
रहता है | अर्थात्‌ सिर, भुजाएँ और पेट पेरोंके ही अधीन 
रहते हैं । यह अस्वाभाविक पद्धति चल नहीं सकती । शरीरमे 
पैरोंका भी स्थान है और अपने स्थानमें उसका महत्व भी 
है। पर सिर, भुजाएँ तथा पेटका भी अपना-अपना विशेष 
स्थान तथा महत्व है। जब पैर इनकी प्रेरणासे चलते हैं, तभी 
यथाराति मार्गका अनुगमन कर सकते दँ, अन्यथा न जाने 
उन्छूबलछूत्तिसे सिःः भुजाएँ, तथा पेठकों कहाँ जाकर 


हैजर 


# सर्वे भव्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहुःखभाग्मवेस # 








नष्ट करें और साथ स्वयं भी नष्ट हों । फिर भी यह एक 
दिचित्रता है कि स/म्यवादके नामपर सबको एक-जैसा 
करनेका अस्वाभाविक प्रयत्न किया जा रहा है। शरीरमें 
सभी अज्भप्रत्मज्ञ एक ही प्रकारे) एक-ही-जैसे हों तो 
शरीरकी क्‍या दुर्गति होगी अथवा उस प्रकारका शरीर 
यथार्थरूपमें दरीर भी कहलाया जा सकेगा कि नहीं--विचार 
लीजिये | 
६-भारतीय संस्कृतिके भुख्य अज्ज ये हैं--- 
१-ईश्वरीय सत्ता 
२-ईश्वरीय न्याय, 
३-कर्मफलानुसार दण्ड, 
४-शुण-कर्म-्वभावानुसार समाज-व्यवस्था । 
इन चारोंमें अध्यात्मभाद ओतप्रोत रहता है | इसील्यि 
अध्यात्म-दृष्टिसे सब प्राणियोंमे एक आत्मतत्त्व विश्यमान है, 
ऐसा मानकर हिंदू-संस्क्ृति चलती है और इसीलिये हमारा 
मारतीय समाजवाद आत्मतत्त्वकी समताके आधारपर चलता है 
और समाज सुखी रहे, इसलिये वर्णाश्रम-धर्मके अनुरूप प्रत्येक 
वर्ग अपने-अपने स्वाभाथ्कि धर्मपर आरूढ़ रहता है । 
अन्यदेशवासी ईश्वरीय सत्ता) ईदइबरीय न्याय: कर्म- 
फलकी अपरिद्वार्यगा और आन्मतत्तवक्ी समताको मानकर 
नहीं चलते ) इसील्यि ये लोग अध्यात्मशानत्रिहीन, केवल 
भौतिक सत्ताके आधारपर अपने समाजको सुखी बनाना अथवा 
देखना चाहते हैं | यही उनकी मुख्य त्रुटि है । 
७ हमारी संस्कृति कद्दती है-- 
ईशा वास्यमिद< सर्व॑ यत्किद्ल जगत्यां जगत्‌ । 
तेन ध्यक्तेन भुज़ीथा मा गृधः कस्यस्विद्धनम ॥ 
( ईशोपनिषद 2 ) 
कुबंन्नेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छत*« समाः । 
एवं स्वायि नान्यथेतो5म्ति न कम लिप्यते नरे ॥ 
( ईशोपनिषद्‌ २ ) 
मनुष्यकी रचना त्रिगुणात्मक तत््व--सक्त्त, रज, तम--- 
इन तीन गुणोके आधारपर की गयी है। मनुप्यके कर्मफल 
उसकी अनन्त वासनाअके कारण अनन्त हैं। कर्मानुरूप ही 
सुख-दुःख आते हैं | ऐसी दक्षामें अपने अज्ञानके कारण यह 
समझ ब्रेठना कि हम सबको एक-जेसा धनी, एक-जैसा 
ऐ्र्यबाछा, एक-जैसा साधनसामग्रीवात्य, एक-जेंसा सुखी 
बनायेंगे, हास्यास्पद ही है, व्यर्थ जल्ताइन-क्रियाके सहदा 
ही है; असम्भव ही है । 
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८--यूरोपीय प्रथम महाभारतके समयमें . खूममें 
क्रान्ति हुई थी । तबके लेनिनके रूसमें और अक्के 
स्टाल्निकि रूसमें बड़ा अन्तर हो गया है । प्राचीन 
समयमें राज्ञा-राजा आपसमें छड़ते रहते थे | भर 
प्रजातन्त्रके नामपर युद्ध जुट जाते हैं | रूसकी जारशाही 
गयी तो उसके स्थानमें रूसका वर्गवाद आया । जर्मनीकी 
केसरशाही गयी तो उसके स्थानमें राष्ट्रिय समाजवाद आ 
गया; जो नाजीवाद कहलायों | अब तो वह भी नष्ट होकर 
जर्मनीके चार ठुकड़ें हो रह हैं। जर्मनीमें प्रजा-तन्त्र रहा, 
पर हिंटलरके समयमें बह पूर्ण णक्रतन्त्र हो गया । रूसमें 
वर्गवाद रहनेपर भी स्टैलिनके समग्रमें सर्वथा 'एकतन्त्र” 
चल रहा है| इस प्रकार प्रजातन्त्रका नाम लेकर एकतन्त्र ही 
चलाया जा रहा है। इंग्लैंडमें प्रजातन्त्र है। पर वहाँ वह 
वैश्यप्रधान पूँजीवादके अधीन रह्दा है और अब तो समाज- 
बाद प्रबल हो रहा है। अमरिकाकी यही दशा है, पर वह 
ताम्यवाद तथा समाजवादसे सतर्क रहता है। और किसी-न- 
किसी रूपमें वहाँ भी एकतन्त्र चलता ही है | जिस प्रकारका 
वर्गवाद अथवा साम्यवाद रूसमें प्रचलित है, वह दोषयुक्त 
है, अधूरा है। वहाँ शूद्धवर्गने अन्य वर्गकों दबा रक्‍्खा है । 
जर्मनीके समाजबादमें क्षात्रशक्तिकों इतनी अधिक प्रधानता 
दी गयी थी कि अन्य बर्म दबे रहे, मर न सके । इंग्लेंडमे 
बरह्यसमाज इतना प्रबल रद्या कि धन्य बर्ग पनपत ने सके । 
इस प्रकार पाश्चात्य समाजमे न चारों वर्ण यथा्थरूपमें हैं, न 
यथार्थ रीतिपर काम कर रहें हैं। इसल्यि अध्यात्मझूल्य 
पराश्रात्य भोतिकवादी समाज सब प्रकारकी साधनसामग्री, 
ऐड्यर्य होनेपर भी सच्चे अथोर्में सुखी नहीं है। पाश्चात्त्य 
जगत्‌ समस्त मुख्त्रोंके केन्द्र ईशअ्वस्को भूल गया हैं वह कर्म- 
फलबी मीमांसामें विश्वास नहीं रखता, उसने ईश्वरीय 
न्‍्यायदण्डको अपने हाथीमें ले लिया है। उसको अध्यात्मतस्व 
नहीं सुदता अंर वह विज्ञापरर अधिक भरोसा किये हुए, 
है; तब उसको सच्चा सुख केस मिल सकता है| उसका समस्त 
भरोसा बिजली और मभापपर है--इसीलिये यूरोप नष्ठ हो 
रहा है । इसीलिये अमेरिका सुखी नहीं दे । इसीलिये रूस 
हाथ-पर पटक रहा हैं और इसीलिये फ्रांस नष्ट-श्रष्ट हो रहा 
है। इनको कोई उपाय सूझ नहीं रहा दे | अब ये भारतकी 
ओर निहार रहे हैं । 

९---यदि संसार सुख चाहता है तो उसको भारतीय 
संस्कृतिकी ओर आना पड़ेगा; भारतीय समाजकी रचना 
जिन तत््वोपर हुई, उन्हीं तत्वोंपर समाजकी रचना करनी 


# हिंदू-संस्क्ृति और पाश्मास्यवाद्‌ # 
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बड़ेमी । ऐसे समाजकी रचना करनी पड़ेंगी, जिसमें सब 
वर्ग अपने-अपने स्वाभाविक कर्मोंको करते हुए परस्पर 
जाशित रहेंगे। ऐसे सम्राजकी रचना करेंगे, जिसमें सबको 
उठनेका अवसर रहे ओर जो एक दूसरेको बाघा न पहुँचाते 
हुए उननतिशील बने रहें, परम्पर सुख-दुःखके भागी बने। 
भारतीयोंका वर्णाश्रम-घर्म यह सुन्दर मार्ग बतछाता है; क्योंकि 
उसकी आधारदिला सत्ततः रज। तम--इन तीन ग्रुणोके 
आंघारपर रक्खी तथा मानी गयी है। उसमें अध्यात्मतत्त्त 
आतंप्रोत हैं। वह उपनिषद्‌-वर्णित भूमा, सब सुखोंके केन्द्र: 
महती सत्ता--ईश्वरकों मानता है। 

यो वैं भूमा तत्सुम्वम्‌ । ( छान्दोग्य० ) 

जो सबसे बड़ा है, बृहत्‌ है, वही सब मुखोका केन्द्र हैं । 

नाल्‍पे सुस्बमस्ति। 

इन अन्पभूतोंमें सुख कहो । इसड्यि-- 

भूमा त्वेष विजिज्लासितव्यः । ( छान्‍्दोग्य० ) 

इसलिये भूमा-शाकिकों जानो और उसको जान मानकर 
संस(रमें विचरो, तभी सच्चा सुख्ख पाओगे | 

अतागव रुसके बर्गबाद “एए07:0७ ण॑ पाल छणयीव 
॥॥॥ ?(संसारके मजदूरों ! मिलकर उठो)-- इसमें अन्य वर्ग मोरे 
जाते हैं। इृटलीके फ्ामिस्टबाद '[गएटाए६कंत. ठति.. (८ 
5030०" ( सब कुछ अपने राज्यतन्त्रके लियि )--इसमें प्रजा 
दव जाती है और राज्यतन्त्रके नामपर अत्याचार चलता 
है| राज्यतन्त्र ही एकतन्त्र हो जाता है । जर्मनीके 
॥$ 0८ एधा।प्र्ट [एा 6 7४६१0? (सब कुछ अपने राष्ट्र- 
के विये )--इस सिद्धान्तमें संकुचित राष्ट्रवाद चलकर सत्ता फिर 
एकतनत्रके रूपमें परिणत होंकर एक बर्गके हाथम ही आती 
है । इसी प्रकार इंग्लेंडमें प्रजातन्त्रके नामपर धनीनर्ग अन्य 
बर्गोंको दबाये रखता है। यही अस्वामायिक है | अमेरिकाकी 
दशा “जलबिल मीन पियासी' की-सी हो रही है । इस प्रकारका 
पद्ु, तिरछा समाजबयाद कभी भी सुख नहीं दें सकता। 
शौतिकवाद इन्हें नष्ट कर चुका और अब भी न सँमले तो 
और भी नष्ट कर देंगा | 

१०--भारतीय समाजवाद आध्यात्मिकतासे सम्बन्ध 
रखता है; रखता रहा है।--इसलिये दासता, पराधीनता+ 
परचक्र, अनर्थ-परम्पराओंमें भी यह जैसे-तैसे बचा रहा । 
अब तो अंगरेजी शासनचक्रका दबाव जाता रहा) इसलिये 
स्वतन्त्र रहकर अपनी संस्कृतिको समालेगा तो फिर जगदू- 
युरु होकर संसारका मार्गद्शक बन सकेगा। इसके धर्म: 


( छान्‍्दरोग्य« ) 


इसकी सम्यता, इसकी संस्कृति, इसके अध्यात्मवादमें अब 
भी वह अद्भुत द्ाक्ति है । 

श्रीडोक्टर भगवानदासजीने अपनी पुस्तक ध्सायन्स 
ऑफ सेल्फ? ( आत्मविज्ञान ) में ठीक ही लिखा है-- 
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वसवाट्वे 92५ पाए इलॉ-र१५5४८एा, वैए तोता सका 
॥स्‍5॥]ए9  ब७९शाघध्वाए॥ जावे राजा फिर 7रप्टगा 
70 तप्गाएर5 ०६ पार वदाललाएलाए टौब55८5. 0 
म्रपाबा फटांताए5, रण पाला 50लंबी 0०९पए४- 
धंजाड ( एदाएब5) बाते ए४०ट्य)0ठा5ड. बाते ० 
चीाटांए स्‍इब्वााव5$, डवि'्टट5 ॥ ॥6", 
न इाध्यास्समवित्‌ कश्रित्‌ क्रियाफलमपाइनुते ।  ( म्खु० - 
इसका शावार्थ यह है कि अनेकोंका यह विश्वास है कि 
प्राचीन समाजवाद ही वैशानिक समाजवाद है; क्योंकि वह 
प्रैज्ञानिक अध्यात्मबादपर निर्भर है। वशानिक अध्यात्मबाद 
सब विज्ञानोंका विज्ञान है। पाश्चाक््यदेद्यासी भी अब इस 
बातको मानने लगे हैं । 
वर्तमान समाजवाद और साम्यवाद, जो वंशानिक हैः 
समझे जा रहे हैं, असफल हो रहें हैं; क्योंकि वे आधारभूत 
मौलिक प्राकृतिक नियमोंके विरुद्ध हैं। मनुष्य-समाजके 
स्वभावके विरुद्ध हैं और उतने अंशोग अपूर्ण तथा असफल 
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# सर्वे अद्राणि पदयन्तु भा कब्मिहुःखमास्मयेत्‌ # 





रहेंगे, जितना कि वे स्वभावद्यास्रसे विरुद्ध जायेंगे अथवा 
प्राकृतिक नियमॉके विरुद्ध चलेंगे | 

यह भौतिक संसार जिसकों कि हम “इृदम? ( यह ) 
इस नामसे पुकारते हैं, किसी विशिष्ट कल्पना अथवा 
व्यवस्थके आधारपर स्थित है | इसलिये उसके भीतरके 
अध्यात्मतत्वतको जो जानते हैं, वे ही मिन्‍न वर्गों अथवा 
वर्णाके कर्तव्योंकी भलीमाँति जान सकते हैं, उस वेज्ञानिक 
वर्णाअ्रमधर्मकी समझ सकते हैं | मनुमहाराजने ठीक 
ही कहा है कि जो पुरुष अध्यात्मतत््वकी नहीं 
जानता; वह क्रिया-फलको नहीं प्राप्त कर सकता; 
वर्तमान जितने भी वाद हैं, उनक्री आधार-शिला वेंशानिक 
अध्यास्मवाद नहीं है; यही सब दुःखोंका मूल है । 

११---जो व्यक्ति अध्यात्मवादको जानेगा, वह ऐसे 
कार्य क्यों करेगा, जिससे दूसरोंकों कष्ट हो | जिस समाज- 
में अध्यात्मबाद प्रचलित होगा, वह दूसरे समाजको, दूसरे 
राष्ट्र, देश, जातिको क्यों कष्ट पहुँचायेगा ! हमारे प्राचीनतम 
पूर्वजोंने इस ऋत तथा सत्य हाट ० कांड: ००१ 
2९४०४ को समझा था और वे इसी ऋूत तथा सत्यका 
उपदेश देते रहे । 

यद्यपि आयंधर्मका पोषक; पालक आर्यराज्य सिरपर नहीं 
रहा, तथापि अध्यात्मवादके आधारपर भारत किसी प्रकार 
जीवित रहा ही । ये जो वर्णाश्रमघमंके मव्य भग्नावशेष शेष 
रहे हैं, वे पुरातन समाजके भव्य भवनोंके स्मृतिचिह्न धी तो 
हैं । जरा सोचिये; सहसरों व्षोंके प्रद्वारोंके पश्चात्‌ भी उनका 
यह वेभव दे । 

भारतका सब कुछ गया सो गया, पर अध्यात्म बना रहा; 
इसीलिये मारत बचा रहा | कर्मफल तथा ईश्वरीय न्यायसे युक्त 
अध्यात्मवादपर दृढ़ विश्वास रहनेके कारण भारतीय आय॑घर्म 
तथा आर्य-संस्कृतिके उपासक्रॉपर ऐसा विप्ररीत प्रभाव न पड़ 
सका; जिससे भारत सबंथा नष्ट हो जाता । विदेशी संस्कृतियोंका 
आक्रमण होते रहनेपर भी बाहर-बाहर तो बढ़ अध्यात्मवाद दबा- 


सा दिखलायी पड़ा; पर भीतर वे ही आध्यात्मिक संस्कार प्रसुत्त 
दछ्यामें पड़े रहे और समय-समयपर होनेवाले महापुरुष 2नको 
प्रबुद्ध करते रहे---इसीसे संस्कृति बच गयी । अब जाग्रद 
होकर फिर >मरनेकों है। संसारका सब धेमव एक ओर 
तथा हमारी आध्यात्मिक दैवी संपत्ति एक ओर । पाश्चास्‍््योंकी 
आसुरी संपद्‌ भारतीय दैवी संपद्को थोड़ी देरके लिये दका 
भले ही सकती थी, पर स्व था नष्ट नहीं कर सकती थी । अब 
पूर्वजोंके पुण्य-प्रतापले भारत खतन्त्र हों गया है। इसकी 
संस्कृतिका साम्राज्य सबत्र होगा। “साम्राज्य” शब्द पाश्मात्त्य 
अर्थोर्मे नहीं, अपितु--“सबंभूतद्विति रत: सबंभूतहि्रकी 
दृश्सि साम्राज्य होगा | जब संसखारमें ऐसा साम्राज्य होगा, 
तभी संसारके भाग्योदयका दिन समझिये । 

देश-कालानुरूप प्रत्येक देशकी अपनी संस्कृति तथा 
सम्यता रहती है; पर भारतीय संस्कृति और सम्यता एवं धर्म 
देश-कालसे बँधे हुए नहीं हैं । वे तो 'वसुघव कुद्धम्बकम?यी 
नीतिपर बने हुए. हैं | वे संसारभरके हितकी दृष्टिसे हैं। 
आर्यजातिमें निम्नलिखित विशिष्ट गुर्णोक्ा जो सामुदायिक 
विकास हुआ, दह अबतक चला आया | इसीसे स्पष्ट है 
कि वह संस्कृति कितनी अपूर्,कितनी व्यापक है, जिसमें संकुचिद 
राष्ट्रयताका नाम नहीं, जिसमें प्रत्येक बात मामयसभाजके 
हितकी दृष्टिसे दे, विश्वबन्धुत्वकी दृष्टिसे है, विश्रप्नेमकी दृष्टिखे 
है। इसी कारण आय॑जातिमें निम्न आठ गुणोंका विकास हुआ है, 
और ऐसा विकास हुआ कि चरम सीमाकों पहुँच गया -- 

($ ) ज्ञान्त: (२) तितिक्षुः (३) दास्तक् 
(४) सस्यवादी ( ५ ) जितेनण्द्रियः । 

(६) दाता (७) वयालुः (८) नज्ब 
आय: स्थादष्टभि्ुणैः ॥ 

( महामारतमें बिदुर ) 

संखरकी किसी जातिमें समश्िरूपमें इतने ग्रुण नहीं 

मिलेंगे । 


हिंदुओंकी निष्कपटता 


हिंदुओंके चरित्रकी निष्कपटता तथा ईमानदारी उनकी मुख्य पद्चान हैं। वे कभों भनीतियुक्त वचन 


नहीं बोलते | --श्रीक्रिंडिल 


पानव-संस्कृति 


( छेखक--भीभगवानदासनी केस ) 


संस्कृतिके सम्बन्धमें विचार करते समय एक शब्द 
इमारे सामने और आ जाता है, वह है सम्यता । हमें यह 
बिनचार करना चाहिये कि क्‍या सम्यता और संस्कृति एक ही 
बस्तु हैं; यदि नहीं तो इनमेंसे प्रत्येकका अर्थ क्या है, और 
इन दोनोंमें क्‍या सम्बन्ध है | पर इसका ठीक-ठीक बिचार 
करना कुछ आसान नहीं है; कारण, कुछ लेखकोंने जो अर्थ 
सम्यताका लिया हैं; दूसरोंने वही अर्थ संस्क्ृतिका समझा 
है । कितने ही विद्वानोने दोनों शब्दोंका एक ही अर्थमें मी 
प्रयोग किया है। कई कोष-निर्माताओंने एककों दूसरेका 
पर्याय या समानार्थवाचरी लिखा है | 


सम्यताका अर्थ 

पसम्यता' शब्द प्सम्यः से बना है; और सम्बका एक 
अर्थ सदस्य या सभासद्‌ है। सदस्यता किसी समा समूह 
या समाजकी होती हैं। इस प्रकार सभ्यता एक सामाजिक 
गुण है। आदमीके समाजमें रहनेके कारण ही सम्यताका 
प्रादुर्भाव द्ोता हैं। साघारणतया हम किसी आदमीकी 
सम्यताक्रा अंदाज इसी बातसे लगाते हैं कि सभा या समाजमें 
उसका उठना-बेठना, वेप-भूषा: बात-व्यवहार आदि कसा है। 
जो आदमी कपड़े पहने हुण हों, जिसके कपड़े साफ-सुथरे 
हों, जिसका शरीर, हाथ-मुँह आदि घुले हुए हों, जिसके 
बाल तरतीबसे हों, जिसके बैठने-उठने तथा बातचीतममें 
शिष्टाचारकी झलक हो; उसे हम सभ्य कहा करते हैं । इसमें 
हम उसकी बाहरी बातोंकी ही ओर ध्यान देते हैं, आन्तरिक 
गुणोंकी ओर नहीं । 

. आधुनिक 'सम्य! जेंटलमेन 

जिस आदमीको हम सभ्य समझते हैं, उसमें आन्तरिक 
गुण हो सकते हैं, और बहुधा होते हैं। पर यह अनिवार्य 
नहीं है। सम्मव है; वह कुछ लिखा-पढ़ा न हो; अथवा 
उसकी शिक्षा ऐसी ही हो, जो केवल शानइद्धिमें सहायक 
हुई हो, उसस उस आदमीकी सूक्ष्म या उच्च माब्नाओंका 
विकास न हुआ हो। कितने ही युवक “बूटेड, सूटेड 
जेंटलमैन! होते हैं। इनके द्वाथमें छड़ी; मुँहमें पान तथा 
बीड़ी या सिश्रेट और जेबमें या कल्मईपर घड़ी द्वोती दे। 
इनके बाल फेदन-कंट और मूँछे सफा-चट) सिरमें तेल« 
फुलेल ता है | ये नंगे सिर रइते हैं या 'हैदः लगाते हैं 


अथवा अगर टोपी ही ओढदते हैं तो बड़े बोके ढंगसे । इनके 
चाल-ढालमें अजीब अदा होती है। इन्हें अंग्रेजी भाषाक 
शान चाह अधूरा ही हो, ये अपनी भाषा जान-बूझकर तोद- 
मरोड़कर बोलते हैं तथा उसमें स्थान-स्थानपर अपने विदेशी 
शब्द-शानकी विश्ञ्ति देकर साधारण जनतापर अपना सेब 
जमाया करते हैं । मामूली आदमी इन्हें प्सभ्यः कहते या 
समझते हैं। ये भी अपने, ग्वासकर ग्रामीण माइयोंकोी प्मसम्ब 
माना करते हैं । 


“पम्य' आदमीका व्यवद्दार, भौतिक उम्मति 

पम्प! व्यक्ति प्रायः अपनी ( मौतिक ) उन्नतिमें छया 
रहता है। बह अपने खार्थ-साधनकी बात सोचता है। उसे 
इस बातसे विशेष प्रयोजन नहीं होता कि दूसरोंकी दब 
कैसी है; उनका कष्ट किस प्रकार निवारण किया जाय । इड 
प्रकार सभ्य व्यक्तियोंमें रिश्वतखोरी, छीन-झपट; छल-कपट 
चाल्ब्राजी, धूर्तता, दूसरोंका पीड़न या शोषण बहुत अधिक 
हो सकता है| हाँ, ये लोग अपने इन क्ृत्योंकों इस प्रकार 
करते हैं कि इनके दोष साधारण आदमीकी समझमें नहीं 
आते ! पर इससे वस्तुस्थितिमें अन्तर नहीं आता | भकक्‍्सर 
देखनमें अ,ता है कि रेलकी यात्रामें “सम्यः कहे जानेवाल 
व्यक्ति अपना बिस्तर लगाकर इतनी जगह घेर लेता है कि 
दूसरोंकों “ेठनेको भी स्थान नहीं मिलता; परंतु जब यह 
गाड़ीमैं सवार होता है तो इसे क्रिसी रोगी आदमीका छेज 
रहना सहन नहीं होता | “सभ्य” आदमीकी बात-व्यवह्ार- 
का अनुभव खासकर पुलिस, रेल और अदाल्तोंमें काम 
करनेवा्लेके प्रतिदिनके जीवनसे अच्छी तरह हो जाता है। 
अनेक बार ऐसे ऊँचे-ऊँचे सरकारी पदाधिकारी भी भ्रशचारमें 
लिप्त पाये जाते हैं, जिनकी “सम्यता? सर्वमान्य होती है । 

यूरो पियनोंका दृष्टिकोण 

इसी प्रकार जब यूरोपियन छोग अपने आपको एशिया- 
अफ्रीकाबालॉस अधिक सम्य समझते हं और दूसरोंकों असम्य 
या अर्धसम्य कहते हैं तो उनके सामने त्याग, दया, परोपकार 
आदि कोमल भावनाओंकी तुलनाका प्रशन नहीं होता । मुख्य 
विचार यही होता है कि सांसारिक सुख-स,धन किसके पा 
अधिक है? भौतिक या शारीरिक झत्तिमें, सेना और युद्ध- 
सामग्री आादिफी दृष्ठिसे कौन अधिक बढछ्वान्‌ है! कौन 


श्ज्द 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कम्मिदुलसाग्भपेत्‌ # 
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विजेता या स्वामी दै और कौन पराजित या अधीन १ इससे 
यही प्रतीत होता है कि यूरोप-अमरीकावाले प्रायः सम्यतताका 
अर्थ बाहरी वैभव, आचार-व्य वहार, रहन-सहन, घन- 
ब्रभुता आदि छेते हैं| समाजमें कोई व्यक्ति या समूह आदि 
इन बातोंमें जितना बढ़ा-चढ़ा होता है, उतना ही वह अधिक 
सभ्य माना जाता है । 


संस्कृति और संस्कार 

संस्कृतिका अर्थ जाननेके लिये ५संस्कारः शब्द विचारणीय 
है। संस्कारका अर्थ शुद्ध करना; साफ करना, चमकाना, 
मीतरी रूपकों प्रकाशित करना है | यद्यपि संस्कारोंका परिचय 
कुछ बाहरी बातोंसे होता है। और हिंदू-धर्मके अनुसार 
मनुष्यके जो संस्कार होते हैं, उनमें कुछ क्रियाएँ अनिवार्य 
होती हैं, फिर भी संस्कारोंका उद्देश्य विशेषतया मानसिक और 
आध्यात्मिक होता है। उनमें रूढ़ियाँ या बाहरी बातें गौण 
होती हैं; मुख्य लक्ष्य यह होता है कि जिस व्यक्तिका संस्कार 
किया जाय, उसके मन और आत्मापर अच्छा प्रभाव पढ़े | 
जब हम किसी व्यक्तिके सम्बन्धर्मं यह कहते हैं कि वह 
सुसंस्कृत है; या उसके संस्कार अच्छे हैं, तब हमारा आशय 
उस व्यक्तिकी बाहरी बातों या व्यवहारसे इतना नहीं होता, 
जितना उसकी सद्भावना, सच्रित्रता तथा मन ओर आत्म।के 
विकाससे होता है, जिसकी प्रेरणासे वह व्यक्ति अपने विविध 
सत्कार्य करता है था अपने सद्गुणोंका परिचय देता है । 

संस्कृति हमारे आन्तरिक गुणोंका समूह है, वह एक 
प्रेरक शक्ति है। संस्कृति हमारे सामाजिक व्यवह्ारोंको 
निश्चिः करती है। हमारे साहित्य और उसकी भाषाकों 
बनाती है। हमारी संस्थाओंकों जन्म देती है। संस्कृति 
बतलाती दे कि हम अपनी सूक्ष्म चित्त-बृसियोंका कितना 
विकास कर पाये हैं। पश्चु-जीवनसे हम कितना ऊँचा उठ 
सके हैं। ममता प्राणिमात्रका स्वाभाविक गुण है; पर एक 
आदमीकी ममता उसके अपने परिवारतक ही संमित रहती 
है, दूसरेकी अपने परिवारसे बाहरके मी दुखी बालक या 
व्यक्तितक पहुँचती हैं और तीसरेकी अपने झत्रुस भी 
सदन्यवहार करनेकी प्रेरणा करती है। इससे अवश्य ही 
एकमे दूसरा ओर दूसेरेते तीसरा व्यक्त अधिक संस्कृत 
कहा जायगा। 

संस्कृत व्यक्तिका मोजन-वस्र 

संस्कृतिमं मोतिक आवश्यक्ताओंकी अवहेल्ना तो नहीं 

की जाती; पर उन्हें गौण स्थान दिया जाता है। सुसंस्कृत 


व्यक्ति भोजन करता है, पर केवल इसलिये कि यह कार्य 
शरीरयात्राके लिये, जीवित रहनेके लिये आवश्यक दे | इसलिये 
नहीं कि खानेमें जीमका स्वाद है । इस प्रकार उसका मोजन 
साधारण होना स्वाभाविक है; बह अपने भोजनके प्रकार या 
विधिकों अपने बैमव या ऐश्वर्यकी विशतिका साधन नहीं 
बनायेगा। संस्कृत व्यक्ति कपड़ा तो पहनेगा; पर इसमें उसका 
उद्देश्य केवल लज्ञा-निवारण या द्वारीरकी सर्दी-गर्मीसे रक्षा 
करना होगा, समाजमें अपनी अमीरीकी घोषणा करना या 
आदर-प्रतिष्ठा पाना नहीं | इसलिये बह अपने पास कई-कई 
जोड़ी कपड़े रखनेक्री और एक बारमें अपने शरीरपर बहुत-से 
कपड़े छादनेकी ज़रूरत नहीं समझेगा। महात्मा गांधी-जैसा 
सुसंस्कृत व्यक्ति बायसराय या सम्राट्से मिलते समय “अर्घ-नम्र 
या “अर्ध-सम्यः रूपमें जा सक्रता है, और इंग्लैंड -जैसे 
ठंडे प्रदेशमें दो कम्बलोमें गुजर कर लेता है । 
परोपकाराय सतां विभूतयः 

संस्कृत व्यक्ति शिक्षा, साहित्य, कला-कोशल आदी 
उपक्षा नहीं करता; परंधु वह इन्हें अपनी व्यक्तिगत इच्छाओं - 
की पूर्ति या ख्यातिके साधनके रूपमे नहीं देखता । उसके 
लिये ते ये चीन, उसके घन आदिकी तरह, समाजके हित या 
सुखके साधनमात्र हैं । साधारण रहन-सहनवाला आदमी 
सम्यताके इन चिह्नोंसे दूर रहते हुए, भी मंल्कृत हों सकता है; 
यदि उसमें तदानुभूति; उदारता।; प्रेम; परोपकार आदिककी 
मावनाओंका विकास हो गया हो, यदि वह दुसरोंका कष्ट 
निवारण करनेंके लिये खयं दुःख झेलनेको तेयार हों; 
उसका द्वदय मानव-संवाके लिये बंचेन हो, वह सब प्राणियो- 
में अपनी ही आत्माक्रा अनुभव करता हो । 


क्या संस्क्ृतिके भेद हो सकते हैं ! 


हम बहुधा ५्संस्कृतिःके साथ विविध विशेषणोंका अ्रयोग 
होते देखते हैं | कहां हिंदू-संस्कृति और मृस्लिम-संस्कृति 
की बात हूं।ती है, कहीं पूर्वी और पश्चिमी संस्कृतिकी । 
भारतीय संस्कृति, चीनी संस्कृति; ईरानी संस्कृति या सोवियट 
संस्कृति-सम्बन्धी लेख या पुस्तकें हमारी दृष्टिम आती है। 
तो क्‍या संस्कृतिके अछग-अछग भेद हो सकते हैं ! क्‍या 
देश या धर्म ( सम्प्रदाय ) के आधारपर मंस्कृतियोंका 
वर्गीकरण ठीक है ? 

वास्तवमें जब हम किसी समूहको संस्कृतिकी बात कद्ठते 
हैं तो हमारा आशय उस समूहके रहन-सहनः खान-पान; 
बेष-भूषा, आचार-व्यवहार आदिसे होता है । पर ये बातें तो, 


# मामय-संस्कलि # 





जैसा हमने पहले कहा है, सम्यताके अन्तर्गत आती हैं। 
इन्हें संस्कृतिका अद्भ माननेसे, संस्कृतियोंकी संख्या असंख्य 
कर देनेसे तो संस्कृतिका उपहास ही होता है । 
विविध जातियोंको अपनी-अपनी संस्कृदिका 
अदक्लार 

बहुत-से आदमियोंकी यह इच्छा रहती हैं कि अपनी 
जाति या धर्मकी श्रेष्ठता सिद्ध करनेके लिये वे उसकी संस्कृति- 
को ऊँची और दूसरी संस्कृतियोंसे मित्र कहें । प्राचीन 
कालमें समय-सम्रगपर विविध जातियोंके कुछ लोग यद दाया 
करते रहे हैं कि उनकी ही जाति वेसी ऊँची संस्कृति रख 
खकती है, अन्य जातित्रालोंकी संस्कृति वेसी ऊँची हो ही 
नहीं सकती । आधुनिक कालमें यूरोपकी गौरवर्ण जातियोंको 
अपनी संस्कृतिक! विशेष गर्व है । ये रंगदार ( काली-पीली ) 
जातियोंको सम्य और सुसंस्कृत बनानेका भार अपने ऊपर 
उठाये हुए, हैं । गत बषमें ज्मनोंने “जर्मन कल्चर (संस्कृति)' 
को सर्वश्रेष्ठ घोषित किया था| 


संस्कृतिके स्तर हो सकते हैँ, भेद नहीं 


हम भूल जाते हैं कि मनुष्य सब जगह मनुष्य है। 
उसकी जाति, रंग-रूप आदि भिन्र-भिन्न होनेपर भी उसको 
प्रकृति संमरभरमें एक-सी है। आह्वार) निद्रा; भव) मैथुन 
आदिकी प्रवृत्ति थोड़ी-बहुत सभीमें पायी जाती है । काम, 
क्रोध, लोभ) मोह कुछ कम-ज्याद। सभीमें हैं । हर्ष और 
झोकसे सभी न्यूनाधिक प्रभावित होते हैं | अपने शरीरकी रक्षा 
करना; अपने बंशकी वृद्धि और विस्तार करना सभी चाहते 
हैं । सुखक्ी खोज सभीकों होती है। इसी प्रकार संस्कृत 
होनेकी क्षमता सभीमें है । यह किसी - जातिविश्येषमें 
पर्रिमित नहीं। किसी जातिके मनुध्य ऊँची संस्कृतिके 
एकाधिकारी नहीं हों सकते एक जाति; रंग या देशके 
मनुष्य जितने संस्कृत हुए हैं; दूसरी जाति, रंग या देश- 
के मनुष्योंमं उतने ही संस्कृत होनेकी क्षमता हैं | हाँ, इसके 
लिये उन्हें अनुकूल अवसर या परिस्थिति मिलनी चाहिये; 
.« इसके अभावमें वे कुछ समयतक निच्छे स्तरपर रह सकते 
हैं | परंतु इस दशामें यह निष्कर्ष निकालना श्रमपूर्ण और 
अशानमूलक है कि एक जाति स्वभावतः ऊँची संस्कृतिबाली 
है ओर दूमरी नीची संस्क्ृतिवाली | सुविधाएँ मिलनेपर प्रत्येक 
जाति संस्कृतिमें दूसरी जातिते प्रतियोगिता या तुलना कर 
सकती है | इस प्रकार संस्कृतिके ऊँचे-नीचे स्तर तो हो सकते 


१७७ 


हैं और होते ही हैं; परंतु जात, धर्म या देशके आधारपर 
संस्कृतिके भेद नहीं हो सकते | निदान) हिंदु-संस्कृति और 
भुस्लिम-संस्कृत आदि भेद करना या भारतीय संस्कृति 
और चीनी संस्कृति आदिकों बात उठाना ठीक नहीं है । 
हाँ; इसके बजाय यदि यह कहा जाय कि मानव-संस्कृतिके 
विकासमें अमुक जाति या धम्के अनुयायियोंने इतना माग 
लिया; उन्होंने मानवताको ऊँचा उंठानेमें इन इन सिद्धान्तों 
या आदर्श की खोज की, और उनके अनुसार यहाँतऋ 
व्यवहार किया तो बात कुछ सार्थक भी हो सकती है । 


विविध जातियोंके सांस्कृतिक स्तर समान 
होनेकी प्रश्ृत्ति 


प्रचीन कालमें आमद-रफ्त या यातायातके साधन कम 
थे । एक जातिका दूसरी जातिसे सम्पर्क कम होता था। 
प्रत्येक जाति बहुत कुछ एकान्तका-सा जीवन व्यतीत करती 
थी | उसे इस ब्रातका ज्ञान या अनुमव॒ नहीं होता था कि 
दूसरी जातिमें कैसी विचारधारा चल रही है। कैसे सिद्धान्तों- 
का मनन और आदझॉकी प्राम्तिका प्रयत्न हो रहा है। इस 
प्रकार प्रयः हर एक जातिका सांस्कृतिक विकास अछग- 
अल्ग हुआ। एक जाति कुछ बातोंमें आगे बढ़ी; दूसरीन 
कुछ अन्य बातोंमे प्रगति की । कई जातियोंमिं कुछ (पैद्धान्त 
या आदझामें समानता भी रही । इस प्रकार हर एक जातिके 
सांस्कृतिक विकासका स्तर अलग-अलग रहां। पीछे ज्यों-ज्यों 
आमद-रफ्तके साधनोंकी ब्रद्धि हुईं, मिन्‍न-मिन्‍न जातियों या 
देशोंके आदमियोंमें सम्पर्क बढ़ा, उनमें विचारोंके आदान- 
प्रदानकी ढृद्धि हुई। अब मिन्न-मिन्न जातियोंके सांस्कृतिक 
स्तरमें उतना अन्तर रहनेकी सम्भावना नहीं है | 


असम्य' जातियोंका सांस्कृतिक म्तर ऊँचा 
हो सकता हैं 

इस प्रसद्भमें दो बातें ध्यानमें रखनी चाहिये । पहली 
बात यह है कि यह आवश्यक नहीं कि जो जातियाँ असभ्य 
समझी जाती हैं, उनकी संस्कृतिका स्तर नीचा हो। प्रायः 
सम्यताका दम मरनेवालोने ऐसा! प्रचार कर रक्‍्खा हैं कि 
असभ्य जातियोंकी संस्कृति निम्न श्रेणीकी है। उनमें सदाचार, 
नीति-नियमोंका पालन आदि बहुत कम होता है। यह बहुत 
कुछ अंशर्में उन्होंने अपने अहंकारवश ऊ़िया है। हों; यह 
भी ठीक है कि उन्हें असम्य जातियोंके विपयमे यर्थष्ट ज्ञान 
नहीं था। क्रमदा: उम्वेषकों और यात्रियोंने इस विषयमें 


शक 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहुःसभास्मयेत्‌ # 





अनुसन्धान किया तो पता छगा कि असम्य मानी जानेवाली 
जातियाँ अपनी संस्कृतिमें सम्यलोगों के समान तथा उनसे भी 
बदकर हो सकती हैं। संस्कृति ऊँची होनेके लिये किसी 
जातिक्ा सम्यतामें अग्रसर होना अनिवार्य नहीं है । टदाहरण- 
के लिये निग्रो अर्थात्‌ अमरीकाके हबशियोंकों संसारमें प्रायः 
बहुत निम्न संस्कृतिका कट्दा जाता है; समभ्यलेगोंने प्रचार 
ही ऐसा कर रक्‍्खा है। परंतु सम्यताका दम भरनेवाले 
अमरीकन बहुधा उनसे वैसा अमानुषिक्र व्यवहार करते हैं, 
यह अध्ययनशील पाठकोंस छिपा नहीं । जबतक अमरीका- 
में (लिंचिंग” आदिकी कुप्रथाएँ मौजूद हैं; कौन सत्यताप्रेमी 
निग्रो लोगोंके सांस्कृतिक स्तरकों अमरीकाके गोरे लोगोंके 
सांस्कृतिक स्तरकी अपेक्षा नीचे दर्जका कहनेका दुस्साइस 
करेगा | 


महापुरुष सब जातियोंके लिये होते हैं 


अब हम दूसरी बात छें। एक जाति या देशके कुछ 
व्यक्तिविशेष नये सिद्धान्तों और आदशोको जनताके 
सामने रखते हैं । आरम्ममें उसी जातिमें उनका चलन 
विशेषरूपसे होता है। परंतु इससे वे सिद्धान्त या आदर्श 
उसी जातिके नहीं हो जाते । उनमें एक सचाई होती है; वह 
सच्चाई जैसी उस जातिके मनुष्योंके लिये होती है, वेसी ही 
अन्य जातियोंके मनुष्योंके वास्ते होती है। सभी जातियाँ 
उससे छाम उठा सकती हैं। महापुरुष चांद जिस जातिमें 
जन्म लें; पर वे उस जातिविशेषके ल्यि ही नहीं होते, वे 
तो सबके लिये समान रूपसे होते हैं| कोई जाति यह गद॑ 
भले ही करे कि उसमें पैदा हुए महापुरुषने संसारके लिये 
सिद्धान्तों या आद्शो आदिके रूपमें बहुमूल्य मेंढ दी; पर 
उसका यह दावा करना भूल है कि उस महापुरुषद्वारा 
निर्धारित सिद्धान्त आदिपर उसी ( जाति ) का अधिकार 
है। कया श्रीकृष्णका निष्काम कर्म केवल हिंदुओंके ही लिये 
है! क्‍या गोतम बुद्धकी अहिंसापर केवल मारतवर्षका या 
बौद्ध-धर्मोनुयायियोंका ही खत्व है! क्या स्यूटनका गुरुत्व- 
आकर्षण सिद्धान्त केवछ अंग्रेजोंकी मिलकरियत मनी जा 


सकती है ? लोकमान्य तिलकके हस वाक्यमें कि प्स्वराज्य मेख 
जन्मसिद्ध अधिकार है? प्रत्येक देशके मनुष्योंकी राजनैबिक 
माँग उपस्थित है। महात्मा गांधीके सत्याप्रह और असहयोग- 
का संदेश दूर-दूरके देशोंकी पीड़ित और दलित जनबाने 
अपनाया है और अपनायेगी । और कौन जाने कोई देश 
ऐसी प्रगति कर जाय कि वहाँका औसत नागरिक महात्मा 
गांधीके प्रति भारतके औसत नागरिककी अपेक्षा अधिक 
श्रद्धालु हो जाय | अस्तु, विचारधाराएँ किसी सीमाके अंक 
कैद नहीं रह सकती । अवष्य ही उपज तो ये किसी खास 
जातिया देशकी ही होंगी, परंतु मिलकियत उसीकी न रझकर 
समस्त मानवजाति या विश्वभरकी हो जयेंगी ) 
संस्कृति एक अविभाज्य वस्तु है; हम उसका 
विकास करें 

हमें यह भी न भूलना चाहिये कि किसी खास जाति मर 
देशकों ही महापुरुष पैदा करनेका ठेका नहीं मिला है। 
महापुरुष कहीं भी पेंदा हो सकते हैं । उनके लिये काले, गोरे 
या पीछे--सभी रंगोंके दश समान हैं । वे दरी-भरी भूमिको ही 
नहीं, रेगिस्तान और पहाड़ी या जंगली भूमिकों मी सम्परन- 
रूपसे कृतार्थ कर सकते हैं। उनके द्वारा आविष्कृत या 
निर्धारित सिद्धान्त मानव-संस्कृतिके अद्ू हैं | अतः संस्कृत्विपर 
हिंदू, मुस्लिम या ईसाईकी अथवा भारतीय; अंग्रेज, जर्मन 
की या पूर्व) पश्चिम भादिकी छाप लगाना ठीक नहीं। 
सच्चाई सबके लिये सच्चाई है। उसके हिंदू सच्चाई, मुस्लिम 
मच्चाई आदि भेद करना गलत है। गणित या विशान आदिका 
प्रत्येक नियम सबके लिये समान है; उसका जाति या धर्म 
आदिके आधारेपर विभाजन नहीं हो सकता। ठोक इसी 
प्रकार संस्कृतिके भी; जाति या धर्म अथवा देश भादिके 
आधारपर अलग-अछग भेद नहीं क्रिये जा सकते; वह एक 
अविमजज्य वस्तु है। वह मानव-संस्कृति है। इमें चाहिये 
कि उसके विकास और प्रचारमें, मानदताकों ऊँचा उठामेमें, 
अधिक-से-अधिक माग छेकर अपना जीवन सफल करें ! 





भारतीयोंकी अक्कृत्रिमता 


भारतायोंकी मुख्ाकृतिमें जीवनके प्रकृत रूपका दर्शन द्वोता है | हम तो कृत्रिमताका आवरण ओढ़े हुए 
हैं । भारतीय मुल्मण्डछकी छुकुमार रूप-रेखाओंमें ही कर्ताके कराह्ुषकी अप दिश्वायी पढ़ती है । 





--जन बनेट झा 


हिंदू-संस्कृति (! ) 


( लेखक---पं० श्रीहरिभाऊजी उपाध्याय ) 


(हिंदू संस्कृति! शब्द मुझे बेमानी लगता है । “हिंदू? 
बाब्दका इतिहास हमें गौरवान्दित नहीं कर सकता । भले ही 
आज यह दब्द हमें क्रितना ही प्रिय हो गया हो और इसमें 
उसपर क्रितना ही अभिमान मी होता हो । हाँ, “आर्य- 
संस्कृति! शब्द अपने मानी रखता है और वह आसानीसे 
समझसें मी झा जाता है । यद्यपि “आर्य! शब्द आगे चल- 
कर जातिवाचक बन गया तथापि मूल वह गुणवाचक था | 
उसी अर्थमें “आये? शब्दका असली महर्व एवं गौरव है। 
आयंका साधारण अर्थ है श्रेष्ठ, भला | संसारमें हम मनुष्य 
जातिके दो ही स्वाभाविक विभाग कर सकते हैं--या 
तो स्री और पुरुष, या मजन और दुर्जन । जऋ्न्री- 
पुरुषोंमे भी सजन-दुर्जज दोनों मिलते हैं, अतः 
असली भेद सजन-दुर्जका ही रह जाता है। पूर्बी- 
पश्चिमी, काछे-गोरे, हिंदू-मुसल्मान-ईसाई आदि भेद सजन- 
वृजन-भेदकी अपेक्षा अधिक परिस्थिति-जन्य हैं । सज्न- 
दुर्जन-मेद चारित्रिक गुणोंसे सम्बन्ध रखता है; अतः अधिक 
गहरा एवं मौलिक हैं | अतः संस्कृतिको भी हम दो ही 
भार्गोंमें बॉट सकते हैं---सजन-संस्कृति, दुर्जन-संस्क्ृति । पुरानी 
माषाका आश्रय ढें तो आर्य-संस्कृति और अनाय॑-संस्कृति । 


अब रहा यह प्रश्न कि सजन कौन और दुर्जन कौन । 
तो इसका उत्तर गीताने और दुनियाके कई आचायोंने एवं 
संतोंने बहुत संतोपजनक दे दिया है | गीताने जिसे देदी- 
सम्पत्ति एवं आसुरी-सम्पत्ति कहा है, वहीं सजन-संस्कृति या 
दुर्जन-संस्कृति है। तुलसीदास, एकनाथ, रामदास--सभी संत- 
मद्दात्माओंने संत-असंतकी या सञजन-दुर्जनकी + शद व्याख्याएँ 


की हैं। सजनका प्रधान छक्षण है दूसरोके सुख-दुःलका पहले 
खयाल करना; दुजेनका प्रधान लक्षण है अपनी स्वार्थ -सिददि_ 
सबसे पहले करना--दूसरोंकों दुखी अपमानित, शोिव 
करके भी, खदेड़के भी ! 

अतः भरी समझमें तो हम ज्ञा “कल्याण'के उपासक 
हैं, सजन-संस्क्रतिकों अपनानंकी और दुर्जन-संस्कृतिसे दुर 
रहनेकी सतत चेष्टा करते रहें । यदि दूसरोंकों दुर्जन कहते 
रहनेकी अपेक्षा हम स्वयं अधिक सजन बननेका प्रयास कस्ते 
रहें तो जिस हम आज “हिंदू-संस्क्ृति? कहते हैं, 'हिंवू-समाज? 
कुहते हैं, उसका गौरव अदम्य गतिसे बढ़ता रहे | 

आजकी दुनियामे हमारे अकेले या एकाकी सजन बननेसे 
काम नहीं चलेगा; हमें अपने आस-पास भी मजन-समाज 
बनाना और बढ़ाना है | किंतु जो स्वयं सजन-संस्कृतिके, या 
सुमंस्‍्क्त होंगे, वही तो दूसरोंकों सुसंस्कृत बना सकेंगे ! 

हिंदू संस्कृति या आय॑-संस्कृतिकी यदि +ई विशेषज्ञ 
_कद्दी जा सकती हैं तो वह यही कि उसने स्वार्थ-सिद्धिकी अपेक्षा 


पर-संचा) समाज-संयरा; स्वार्थकी अपेक्षा परमार्थपर अधिक जोर 


दिया है । उसने व्यक्तिको समाजमें, समश्धिमें? ममवानमें लीन 
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होनेका उपदेश दिया है और मार्ग भी बताया है। जो मार्ग जे 























डिखिः जो क्रिया हमें भगवानूकी तरफ ले जाती है; वह हिंदू. 


संस्कृति, आये-संस्कृति, सञन-संस्कृति, सुसंस्कृति है; जो 


_ हमें उससे दिमुख बन,ती दै? ह अहिंदू/ अनाय॑? दुजन-संस्कृति 
_ और कुसंस्कृति है । 





सजन-दुर्जन 
मनस्यन्यद्चचस्यन्यत्कायें. चान्यद्दुरात्मनाम्‌ । मनस्येक॑ वचस्येक कर्ण्येकं महात्मनाम्‌ ॥ 
नारिकेलसमाकारा दृश्यन्तेषपि द्वि सज्जनाः। अन्ये बदरिकाकारा श्रहिरेव मनोहराः ॥ 
*« दुर्जनोंके मनमें कुछ और, त्राणीमें कुछ और एवं क्रियामें कुछ और द्वोता है; परंतु सजनोंके वही मनमें 


होता है, वहं। वार्णीमें और बही कर्ममें | 


सजन नारियिव्की माँति अंदरमे कोमछ आर सुन्दर द्वोनेपर भी ऊपरसे कठोर तथा जटिढ दीब्ते हैं 
और दुजेन बेरकी तरद्द अंदरसे कठोर और अछुन्दर होकर ऊपरसे कोमछ और मनोद्वर छगते दैँ । 


+ौ---3-वक्कक कक. +- 


हिंद-संस्क्रतिके मोलिक लक्षण 


आजकल हिंदू-संस्कृतिक्री बहुत दुह्ाई दी जाती है; 
परं॥ वास्तवर्मे हिंदू-संस्कृति क्‍या हैं; इसका शास्त्रीय ृष्टिसे 
यहाँ कुछ दिग्दर्शन किया जाता है। शात्रोंमें लिखा है--- 
आधारमूछा जाति; स्थादाचारः शास्रमूलकः । 
वेदवाक्य झासत््रमूल॑ येदः साधकमूरूूकः ॥ 
क्रिपामूछे साधकक्ष क्रियापि फलमूलिका । 
फलप्ुछ॑ सुख चेव सुखमानन्द मुझकम ॥ 
आनन्दो श्ानमूर्ल च ज्ञान थे शेयमुऊकस। 
तखमुरूं शेयसात्र तत्व॑ तु ब्रह्ममूककम ॥ 
महाशान स्वेक्यमूलमेक्य॑. स्पात्सबेमूलकम्‌ । 
ऐक्यं॑ हि. परमेशानभावातीस सुनिश्चितम्‌ ॥ 
भावातीतमिर्द॑स्व॑ प्रकाशो सावमाश्रकम ॥ 
अर्थात्‌ “जातिका मूल आचार है, आचारका मूल दास 
है, शास्त्रोंका मूल वेद है, वेदोंका मूठ साधक हैं, साधकोंका 
मूल क्रिया हैं, क्रियाओंका मूल फल है, फलका मूछ सुख 
( विषश्रसुख ) है; सुखोंका मूल आनन्द ( ब्रह्मानन्द ) हैं, 
आनन्दका कारण ज्ञान है, आनक्रा पूल नेग्र हैं, जेय वस्तुका 
मृल्ठ तक्त्वानुभत्र है, समस्त तत्त्वोका मूल ब्रह्म है, अहमशानकां 
मूल ऐक्यभाव है और इस तरहका ऐक्य ( अद्वैत ) 
ही सब तरहकी साधनाओंका मूल है। बह ऐक्यमाव भावातीत 
होकर निखिल चराचर विश्वक्रा भावप्रकाशक होता है ।? 
वेद ओर दझाख्रोंमें आर्य-संस्कृतिका विज्ञान क्‍या है, 
यह उक्त शा्त्र-नचनोंकी गवेषणासे जाना जा सकता है | 
आय-संस्कृतिका मूल आचार है। आर्यजाति जो धर्मप्राण है, 
उसके गणसवव्प हिंदू-घर्मके सोलह अज्ज प्रधान हैं। पूज्यपाद 
महर्षियोंने सनातनधमंक्रों सोलह प्रधान अद्भो्मे विभक्त 
किया है। और इस घर्मकों पूर्णचन्द्रकी तरह सोलह कलाओं- 
से पूर्ण बताया दै। हिंदू-घर्मके ये ही सोलद अछ्ू हिंदू- 
संस्कृतिके मूलाधार हैं। 
धर्मानुकूल शारीरिक व्यपाररूपी सदाचारसमृह इसका 
प्रथम अज्ञ है । आत्माकी ओर छे जानेवाले यावत्‌ विचार 
सदूविचार कहते हैं| यह इसका दूसरा अच्भ है। इस दूसरे 
अज्ञकी पूर्तिके लिये आर्यजाति शिखा-सूत्र घारण करती है । 
शिखाके द्वारा यह शरीर देव-मन्दिर समझा जाता है। शिखा- 
बन्धनके समय ब्रह्मा) विष्णु; मंद्रेशका ध्यान किया जाता है। 


सूजमें जो तीन लड़ें डोती हैं, वे अध्यात्मुद्धि, अधिदेवशुद्धि 


और अधिमूतशुद्धिकी द्योतक हैं। वर्णघर्म समातनधर्मका 
तीसरा अज्ज है; क्‍्योंक्रि रजोदीर्यशुद्धिते ही जातिकी शुद्धि 
बनी रहती है। ओर जातिकी आधिभौतिक झुद्धि पिताके 
बीय और माताके रजकी शुद्धिपर निर्भर रहती है। जातिकी 
इस झुद्धिकरा मूल माताओंके सतीत्व-धर्मके पालनपर ही 
सम्पूर्ण रूपसे निर्भर है । इस कारण आर्य नारियोंमें सतीत्वका 
प्राधान्य रहता है। और यह इसका चौथा अज्ज है| हिंदू- 
जातिके धरंका पाँचवों अद्भध आश्रम-धर्म है। इसके द्वारा 
मनुष्य-जातिका जीवन व्यवस्थित रहता हैं। ब्रह्मचर्याश्रममें 
प्रब्ृत्ति केसे की जाती है, इसके विषयमें सब तरहकी शिक्षा दी 
जाती है | गहस्थाश्रममें धर्मानुकूल प्रश्वात्ति करायी जाती है | 
यहीं जीवनकी समाप्ति नहीं होती। तीसरे मानप्रस्थाश्रम्मे 
निश्वत्ति सिखायी जाती और चोथेसंन्यासाभश्रमर्भ निशनत्ति करायी 
जाती हैं | इन्हीके द्वारा मनुष्य-जीवनकी सार्थकता होती है। 
देव-जगत्‌।र विश्वास हिंदू-घर्मका छठा अक्ज है । यह स्थूल 
जगत सूक्ष्म देवी जगत्‌के अधीन होकर सुरक्षित होता है। 
अनन्तक्रोटिब्रह्माण्डनायक सर्वव्यापक सर्बशक्ति मान्‌ श्रीभमगवान्‌- 
के प्रतिनिधि होकर हमोरे इस चतुर्दशल्ोक्मय ब्रह्माण्डके 
सृष्टि-कार्यमें मगवान्‌ अ्क्या। रक्षा-कार्यमें भगवान्‌ विष्णु 
और प्रत्य-कार्यमें भगवान्‌ शिव नियुक्त हैं | उनके अधीन 
रहकर वछु नामक अनेक देवता, रुद्र नामक अनेक 
देबता और आदित्य नामक प्रधान देवता अपने-अपने पदपर 
नियुक्त हैं| दूसरी ओर नित्य ऋषिगण शानराज्यका संचालन 
करते हैं । सब देवता कर्म-राज्यका संचालन करते हैं। और 
अर्थमा आदि नित्य पितृगण स्थूल राज्यकी सुव्यवस्था करते 
हैं । पूवजन्मार्जित कर्मके अनुसार सुन्दर शरीर, कुरूप शरीरः 
अन्धता, बधिरता आदि नित्य पितृगण ही माताके गर्भमें 
सजन करते हैं| उद्भिज, स्वेदन, अण्डज आदि चतुर्विच 
भूतसंघकी व्यवस्था भी देवतागण ही करते हैं | किसी मनुध्य- 
को मारना या बचाना, यह सब देवताओं और असुर आदिकी 
प्रेरणासे ही मनुष्य किया करता है। राजा या विचारपति 
जब विचार करने बेठता है, तब यदि वह आस्तिक हो तो 
उसके दृदयमें देवता प्रेरणा किया करते हैं । यही सब दैवी 
गाज्यकी अलौकिक क्रियाएँ हैं। भगवान्‌की देवी शक्तिपर 
स्थिर विश्वात रखकर उनके तथा देवताओं एवं अखुरोके 
अवतारोपर विश्वास करना हिंदु-बर्मका सातवाँ अन्ज है। 


# हिदू-संस्कृतिके मौलिक लक्षण # 
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ज्स्ख्य्खर ््््िससििप् 


योगमूलक और मक्िमूलक हिंदू-धर्मकी जो उपासना-पद्मति 
है, वह इसका आठवाँ अज्भज है । स्थूलध्यानमूलक मन्त्रयोग, 
ज्योति््यानमूलक हठयोगः विन्दुष्यानमूलक लययोग और 
निगुंणध्यानमूलक राजयोग--ये ही योगमार्गके चार भेद हैं। 
इसीसे हिंदुओंकी उपासना-प्रणाली अहुत विस्तृत है। मूर्ति 
आदि सोलह प्रकारके दिव्य देशोंमे पीठ स्थापन करके सर्थ॑- 
व्यापक भगवत्तत्ताकी उपासना करना हिंदू-धर्मका ना 
अड्ज है। शुद्धाशुद्ध-विवेक और स्पर्शास्पर्श-बिवेक इसका दसवाँ 
अज्ञ दे | यह ऊज्ञ बहुत गम्भीर बिशानसे पूर्ण है । जीवात्मा 
अन्नमय; प्राणमय मनोमयः विज्ञानमय और आनन्दमय--- 
इन पॉच कोश्ोंस आच्छादित रहता है। शुद्धाझ॒द्ध और 
स्पर्शास्पश-बिचारके द्वारा उन कोंशोंकी पविन्नता सम्पादन 
करता हुआ अन्‍्तमें उन्नत साधक मुक्त हो जाता है। इन 
पाँचों कोशोंके पाँच खतन्त्र अपविन्र करनेवाले पदार्थ हैं। 
अन्नमय कोशके दोषकों मल कहते हैं | इस मलका लक्षण तो 
स्पष्ट ही है। प्राणमय कोदके दोषकों विकार कहते हैं। 
दावादिके स्वर्श करनेसे यह विकार-शक्ति बढ़ती है, क्योकि 
प्राणमय -कोश अन्य काशौकों लेकर स्ओेकान्तरमें चत्म जाता 
है, तब भी मृत देहमें अन्यकी प्राणशक्तिको खवींचनेकी शाक्ति 
बनी रहती है । इसी क्रारण अबगाहन, स्नान) सुवर्णस्पर्श, 
अग्नि-स्पर्णश आदिकी दिधि उमझान-यात्राक बाद करनेकरी 
शाखाजा है। मनोमय कोश+ी बाघक दाकिको विक्षप कहते 
हैं| ये दोप अश्योच) सूर्य-चन्द्र-ग्रहण आदिके समय आा 
जाते हैं। इनके निवारणके लिये शाख््रोंमि अनेक उपाय 
बताये गये हैं | विशानमय कोशके दोषकों आवरण कहते हैं । 
और आनन्दमय कोदाके दोषकों अस्मिता कहते हैं। कर्म- 
मीमांसा-शालह्त्रमें इन दोषोंस बचनके लिये ही शुद्धाशुद्ध और 
स्पर्शास्पर्श-विवेककी दिधि बतायी गयी है । 

यज्ों, महायजशोंपर दिश्वास रखना हिंदू-धर्मका ग्यारहवाँ 
अद्ज है। यश-महायशके हिंदुश्ञात्में अनेक भेद कहें गये 
हैं। जो धर्मकार्य एक आधारमें श्रीमगवानकी प्रमन्नता 
मम्पादन करके साथ-ही-साथ देवी राज्यके संवर्धनक्ा कारण 
होता है, टसको यज्ञ कहते हैं | यश्ञ और महायश्ञमें भेद यह 
है कि साधक अपने ऐहिक और पारलेकिक कल्याणके लिये 






जो साधन करता है--हैसे कि पृत्रेष्टियाग, अध्निहोत्रादि -उसे 
यश कहते हैं | और + जगतूके मडन्तके ल्थि किया जाता है--- 
जैसे पश्च महायश। उसको महायहू कहते हैं। ऋषियोंकी 
तृप्तिके लिये किये जानेबाल यशको ब्रह्ययश कहते हैं और 
देवताओंके संवर्द्धनके लिये जो यश किया जाता है, उसे 
देवयश कहते हैं। अर्गमा आदि नित्य पितृगण >र अपने 
मृत पूर्वजोंकी तुमिके लिये किया जानेवात्य पितृयज्ञ हे और 
उद्‌भिज, स्वेदज, अण्डज और जरायुज--इस चलुर्दिध भूतसंघ- 
के मंगठके लिये जो यज्ञ किया जाता है, -मे भृतयज्ञ कहते हैं । 
प्रत्येक मनुष्य मनुष्य-जातिका ०'जू हे | इस कारण कर्तव्य 
बुद्धिस मोजनस पहले जो कोई आ जाय, उस अक्नादिसे 
तृत्त करना दयज्ञ है । ये पशञ्च महायज्ञ आर्यजातिके नित्य कर्म 
हैं, परंतु इस समय इसको लोग बिल्कुल भूल गये हैं । वेदों 
और बेदसम्मत स्मृति, पुराण, तन्त्रादि झास्त्रोंमि स्थिर विश्वास 
रखना हिंदू-धमंका बारहवोँ अज्ज है | कर्म तथा कर्मका बीज- 
संस्कार और उसकी क्रिया-प्रतिक्रियापर दृढ़ विश्वास रखना हिंदू- 
धर्का तेरदवाँ अज्ञ है । जन्मान्तरवादपर दिश्वास हिंदू: 
घर्मका चौदहवों अज्ज हैं। मनुप्य सृत्युल्लेक्रम भाता है और 
जाति; आयु; भाग, प्रकृति, प्रद्ृत्ति, शक्ति और संस्कार--इन 
साताके अनुसार भोगता है| .र भोग हछेनेपर प्रतल्लेक, 
नरकछोक) पितृत्तेक, असुरत्येक) स्वर्ग आदि लोकोंमें जाता 
है और घूम-फिरकर पुनः इस मृत्युलोकमें आ जाता है। 
इसी निरन्तर घूमनेकी आवागमन-चक्र कहते हैं । 
घूर्णायमान चक्रमें आत्मा या जीवकी सहायता पहुँचानेके 
लिये नाना श्राद्ध-विधि, तर्पण-बिधि और दायभाग- 
विधियाँ स्मृतिकार्येन बॉधी हैं आर श्राद्धादिके नाना 
अधिकार स्मृति-पुराणोंमि <णित हैं। आजकल दायभागको 
जैसा लोग समझते हैं, वेंसी दायभागकी विधि साधारण 
विज्ञान-सिद्धि नहीं है । वह बड़ी सद्व्यवस्थास बाँधी गयी 
है। नि्गुंण-उपासना और सगुण-उपासनाकी नाना विधि 
जो हिंदू-शास्त्रेमे बतायी गयी है, वह हिंदू-घर्मका पंद्रहवों 
अड्ज है । और जीवकी कैवल्य-प्रापि इसका सोलहवाँ अ्ज है | 

हिंदू-संस्कृतिको समझनेके लिये सबसे पहले इन बालों 
की ओर ध्यान देना आवश्यक है | “स्ोंदय' 


---*अपरकप320९४०-: 


विश्वरमें भारतकी भूमिका 


( लेखक---लामीमी अ्रीकृष्णानन्द्जी ) 


१. पार्थिव उन्नतिकी अतिसे आधुनिक 
सानवका पतन 
आधुनिक सम्यताका ध्यान और ध्येव मौतिक हैं | उसने 
कह, भोतिक प्रकृतिकी प्रचण्ड दक्तियोंस काम लेनेमें, 
निश्चय ही; अद्सुत सफलता प्रास की है | साधारण मनुष्योंके 
छिये मी उसने भोग विल्,सकी ऐसी-ऐसी सामग्रियाँ जुटा दी 
हैं, जो.प्रऔवीन कालके राजाओंकों भी नसीब नहीं थीं । परंतु 
पार्थिवताकी इस अतिते मनुध्य अपनी पाशविकर प्रकृतिकी 
सहज वासनाओंका दास बन गया है। जितना ही उसने बाह्य 
प्रकृतिकों जीतकर उससे काम लिया है; उतना ही वह अपनी 
भीतरी प्रकृतिकी दुर्वासनाओंके सामने हतबछ और असहाय 
झेकर उसके अधीन हो गया है| निम्नगा प्रकृतिकी इन सहज 
वासनाओंकों वह इतनी बड़ी चीज मानने ल्ग! है कि मानों 
यही मनुध्य-जीवनका और इसलिये विश्वजीवनका भी स,र-तत्त्त 
है | इसमे महान्‌ और दिव्यतर अज्जोंके स्वतन्त्र अस्तित्वकी 
उसने सर्वथा उपेक्षा की है। इन्हें वह निम्नगा प्रकृतिकी 
कासनाओंके ही परिवर्तित रूप मानता है। उनका कोई स्वतन्त्र 
अस्तित्व और महन्व नहीं जानता। मनुष्योंके ऐहिक हितवादके 
आधारपर निर्मित नीतिशात््र॥ बड़े-बड़े परिवर्तन होनेकी 
जाद्या की गगत्री थी | यह सोचा गया था कि आध्यात्मिक 
नौतिशास्रकों हठाकर यही उसका स्थान ग्रहण करेगा; 
बहंतु इस पार्थिव दृष्टिकोणके गर्भसे संघर्ष और संग्रामके 
सिर और कुछ न निकल । इसने मानवजातिके दैन्य) दुःख 
और छझ्लेडा हलके करनेके बजाय उनकी कल्पनातीत बृद्धि की है। 
यह अपार धनराशि, ये ऊँची-ऊँची गगनचुम्ब्री अद्लिक्राएँ, 
उनके बहुमूल्य साज; रेडियो, सिनेमा आदि सर्बसुलम भोग- 
सामग्री---इन सबने मानवजातिके वेयक्तिक, सामाजिक और 
राजनीतिक संजुलनकों नष्ट कर दिया है । 


२, मानव-प्रकृतिका विश्लेषण 
मनुष्यने मानव-प्रक् तिके प्रध न अर्थात्‌ अध््यात्मिक और 
नैबिक अज्ञोंकी बहुत ही बुरी तरहस अवदेंलना की है। ऐसा 
कश्नेस मनुष्य पशु बन गया है । अतिसंकुचित स्वार्थपरता। 
संघर्ष और परापइ्रणका अब बह बहुत अच्छा समझत है; 
क्योंकि आपाततः पशु-जगतूकी ये ही खास बातें हैं। परंतु 


जहाँ-कहीं मनुध्यके असली शुण चमक जाते हैं, वहाँ मेक 
घुन्यवस्थ| शान्ति; सहानुभूति और परस्पर सहयोग दुरंत 
दिखायी देने लगते हैं । व्यक्तिगत या समष्टगत जीवनके 
मौतिक) नेतिक और आध्यात्मिक अन्ञोमें परस्पर कोई विरोध 


नहीं है । 
३, नेतिक और आध्यात्मिक नियमोंका 
सावेत्रिक और वास्तविक खरूप 


इनमेंसे प्रत्येक क्षेत्र नियम सर्वजिक और वास्तविक 

हैं। विश्वजीवन उन्हींपर स्थित है। विश्व अनैतिक या 
अध्यात्मद्दीन नहीं है; यदि ऐस। होता तो निरुद्देश्य जड 
चिश्वसे मानव-प्रकृतिके नैतिक और आध्यात्मिक अज्ज कहाँसे 
उत्पन्न होते ! इन क्षेत्रोके नियम मनुष्यकृत नहीं हैं। कोई 
मनुष्य इन नियमोंको बच्चोंके खिलैनोंकी तरह बना-बिगाड़ 
नहीं सकता। ये उच्चतर क्षेत्रोंके उच्चतर नियम) भौतिक जगतके 
नियमोंकी तरह ही; इन नैतिक और आध्यात्मिक जगतोंकी 
प्रकृतिके अंदर ही अनुस्यूत्त हैं। भौतिक जगत्‌में जैसे 
मौतिक नियमोंकी अनुसन्धान करके जानना और मानना 
पड़ता है। येसी ही इन उच्चतर क्षेत्रोंकी बात है। कोई 
वैज्ञानिक जेसे स्वयं नियम बनाकर भौतिक जगतसे उनका 
पालन नहीं कराता; वेसे ही नैतिक और आध्यात्मिक क्षेत्रोंमे 
नियमोंका नियन्ता मनुष्य नहीं है जैसा कि बह अपने-आपको 
कुछ दिनोंसे समझने लगा है। भौतिक क्षेत्रकरी तरह इन क्षेत्रोंमें 
भी उसका काम इतना ही है कि वह अपने लभके लिये इन 
क्षेत्रोके नियमोंकी जाने और अड्िग श्रद्धके साथ उनका 
पालन करे । यह सरा विधान सार्वन्रिक है; इसके लिये न 
कोई द्वेप्य है न प्रिय । शासक और शासित, श्ानी और 
मूर्ख, धनी और गरीब, अत्चार्य और शिव्य। पूँजीपति और 
श्रमजीबी, साप्राज्यशाली राष्ट्र और पराधीन जनता; श्वेत 
जाति और कृष्ण जाति, स्त्री और पुरुष, कीट और पतंग--- 
सबके साथ इस विधानका एक-सा व्यवहार दै। कहते हैं, 
कानून किंसीका ख्याल नहां करता | कोई भी व्यक्ति या 
व्यक्तियोंका सपूइ। जो इस विधानका उछदुन करता है; आज 
या कल उसके फल अवश्य चखता है। ये नेतिक और 
आध्यात्मिक नियम उस पुरुषको अति भयानक लग सक्ते हैं। 


# दिश्वमें सारतकी झूमिका # 
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ले भौतिक जीवनको संपूर्ण जीवन मानकर उसीके तदाकार 
ही जाता है; शरीरकों ही अपना आत्मा समझ लेता और अपने 
जआान्तर; नैतिक और आध्यात्मिक तत्त्कको; अपने उस 
छदात्माकों भुला देता है जो इस भौतिक ढोँचेका नियन्ता है; 
लो एक तरइसे जब चाहे इस शरीरको घारण कर छेता और 
जब चादे छोड़ देता है । 
[ 
४, आन्तर ऐक्पका दशन और उसका महत्त्व 

परंतु जो मनुष्य इस भौतिक ढाँचेका, इसकी 
आवश्यकताओं और भोगोंका मोह पार कर चुका दे, जिसन 
अपने सचे। आध्यात्मिक और नेतिक म्वरूपको प्रात कर लिया 
है, उसके लिये यह मूल आध्यात्मिक विधान बहुत ही रमणीय 
है। उसके साथ उसका एकीमाव हो जाता है। उसका अन्तः- 
स्वरूप अन्तर्जंगत॒का ही अंश है | अतः उसे इस अन्तर्जगत्के 
आध्यात्मिक और नैतिक क्षेत्रेके नियम पिजातीय नहीं मादूम 
होते | इन नियर्मोके साथ उसका तादत्म्प होता है । वह इन 
असंख्य विविध रूपोंमें सर्वत्र एकत्व और सामज्नस्य देख 
पाता है | इस परिदर्शनसे सब झगड़े मिट जाते हैं | कारण, 
चिदने भी परत्पर विरोध, झगड़े या संघर्ष हैं, सब इस परम 
सत्यकी अग्रतीतिस ही उत्पन्न हते हैं । 


५. एकलके परिदर्शनका महत्त्व 


हमारा सच्चा, स्वरूपगत समत्व या श्वातृभ-य इसीमें है । 
के संघटन, संस्याएँ। परम्पपएँ और रीति-रिवाज इस 
बरिदर्शनसे उत्पन्न होते हैं। उन्हींस मानव-जगत्‌का सच्चा 
कल्याण हो सकता हैं। इन सबके अंदर आत्मप्त्ताकी प्रतीति 
ही असली चीज है, अन्यथा ये शर्वोके ढेर हैं---मानवजातिके 
दिए्पर व्यथंके महाभयानक बोझ हैं ! जीवनके विभिध रूपमिं 
यही सत्य असली तत्त्व है। रुूपका मी अपना एक भूल्य 
और महत्त्व है और वह यही है कि अन्तःस्थ आत्मा परिस्थिति- 
की आवश्यकताके अनुरूप वेष धारण कर लेता है। पर 
अन्तःस्थ आत्मासे वियुक्त होनेपर उस रूपका किसी शबके 
समान कोई मूल्य और आकर्षण नहीं रह जता । कुद्धम्बः 
बमाज, राज्य; कोई व्यापारिक संघ या विद्याप्रचारक सभा 
अपदे अनेकमविध संघटन मनुष्योंक्रे परस्पर स्नेह और उन्नति- 
खघनके लिये आवश्यक होते ही हैं | पर जब इनमें एकत्वका 
खाव नहीं होता, तब परस्पर सहयोग हवा हो जाता है ! जिस 
बद्देब्यसे ये संस्थाएँ बनती हैं; वह उद्देश्य ही नष्ट हो जाता 
है। इसी परम सत्यकी उपेक्षके कारण ही आधुनिक प्रजतन्तर। 


राजतन्त्र; समाजतन्त्र: स,म्यतन्त्र, अधिनायकतन्त्र आदि संघटन 
परस्परविरोध, शोषण) परापहरण और युद्धकी द्वी अबस्था 
उत्पन्न करनेके कारण बनते हैं। जबतक राज्य अथवा अन्य किसी 
प्रकारके संघटनको सा॑त्रिक नीति और अध्यात्मसे दूर रखने- 
की बुद्धिका ही हठ चलता रदेंगा. तबतक हमारे दुःखोंकी 
बृद्धिका मी कोई अन्त न देख पड़ेगा। सब समर्थों और 
देशेकि साधु-संतों और ऋषि-मुनियोंने एकत्वके परिदर्शनकी 
साक्ष्य भरी है । 


६, देशके साधनोंका समान उपयोग 


देश या राज्यके सब साधन इस परम सत्यके आधारपर 
एक कार्यपद्धतिके अंदर छाय्रे जा सकते हैं । विशान, 
अध्यात्मविद्या और तत्त्वशानमें; उसी प्रकार राज्य, नेतिकता 
या पार्थिव, आर्थिक उन्नतिर्मे कोई परस्पर विरोध नहीं है । 
सबका अपना-अपना क्षेत्र और अपना-अपना काम है। इनमेंसे 
किसीकों अल्य कर देने या करिसीपर अत्यधिक बल देनेसे 
मानव-ज.तिक्री प्रगति रुकेगी। आवश्यकता है केवल इन 
सबका सावधानीके साथ समान उपयोग करनेकी । 


७. भारतकी राजनीतिक स्वाधीनता और 
पश्चिमका अन्ध-अनुकरण 


भगवत्कृपास हमें अपनी राजनीतिक स्वाधीनता प्रात हो 
गयी है। सहस्त्लों वर्षकी गुलामीके पश्चात्‌ हम स्वाधीन हुए 
हैं। हमारा स्वाधीन होना मानवजातिके भावी कल्याणकी 
दृष्टिसे बहुत झुभ है | कारण; भारतव्े अध्यात्मविद्याका मूल 
उद्दमस्थान है। अध्यात्मविद्या इस घरतीकी सहज उपज है 
और अन्य देशें। और सम्भताओंकी तुल्नामें यही हमारी 
विशेषता है। अब भी इस देशके लोगोंके मर्नीपरसे इसका 
प्रभाव सर्वधा न नहीं हुआ है । परंतु तस्वशञान) धर्म और 
अध्यात्मके इंस क्षेत्रम केवल सबेसाधारण लोगोंक! नहीं, 
बल्कि सबसे बढ़े नेताओंका भी दृश्कोण अज्ञातस्ूपसे पाश्चात्त्य 
ढंगका अर्थात्‌ जड़ पार्थिव हों गया है। राजनीतिक क्षेत्र 
हमछोग निस्सन्‍्देह स्वतन्त्र हों गये; पर मानसिक दासत्व, जो 
सबसे अधम दामत्व है, अभीतक यहाँ दल्बरूके साथ मोजूद 
है। राजनीतिक परिवर्तनसे राष्ट्रके सब साधनों और क्षमताओं: 
को खुलकर खेलनेका पूरा अवसर मिला है| इससे हमारा 
उत्तरद,यित्व बहुत बढ़ गया है| तथापि हम जित अत्यन्त 
संकटमय स्थितिमें आज हैं; उसे हम अच्छी तरहसे समझ 
नहीं रहे हैं । 


श्टछ 


# सर्घे भद्राणि पहयस्तु मत कब्रिदुःलभाग्मयेत्‌ # 





पहले पाश्चात्य जद मम्यताका प्रचार हमारे विदेशी 
शासक इस देशमें अपने स्वार्थके द्वारा नियन्त्रित रूपमें करते 
थे। हमारे ऊपर एक बन्धन था; और यद्यपि हमने भी जीवन- 
के पाश्चास्य आदर्शको बहुत कुछ ग्रहण कर लिया था, तथापि 
हम कुछ चाहते थे; कर नहीं पाते थे। पर राजनीतिक 
बन्धनोंके हूटते ही हम देशकों सर्वथा पश्चिमके संचेमें 
ढाल्नेके लिये अधीर हो उठे हैं। अब प्रतिदिन बड़ी-बड़ी 
स्क्रीमें बन रही हैं, बढ़े-बढ़े काम छेड़े जा रहे हैं। जोधन- 
के पस्येक क्षेत्र और विभागमें--राजनीतिमें, जरू-स्थलू-बायु- 
सनामें, उद्योगधंधोंमें, व्यापार, कृपि। शिक्षा और विज्ञानमें, 
सर्वत्र क्रान्ति करना चाहते हैं ! राजनीतिक बन्धनमें इतने 
दीर्घकालतक पड़े रहनेके आद हम अब यथासंभव शीघ्र अपने 
राज्यको बिना राजाका जनतन्त्र घोषित करना चाहते हैं । 
ये सब प्रयत्न बहुत अच्छे हैं, जनहितकी इच्छासे ही 
प्रेरित हैं, अतः प्रशंसा, कृतज्ता और सहयोगके पात्र हैं | 
पर रोगका सही निदान करनेमें अमीतक हम चूक रहे हैं । 
वेशानिक आविष्कारों और उनके साबत्रिक प्रयोगोंके इस 
युगमें हमारे जोवनपर ही महान्‌ संकट उपस्थित है, यदि हम 
इन सब आधुनिक सामानेंसि लेंस होकर पहलेसे तेयार न 
हों। पर सच्ची बात यह ६ कि इस जगद्व्यापी दुः्स्व, 
दारिद्रथ और परस्पर अविश्वासका कारण इन सामानोंकी 
कमी नहीं; बेल्कि अत्यधिकता है। कम-से-कम पश्चिममें 
तो इनकी कोई कमी नहीं है, फिर वहाँ शान्ति और मेल 
क्यों नहीं हैं ! बात यह है कि किसी ऐसी वस्नुका अमाव है; 
जो होनी चाहिये पर है नहीं | इन सब बातोंकों सोचनेका हमें 
कोई अबकाद्य ही नहीं हैं। पश्चिमसे जो कुछ हमको मिल 
जाताहै, पूर्वमें मारे अधीरताके हम :सीके प्रचारमें लग जाते हैं । 
आज हमोरे अल्येक्त कार्यक्षेत्रमे इसी अनुकरणशीछ उन्मादका 
डंका बज रहा हैं। हम मानते हैं किसी हृदतक भौतिक 
आवश्यकताओंपर ध्यान देना जरूरी है। पर सबसे जरूरी 
चीज इस संकटकालल्‍में नैतिक आचरण और अध्यात्मज्ञान ही 


है। यही हमारी सच्ची परम्परागत सम्पत्ति हैं, जिससे हम आज 


इतने टदासीन हैं ! यही हमारी सम्यताका सार-तत्त्व है। यही 
वह सन्देद है) जिस हमें पीड़ित मानब-जातिके पास पहुँचाना 
हैं । यही जीवनका श्वास-प्रश्मास और दृदयकी गति है | क्‍या 


इसके महत््वकों इमनें कुछ भा दृदयबज्जम किया है ! क्‍या 
अध्यात्मश्ञानकों उसके योग्य स्थानपर बिठानेका हमने कोई 
भी अ्यक्ष किया है ! 








८, हेभारी राजनीतिक त्खनिष्ठा 

हमारी राजनीतिक तत्त्वनिष्ठामें मी पार्थिव इृष्टिकोगका वही 
दोष घुस आया है। हमारा राज्य 'सेक्युकर! यानी “बर्मनिरफेक्ष! 
राज्य कहाता है | इसीसे पता लगता है; हमारा इष्टिकोण 
क्या हैं। अब इस शब्दपर हम जरा गौर करें । राज्य क्या 
है ! राज्य शासनका एक यन्त्र अथवा व्यवस्था है, जिसका मुरूय 
उद्देश्य है--लोगोंके लिये आवश्यक वस्तुओं, ल्लेमोंके 
स्वार्थों और सम्पत्तियोंकी रक्षा करना। राज्यका सेक्युलर होना 
शासनकी ऐसी व्यवस्था सूचित करता है, जिसमें ईश्वरकी सत्तापर 
विश्वास, धर्म ओर परजीवनकी कोई मान्यता नहीं रहेगी । 
इंग्लेंडमें इस प्रकारकी राज्यपद्धतिने सब धमोके विरोधका 
रुख ग्रहण किया था। ऐस राज्यमें नेतिकताका आधार 
घमे नहीं होता और राज्यके द्वारा चलाये जानेवाले विद्याल्योंमें 
धार्मिक रिक्षा नहीं दी जाती । 'सेक्युलर” शब्दकी ऐतिहासिक 
पाइ्व॑भूमिसे धर्मके विरोधक्की गन्ध आती है। यदि इस 
ऐतिहासिक अर्थकों छोड़ दें, तो भी 'सेक्युलर' का अर्थ 
ऐहिक या सांसारिक होता है; उससे कोई पवित्र, धार्मिक या 
आध्यात्मिक भाव नहीं उदय होता । 


९, धर्मनिरपेध् राज्यका भाव 


धर्मनिरपेक्ष या सेक्युलर राज्य हम उसी राज्यकों कहेंगे- 
(१) जिसके उद्देश्यमें सांसारिक चीजें, भौतिक आवश्यकताएँ, 
अन्न-वस््र-घर तथा भौतिक भोंग-वित्यसकी सामग्रियाँ और 
बोद्धिक विछासकी चीजें ही आती हैं, ( २ ) जिमका आधार 
धर्मनिरपेक्ष न्याय ही है; जो अध्यात्मविद्या या धर्मका कोई 
विचार नहीं करेगा, चाहे उनके आदेश या वचन कितने भी 
अविरोधी और सर्व॑था सत्यमूलक क्‍यों न हों ) अर्थात्‌ हमारी 
तत्त्वनिष्ठा निरी मौतिक होगी। 


१०, अपनी घरतीकी प्रकृति और आध्यात्मिक 
परम्पराकी उपेक्षा 


इससे यह जाहिर होता है कि हमलछोग अपनी धरतीकी 
प्रकृति और आध्यात्मिक परम्पराके सर्वथा चिमुख हैं। हिंदू- 
घरका यह पुराना संस्कार है कि जब किसी घरमें कोई 
बच्चा पंदा होता है तों उसकी जीभपर सोनेकी लेखनी और 
शहदकी स्थाहीसे ५३०० अक्षर लिखा जाता है और जब कोई 
मनुष्य इस जगतूसे कूच करता है; तब जोर-जोरसे भ्छतत्‌ 
नाम!की ही रट लगायी जाती है। जीवनका आरम्भ और 
अन्त--दोनों ही मगवन्नामके साथ होते हैं। फिर इस जगत्‌रें 
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भाजाकी सूये-मूर्ति 





श्रम 


# विश्वमें भारतकी भूमिका # 


जीवित रहते हुए इमछोग जिन नार्मोसे पुकारे जाते हैं, हमारे 
जो नाम रक्‍्खे जाते हैं, वे कया हैं--क्ृष्ण, राम, मोहन: 
गोविन्द; राधा, सीता, सावित्री आदि । ये सब नाम इसीलिये 
हैं कि वे हमारी घरतीके स्वमावका हमें सदा स्मरण करायें और 
सांसारिक विषयोंके मिथ्या मोहमें पढ़कर पाशविक आचरणपर 
उता#ू होनेसे बचायें । इसपर भी कोई यह कह सकता हैं 
कि यह सब व्यर्थ है; क्योंकि ईश्वर ओर धर्मके नामपर अभी 
हालमें ही कितने अमानुष और भयंकर अत्याचार हुए. हैं। 
परंतु इसमें हमारा आदर्श, हमारी झुभेच्छा, मगवज्नाम लेने- 
की पद्धति कारण नहीं है। बहुत-से अन्य अन्‍्तर्बाश्य कारण 
हैं, जो हस पविन्नतम वस्तुकों भ्रष्ट करनेमें दीघृकालते लो 
थे | जो बस्तु इतनी पवित्र है, इतने महत्त्वकी है ओर जिसके 
अंदर झुभकी इतनी बड़ी क्षमता है, यह यदि विपरीत रूपमें 
ग्रहण की जायगी तो खवभावतः ही उसका परिणाम भी उतना 
ही भयंकर होगा । पर क्‍या इससे इस वस्तुकों ही हटा देना 
या घटा देना उचित होगा ! संसारम कौन संस्था ऐसी है, 
जिसमें भ्रष्टाचार प्रवेश नहीं करता, जिसका दुरुपयोग नहीं होता! 

यह सचमुच ही बड़े आश्रयंक्री बात है कि जिस देशमें 
भगवाबके नामपर मनुष्योंके नाम रक्‍्खे जाते हैं, उस देशाका 
राज्य धर्मनिरपेक्ष, सांसारिक, ईश्वरविमुख हो । हमारे छोग 
व्यक्तिशः देखते हैं पूर्वकी ओर जिधरसे प्रकाश) दिव्यता; 
शान्ति; शक्ति और सझ्लद्धि प्राप्त होती है। पर हमारा राज्य 
देखता है पश्चिमकी ओर, जहाँसे अन्धकार; अशान्ति, संघर्ष 
और दरिद्रताका आगमन होता है । क्या हमारा अपने देशके 
राज्यको धर्मनिरपेक्ष राज्य कहना भारतवर्धकी आध्यात्मिक 
परम्पराकी अ्तिष्ठाके विरुद्ध नहीं दे 


११, धर्मनिरपेक्ष तक्तनिष्ठा ओर नामकरणका कारण 


(१ ) भारतवर्ष बहुत काल्तक अंग्रेजोंके राजनीतिक 
दासत्वमें रहा और अंग्रेजोंकी शिक्षापद्धतिने इसे पाश्चात्त् 
आदर्श और विचार-प्रणालीकी ही दीक्षा देकर अपनी सम्यता- 
के विमुख कर दिया । विदेशी राज्यकों स्थिर करनेके लिये 
इसकी आवश्यकता थी । हमलेगोने इस तरह जीवनका 
पाश्चात्य आदर्श अपनाकर उसीका ढंग सीख लिया। भारतीय 
राज्यक्री धर्मनिरपेक्ष तत्वनिष्ठा और नामकरणका एक मुख्य 
कारण तो यही है । पाश्चात्त्य देशोंमें धर्म ओर अध्यात्मको 
राज्यसे विच्छिन्न रखनेमें दो कारण हुए | एक) धर्मके नाम- 
पर भ्रष्टाचार और दूसरा; ईसाई-धर्मकी कुछ बातोंके साथ 
विशानका विरोध | धम्माचारयोद्वारा वेशानिक सत्योंका दमन भी 
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किया गया । परंतु बस्तुतः ( १) राज्य और ( २) अध्यात्म, 
नैतिक आचरण और धर्ममें परल्पर कोई मौलिक विरोध 
नहीं है । धर्मा अपना क्षेत्र और कार्य क्‍या है, इसे 
विधयका अशान ओर पादरियोंके अहंगत स्वार्थ--इन दों 
कारणोंस पाश्रात्य देशोंमें उनके बीच संघर्ष रद्दा | इस संघर्ष- 
को मिटानेके लिये जो उपाय किया गया क्रि ये दोनों एक 
दूसेरेमे अलग किये गये, यह न तो एकमात्र समाधान था; 
न यह समुचित और उपकारक ही था । अतः इससे मानव- 
जीवनकी समस्या हल न हुई | पाश्चास्य जगतूमें राजनीतिक 
अधः्पतन और भ्रशचारका यही कारण हुआ । पाश्चाच्योंके 
राज्नीतिक प्रभुत्वसे प्रभावित और पाश्चात्त्य शिक्षासे शिक्षित 
भारतीय भी इन दोषोंकों समझनेमें असमर्थ ही रहे । 

(२ ) पाश्वात्य देशोंके ही समान भारतवर्षमें भी 
आध्यात्मिक विषयोकी ओरसे उदासीनता बढ़ती जा रही 
है । इसमे धार्मिक या आध्यात्मिक विषयोंसे राज्यकी निरपेक्षता 
हमें नहीं खटकतो | जीवनका यह भौतिक दृष्टिकोण है । 
रोटीका प्रश्न और ऐसे ही अन्य प्रश्न इसमें सर्वप्रधान होकर 
रहते हैं । 

( ३ ) घर्मकी भित्तिपर, विभिन्न सम्प्रदायों और समाओों- 
के बीच होनेवाले संघषोंका समाधान भी हमलोंग पाश्चात्त्य 
ढंगमे ही करना चाहते हैं | यह बहुत शोचनीय बात है 
कि हमें दूसरोंकी सम्यताका सच्चा ज्ञान प्रायः नहीं होता | 
इतिहास, जो साधारणतया पढ़ाया जाता है, या तो इस विषयमें 
चुप रहता है अथवा वैयक्तिक स्वार्थों ओर समयके चलते भावों 
और बिचारोंके वह्ा प्रायः कुछ-का-कुछ समझा देता 
है। कोई ग्रन्थ यदि भारत आदि देशोकी संस्कृतिके उदात्त 
भावों और विचारोंकों प्रकठ भी करतें हैं तो उन्हें कास्पनिक 
कहकर उड़ा दिया जाता है। अपनी संस्कृति और सभ्यताकों 
भी हमल्ेग पाश्चात्योंकी आँखोंसे देखने ल्छो हैं ! 

यूरोपके धार्मिक: राजनीतिक) सामाजिक इतिहासमें 
शासितोपर शासकोंके अत्याचार, ढुर्ब॑त्प और गरीबोंपर 
बलवानों और अमीरोंके अत्याचार और विभिन्न स्वार्थों और 
संस्थाओँके परस्पर संघर्ष ही सर्वत्र वर्णित हैं । परस्पर स्नेह 
और सहानुभूतिके सम्बन्धोंकी कोई चर्चा उसमें नहीं मिलती । 
मनुष्योंकी पाशविक इत्तियोंका ही उसमें प्राधान्य है । चोरी; 
खून; डाका; कर्तव्यकी अवदेलना, विश्वासधात आदि आछुरी 
जृत्तियोंकी कहानियाँ ही मानव-इतिहासकी विश्वसनीय घटनाएँ 
मानी जाती हैं। त्याग। भक्ति, अनुराग, परस्पर स्नेह 
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# सर्वे सद्राणि पच्यन्तु मा कश्मिडुग्लभाग्मयेत्‌ # 








आदि गुर्णोके दशान्त अन्यावहारिक कहकर त्याग दिये जाते 
हैं। अतः धार्मिक मित्तिपर होनेवाले अपने यहाँके संघर्षोको 
मिटानेका यह पाश्चात्य उपाय कि धर्म या अध्यात्मसे राज्यका 
कोई सम्बन्ध ही न रक्खा जाय, कोई वास्तविक उपाय नहीं 
है; बल्कि इसके जो बुरे परिणाम पाश्चात्त्य देशोमें हुए; वे ही 
यहाँ भी होंगे--यह स्पष्ट है। पाश्चात््योंकी नकल करनेसे कास 
नहीं बनेगा । 

१२, ( १) राज्य और ( २ ) नैतिक आचरण, 

अध्यात्मज्ञान और धर्मका मूल सम्बन्ध 

(१ ) मानव-परकृतिके नेतिक और आध्यात्मिक अड्डे 
सबसे प्रधान और मूलभूत अद्भ हैं। मनुष्यकी ये द्वी विशेषताएँ: 
हैं । कोई व्यक्ति, कोई समाज) किसी प्रकारका कोई संघटन 
या संस्थान; जो नैतिक और आध्यात्मिक सत्यपर प्रतिष्ठित नहीं 
है, कोई सफल्ता या उन्‍नति-लाभ नहीं कर सकता। 

(२ ) किसी संघटनका भूल उद्देश्य ही इन उच्चतर 
नियमोंका निरूपण और घारण कर उनका पालन कराना ही 
होता है | जंगलछीपन या पश्चुता पश्चुओंके लिये ही योग्य है । 
मनुष्योंमें भी यह चीज है; पर वह पशुक्रोटिकी है । अतः 
राज्य अथवा अन्य किसी संस्याका निर्माण नेतिक और 
आध्यात्मिक अनुशासनका ही फल है । 

( ३ ) किसी राज्य अथवा संस्थाक्री उन्नति, अमोघ 
सहज संघर्षरद्दित कायंकारिता मूलतः इसीपर निर्भर है कि लोग 
स्वेच्छासे इन आध्यात्मिक और नेतिक नियमांक्रा पालन 
करना सीख ले । 

(४ ) मनुष्यके जीवनकी आवश्यकताओंमें नेतिक 
आवश्यकताओंका अन्न-वर्नादिकी भौतिक आवश्यकताओंकी 
अपेक्षा बहुत अधिक महत्व है; क्योंकि मानव-जीवनकी ये ही 
मुख्य चीजें हैं | ( आजके इस अन्न-वस््रके अमाबमें भी यदि 
गहराईसे देखा जाय तो अन्न-वस्रका वास्तविक अभाव प्रधान 
कारण नहीं है, बल्कि नेतिकता ओर धार्मिकताका अभाव ही 
प्रधान कारण है । ) भौतिक अभाबोंकी पूर्ति मी नैतिक 
और आध्यात्मिक क्षेत्रोंमें उन्नति करनेके लिये द्टी साधनरूपसे 
आवश्यक है। अतः राज्यका मुख्य कर्म ही यह हो जाता है 
कि वह जनताकी नेतिक और आध्यात्मिक उन्नतिके उपायोंकी 
योजना करे। अतः उसका धर्मनिरपेक्ष अथवा अध्यात्मनिरपेक्ष 
होना कितना अस्वामाविक; बुद्धिविसंगत और हानिकारक है। 


१३, पाश्ान्योंकी तकंप्रणालीमें हेत्वाभास 


पाश्चात्य समाधान कोई समाधान नहीं है । उससे राज्यकी 


सत्ता ही डिग जाती है। वैसा राज्य केबल नाम और रूपका 
राज्य - है; वास्तविक नहीं | नैतिक और आध्यात्मिक 
नियम ही राज्यका एकमात्र आधार हैं | इसे न समझना 
पश्ुताके नियमोंका प्रवतंन है । इससे राज्य राज्यहीन हो 
जाता है | उच्चतर नियमानुवर्तनके विकासके साथ राज्यका 
बिकास द्वोता है और उच्चतर नियमोंके उल्लदुनसे रोज्य नष्ट 
होता है। आधुनिक जगत्‌की दृष्टिमें पविश्नता नामकी 
कोई चीज ही नहीं है। अतः यह संसार अराज्यरूप दो गया 
है । क्‍या भारतवर्ष अपनी अत्युज्ज्वल आध्यात्मिक परम्पराके 
रहते हुए इससे शिक्षा अ्रहणकर पश्चिमका अन्धानुकरण करना 
छोड़ न देगा १ इस अन्धानुकरणसे उसका सर्वनाश हो जायगा 
और उसके साथ जगत्‌का भी । 

१४, राजनीतिक कठटिनएयोंका समाधान 

हमारी धामिक, साम्प्रदायिक, राजनीतिक, सामाजिक 
--सभी कठिनाइयोंकों हल करनेका एक ही बुद्धिसंगत मार्ग 
है। वह यही है कि इन सबका सद्भटन सर्वमान्य व्यापक 
नैतिक और आध्यात्मिक सत्यके खुदद आधारपर द्वोना चाहिये। 
राष्ट्रोके पारस्परिक युद्ध और राजनीतिक दल्प्ंदियोंके परस्पर 
संघर्ध॑ भौतिक दृष्टिकोणसे ही उद्धृत होते हैं । इस 
मौतिकताके कारण ही आज नतिक और आध्यात्मिक सत्यकी 
ओर सब त्गेग पीठ फेरे हुए हैं। हमारे साध्य और साधन 
दोनों ही दूषित हो गये हैं। भौतिक भोग-विछास जीवनके 
अनन्य ध्येय बन गये हैं। सिनेमा-नर्तकियाँ देवियाँ तन गयी 
हैं । आजकी जनता उन्हींक्री पूजा-भक्ति करना सीख रही 
है । बडढ़े-बढ़े राष्ट्रीके प्रधान मन्‍्त्री जितना धन अपने जीवन 
भरमें नहीं कमा सकते, उतना ये नर्तकियाँ साल, दो साल्में 
कमा लेती हैं | विवाहकी हाठमें इन्हींकों सबसे अधिक 
मूल्य मिलता है | लोग स्वस्व देकर इन्हें पानेकी इच्छा 
करते हैं | नेतिक और आध्यात्मिक पतनका यह एक उप- 
लक्षण है। आधुनिक मानव-सम्यतामें भषर्बत्र सब क्षेत्रोंमें इसके 
विभिन्न प्रकार हैं। बार-बार होनेवाले ये जागतिक युद्ध इसी 
मौतिकताके परिणाम हैं, यह समझानेकी कोई आवश्यकता 
नहीं । इस सार्वत्रिक पतनसे मानव-जातिके उद्धारका एकमात्र - 
उपाय है--उसका नेतिक और आध्यात्मिक पुनरुत्थान | 
जीवनवाद--कोई भी वाद अथवा संयुक्त राष्ट्रसंघ-जैसे कोई 
भी सर्वराष्ट्रिय संघटन इन दुःखों और संघोंसे हमें बचा 


नहीं सकते । ये केवल बाह्मरूप हैं। इनके अंदर ज्यतक 


# विश्वमे भारतकी भूमिका # 
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स्माय; प्रेम; सहानुभूति आदि दिव्य भाव संचार नहीं करेंगे, 


तबतक इनसे क्‍या होनेवाल्म है ! कोई कानून, कोई संघ 
अवशारत; हिंसोद्यत, स्वार्थपरायण; प्रतारक बहुजन-समुदायको 








ठीक रास्तेपर नहीं ला सकता। केवछ नेतिक और आध्यात्मिक 


_नियमोंका जनताद्वारा पावन होनेकी स्थिति ही कुछ काम कर 
सकती है। हमारी सभी राजनीतिक कठिनाइयाँ आध्यात्मिक और 
नैतिक पुनरुत्थानसे ही हल हो सकती हैं। हमारी साम्प्रदायिक 
कठिनाइयों भी इसीसे हल हो सकती हैं | कारण, समी 
सम्प्रदायोंकी यही समान आधारभूमि है। जो राज्य सर्वसामान्य 
धमंतस्वोंके प्रचारको प्रोत्साइन करता है; उससे कोई सम्प्रदाय 
असंतुष्ट नहीं हो सकता | इसीसे सभी सम्प्रदायोंकों पुष्टि 
मिलती है और परस्पर विरोधकी कब्पनाएँ नष्ट होती हैं । 
अतः राज्यके द्वारा इन व्यापक धर्म-सिद्धान्तों; आध्यात्मिक 
और नैतिक नियमोंका प्रचार हो--यही दहसारी सभी राज- 
नीतिक, सामाजिक, साम्प्रदायिक और आर्थिक कठिनाइयोंकों 
दूर करनेका एकमात्र उपाय है । 


१५, महात्मा गांधीका रामराज्य 

पूर्ण विद्वासके साथ यह कह्दा जा सकता है कि राष्ट्रकी 
स्वाधीनताके जन्मदाता मद्दात्मा गांधीका “रामराज्य? 
आध्यात्मिक आधारपर प्रतिष्ठित था| भारतीय संस्कृतिके वे 
प्रतीक थे। भारतके ऋषि-महर्षियों और साधु-संतोंने भारतको 
जो शिक्षा दी, महात्मा गांधीने उसी परम्पराकी शिक्षा दी | 
सभी देशों और समर्योके संत-महात्माओंके उपदेश 
इसीका समर्थन करते दे । महात्मा गांधीकी विशेष 
बात यह रही कि वे भारतवर्षकी राजनीतिक स्वाधीनताके 
लिये लड़े । उनकी लोकप्रियता और दिग्दिगन्तमें उनकी 
कीर्तिका यही कारण है । पर उन्होंने अपने आत्मचरितके 
उपसंदारमें यह बताया है कि सत्य और अदिसा ही वह 
मान है; जिससे मैं अपनी सफलताकों मापा करता हूँ । 
सत्यका जो निरूपण उन्होंने क्रिया, वह निश्चय ही भारतकी 
प्राचीन आध्यात्मिक संस्कृतिके अनुरूप था। पर उनका सत्य 
निरा ऐहिक दितवांदमूलक नहीं था। उसका मूल था आध्यात्मिक 
परम सत्य | उनका सत्य था राम और राम था उनका सत्य । 
रामराज्यमें जो न्याय, समत्व आदि दैवी गुण जनतामें 
प्रतिष्ठित थे, उन्हींसे मुग्ध होकर महात्मा गांधी अपनी 
भावनाके आदर्श राज्यकों रामराज्य कहा करते थे | आधुनिक 
राजनीतिके कायल लोग भी न्याय) समता आदि गुणोंकी 
प्रशंसा किया करते हैं | पर उनका दृष्टिकोण “अध्यात्मरहितः 
घर्मनिरपेक्ष! हुआ करता है। महात्मा गांधीका दृष्टिकोण 
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आध्यात्मिक था । जो कुछ वे करते थे; सब परम सत्य 
श्रीरामकों अपंग करते थे | रामके लिये वे जीते थे और उनके 
अन्तिम शब्द भी “हे राम | हे राम !? थे | उनका समाजवाद 
आध्यात्मिक था | समाजवाद और निष्क्रिय प्रतिरोध जगतूमें 
उनसे पहले किसी-न-किसी रूपमें वर्तमान थे | पर उनपर 
महात्मा गांधीने आध्यात्मिकताकी छाप लगा दी; उन्हें भारतीय 
बना लिया | 


१६, भारतीय संस्कृतिका आध्यात्मिक हृदय 


आध्यात्मिकता भारतीय सम्यता और संस्कृतिका सारतत्त्व 
है। इसने भारतकों अमर बना दिया है । भारतीय जनताके 
अन्तर्बाद्म सभी कर्मो और उद्योगोंका यही मार्गदर्शक सिद्धान्त 
रहा है । आहार, विहार; वद्न्र-परिधान, क्लान और निद्रा 
आदि सामान्य कर्मोमे भी भारतीय संस्कृतिने आध्यात्मिकता 
भर दी है। गीताके १७ वें और १८ वें अध्यायमें तप 
आहार) यज्ञ, दान; त्याग) कर्म आदिके त्रिविध भेद बतलाकर 
यह समझाया गया है कि किस प्रकार ये सब कर्म भी मानव 
जीवनके परम लक्ष्यके साधक बनते हैं । झाड़ देने या बर्त्तन 
मॉजनेसे लेकर राजपद सँभालनेतक सब कममोंमें आध्यात्मिक 
भाव भर जानेसे उनके मौतिक भेद कोई भेद नहीं मालूम 
होते और सभी कर्म परम पदका सार्ग सबके लिये खोल 
देते हैं । 

यतः प्रद्क्तिभूँतानां येन स्वंिदं ततम्‌ । 

स्वकर्मणा तमम्यस्ये सिद्धि विन्दति मानवः ॥ 

श्रेयान्‌ू स्वधर्मो विद्रुण: परघर्मास्स्वनुष्ठितात्‌ । 

स्वथरमें निधन श्रेयः परधर्मो अयावहः ॥ 

(जिससे ये सब प्राणी उत्पन्न ह्वोते हैं। जो इस सारे जगतूमें 
व्याप्त हैं, खकर्मके द्वारा जो मनुष्य उसकी पूजा करता है, 
वह अपने जीवनकी सिद्धि छाभ करता है । स्वक्रमका साधन, 
चाह उसमें कोई विशेष बात न हो) दूसरेके उत्तम प्रकारसे 
किये गये कर्मकी अपेक्षा श्रेष्ठ है । स्वधर्मका पालन करते हुए, 
मर जानेमें भी परभ कल्याण है; दूसरेका धर्म अहण करनेमें 
भय-ही-भय है 

इस प्रकार आध्यात्मिक समता सुप्रतिष्ठित थी | ब्राह्मण, 
गौ, हाथी; कुत्ते और चाण्डाल--सबमें यही आध्यात्मिक 
समत्वदर्शन करनेकी शिक्षा गीता देती- है| ऐसी आध्यात्मिक 
दृष्टि जीवनके सब व्यवहारोंमें परिव्यात्त होनेसे एक लँगोटी 
ल्गाये हुए. साधुके सामने बढ़े-बड़े राजा भी मस्तक नवाते ये। 
केवल भारतीय राजा द्वी नहीं, विदेशी राजा सिकंदरशाहने 


ह१ै८८ 
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भी उन्हें अपना मस्तक नवाया है | साधु-संन्यासी या ऋषि-मुनिके 
आध्यात्मिक राजपदका बागी भछा कौन हो सकता है, कोन 
उसकी अवज्ञा कर सकता है ! आजके भारतवर्षमें भी यह 
प्राचीन आध्यात्मिक परम्परा और उसका गौरव किसी-न- 
किसी रूपमें वर्तमान है। प्राचीन भारतमें यह आध्यात्मिक 
संस्कृति सत्रंथा जीती-जागती थी। तभी तो राजा अश्वपति अपने 
के सम्बन्धमें यह दावा कर सकते थे किमेरे राज्यमें कोई चोर 
डाकू नहीं है। कोई व्यमिचारी पुरुष नहीं है, फिर व्यभिचारिणी 


_स_््री कहाँसे होगी !? लोगोंका धर्ममें, नेतिक आचरणमें और 
अध्यात्मशानमें पूर्ण विद्वास था | राज/-रंक सभीका कल्याण 
इनसे होता था । इस सम्बन्धमें रामायण और महाभारत 
शान्तिपरवसे कुछ उदाहरण देना अप्र[संगिक न होगा--- 

(१) रामको चौदह वर्ष वनवास होनेके प्रसंम्मे 
जाबालिने उनसे कहा कि आप यह वनवास स्वीकार मत 
कीजिये । तब राम उत्तर देते हैं--- 

संत्यमेताभूरंस॑ च राजबूस सनातनम्‌ । 

लम्मात्‌ सत्यात्मकं राज्य सत्ये छोकः प्रतिष्ठितः ॥ 

धहंसारद्दित सत्य ही राजाका सनातनधर्म है । राज्य 
सत्यात्मक है, सत्यमें ही जगत्‌ प्रतिष्ठित है ।? 

(२ ) तब राजगुरु महर्षि वशिष्ठने प्रतिशा की कि राम 
जबतक धर नहीं छौट आयेंगे और राजतिंद्वासनपर न बेैठेंगे; 
तबतक यहीं इसी कुशासनपर मैं बेठा रहूँगा। इसपर राम 
यह उत्तर देते हैं---. . 

छद्मीअन्द्रादपेयादा हिमवान्‌ वा हि ध्यजेत्‌ 

अतीयाव्‌ सागरो बेर न प्रतिशामहं पितुः ॥ 

लक्ष्मी चाहे चन्द्रमाकों छोड़ दे, हिमालय हिमकों 
त्याग दे, समुद्र अपनी मर्यादाका भले ही उल्लछून करे, पर 
में अपने पिताकी प्रतिशा भन्जञ न होने दूँगा । 

( ३ ) रॉजा-प्रजाके बीच केसा सम्बन्ध होता है, 
विषयमें शान्तिपर्व ( महामारत ) में पितामह भीष्म युधिष्ठिर: 
से कहते हैं--- 

कर्तेष्यं हि. कुरुश्नेह सदा धर्मानुवर्तिनः । 

स्व श्रियं सु ॒परित्यज्य यशछोकद्ित भवेत्‌ ॥ 

“धर्मानुवर्ती राजाका यह कर्तव्य है कि अपना प्रिय 
परित्यागकर वही करे; जिससे लोकद्वित हो |! 


(४)-- 
वर्दधयेहसुधाधिपः । 


अपुर्देनेव.. विजय 
जघन्यमाहुरविजयं युद्धेन. थे नराधिप ॥ 











“राजा बिना युद्धके विजय प्राप्त करे | युद्धसे विजय 
प्रात्त करना कोई अच्छी चीज नहीं |! 

( ५ )-- 

धर्म: सनासनस्सरत्य सर्त्य॑ जहा समातनम्‌ । 

वेदस्योपनिषत्सत्यं सत्यस्योपनिषदमः ॥ 

दमस्योपनिषन्मोक्ष एतत्सवोनुशासनस, ॥ 

“सत्य सनातन घर्म है; सत्य सनातन अ्क्ष है। वेदोंका रहस्य 
सत्य है, सत्यका रहस्य इन्द्रियों और मनका दमन है, दमन 
का रहस्य मोक्ष है । यही सबके लिये अनुशासन है ।? 

( ६ ) राम अपना राज्य भरतकों सौंपकर जब बनको 
चले हैं, तब उन्होंने भरतकों राजनीतिका सिद्धान्त इस प्रकार 
बतलाया है-- 

'घमे, अथे, काम--पत्रिविध पुरुषाय हैं; इन्हें प्रात करना 
ही चाहिये। पर तीनों एक साथ जब न मिलें, तत्र अर्थ और 
कामकों त्यागकर धर्मकों ही ग्रहण करना चाहिये (? 

प्राचीन भारतकी राजनीतिक तस्वनिष्ठाकी यह शलक 
है | ऐसे ही अन्य सहर्नों दृशन्त दिये जा सकते हैं। इससे 
मध्याहके सूर्यके समान यह स्पष्ट है कि भारतीय राजनीतिक 
तल्वशञान अध्यात्मशान और सदाचरणपर प्रत्िप्ठित है। . 
महात्मा गांधीकी राजनीति भी अध्यात्म और सदाचारपर 
प्रतिष्ठित थी | यही कारण है कि वे जनताके दृंदयोंको अपने 
बद्यमें कर सके । माताके दूधके साथ ही जनताने इसकी 
शिक्ष। पायी है। भारतीय जनताके ये ही पूर्बपरम्परासे प्रात 
संस्कार हैं । 

भारतकी यह राजनीतिक स्वाधीनता आध्यात्मिक 
स्वाधीनताके बिना अधूरी है । शरीर स्वाधीन हुआ; पर आत्मा 
कैद है। पश्चिममें राजनीतिक स्वाधीनताके पीछे-पीछे आर्थिक 


स्वाधीनताकी पुकार मचती है | कारण, यह भौतिक शरीर 


ही उनके लिये सब कुछ हैं । भौतिक शरीरकी उपेक्षा हम 
भी नहीं चाहते; कारण; यही “आय धर्मसाधनम्‌? है | पर यह 
साधन है; साध्य नहीं । साध्य है आध्यात्मिक स्वाधीनता। 
मारतकी उन्नति आध्यात्मिकताके नापसे ही नापी जायगी | 
आध्यात्मिकताकी ओर इम आगे बढ़ें तो आर्थिक उन्नति आदि 
खमावतः ही पीछे-पीछे चलेंगी | पाश्चात््य जगत्‌ अपने अनन्य 
भौतिक भावोंकी आगमें जल रहा है । पाआत््य वैशानिक 
तत्वशानी और राजनीतिक सभी भौतिकताके अनन्य भक्त 
हैं। ढारविनने परस्पर संघर्षकों जीवनका विधान कहकर 
बड़े सम्मानका स्थान दिलाया है। फ्रायडने धार्मिक अ्द्धा- 
भक्ति; परमार्थवाद, राष्ट्राममान आदि चीजोंकों स्त्री-पुरुष- 
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सम्बन्धी कामके ही विकारमात्र क्षकर कामको प्रोत्साहित 
किया है। इस तरह युद्ध, परापह्ार, नानाविध अत्याचार 
और कामके विपरीत कुत्सित प्रयोग इत्यादि बुराश्योंका मण्डन 
किया गया है | इन संब बुराइयोंने जगत्‌कों प्रत्यक्ष नरक 
बना दिया है । अब यह भारतके तत््वशानी, बेशानिक 
और राजनीतिकोंका काम है कि वे इन बुराइ्योंकों दूर करें । 
मारतवर्धकी राजनीतिक स्वाधीनताकी चरितार्थता 
बातमें है । भारतका यह आध्यात्मिक सन्देश सारे जगत्‌के 
हिये है। यह कार्य करनेके योग्य भारतसे बदकर और 
कोई देश नहीं है । 

राजनीतिक पराधीनताने भारतवर्षकी आध्यात्मिक महा- 
प्राणदइक्तिको अबतक दबा रक्‍्खा था | खाधीन भारत 
अब अपनी आध्यात्मिक निधिके आधारपर सब प्रकारसे उन्नत 
होकर जगत्‌कों वास्तविक उन्नतिका मार्ग दिखा सकता है | 

१७, भारतीय राज्यका मुख्य कर्तव्य 

भारतीय राजनीतिक नेताओंकोी यह थोषित कर देना 
चाहिये कि हमारे राज्यका मुख्य आधार सार्वत्रिक सदाचार 
और अध्यात्म है। मारतीय विधानके मूल उद्देश्यमे 
_स्वाधीनता) समता) न्याय ओर आ्राृभावका आश्वासन दिया 


किडनी अनाज 


गया है! उसमें सदाचार और अध्यात्मकी भावना भी जोड़ 


_देनी चाहिये | भारतीय राज्यका नाम भी (रामराज्य! अथवा _ 
इतना ही अर्थपूर्ण कोई दूसरा नाम होना चाहिये। शिक्षाः 


समाचारपत्र, रेडियो, नैशानिक और दा्दानिक अनुसन्धान-- 
इन सब साधनोंके सामने आध्यात्मिक उत्थानका लक्ष्य रक्खा 





इसी जाना चाहिये। स्कूल-कालेजोंमें पढ़ाये जानेवाले ग्रन्थोंको 


आध्यात्मिक दृष्टिकोणसे सुधार लेना होगा | इतिहास, साहित्य; 
विज्ञान; राजनीति, दर्शन और समाजश्ञात््रके द्वारा आध्यात्मिक 
सत्यकी रिक्षा दी जानी चाहिये। जीव, ईश्वर, पुनर्जन्म 
अथवा पारछकौकिक जीवन इत्यादि आध्यात्मिक संत्योंके 
संस्कार जो पहलेसे जनतामें हैं, उन्हें जीवित ढंगसे जमाना 
और पुष्ट करना होगा । 

यह काम दाशनिकों, साधु-संतों, वैशनिकों और 
राजनीतिकोंके परस्पर पूर्ण सहयोगसे साधित होगा और उससे 
इम अपने देशकों भौतिकताका आस बननेसे बचा सकेंगे 
और जगतकी भी रक्षा कर सकेंगे। हमें यह आशा है कि विभिन्न 
कार्यक्षेत्रोंके नेता इस संक्टमय धड़ीका ध्यान करेंगे और 
अपनी जिम्मेदारी समझकर देशके आध्यात्मिक उत्थानके 
महत्कार्यमें अग्रसर होंगे । 


आध्यात्मिक समाजवाद 


( लेखक--नयोगी ओऔश्षुद्धानन्दजी भारती ) 


सातका अड शुभ है। वेदोंने चिच्छक्तिके सात छोक 
गिनणे दैं----भू:, भुअः खः, महः, जनः) तप७ सत्यम्‌ । इन्हीं 
सात लोकोंके प्रतीकखरूप सात नदियाँ और सत्त सिन्धु हैं । 
सिन्धु शब्द ही प्रचारमें आकर “हिंदू! बना है । (हिंदूः शब्दका 
अर्थ है वह देव-मनुष्य, जो चिन्छक्तिके सातों छोकोंकों प्रात 
हुआ हो । हिंदुखान ऐसे सत्यदर्शी देवमनुध्योंकी पुण्यभूमि 
है। इसे पुण्यभूमि भारतवर्ष भी कहते हैं; कारण, यह धर्म- 
शक्तिकी निधि दै। धर्मकी शक्ति ही दुःख और दैन्यकी 
छाया-मायासे मनुष्योंकों बचाती है। यही इस प्रथ्वीपर स्वर्ग 
है, सुख-समृद्धि और सौन्दर्यका धाम है। जो इस देशरम्मे 
उत्पन्न हुए और जो इस पुण्यभूमिके भक्त हैं; इसे ही अपना 
घर मानते हैं, वे मारतीय हैं । उत्तरापथके द्वों या दक्षिणा- 
पथके, आर्य हों या द्रविड़) आ्ाह्मण हों या हरिजन) संभी 
भारतीय हैं---चाहे उनका वर्ण या धर्मसम्प्रदाय कुछ मी हो-- 
यदि वे भारतमें भारतके लिये रहते ओर अपनी श्रद्धा-भक्ति 
और जीवन भारतकी सेवा और उन्नतिमें लगाते हैं । 


चिच्छक्तिकी इत एकतामें हमारे देशका भावी गोरब छिपा 
हुआ दै। इस आधारमृत एकताके अभावमें हमारे देशको 
बार-बार गुलामीके बन्धनोंमें जकड़ जाना पड़ा है। 

मारतवर्षकों देव-मनुष्योंका आशीर्वाद प्राप्त है । 
आध्यात्मिक श्ञानक्ी अथाह सम्पत्ति उसके पास है | बेद, 
उपनिषद्‌) गीता, रामायण, भागवत, महाभारत, भारत- 
शक्ति, बोगसिद्धि और संतोंके मजन--समी सत्यानुभूति और 
अन्तर्शानकी दुर्लभ निधि हैं--जों आज मानवजातिक़ों प्राप्त 
हैं। वैज्ञानिक संम्क्रतिमें भी भारतवर्ष अकिंचन नहीं है। 
पूर्वकालम उसका विज्ञान उसके लिये पर्यातर था। आज चाहे 
वह बात न हो । सल्भीत, चित्रकला, मूर्ति-निर्माणकला; 
वास्‍्तु-शास्र/ वैद्यक-शास््र/ अ्न-विद्या, फलित ज्योतिष आदियें 
और कोई देश भारतके आगे नहीं बढ़ा है । योगशाम्में 
भारतवर्ष आज भी जगदुरु है। जगतके सभी देझोंसे छोग 
भगवानके इस मन्दिरकी यात्रा करने आते हैं। 

इन सब गौरबमयी बातोंके होते हुए. भी, भास्तवर्षको 
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पिछले पॉन्च सो वर्ष विदेशि योंके दासत्वमें रहना पड़ा | उसकी 
शक्ति क्षीण हुई, उसकी सन्तानोंकों विवश होकर विदेशी 
मत ग्रहण करने पढ़े और अपने ही देशमें विदेशी बनकर 
रहना पड़ा । ऐसा क्यों हुआ ! कुरुक्षेत्रके युद्धेक साथ भारतवर्ष- 
को एक नयी दुनियाका सामना करना पड़ा और नये 
अनुभवोमेंसे होकर जाना पढ़ा । भारतवर्षका ऋषिधर्म 
* संन्यासके एक गलत रूपके सामने दबता गया, उसकी समर- 
वक्ति क्षीण होती गयी | इससे समाज दुबंर हुआ, समाजके 
चार वर्ण सहस्लों साम्प्रदायिक दुकढ़ोंमे विच्छिन्न हो गये और 
परस्परका अन्तर दिन-दिन अधभिकाधिक चौड़ा ही होता 
गया । विदेशी आक्रमणोंके सामने समाजका पुराना ढाँचा 
दह् गया | सिकंदर अपनी यूनानी फौजके साथ इस देशमें 
घुस आया । खदेकाद्रोहिियोंने उसे रास्ता दिखाया । 
नामधारी राजा भी इतने कोमल थे कि उसका प्रतिरोध न 
कर सके । एक पुर ( या पुरुषोत्तम ) उससे लड़नेके लिये 
सिंहकी तरह आगे बढ़ा, पर उसे हार खानी पड़ी। वह 
आक्रमणकारीके द्वाथ कैद हुआ, पीछे छोड़ दिया गया। 
ननन्‍्दराजवंश उस समय राज्य करता था। उसमें इतना बल 
नहीं था कि विदेशियोंके इस आक्रमणका सामना कर सकता | 
एक चतुर यजनीतिशने यद्द सब देखा और समझ्षा। एक 
नवीन शक्तिशाली हिंदू-शज्य स्थापित करनेका वह स्वप्न देख 
रहा था। इसका नाम था चाणक्य, जिसका “अर्थशात्ष? ग्रन्थ 
प्रसिद्ध है । इसने चन्द्रगुप्त मो्यको अपने हाथका यन्त्र 
बनाया; उसमें अपनी शक्ति भर दी। कऋतद्बगुसने निकम्मे 
नन्‍्दको इराकर यूनानी सेनाके सेनापति सेछकसके भी दाँत 
खट्टे किये और अपनी माता मुराके नामपर मौर्यराजवंशकी 
स्थापना की | भारतवर्षने राष्ट्रीकी पंक्तिमें अपना गौरवमय 
स्थान प्रा किया । यह गौरव प्रियदर्शी राजा अशोकके समय- 
में अपने शिखरतक पहुँचा । अशोक बौद्ध थे; उन्होंने 
बोदधर्ममें कर्मकी प्रचण्ड शक्ति भर दी । बौद्ध मिश्षु 
भारतवर्षसे दूर-दूर देशोंमें जाकर भगवान्‌ बुद्धके नेतिक 
उपदेक्षोंका प्रचार करने लगे | स्तूप और विद्दार निर्मित 
हुए. ! लंकासे गयातक समस्त देशमें बुद्ध, उनके धर्म और 
संघके पावन नाम गूँजने लगे। महाराज हर्षतक यह क्रम 
चला । अशोकके पश्चात्‌ फिर विदेशी सेनाएँ भारतवर्षपर 
चढ़ आयीं और उन्होंने यहाँके राजनीतिक और सामाजिक 
संघटनकी विधटितकर छित्न-मित्र कर डाछा | बहुत-से नये- 
नये राजवंश बरसाती मेंदकौकी तरह निकलकर और क्षणमर 
जीकर विलीन. हो गये । देश छोटे-छोटे राज्योंसे टुकढ़े-इकढ़े 


हो गया और सब एक दूसरेके उत्कर्षमे बाघक बनकर एक 
दूसरेंके नाशका उपाय सोचने र्को । 

दक्षिण भारत चेर, चोलछ, पाण्डथ, पसल्लव, 
राष्ट्कूट आदिकोंमें राजनीतिक होड़ चली । पर दक्षिण- 
भारतको विदेशी उतना उजाड़ नहीं सके, जितना कि 
उत्तर-मारतको । उत्तरमें जो आध्यात्मिक अग्नि बुश रही 
थी; वह दक्षिणमें स्थिर रूपसे प्रज्वलित थी | श्वंकराचार्य; 
रामानुजाचार्य, मध्वाचार्य आदि समय रहते आ गये और 
उन्होंने आत्मशान तथा भक्तिप्रदीपसे देशमें उजाला कर दिया | 
उनमें व्यक्तिशः कुछ सिद्धान्तोंका भेद था; पर इस विघयमें 
सबका एकमत था कि मनुष्यका परम लक्ष्य उस परमेश्वरको 
प्रात करना है, जो एकमेवाद्वितीयम्‌ है। उन्होंने यह भी 
शिक्षा दी कि सब प्राणियोंके अंदर जो विद्ञुद्ध आत्मा है; 
वही प्राणिमात्रका सत्तत्व है; वह दिव्य है और तस्व॑ब्यापक 
है। पीछेके आचार्योने इसी सत्यको दुहराया | बहुत-से छोग 
अवश्य ही शाब्दिक वितण्डावादमें पढ़ गये और केवल 
निष्प्राण रूढ़ियोंके दाल बने रहे । सृष्टि-सामथ्य॑ रखनेवाल्ठा 
अन्तर्शान सुषुप्त दोकर रद्दा | वह कड़ी; जो आत्माके साथ 
जागतिक जीवनकर्मको जोड़ती दे; खो गयी । हमारी 
प्राचीन संस्कृतिमें जो कुछ सामर्थ्यवती वस्तु थी, बह उन 
पुरुषार्थद्वीन, निष्प्राण; यान्त्रिक रीतियोंके नीचे दबी रद्द गयी, 
जो किसी राष्ट्रके उन्नतिसाधनमें बिल्कुल बेकार हैं। हमारे 
अंदर जो विश्वासघाती देशद्रोही लोग थे, वे अपने ही माइयों- 
से लड़नेके लिये विदेशियोंको बुला लाये ! 

इस प्रकार स्वाधीन भारतके अन्तिम वृष प्रथ्वीराजके 
शन्ुने मुसल्मान-सेनाओंके आनेके लिये रास्ता साफ किया । 
दस्त्रवेशी कुरानने तीन शतान्दियोतक अपने जोर-जुल्मका 
राज इस देशमें कायम रक्खा और छाखों हिंदुओंकों धर्म- 
अ्रष्ट किया | उस राजने अपने रक्तचिनह्न आज पाकिस्तानमें 
रख छोड़े हैं! भारतव्ने अपना स्वराज्य खोया; कारण, 
अपना ख्घर्म खो दिया । राणा प्रताप, शिवाजी और गुरु 
गोविन्दर्सिह अपने राष्ट्रको फिरसे स्वाघीन करनेके लिये 
अदूमुत वीरताके साथ उठे; पर ख्धम फिर भी दूर ही रहा | 

अब एक़ अनात्म कर्मबादकी छड्टर देशपर दौड़ गयी । 
इस समय वेशानिक संस्कृतिने इवेत जातियोंको संसारकी विजेतृ- 
शक्ति बना दिया था। इसके राजनीतिक और व्यापारिक 
संघटनसे टकराकर भारत अपनी आध्यात्मिक परम्पराकी 
सम्पत्ति खो चुका था। रा्ट्रमें कोई ऐसी जीवित शक्ति नहीं 
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थी; जो अंग्रेजों और फ्रेंचोंकी कूटनीतिक चार्तेका सामना कर 
सकती | कमी कोई नाना या टीपू अथवा बाजीराव इस 
विदेशी परापहरणके जालको छिन्न करनेके लिये निकल पढ़ते; 
पर उनके त्याग और वीरत्वपर विश्वासघाती छोग आकर 
पानी फेरनेके लिये तैयार हो जाते । मारतवर्षम इतनी फूट 
थी कि सारा राष्ट्र राजनीतिक शत्रुओंका सामना करनेके लिये 
एक होकर कोई प्रयक्ष न कर पाता था। इस तरह दो सो 
वर्षोतक हमारा देश शुरूमीकी यन्त्रणाएँ भोगता रहा । 

पर मारतका आत्मा सो नहीं सकता। उसकी ज्वालाओं- 
मे उसमें युग-तेज उत्पन्न किया और अकर्मात्‌ राष्ट्रके 
पुनदजीवनका उदय हुआ । राजा राममोहन राय) दयानन्द 
सरस्वती, रामकृष्ण परमहंस, विवेकानन्द, रामत्थरिम आदि 
अनेक महान्‌ संतोंने जन्म लेकर नये युगका मंगलगान 
गाया । उनकी वाणीने राष्ट्रको जगाया और जगत्‌कों उस 
आध्यात्मिक सत्ताका संदेश सुनाया, जिसका शान उसे भारतवषे 
ही दे सकता है | तिलक, श्रीअर॒बिन्द और महात्मा गान्धीने 
राष्ट्रकी राजनीतिक चेतनाकों जगाया और उसे स्वभाग्यनिर्णय- 
तक पहुँचांया । महात्मा गांधी खय॑ एक युग थे। भारतवर्ष- 
की गौरव-गरिमाके शिखर, उसकी स्वाधीनताके जन्मदाता 
और ऐसे एकमात्र राष्ट्रविधाता थे; जिनके सामने सारा जगत्‌ 
नतमस्तक हुआ । सेवा और त्यागसे परिपूर्ण अपने अद्भुत 
जीवनके द्वारा भारतवर्षकी प्रतिष्ठा उन्होंने फिरस स्थापित 
की और स्वयं बुद्ध, ईसा और महावीर-जैसे जग-उद्धारक 
महापुरुषोंकी पंक्तिमें बैठनेके अधिकारी हुए । 

भारत अब एक खाधीन देश है, पर दुःख है कि वह 
अब विमक्त है; उसके दृदयके दो टुकड़े हो गये हैं ! स्वाधीनताकी 
बलिवेदीपर सहस्तोंछाखों हिंदू काटे गये । भारतवर्षकी 
शान्तिकों राजनीतिक चरमयन्थियोंने मद्दीनों यहाँ-बहाँ बुरी 
तरहसे आन्दोलित कर रक्खा था। गांधीजीके बलिदानके पश्चात्‌ 
भी अभीतक संकट टला नहीं है | राष्ट्रने अभी एकत्वका पाठ 
नहीं पढ़ा । 

राष्ट्के सामने इस समय कितने ही विकट प्रश्न हैं। 
आर्थिक प्रश्न तो सर्वोपरि है । फिर मजदूरोंका प्रश्न है। गज्ञा 
और काबेरी जिस देशमें बहती हैं, उसे विदेशोंसे अन्न मेंगाना 
पढ़े; यह कितनी शोचनीय अवस्था है । लाखों-करोड़ों मनुष्यों- 
की अन्न-वत्व और घर बनानेके सामान देनेके लिये बड़े-बड़े 
कारखाने खोलकर यान्त्रिक शक्तिसे उत्पादन बढ़ानेका बहुत 
बढ़ा काम है| स्यछ्सेना, जलसेना और वायुसेनाकों इतना 


उुसब्बित और शक्तिशाली बनाना है कि बह उस जागतिक 
परिस्यितिका सामना कर सके, जो दिन-दिन अधिकाधिक 
भयानक होती जा रही है | किसानोको सेमाछना है | सामाजिक 
सुब्यवस्था बॉघनी है । इन सब बातोंमें मारतीय यूनियनके 
मन्त्रियोंका ध्यान बैंटा हुआ है । 

इन सब चीजोंके परे एक बहुत बड़ा काम यह है कि जिन 
विभिन्न घटकोते यह मशान्‌ विशाल राष्ट्र बना है, उनमें एकता 
और अखण्डता स्थापित हो । विमक्त भारतमेँ अब इमारा 
एक भारतीय यूनियन या संघ है। परंतु मारतका यह 
संघ पूरा नहीं बना है। हमारे राष्ट्रिय मे और ऐक्यके विरुद्ध 
कई विच्छेदक और बिभेदक शक्तियाँ गुप्तरूपसे अपना काम 
कर रही हैं। ये ही विच्छेद और विमेदकी आसुरी शक्तियाँ 
संसारमें सर्वत्र ही क्रियाशील दैं। विश्वव्यापी तृतीय महायुद्धके 
सामान इनके द्वारा जुटाये जा रहे हैं। गौरैयाएँ एक साथ 
रहती) एक साथ उड़ती और सुखी रहती हैं। मधुमक्खियों 
एक साथ शहदके छत्तेपर चिमटती और सामाजिक मिलनका 
रहस्य गुनगुनाकर मनुष्यको सुनाती हैं | तारका-पुञ्ल शान्तिके 
साथ व्यूह बॉघे नित्य-नवीन उषःकालकी ओर चलते हैं। 

_पर मनुष्यने अमी अपने भाईके साथ सुख और मेल्से रहना _ 

नहीं सीखा । इसका कारण क्या है ? कारण राजनीतिक उतना 
नहीं; जितना कि मानसिक है | 

अन्तःस्थ चेतन एकतामें मनुष्यक्रा मन ही नहीं है । वह 
(मैं? और "मेरे! के चक्करमें ही रहता है । उसे उस मूलभूत _ 
अन्तःख एकताका अभी पता ही नहीं है, जो सब जीवोंकी एक 
साथ धारण किये हुए. है--जैसे मणिमात्यका सूत्र मणियोंको । 
इृत्पुरुषकी चेतना प्राणियोंकी अनेकतामें सदा उस एकको 
देखती है। मनुष्य इसे भूला रहता दे | वह इस बातको भूल 
जाता है कि वह भी मानव-समष्टिका वेसा द्वी एक अज्ञमात्र 
है, जैसे एक अँगुलो शरीरका अज्ज है। मनुष्य अहंभावयुक्त 
विभक्त मनमें रहता है और यह मन अपने एक प्रथक् 
व्यक्ति होनेका संकुचित रूप धारण करता है। यह व्यक्तिगत 
अहं कभी-कभी अपनेकों इंश्वरसे भी बड़ा मान छेता है। 
मनुष्योंके शल्यवाद, अशेयवाद और नास्तिवादका यही 
कारण है| 

जरा सोचो; यह पृथ्वी क्‍या है! ऊपर आकाशके इस 
विशाल वितानको देखो। असंख्य नक्षत्र और ग्रह यहाँ 
निरन्तर धूम रहे हैं। आकाशर्मे परिभ्रमण करनेवाले इन 
अरंख्य ज्योति्मण्डलॉमे हमारी यद पृथ्वी एक बहुत ही 
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# सर्वे भद्राणि पशयस्तु मा कम्िदुःखमसास्भवेत्‌ # 








छोटे-से अणुके बराबर है ! कोई विलक्षण गुप्त शक्ति है; जो 
इन्हें चछाती है। उस शक्तिकों हम “ईश्वर! कहते हैं | वह 
सर्वत्र व्यापक है और वह्दी एक जड धूलिकणसे लेकर प्रशायान्‌ 
मनुष्यतक सब प्राणियोंका, प्रकृतिके द्वारा, विकास-साधन कराता 
है। तरु-ल्ता-वनस्पति, कीट, पतंग; पक्षी, पशु और मनुष्य-- 
सब मिलकर प्राणियोंका एक ही परिबार हैं। सब एक ही 
बायुसे श्वास लेते, एक ही धरतीपर चलते और विश्वके वितान 
एक ही युलोकसे प्राप्त वस्तुएँ ग्रहण करते हैं। ईश्वरने 
मनुष्यको एक ही आकाश, एक ही पृथ्वी, एक ही आत्मा 
और सबके एक होनेकी ही भावना दी। ईखरने मनुभ्यको 
एक दृदय दिया, जिससे वह दूसरोंके साथ मेलसे रहे। दूसरों- 
को अपने ही दूसरे रूप, दूसरे अहँ समझे | पर अहंग्रस्त 
मनुष्य अपने हृदयमें छिपी हुई इन स्वाभाविक सदवृत्तियोंका 
पोषण नहीं करता और ५मैं? और भमेरेःके सिवा और कोई 
माप-जोख नहीं जानता । यही उस विमेदका मूल है, जिसका 
फल है द्वंष | द्वेषसे ही अश्ञान्ति पैदा होती है । मनुष्य 
मनुष्यके लिये खतरनाक हो गया है; क्योंकि वह अपने 
आपको नहीं जानता, अपने ही परिवर्तित अन्य रूपको नहीं 
जानता । मनुष्यको अपना प्रथकक्ृत व्यक्तित्व विश्वचेतन्यमें 
मित्य देना होगा । यह जगत्‌की एकताके लिये उतना ही 
आवश्यक है, जितना कि राष्ट्रकी एकताके लिये राज्योंका 
केन्द्रीय सरकारके शासनमें मिलाया जाना । 

जगदुद्धारक महापुरुष आये और चले गये; समाज- 
सुधारक और क्रियाहीन तत्ज्ञानी बड़े-बड़े ग्रन्थ लिख गये । 
राजनीतिके राजतन्त्रसे लेकर अराजकतन्त्रतक और सैनिक 
अधिनायंकवादसे लेकर जनतन्त्रात्मक समाजवादतक बढ़ें-बड़े 
प्रयोग किये जा चुके । पर संसारका रवैया जो कल था, सो आज है 
ओर यही बना रहेगा; जबतक मनुष्य यह नहीं जानेगा कि वह 
स्वयं क्या है और उसे क्या होना चाहिये | ऋषिका बचन है; 
“आत्माकों नीचे मत गिरने दो, अपने आत्माकों अपने ही 
आत्माके द्वारा ऊपर उठाओं; आत्मा आनन्दामृतसे सिक्त 
है, उसे जानो और वहीं बनो ।? पर स्वार्थ-सुखकी खार्थी 
भूख और प्याससे ही मनुष्यका मन जब आकुल है, तब 
आत्माकी इस गमीर वाणीको कौन सुनता है ! 

यह असंख्यशीर्ष स्वार्थपरता और स्वार्थानुसन्धान जीवनके 
वेयक्तिक, कौडम्बिक, नागरिक, प्रान्तिक; राष्ट्रिक; सर्वरोष्ट्रिक, 
सामाजिक, आर्थिक; राजनीतिक और धार्मिक--समी क्षेत्रोमें 
संचार कर रहे हैं | वर्णगत, सम्प्रदायगत और जातिगत 


कुसंस्कार मनुष्यकी इसी प्रचण्ड स्वार्थपरताकी सन्‍्तान हैं । एक 
घर्मसम्प्रदाय दूसरे धर्मसम्प्रदायसे द्वेष करता है। क्यों! इसीलिये 
कि प्रत्येक धर्म यह समझता है कि ईश्वर, वर्ग और सदुर्णोपर 
उसीका ठेका है । एक प्रान्त दूसरे प्रान्तसे द्वेष करता है। 
क्यों ! इसीलिये कि कोई प्रास्त अन्य प्रान्तके सांस्कृतिक 
सौन्दर्यको देखना नहीं चाहता; केबल उसके साधनोंका शोषण 
कर छेना चाहता है । एक भाषा दूसरी भाषाका तिरस्कार 
करती है; क्योंकि उसके गुणोंकों स्वीकार करनेमें वह अपनी 
हेठी समझती है । 

यदि हम इन बातोंकों भारतवर्षपर घटाकर देखें तो 
अच्छी तरह हमारी समझमें आ जायगा कि हम क्‍या हैं, 
क्यों हैं और हमें कया होना चाहिये । गांधीजीके नेतिक 
बलने भारतकी जनताको जगाया और स्वाधीनतासे देशको 
विभूषित किया | पर यह स्वाधीनता, जो इतनी कठिनाईसे 
प्रात हुई) विरोधी शक्तियोंके द्वारा भीतरस और बाहरसे भी 
झटका दे-देकर कमजोर की जा रही है । विधानपरिषदने 
विविधतासे परिपूर्ण इस विद्याल राष्ट्रके केवल सांसारिक सुखके 
साधक प्रस्ताव पास किये हैं । रूसके “सोशल कंद्राक्ट?; फ्रेंच 
राज्यक्रान्ति और अमेरिकराकी स्व/धीनताके मूल अधिकारपत्नोंका 
ही इसने बहुत कुछ अनुसरण किया दै | भारतवर्षके 
आध्यात्मिक सत्त्को इस नवीन विधानमें कोई स्थान नहीं 
मिला । इसीलिये वर्तमान सरकारसे यह आशा नहीं है कि 
देशके आध्यात्मिक उत्थानके लिये वह कोई विशेष यत्न 
कर सकेगी । पर साम्राजिक जीवत्तके लिये इसकी बहुत बढ़ी 
आवध्यकता है। राष्ट्रक्री सरल उन्नतिमें समी दर्लमेके दल- 
गत कुसंस्कार बाधक होते हैं | आध्यात्मिक चेतनासे ही इन 
कुसंस्कारोंकी हटाया जा सकता है। सामाजिक जीवनमें एकता 
और सुसंगति तभी होती है, जब द्वृंदय मिलकर एक हों । 
यह इत्तत्तके उद्घाटन और आत्मचैतन्यकी अनुभूतिसे ही 
हो सकता है | राष्ट्के जीवनका मानव-समष्टिमं निवास 
करनेवाले भगवानके साथ योग होना चाहिये । मनुष्य मनुष्यके 
अंदर जो मगवत्‌-तत्त्व है; उसे पहचाने | दर किसीका जीवन 
सबके लिये हो और सबका हर किसीके छिये । इसीका 
नामान्तर है “आध्यात्मिक सम्राजवाद अर्थात्‌ आत्मचेतन्यके 
अंदर मानवजातिका समष्टिजीबन । यही परम कल्याणमव 
जीवन है । ' 

जन्म; कुल, स्थान और भाषागत भेदोंके रहते हुए भी 
सब मनुष्य एक परियारकी तरह रह सकते हैं---यदि प्रत्येक 


न... "अल टहलकना 'इज्ए व० ८४३-क्‍मकर, १ ॥८००३५ ४० दाफ्रतक 





साहूकारी-हमानदारी चोरबाजारी-रिश्वतस्तोरी 


स्वर्णमुद्गाओोपर रहा है डाल 
मु किस्तु जे कसी लिख झूठ बदीमें रखते जाल । 


मगरीका तौलता सखु-तुलाघार 
हि 33333 जज मेक मार्ट खक्त रहा साइदको दे घूस दफार ॥ 


कल्याण ऋ 


१९३ 


पृण्यदानसे नरकके प्राणियोंकी पृक्ति 





पुण्यार्माने पापी जनकों करके अपना पुण्य प्रदान । 
भेज दिया उत्तम छोकोमे किया नरक भी स्वगे-समान ॥ 


# दिदुओकी वर्तमान दृशा + 


श्र 








व्यक्ति अन्तःस्थ आत्माको ध्यानमें रखकर सोचे और कर्म करे । 
एकीभाव उत्पन्न करनेवाली इस चेतनाके पोषणके लिये साधना 
आवष्यक है| मह साधना ऐसी हो कि उससे हमारे जीवनके 
भौतिक और द्ार्दिक अज्जभ परिपुष्ट हों | इसके कुछ साधन 
नीचे दिये जाते हैं--- 

१. सूर्योदय और सूर्यास्तके पूर्व समूचे राष्ट्रकों व्यक्तिशः 
अथवा सहूद्ा: सर्वथा होकर ईश्वरका ध्यान करना 
चाहिये और मन-दी-मन ऐसी प्रार्थना करनी चाहिये-- 


ध्सब ग्राणियोंके द्वृदयमें निवास करनेवाले हे परमात्मा! 


हमें वह परस्पर-सनेद, वह सदिच्छा और वे साधन दो, 
इम सब वैसे द्वी एक हों, जैसे यूयंकिरणें एक होती हैं और 





_सब॒का समान हितसाधन करें---जैसे बायु ओर मेघ करते हैं ।?_ 


२. हमारे साधु-संतों और ऋषि-मुनियोंके जो ईश्वर- 
प्रेरित सद्गृन्ध हैं, उनसे संग्रह करके सबके लिये समान 
उपयोगी एक निबन्ध-अन्य निर्माण किया जाय | बेंद, उपनिषद्‌$ 
गीता; भागवत) मद्ाभास्त, रामायण आदि सद्ठन्थ हमारी 
अमूल्य निधियाँ हैं। 

३. भारतवषके अल्येक गली-कूचेमें भजन और प्रार्थनाका 
एक स्थान नियत होना चाहिये। भजन सबके लिये समान 
अनुशासनका अज्ज होना चाहिये--प्रत्येक भारतवासी अवश्य 
कर्तन्य जानकर भजन करे | बहुत छोमोंके मिलकर भजन- 
प्राथना आदि करनेका प्रभाव समाजपर अच्छा पड़ता है । 
प्रार्थनामें ऐसी शक्ति है, जो सबके द्वदर्योकों मिल्त्र देती है। 
मद्ात्माजी ऐसी प्रार्थनाएँ कराते थे | यह क्रम आगे प्रत्येक 


नगर और गाँवमें चलाना चाहिये | सब घर्माचायोंको 
एक सम्मेल्नमें एकत्र होकर घर्मकी पुनः स्थापनाका सबके 
लिये कोई एक मार्ग दूँढ़ निकालना चाहिये। सभी धर्मोका 
एक ऐसा धर्मपीठ बनाना चाहिये, जो सबके लिये समान हो, 
जहाँ सब धर्माचार्य और दार्शनिक एकत्र हों सके और 
अपनी-अपनी बात कट्ट सके। उन्हें एक ऐसा सर्वंसामान्य 
धार्मिक और नेतिक अनुशासन स्थिर करना चाहिये, जिसे 
सब छोग मानें । ऐसे साधुओं और संन्यासियोंको तैयार करें; 
जो स्थान-स्थानमें धर-घर घूमकर सबके समान पर्मग्रन्य और 
नेतिक-घार्मिक आचारका प्रचार करें । धनका उपयोग 
निम्नलिखित कार्योमें किया जाना चाहिये--- 

सदूय्न्थोंका मुद्रण, प्रकाशन और प्रचार । 

धर्मके प्रचारकोंको तैयार करना और प्रचारके लिये 
जगतूके सब देशोमें भेजना । 

गीताकी सहसतों प्रतियाँ छपवाकर अत्यल्प मूल्यपर उनका 
वितरण करना । 

प्रतिवर्ष किसी मुख्य ख्थानमें स्वधर्मसम्मेलन किया 
जाना चादिये । इससे सब सम्प्रदायों, विचारों और संस्थाओंके 
लोग एक जगह आ जायेंगे और उनमें मेल और ऐक्य 
बढ़ेगा । 

मन्दिरों और मठोंमे धार्मिक शिक्षाके उच्च विद्यालय 
स्थापित करने चाहिये। 

इस प्रकार भारत अपने आध्यात्मिक साम्राज्यको 
पुनः प्राप्त होगा । उसीसे वास्तविक एकता स्थापित होगी । 
एकता आरम्म द्वोती है अंदरसे, विशुद्ध अन्तरात्मासे । 


अबकी की नी 


ः 
< 
- 


१. भाह्मण, २. क्षत्रिय, १. वेश्य । 
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हिंदुओंकी वर्तमान दशा 


भूलि गये ज्ञान ध्यान वेद विशता मद्यान भूलि गये पूजा औ फ्रियाएँ सब जापकी | 
बल्‍लम और माला देखे घड़का बढ़ाने चित्त धीरता भगावै घुनि घोड़नके टापकफी ॥ 
छ्षमता औ इृढ्ता निज शब्दहकी भूलिगे ऊपर ते सींचि रदे देखो बेलि पापकी। 
भौरब ओऔ मान बल वीरता बढ़ाई प्रेम भूलि गये आन-बाल आपुने प्रतापकी ॥ 


--प्रेमनारायण त्रिपाठी प्रेम! 


छे&6€<€< 


हिंद-संस्कृति, उसकी अजेयता ओर आधारशिला 


( केखक--पं० अंमुरकी बरजी शर्मा, बी०५०, बी०पुरू०, काभ्यतीर्य ) 
“यदि मनुष्यके पास संसारकी प्रत्येक वस्तु है; पर आध्यात्मिकता नहीं है तो क्या राम ह 3९ ८ »८ »< वे ( हिंवूस्मेग ) 


जानते हैं कि इस भौतिक खृष्के मूलमे चह सत्य और दिव्य आत्मतत्त निहित है, जिसे कोई पाप कछुषित नहीं कर 
सकता, कोई दुराचार अष्ट नहीं कर सकता और कोई दुर्वासना गंदा नहीं कर सकती; जिसे अपम्ि जल्म नहीं सकती और 
जल गीस्य नहीं कर सकता; जिसे गर्मी सुखा नहीं सकती और सुत्यु मार नहीं सकती। उनकी इष्टिमें मनुष्य की यह 


नजीब नीता > न ननान » >स् 


परा प्रकृति--आत्मा उतना ही सत्य है जितना कि एक पाश्ात्यव्यक्तिकी इन्द्रियोंके लिये कोई मौतिक पदार्थ । इसी 


विचारधारामें वह शक्ति निहित है; जिसने उनको शतान्दियोंके उत्पीड़न और वेदेशिक आक्रमण या अत्याचारके बीच अजेय रक्‍्खा 
है। आज भी राष्ट्र जीवित है और उस राष्ट्रमें मयड्भर-से-भयड्डर विपत्तिके दिनोंमि भी आध्यात्मिक मद्गापुदध कभी उत्पन्न होनेसे 
नहीं चूके हैं। सेकड़ों वर्षोंतक लद्दरों-पर-छहरें प्रत्येक वस्तुकों तोड़ती-फोड़ती हुई देशको आप्त्मवित करती रही हैं; तलवार 
चली दे और “अलाहों अकबर'के गगनभेदी नारे छगे हैं; किंतु वे बाढ़ें चली गयीं और राष्ट्रिय आदशॉमें 
परिवर्तन न कर सकीं। इजार वधांके असंख्य कष्ट और सद्ब॒षोंमें यइ हिंदूजाति मर क्यों न गयी! यदि इमारे 
आचार-विचार इतने अधिक खराब हैं तो क्योकर इमछोग अबतक एथ्वीपरसे मिट न गये! क्‍या भिन्न-मिन्न वेंदेशिक 
विजेताओंने इमें कुचल डालनेमें किसी बातकी कमी रक्खी ! तब क्यों न हिंदू बह्ुत-से अन्य देशोंकी भाँति सथूछ नष्ट हो 





गये ! भारतीय राष्ट्र मर नहीं सकता। अमर है वह और उस वक्ततक अमर रहेगा जबतक कि यह विचारधारा प्रष्ठ- 


भूमिके रूपमें रहेगी; जबतक कि उसके लोग आध्यात्मिकताकों नहीं छोड़ंगे ॥ १$---खामी विवेकानन्द 


ध्संस्कृति? शब्द संस्कृतमाषामें “सम? उपसर्गंपूर्वक? “कू? 
घातुसे ५क्तिन! प्रत्यय लगानेपर निष्पन्न होता है। इसका 
अक्षरार्थ है संस्कार--निखरना या निखारना । राष्ट्रॉकी 
संस्कृतियोंका अध्ययन करनेसे उनमें दो धाराएँ मिल्ती 
हैं-एक विचारधारा ( 7४८०४७ ) और दूसरी आचारघारा 
(772८४ ४९०८ ) । पहली घाराको हम ह&ंस्कृतिका आधार, 
सिद्धान्तवाद या आन्तरिक रूप कहते हैं और दूसरीको 
उसका विस्तार; कार्यवाद या बाझा रूप । एकके बिना दूसरी 
अधूरी और दोषपूर्ण रहती है। आचारधघाराके बिना कोरी 
विचारधारा दुरूद् कल्पनामात्र--अस्पष्ट खम्रूप दे, जिसके 
सत्यासत्यके विषयमें भी वाद-विवाद हो जाया करता है। 
बिना विचारधाराके निरी आचारसुष्टि निर्जीव रूदिवाद है, 
जो किसी राष्ट्रके जीवनमें घुल-मिल्कर क्षमा जानेकी शक्ति 
नहीं स्खता। उन्नत और सुरुचिसम्पन्न राष्ट्रके जीवनमें संस्कृति- 
की उक्त दोनों घाराएँ, ओतप्रोत रहती हैं। उनका समन्वय 
ही सौन्दर्यजनक और जीवनदायक है । उनका वियोग राष्ट्रके 
हवातका ययोतक दे और जातियोके पारस्परिक सह्ृर्षमें दास्यका 
कारण बनता है। इनमें भी आय घारा प्राणरूप और द्वितीया 
देइरूप है ) जिस प्रकार शारीरिक चेष्टाएँ आन्तरिक 


मनोहत्तियोंकी परिचायिका द्वोती हैं; उसी भाँति काव्य, नाट्य, 
गान) चित्रकला, स्थापत्यकल्य आदि राष्ट्रिय संस्कृतिके नमूने 
तत्कालीन राष्ट्रकी विचारधाराके स्थूछ प्रतीक होते हैं । राष्ट्रको 
निखारनेवात्य--मानवसे मद्ामानव या देव बनानेवाल्म--- 
उसका सिद्धान्तवाद द्ोता है । काव्य, गीति आदि लत 
कलएँ. उस संस्कृत ओर स्ुरुचिसम्पन्न राष्ट्रके कायंवादके अम्भ 
हैं । यद्यपि हम दोनाकों दी संस्कृतिके नामसे कहते हैं, 
तथापि उनमें प्राणस्थानोय मूलभूत विचारधारा दी म्ुरूय है। 
दूसरी धारा उसकी छाया है | जिस प्रकार हमव्येग ईश्वरकी 
खुष्टिके शोन्दर्यपर मुग्थ होकर उस सुष्टिकर्ताकों और उसकी 
सौन्दर्यमयी प्रतिमाको भूल बैठते हैं; ठीक उसी तरह हम 
ल्ल्त कल्मओंके त्यल्त्यिपर दिलमूढ हो उनके उद्गम ख्तोत 
और उसके असीम वेभवको भुल्य देते हैं। प्रत्येक संस्कृतिकी 
आन्तरिक विचारधारा ही उसकी आधषारशित्य है । उसीपर 
उसकी चिरस्थायिता और क्षणभन्लुरता निर्भर करती दै। 
नीचेकी पत्क्तियोंमे इम भी जरा अपनी सनातन हिंदू-संस्कृति- 
की आधारशिल--उसकी प्राणदायिनी विचारधारा--पर, 
जिसने अनादिकाछसे इस राष्ट्रको जीवित और सुदृढ़ रक्‍्खा 
है, थोढ़ा-अ विचार कर कें ॥ 


७ देखिये---200%कं४ड मत; एम, 7ए. ##. 7862-56; एल ए., # 267. 


# हिंदू-संस्कृति, उलकी भजेयता और आधारशिला # 


यदि संसारमें ऐसा कोई देश है, जिसमें सम्यताके 
सूपका सर्वप्रथम उदय हुआ) जिसमें शानमद्ोदधिक्री उत्ताल 
वरह्े अनादिकाल्से सुदूर कोनोंको भी आज्लावित करती रही 
हैं। जहाँ सदासे घमं, त्याग और पैराग्यकी अविरल- 
धाहिनी धाराओंने लोगोंको मनसा, वचसा; कायेन पावन किया 
है; जहाँ कर्म, शन और भक्तिकी परम पविन्न त्रिवेणी 
पूर्वैतिह्ासिक कालसे दुःखदावानलदस्घ प्राणियोंके सन्‍्तप द्वदर्यो- 
को शान्ति-सुधा पिलाती रही है, जिसको युग-युगमें संख्यातीत 
संत, महापुरुष और अवतारोंकों प्रकट करनेका गौरव प्रास 
है, जहाँ आध्यात्मिकता-ल्ता खूब घनी फूली-फली है; तो वह 
पृण्यभूमि भारतवर्ष है । यदि समस्त विश्वर्में कहीं ऐसी कोई 
जाति है, जिसने भूमागपर सर्वप्रथम मानव-सम्बता और 
संस्कृतिको जन्म दिया; जिसने जीवनकी अत्यन्त उल्की हुई 
तमोमय प्रन्धियोंकों त्याग-स्नेहपूर्ण आल्ेकशाली शानप्रदीपके 
धदारे सुस्पष्ट रीतिसे सुलझाकर मनुष्य-जातिका परम कल्याण 
किया; जिसने गम्भीर विच्रपूर्ण “दर्शनों? की प्रौद रचनाके 
द्वाशथ शानसागरकों गागरमें भर दिया; जिसने विश्वको 
अठारह विद्या और चौसठ कलाओंके आल्येकसे चक्रार्चीष 
कर दिया; जिसको जीव, ईश्वर और जगत्‌-सम्बन्धी 
अशेष पादोंके प्रवर्तक होनेका अनन्यसाधारण सौभारय प्राप्त 
है; जिसको दुःख सहना सिखाया गया है, दुःख देना नहीं; 
जिसने सदासे अन्यधर्मावलम्बियोंके प्रति सदिष्णुताकी 
भावना रक्‍्खी है और उनकी पीड़ित, असहाय अबस्थामें 
उन्हें शरण दी है; जिसमें ईश्वर-दर्शनकारी संतेका सदा 
ताँता बना रहा है, जिसकी सम्यता प्रारम्भसे आजतक चली 
आयी है और विधर्मी बेदेशिक शासकोंके छूर और कपटमय 
मूल्येज्छेदी प्रदारोंको एक हजार वर्षतक ढकेलती हुई 
जीवित रही है, जो आत्माकी अमरताके गीत गाती दुई 
तन्‍्मय होकर अपने त्थय--आत्मा--के समान अमर हो 
गयी है, तो वह पुण्बभूमि मारतवर्षकी आर्य हिंदू जाति दै। 


हिंदूराहू और संस्कृतिने एक इजार वर्षकी अन्नि- 
परीक्षाद्वारा अपनी योग्यता ओर अजेयताकों सिद्ध कर दिया 
है। मृतस्मानोंके अमानुषिक अत्याचारोंकों सदियोंतक सइकर, 
कर शासकोंद्वारा दिये गये भय) वैभव और जीवनसत्ताकी 
अवदेलना कर इिंवु-जातिने अपनी संस्कृतिकी रक्षा कीः 
क्योंकि वह उन्हें अपने प्राणोंसे भी प्रियतर थी। 
उसके नामपर मरकर उसने अपने आपकी अमर माना । 
लघम और संश्कृतिका हिंदुओंको गौरव था ओर वह भी 


१९ 








इतना अधिक कि उसके समक्ष सम्पूर्ण ऐदिक सुख-सम्पत्ति 
तिनकेके समान थी । मुसल्मानत्येग शक, हृण। यवन आदि 
अन्य आक्रमणकर्ताओंकी भाँति केवल छूट-खसोट और 
राज्य करने नहीं आये थे । उनके पास अपना निजी धर्म 
और संस्कृति थी, जिनका प्रचार करना उनके जीवनका 
चरम ल्थ्ष्य या । हिंदू-संस्कृतिपर उनके अभूतपूर्व ऋर 
और घातक प्रहार हुए, पर उसकी परम दृढ़ जड़कों काटते- 
काटते क्षुसल्मानोंकी तलवार भोंटी होकर जीर्ण-शीर्ण और 
छिन्न-मित्न हो गयी । संस्कृतिकी इस घायल दशार्म ही देशपर 
एक दूसरा विदेशी झासन---अंग्रेजी राज्य---आ लदा । वह 
और भी विचित्र था | उसके पीछे शक्ति, वैभव, सम्यता, 
शिष्टाचार, कूटनीति और आधिभौतिक विज्ञानका सामर्थ्य 
था। अंग्रेजोंने मलीमाँति देशकी परिस्थितिका अध्ययन 
कर लिया था। ने हिंदू-संस्कृतिसे सशकृ थे; क्योंकि वह 
पहले कई दूसरी संस्कृतियोको अपनेमें विकीन कर चुकी 
थी और उसे कोई न मिटा सका था । देशीय दृष्टिसे हिंदू हार 
चुका था | पर सांस्कृतिक विचारकोणसे वह अपने-आपको 
उन गौराज़ मद्दप्रभुअंसे उत्कृष्ट मानता था । यह बात 
शासकोंको बहुत अखरती थी, पर वे मुसल्मानोंकी गछतीकों 
नहीं दोहराना चाहते थे। उन्होंने अपने चालाक दिमागसे 
ऐसा मायामय षरडयन्त्र सवा कि जिससे हिंदू-संस्कृतिपर 
उसीके अंदरसे आक्रमण होने छगे, हिंदू दी उसके प्रति घुणा 
और विरोधकी भावना रखने छगे । उन्होंने देशभरमें 
अंग्रेनी-शिक्षा-पद्धतिका जाल फैलया और उसमें फँसनेवालो- 
को बड़े-बड़े प्रत्तेमन मिले, जिन्हें देखकर ल्लेगोंका प्रवाह 
उस ओर चल पड़ा । शिक्षा क्‍या थी; सनातन भारतीय 
संस्कृतिके शरीरमें शिथिल-सश्लारी विषका इंजेक्शन था । 
उस मोहमयी मदिराकोीं पीकर युवकोंके दिमाग बदल गये-- 
उन्मत्त हो गये | उस वक्तकी स्थितिका दिग्दर्शन मैं स्वामी 
श्रीविवेकानन्दजीके प्रभावशाली शब्दोंमें ही नीचे करा देना 
उचित समझता हूँ-- 


“वर्सैमान ( उन्नीसवीं ) शताब्दीके प्रारम्ममें जब कि 
पाश्चात्त्य प्रभाव भारतमें आने छग पड़ा था; जय कि पाथात्त्य 
विजेतालोग द्वाथर्में तलवार ले ऋषियोंकी सनन्‍्तानोंकों यह 
प्रत्यक्ष दिखलने आये थे कि ये ( ऋषिसन्तान ) असभ्य हैं, 
थोथे स्वभ्न देखनेवाले लोगोंकी एक जाति हैं; उनका घ॒र्म कोरी 
दन्तकथा है; आत्मा परमात्मा और प्रत्येक वस्तु जिसके छिये 
थे प्रयास करते रहे हैं, निरे निरर्थक शब्द हैं। शाघना और 
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अनन्त त्यागके हजारों बर्ष व्यर्थ रहे हैं, तब विश्वविद्यालयों- 
में पढ़नेवाले नवयुवकोंके बीच यह प्रश्न उठने लगा--प्क्या 
इस समयतकका राष्ट्रिय जीवन असफल रहा है; क्‍या उनको 
पाथ्धात्त्यप्रणालीके आधारपर पुनः भीगणेश करना होगा, अपनी 
प्राचीन पुस्तकोंकों फाड़ डालना होगा, दर्शनशा्रोंकी जला 
देना होगा, धर्मापदेशकॉफो भगा देना पड़ेगा और मन्दिरॉको 
तोड़ डालना होगा !? क्‍या पाश्चात्य विजेता, जिसने अपने 
घर्मका तलवार और बन्दूकके द्वारा प्रदर्शन किया था) नहीं 
कहने लगा था--“तमाम पुरानी बातें निरा रूढ़िवाद और 
भू्तिपूजा है।? पाश्चात्य पद्धतिके अनुसार परिचात्ति नये 
स्कूलॉमें शिक्षा-दीक्षा पाये हुए बालकोंमें ये विचार बचपनसे 
समाने लगे । फिर सन्देहोंके उत्पन्न होनेमें आश्चर्य ही क्‍या 
था; परंतु रूढिवादको दूर डाल सत्यकी खोज करनेके स्थानमें 
सत्यकी कसौटी यह हो गयी--५( इस विषयमें ) पश्चिस क्‍या 
कहता दै ९? ब्राह्मण विदा हों) वेद जल्य दिये जायें; क्‍योंकि 
पश्चिमने ऐसा ही कहा है।?!# ओह ! कितना घोर विषाक्त प्रचार 
और आणघाती प्रद्दार था ! अंग्रेजी शिक्षा और पाश्रात््य संस्कृति- 
ने ऐसे हिंदुओंकी दैयार किया, जिनको संसारमें हिंदुत्त और 
भारतीय संस्कृतिके अतिरिक्त सब बातें पसंद आयीं । 
हिंदूधर्म, घर्मप्रन्य और आचार-विचारकों तिलाज्ञलि दे उनको 
विदेशी शासकोंके नक्काल बननेमें मौरवका अनुमव होने 
लगा । उनकी मौलिकता समाप्त हुई ! 


दासको अपनी दासतामें परमानन्दका अनुमव होने 
लगा । बस, विजेताकी विजय पूरी हुई । पतनकी पराकाष्ठा 
हो गयी । और तो क्या; अंग्रेजी प्रगालीके अनुसार पढ़ने- 
वाले संस्कृतके विद्वानोंने भी आजतक भारतीय रीति-नीति- 
के अनुरूप संस्कृत-साहित्य और हिंदू-संस्क्ृतिके ग्रन्थ नहीं 
लिखे । जो भी लिखे, उनमें अंग्रेजी, अंग्रेज और अंग्रेजी- 
संस्कृतिका प्रभाव ओतप्रोत है । पश्चिमसे इमें बहुत-सी बातें 
सीखनी हैं; पर जिन बार्तोकों हम उन्हें सिखा सकते हैं, उनमें 
भी उनकी दासता और शिष्यता अज्जीकारके गौरवका अनुमव 
करना अंग्रेजी-शासनकी देन है । वेद, उपनिषद्‌, स्मृति 
आदि धार्मिक ग्रन्थोंके बारेमें पाश्वात्य विद्वान्‌ और उनके 
अनुयायी भारतीयोंने ऐसे-ऐसे काल्पनिक, परस्पर-विरोधी 
मर्तोकी उपस्थित किया कि जिन्हें पदकर नवयुवर्कोके 
मस्तिष्क फिर गये और अपर्मग्रन्थोंके प्रति भ्रद्धांके स्थानमें 
'शन्देह और अनास्थाकी सृष्टि ह्वो गयी । स्कूछोमे यह 


० देखिये... बब्यााएघए, ७ 9०] 


बात पढ़ायी जाने छगी कि आय॑ भारतरमें बाहरसे आये 
थे; ताकि छात्रोंकों मविष्यमें यह अमिमान ने हो सके 
कि पुण्यभूमि आर्यावर्त केवल उन्हींका “आदि देश? है। 
नबशिक्षितोंका यह प्रधाद हो गया कि भारतबध किलीका 
देश नहीं है, उसमें सब जातियाँ यादरसे आयी | इसी माँति 
“मारतीयोंके कोई इतिहास नहीं हैं?, “घर्म लड़ाईकी जड़ है?, 
४ईश्वर कोई वस्तु नहीं है?, “पाप-पुण्य कोरी कल्पनाप्रसूति है? 
इत्यादि असद्वाद मारतीयोंकों रात-दिन सिखाये-पढ़ाये गये । 
फल यह हुआ कि ऐसे हिंदुओंको अपने देशीय तथा जातीय 
बेष, भाषा और भावके प्रति अनास्था और विदेशी 
बस्तुओंके प्रति श्रद्धा हो गयी । 
अंग्रेजेने हिंदुओंके देशको ही नहीं छीना, किंतु कूट उपायों- 
द्वारा हिंदू-जातिको सांस्कृतिक दृष्टिसे नष्ट-भ्रष्ट कर डालनेका 
भगीरथ प्रयल किया | आज वह अंग्रेजी राज्य ही) जिसमें 
कभी सूर्य अस्त नहीं होता था, मारतभूमिसे मिट गया है; पर 
हिंदू-संस्कृति उसके मयक्वर प्रहारोंको सहकर भी अपनी अमर 
आधारशिलापर स्थित है | क्या यह आश्वयंकी बात नहीं है ! 
इतिहासशों ! आप समस्त विश्वकी सम्पूर्ण जातियोके इतिहासों- 
को सष्टिकी आदिसे पढ़ जाइये ओर फिर बतलाइये कि 
मारतकी हिंदू-जातिको छोड़ क्या अन्य कोई दूसरी जाति भी 
है, जिसने हजार वर्षोतक विघर्मी-विदेशी शासकोंके तशंस और 
मायामय हमलछोंको सहन कर अपने और अपनी संस्कृतिके 
जीवनकी रक्षा की है ! फिर भी यदि कोई हिंदू-संस्कृतिको 
सदोध और निकम्मी बताकर बदनाम करे तो “उन्मत्त प्रछापः 
नहीं तो कया है ! 
हिंदू-संसक्ृति अमर है; वह मिट नहीं सकती । क्‍यों ! 
उसका मूल अमर है; उसकी आधारशिला अमर दै। दिदू 
देहात्मबादी नहीं है; वह अध्यात्मवादी है। उसकी दृष्टिमें 
देहाष्यात अशानमूलक द्वोता है। जन्म शिक्षा-दीक्षा; संग: 
संस्कार, वातावरण आदि नाना कारणोंसे हिंदू हार्दिक विश्वास 
रखता है--“इस दृश्यमान स्थूछ जगतके मूलमें---इसके 
अणु-अणुर्म एक, अद्वितीयः पूर्ण, अपरिच्छिन्न--अनादि 
और अनन्त---नित्य) अविनाशी आत्मा है और बह्दी मैं हूँ--- 
शोज्लायसी पुरुष: सो5इमफिः 
( यजुवेंद ४० ! १६ ) 
वह ( हिंदू ) मानता ही नहीं कि मैं शरीर हूँ । उसका 
शाश्वत दृढ़ विश्वास है---'मैं आत्मा हूँ । शर्म मुझे काट नहीं 


सकता। आग मुझे अन्हा नहीं सकती, 'जरू पुझे भीरूा नहीं 


» * दिवु-खंस्कृति, उसकी अजेयता और आधघारशिलछा * 
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कर सकता; वायु मुझे सुख नहीं सकता, मृत्यु मुझे मार नहीं 
सकती । मैं अनित्य साज्लातिक शरीर नहीं हूँ, बल्कि उसका 
अधिपति नित्य-अद्वेत शरीरी हूँ; क्षणम्नुर देह नहीं हूँ, 
बढ्कि उसका अविनाशी अधिष्ठाता देह हूँ | मेरा जन्म नहीं 
है, मेरा मरण नहीं है, मैं एक देहरूपी चोला छोड़ता दब और 
दूसरा धारण कर लेता हूँ । देहके विकार मुझ्षमें नहीं हैं | मैं 
उसका द्रष्टमात्र हूँ, उससे सर्वथा भिन्न हूँ; वह क्षेत्र है; मैं 
क्षेत्रश हूँ । देहका ही आगम और अपाय द्वोता है। मैं सदा 
निर्विकार; एकरस हूँ, सनातन हूँ; आत्मा हूँ. और केवल 
बही हूँ । व्ष्टिमे भेद नहीं है।? 'यह सम्पूर्ण जगत्‌ ब्रह्म है?; 
ध्यह आत्मा ब्रह्म है| «मैं वही ब्रक्ष हूँ ।? पसब मुझमें हैं? 


और “मैं सबमें हूँ? 


“नेह नानास्ति किशन! (कठ० २। १। ११ ) 
'सब्व॑ खस्विदं बह... (छन्‍्दोग्य ० ३ । १४। १) 
“अयमात्मा महा! ( माण्ड्क्य० २) 
“जहं. मश्ञार्मि! ( बृहदारण्यक० १ ।४। १०) 
ध्या तसमिर्द सर्व? *** *** ““मन्स्यानि सर्वेभुतानिः 


(गीता ५। ४ ) 


हिंदू सदा आशापूर्ण आस्तिक होता है, झत्यवादी 
नास्षिक नहीं। “अस्ति; अस्तिः--*है, है? ही उसका श्वास 
है; न कि नास्ति, नास्तिः--थनहीं है, नहीं है? | ये केवल 
पुस्तकीय वाक्य नहीं हैं, न कुछ इने-गिने दार्शनिकोंके 
रहस्यमय बुद्धिवाद, न कोरी कल्पनाके ऊँचे उड़ान) ने 
अव्यवहार्य विचार या विश्वासमात्र । ये हैं वे वास्तविक जीवन- 
तर्व, जिनका हिंदू महपियोंने संख्यातीत वर्षोंकी त्यागपूर्ण 
साधनाके द्वारा आविष्कार किया था और जिनका अनादिकाल- 
से हिंदू-जाति अपने व्यावद्वारिक जीवनमें निरन्तर बड़े 
चावसे प्रयोग करती रही है। हिंदुओकी “कोरी कब्पनाएँ. 
करनेबाली और निरे स्व॑श्न देखनेवाली जाति! कहकर जो 
उनके विरुद्ध अव्यावहारिकता और अकर्मण्यताका दोषारोप 
किया गया है; वह अशानमूलक ओर दवेंषपूर्ण है। वास्तवमें 
हिंदुओंके समान व्यावहारिक जाति घरातलपर है ही नहीं । 
उन्होंने जितने भी यूक्ष्म बिचार खोज निकाले हैं, उन सबको 
अपने निजी जीवनमें व्यावद्वारिकरूप दिया है। दूसरे देशोंके 
दार्शनि्कोको यह गौरव प्राप्त नहीं है ।वे निरे खम्नद्रष्टा हैं। 
उन्होंने ही विचार और व्यवद्वारमें भेद किया दै। हिंदू 
दार्शनिकोने नहीं। “एक आत्मा ही सत्य है; सब जगत 
.. मिध्या है!-.ज्रझ् सत्य जगन्मिथ्या!ः--इस , विश्वास- 








को सत्य सिद्ध करनेके लिये असंख्य हिंदुओंने भरे परोंको 
छोड़ा है, समृद्ध राज्योंकों ठुकराया है । उन्होंने अपने पास 
सामान्य व्यक्तिके लियि अनिवार्थ भोजन; वस्त्र आदि 
साम्ग्रीकी भी नहीं रक्खा ! दृक्षोके पते खाकर और 
नदियेंका जल पीकर उसी तत्त्वकी उपलब्धिके लिये आँसुओंके 
झरने बहाये हैं और साधनपथमें ही अपनी ह्॒डियाँ दे डाली हैं । 
आज भी ऐसे व्यक्तियोंका ताँता द्ूटा नहीं है। “आत्मशनः 
से हिंदूका अमिप्राय आत्मसम्बन्धी कोरी कल्पना, निरे विचार, 
बौद्धिक ग्रहण या शास्त्रीय ज्ञानसे नहीं है; बल्कि स्वात्मानुभवसे 
है, आत्मसाक्षात्कारसे है। आत्मदर्शनसे कम किसी बस्तुसे 
बह सन्तुष्ट होनेवात्म नहीं । कई एक महापुरुष इसी जीवनमें 
उस अनुपम स्थितिको प्रासकर “जीवन्मुक्त हो जाते हैं । उनके 
इुदयकी सब गुत्यियाँ सुलझ जाती हैं, सब संशय क्षीण हो 
जाते हैं, सब कामनाएँ नष्ट हो जाती हैं; प्रारब्धभिन्न सब कर्म 
भर हो जाते हैं। धर्म, ईश्वर, जीव, जगत्‌ू-सम्बन्धी बातें 
उनके लिये समस्याएँ. न रहकर हस्तामलककी भाँति प्रत्यक्ष हो 
जाती हैं। आत्मदर्शी महात्माका हिंदू-समाजमें साक्षात्‌ ईश्वरके 
समान सम्मान होता है। वह जो कुछ कह देता है; वही 
कल्याणमार्ग है | जिस पथसे वह निकल पड़ता है, उसीकी 
धूलि पावन और शिरोधार्य हो जाती है । ऐसे महापुरुष अपने 
उदयद्वाया अधर्म और अज्ञानके अन्धकारको दूरकर शानालेक- 
से संसारका पथ-प्रदर्शन करते रहते हैं। घर्माधर्मके निर्णयर्मे 
हिंदूल्येग पाश्चात्त्य देशोंकी माति प्बहुमत? को कोई महत्त्व नहीं 
देते; क्‍योंकि सत्य या धर्मको “संख्या? का पश्षपात नहीं है। 
एक आदमी सत्यकी राहपर हो सकता है ओर तमाम दुनिया 
अनीतिकी राहपर । उनका निश्चित मत है कि आत्मचेत्ता एक 
ही धर्म-निर्णयके लिये पर्यात है, अनात्मज्ञ हजारोंकी संख्यामें 
भी नहीं--- 
चअत्थारो वेद्धर्मज्ञा: पर्षस्त्रेविशमेव. था। 

सा यूते यं॑ स धर्मेः स्थादेको वाध्यात्मवित्तमः ॥ 

( याशवल्क्यस्मृति १। ९ ) 
जातिमान्नोपजीबिनाम । 
परिषक्व॑ न॒ विद्यते ॥ 

( मनुस्मृति १९। ६१४ ) 


ध्वैदिकधर्मके ज्ञाता चार आदमी और तीन बिद्याओंके 
जाननेवाले बहुत-से मिलकर “घर्मसभा? कहत्यते हैं | वह 
(सभा ) जो कह्टे सो धर्म है। अध्यात्मश्ञाता एक भी जो कहे; 
बह भर्म है |? /वत और मन्जसे रड़ित केबल जाति-नाम- 


वअ्वतानाममन्त्राणां 
सहस्तरशः समेतानां 


ष्थ्् 


# खर्य सद्राणिं पदथन्तु मा कक्मिदुग्अमाय्मजेत्‌ # 





धारी हजारों ब्राक्रण मिलकर मी “घमंसभा? नहीं हो सऊते ।* 
आत्माकी अद्वितीयता, अमरता, व्यापकता आदि सिद्धान्त 
हिंदूराडके गिने-चुने व्यक्तियोंकी ठेकेदारीके सामान नहीं रहे हैं, 
बल्कि राजासे रकुतक और ब्राह्मणसे चाण्डाल्तक फैले हुए हैं । 
“आत्मा सो परमात्मा?) “वही सबमें रम रहा है?, “उसका देहान्त 
हो गया?; उसका चोल छूट गयाः--आदि सर्वंसाघारणद्वारा 
प्रयोग किये जानेवाले वाक्य उसके परिचायक हैं । अपनी 
पश्चाबयात्रामें एक आमीण बालाके गीतका वह अंश, जिसका 
अर्थ था--“मेरे चर्खेका पदिया भी “सोडहं? प्सोडड? गाता है? 
झुनकर स्वामी भीविवेकानन्दजी आनन्दविमोर और आश्य॑- 
प्वकित हो गये थे | आत्मा ही परमात्मा है। उसके सगुण 
रूपको देखनेवाले भक्तो--ईश्वरदर्शनकारी संतोंका--प्रयाद 
भी बड़ा प्रबल है। उनका ब्यवह्रदर्शन बड़ा विचित्र और 
रोचक है। उनकी सम्पूर्ण साधनाएँ ईश्वरद्शनके लिये, ठीक 
उसी तरद उसे देखनेके ल्यि जिस प्रकार हम एक दृसरेकों 
देखते हैं, बल्कि उससे भी और अधिक घनिष्ठ रूपमे अनुभव 
करनेके लिये, उससे बातचीत करनेके लिये, आदेश पानेके 
लिये--नहीं, नहीं, सुख-दुःखमें साथी बनने; घरेल्वू धंधोंमें मी 
मदद करनेके लिये उस सर्वल्लेकमहेश्वरका आह्वान करनेके 
लिये होती हैं। वहाँ कोई “अँखियों हरि दरसन की प्यासी?) 
८जित देखो तित स्याममयी है? आदि दर्शन-लालसामरे 
गीत गाता है तो कोई पुत्र, मित्र, माता या पिताके मावमें 
उससे मिलकर परमाहादका अनुभव कर रहा है; एक अपनी 
बेटीके “भातःके वक्त उसके देरीसे पहुँचनेपर उससे रूठ 
रहा है तो दूसरा उसे उसकी गल्तीके कारण पीट रहा है; 
एकसे वह तिलक करवा रहा दै तो दूसरेकी रूखी रोटीको 
कुत्तेके रूपमें केकर दौड़ रहा है; एक माता उसे दघि- 
माखनका प्रछोमन दे आँगनमें नचा रही है तो दूसरीके 
छोटे बारूककों वह जंगलमें साथी बन पाठशाला ले जाता है 
आदि-आदि । उन भक्तोंकी जीवनगाथाओंकों पढ़-सुनकर 
अँखियों नदियाँ बन जाती हैं | वे महापुरुष वेदोंके “नेति- 
नेतिः रूपसे गाये हुए परम पुरुषको अपने प्रेमपादमें बॉघ 
दैनिक जीवनके स्थूलरूपमें ले आये | अबतक जो जीवन 
बैराग्यका विषय था, आनन्दभूमि यन गया । 


अब जरा बतलाइये, हिंदू सपने देखनेवाझा कस्पना- 
परायण प्राणी है या प्रयोगकुशछ वैशनिक ! कया उसने 
आत्मा और परमात्मासम्बन्धी अतिथक्ष्म तत्वोकों अत्यन्त 
व्यायहारिकतामें छानेके दिये कुछ उठा रस्खा ! जहाँ अन्य 
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स्ोगोंको 'अस्ति, नारितः--है था नहीं है? का सन्देह हो 
रहा है; यहाँ हिंदुने स्वयं तदूप होकर या उसका होकर परम 
तत्वके दर्शन कर लिये | फिर भी पाश्वाश्य जातियाँ और 
उनकी शिक्षा-दीक्षासे प्रमावित भारतीय स्ओेग हिंदुओँको 
कल्पनापरायण क्यों कहते हैं ! वे रोग अनित्य सांसारिक 
भोगोंके चिपटे हुए. हैं और उन्हें ही परमार्थ मानते हैं। 
उनकी दृष्टिमें उनसे ऊँची कोई थस्तु है ही नहीं। आत्मा; 
परमात्मा और धर्म आदि शब्दोंके लिये उनके शब्दकोपमें 
कोई स्थान नहीं है । उनके 

काल्पनिक पद हैं और उनकी खोजमें लगे रहनेवारे छोग 
कल्पनाके विमानपर उड़ रहे हैं। लोक-परल्त्रेक। पाप-पुण्य 
व्यर्थका जाल है; क्‍योंकि उनको वे समझते नहीं और उनके 
माननेसे उनका जीवन निः्सार सिद्ध होता है। नित्य आत्म- 
तरवके शानी भर जिशासु अनित्य घस्तुओमें आस्था रखने- 
बाले लोगोंकों ध्यालकः कहते हैं, जिनको अपने खिल्मैनोंके 
सिवा दुनियामें कोई तात्त्विक वस्तु दृष्टिगोचर नहीं होती । 
38 दशाका वर्णन कठोपनिषद्‌की भुति इस प्रकार 
करती है--- 


अविद्यायामन्तरे बर्तेमाना: 
स्वयं घधीराः पण्डित मनन्‍्यमानाः | 
दुन्द्रम्यमाणा: परियन्ति मूढा 
अस्थेनैद सीयमाना यथास्था: ॥ 
(कढ5० १। २। ५ ) 
“अवियाके बीच फँसे हुए अपने आपको विद्वान्‌ और 
बुद्धिमान्‌ माननेवाले मूढलोग अंधेके पीछे चलनेवाले अंधों- 
की भाँति बुरी तरह भटकते रहते हैं ।? यद्द प्राज्य और 
पाश्चात््य दृष्टिकोगका मौल्किक भेद है; जिसका समन्वय हो नहीं 
सकता । इसीको छेकर कवि किपलिश्ञके शब्द याद आ 
जाते ईं-. 
जुपाल एड 45 छिबडी 25१ ४9९ फ़ल्डा 4 एल: 
4750 ग्रटएथटा ६9०९ एप्छशक्ाात)। धोतों फाल्ट, 
्यूर्व पूर्न ही है और पश्चिम पश्चिम । दोनोंका कभी 
मेल हो नहीं सकता ।? 
पाश्वात्य संस्कृतिके अनुसार सर्वोध व्यक्ति यह 
है, जिसके पास दुनियाकी सबसे अधिक चीजें 
हैं। हिंदू दृष्टिकोण सर्वथा विपरीत है। उनकी दृष्टिमें सब- 
श्रेष्ठ चह है; जिसने नित्यतत्वकी उपकून्धिके ल्यि सब अनित्य 
बस्तुओंको मनसा त्याग दिया--- 
यप्ैतान्‌ प्राप्नुयात्सवोन यश्नेतान्‌ केवकॉस्लाजेद । 
प्रापणात्‌. स्र्वकामानों परित्यागों विकिण्यते ह 
( मस॒स्यति २ । १५ ) 


# हिंहुके शु # 
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“हम्पूर्ण भोगोंकी प्रासि और परित्याग दोनोंमें स्याग 
ही भेष्ठ दे ।! जहां पाश्वात्य विचारधाराकी “इतिभी' हो 
जाती है, वहाँ प्राय दर्शनका प्रारम्भ होता है | वहाँ भोगी- 
को भेष्ठ माना है। यहाँ त्यागीको | पाथ्ार्यों ओर उनके 
अनुयायियोंकी दृष्टिमें हिंदू कल्पनाध्रिय प्राणी है; क्योंकि 
बह उनके दिमागके परेकी बाताकों लोचता और करता 
रहता है। हिंदुओंके मतानुसार वे ल्येग धवालक? हैं; जो अपनी 
नासमझीके कारण नित्य आत्माकों छोड़ अनित्य भोगोंको 
परमार्थ मानकर अपनाते हैं ओर उन्हींमें अपने जीवनको 
होम देते हैं। दोनों इश्टिकोणोंके लिये कारण स्पएट है । 

आत्मोपलन्धि और ईश्वरसक्षात्कारके ल्यि जो साधन 
या कर्तव्यकर्म हैं, वे व्यक्ति और सम्िकी स्थितिको चारण 
करनेके कारण “धर्म! कहछाते हें । हिंदू महर्षियोंने खाने- 
पीने; ठोने-उठनेसे छेकर वर्णाअ्रमव्यवस्यातक रुम्पूर्ण धर्माघर्म 
या क॒तंब्याकरतव्यका विवेचन “आत्मानुभूति? या /ईश्वरदर्शन! 
की इष्टिसे किया है। पाशात््योकी तरदइ “अधिकारःका हो- 
हल्ला वहाँ नहीं है । वहाँ तो केध्ल “घर्म! का बोॉलबात्य है। 
हिंदूका जिश्वास है कि जो धर्मपर स्थित है; उसके अधिकार 
की रक्षा खयं “घर्म! करता है; धर्माधिपति 'ईश्वरः 
है। उसका छेखा दुनियामें है ओर दुनियासे पंरे भी है। 
साध्य और साधनका अमेद मानकर वह घर्मके प्रति अद्ूट 
अद्धा और निष्ठा रखता है। पाश्ात्योंकी भाँति वह उसे 
धीतिके नियम! नहीं मानता) जिन्हें वे मामके नाककी तरह 
सुविधाके अनुसार इघर-उधर कर बेठते हैं। उसका तो 
विश्वास है--- 

धर्म पूृथ इतो इन्ति धर्मों रक्षति रक्षितः। 

सास्मादूमों ज हम्तण्यों मा मो धर्मों हतोश्वचीत्‌ ॥ 

( मनुस्मृति ८ । १५ ) 


'घमेकी हत्या करनेपर वह उस हत्या करनेवालेका 
विनाश कर ढाल्ता है, घर्मकी रक्षा होनेपर वह रक्षककी भी रक्षा 
करता है; इसलिये इमें घर्मका नाइ नहीं करना चाहिये । नष्ट हुआ 
धर्म हमारा नाश न करे |? सनातन प्रभुका धर्म मी सनातन 
है। उसका नाश कभी हो नहीं सकता। जब-जब उसके 


द्द्कि 


हाख या स्हानिका ओर अधरममकी इृद्धि या अम्युत्यथानका अथसर 
आता दे, तब-तब स्वयं मायाणिपति ईश्वर उसकी रक्षा और 
संस्थापनाके लिये अब्तार छेता है। उसकी रक्षाका भार 
किसी छौकिक जीवपर नहीं है; स्वयं अविनाशी ईश्वरपर है; 
जो उसका प्रभु है--“धमंस्य प्रमुरन्‍्युतः |? 


धर्म और ईश्वरकी भ्रद्धामण ओर निष्ठायुक्त भावनाको 


ही “आध्यात्मिकता? कहते हैं | वही हिंदूका जीवन हैः 


हिंदू-संस्क्ृतिकी आधारशित्य है । उससे सब कुछ है। 3सके 
बिना कुछ नही | “हिंदू कद्दता हे कि जीवनकी समस्याका 
एक ही इल है; वह दै धर्म और इंश्वर | यदि ये ( घर्म और 
इंश्वर ) तत्य हैं तो जीवन सार्थक है, सहा है, मुखद दे; 
अन्यथा वह केवल निरर्थक भार है। यह हे हमारा ( हिंदुओं- 
का ) विचार! ( स्वामी विवेकानन्द )। समाजके प्रत्येक 
वर्गका आदमी---चाई वह विद्धान्‌ हो या मूर्ख, योद्धा हो 
या ब्यापारी, कृषक हो या कार्रागर, कवि हो या दार्शनिक-- 
इस अमर भावनाकों किसी-न-किर्सी रूप या अंशमें अपने 
साथ ल्ये रहता दहै। इस विचारघारको प्रारम्ममें वैदिक 
साहित्यने जन्म दिया; बादमें आर्ष घर्मग्रन्थोंने उसे पल्छवित 
किया । फिर युगपरिवतनके साथ पौराणिक साहित्य और 
महाभारत आदि ग्रन्थोने तदनुरूप कथा-रचना और 
दार्थनिक वादके मिश्रित आधारपर उसे सुरक्षित रक्‍्खा। 
मध्ययुगमें भगवद्भक्तोकी अनन्त परम्पराने उसे रूपान्तर 
दे सवंसाधारणतक पहुँचाया। हमारे जमानेके राजनीतिक 
आन्दोलनके पीछे भी पिछले दिनों उसी आध्यात्मिकताकी 
दबी आवाज्ञ थी। हिंदू:संस्कृति अमर आधारशित्य-- 


आध्यात्मिकता--पर स्थित रही है, इसीलिये सब सट्डूटोंके 

















रइत भा वंदा रही है ओर यदि भविष्यमें आधारशित्म बढ़ी 


रहेगी तो तदाके लिये वह अमर रहेगी | पूरवजोंकी अथूल्य 
निधि आध्यात्मिकताका उपाजन और संरक्षण प्रत्येक हिंवूका 
पवित्र कर्तव्य है। उसीसे आत्मकल्याण और विश्वद्ञान्ति 
होगी और उसीसे भारतभूमिका गौरव फिर पूर्वंबत्‌ होगा। 


७ शान्ति: । 


हिंदूलोग धार्मिक, प्रसन्‍न, न्यायप्रिय, सत्यमक्त, इतड ओर प्रभु-भछिसे युक्त दवांते हैं । 


“कि सेसुएड ऑन्‍्सन 


आर्य हिंदू-धर्म 


( केखक--भाबू ओजुगकक्शोरजी बिड़का ) 


भारतीय आये हिंदू-संस्क्ृतिका रक्षक “धर्म! ही हो सकता 
है। सनातनधर्म ही उसका प्राण है। धर्मके बिना संस्कृति- 
का कोई अर्थ नहीं। कोई गौरव तथा भूल्य भी नहीं । वर्तमान 
समयमें अशानवदा बहुत-से भाई धर्मका नाम छेनेमें भी कुछ 
संकोच या लछज्याका अनुभव करते हैं. ( वास्तवमें यह बढ़ी 
ल्ञाकी बात है ) | इसीलिये वे घर्मको भी संस्कृति, सम्यता 
या कलचरके नामसे ही सम्बोधन करते हैं । वे भाई सनातन 
आरयधर्म या उससे प्रकट हुई शाखाओंके माननेवाले बौद्ध, 
सिख, सनातनी आदि अपने धर्मबन्धुओंसे भी परस्परके 
वार्ताकपमें संस्कृतिको ही आगे कर कहते हैं कि “आपकी- 
हमारी संस्कृति मिली हुई है।! किंतु केवल संस्कृति- 
शब्द भाषा, वेष और सामाजिक आचार-व्यवहारका सूचक 
है, जो भारतके दिंदुओँमें ही मित्र-मित्र दिखायी पड़ते हैं 
तथा समय-समयपर बदलते रहते हैं। प्रान्तीय माषाओंका 
मूल संस्कृत द्ै परंतु तब भी बोल-चालकी भाषामें कई 
स्थानोंमें विशेष अन्तर पढ़ गया है। पोशाक भी घोती या 
साड़ीके उपरान्त उत्तर, दक्षिण या पूर्वी भारतकी, देश-कालकी 
परिस्थितिके कारण समान नहीं रह गयी है; फिर भी धार्मिकता- 
की एक भावनाके कारण हम कांश्मीरी; नेपाछी तथा सिन्थी: 
बंगाली या मदराली हिंदुको अपना भाई समझते हैँ। यदि भाषा 
तथा पोशाक आदिसे ही एक संस्कृति या सम्यता समझी जाती, 
तो हमारे पड़ोसी बल्ेचिस्तान, सीमाप्रान्त। काबुल आदिसे भी 
वही नाता होता उनके साथ भी एक हजार वर्ष पहले वेसी ही 
बात थी) क्योंकि वे मी हिंदू थे; किंतु आज तो वे अपनी 
संस्कृति इमसे मिन्न समझते हैँ । दूसरी ओर चीन; जापान, 
बर्मा, श्याम आदिके बौद्ध भाई दूर रहनेपर भी अपनी 
संस्कृति भारतसे मिली-जुली समझते हैं | 

इसके मूलमें धर्म ही कारण दे । यों तो वेष, भाषा तथा 
गहनिर्माण, शिल्प आदिका भी बहुत महत्व है; क्योंकि 
पोशाक अमुक मनुष्य हिंदू या मुसलमान वा अमुक देदका 
जान लिया जाता है । उनमें मी पोशाकसे पण्डित, पादरी: 
मौछवीः साधु या सैनिक आदिको पहचाना जा सकता दै। 
इसी भाँति विशेष प्रकारकी बनावट द्वोनेसे मन्दिर, मस्जिद, 
चर्चको भी दूरसे ही जान लिया जाता है। स्वस्तिक आदिके 
चिहमें तथा मन्दिर आदि धार्मिक स्यानोंके शिल्पमें भारतसे 
वर्षो, पवास) चीन) जापानतक बहुत कुछ समानता दीख 


पड़ती दै। इन सभी देशोंमें आय॑धर्मी साधु-संन्‍्यासियोंकी 
पीले र॑गकी पोशाक भी प्रायः एक समान पायी जाती हैः 
किंतु शिक्षित कह्टे जानेवाले लछोगोंमें अब वर्तमान समयमें 
यूरोपियन पोशाकका प्रचार भी सभी देशॉमें बढ़ रहा है । 
यूरोपियन पोशाक महँगी पड़ती है और विशेष खींडी होने- 
से सादे जीवनके अनुकूल भी नहीं है। तब भी उनमें कुछ 
दो-तीन वस्तुएँ धूप तथा सर्दासि रक्षा देनेवाली दिखायी दें तो 
उनको धारण किया जा सकता है; परंतु व्यर्थकी वस्तुको 
नकल करके धारण करना तो हानिकर ही है। अस्तु, केवल 
समान भाषा या लिपि या पोशाक धर्मके आधारके बिना 
एक संस्कृति नहीं बना सकती । 
ईरानी ( आयंन्‌ ) जिनकी पारसी भाषा संस्कृत झन्दोसे 
भरपूर है; अपनेकों आर्य॑ भी मानते हैं। यूरोप, अमेरिकाके 
ल्गेग भी अपनेको आर्यन्‌ मानते हैं। उनकी मूल लैटिनः 
ग्रीक आदि भाषाओंका निकास संस्कृत भाषासे ही माना गया 
है। यूरोपकी तो लिपि भी अन्य आर्य ल्थिपेयोंकी माँति मूल- 
में स्वस्तिकसे द्वी निकली मानी जाती है; परंतु धार्मिक 
भिन्नताके कारण यूरोप तथा ईरान, काबुल आदि देश्षेवाले 
सभी अपनेको अलग मानते हैं। अतएव संस्क्ृतिकी एकता- 
के लिये मूलमें धर्म ही प्रधान है । 
धर्मकी रक्षासे ही संस्कृति भी टिक सकती है, देशका 
_प्रेय हो सकता है तथा व्यक्तियोंकी आत्मिक उन्नति हो सकती 
है। खेद है कि इस समय धार्मिक शिक्षणके अभावम यहाँ 
शिक्षित कह्दे जानेवाले अधिकांश लोगोंने धर्मके अर्थकों ही कुछ 
विचित्र मान लिया दे। वे देशोद्धार या सुधारके नामपर 
उलटे मार्गमें जा रददे हैं। कुछ वर्ष पहलेतक सनातनधर्म या 
आर्यसमान तथा अन्य जातीय संस्थाएँ घामिक उन्नतिके व्थ्यि 
कुछ सामाजिक रूदियोंमें सुघार आदिकी चर्चा करती रहती 
थीं; परंतु आज समान अधिकारके नामपर राग-देष बढ़ाने- 
वाली, धर्मविरोधी उद्दण्डताके कार्य करनेवाली अनेकों संस्पाएँ 
दिखायी पड़ती हैं । आश्रय और खेद तो यह है कि महात्मा 
गांधीके रुत्य, अहिंसा, त्याग और ईश्वरमक्तिके उपदेशोंको 
भी राष्ट्रोजतिके नामपर बहुत-से ल्येगोंने ताकपर रख दिया 
है, जिससे उनके आचरण थ्नास्तिकताः और “अनैतिकताःकी 
ओर जनताको घसीट रहे हैं ! 
सीता, सावित्री, पद्मिनी-जैसी सतियोके स्थानपर आज 











के हिंू-संस्कृति क्या है? 


कई: कुल्टा और पतित जियो समाजसुघारके नामपर सार्वजनिक 
समाओँका नेतृत्व करती दिखायी पड़ती हैं । इसी प्रकार प्राचीन 
अह्वापुरुष, महात्मा तथा वीर पुरुषोंके खानपर चरित्रद्दीन 
और नास्तिक श्तेगोंका समाजमें प्रभाव बढ़ रहा है। विद्या- 
पीछोंमें बुबक और युवतियोंकों एक साथ शिक्षा दी जाने 
लगी है; जिसका कुपरिणाम दृश्गोचर होने लगा है | उचित 
तथा धार्मिक और नेतिक शिक्षाके अभाव विद्यार्थी शारीरिक 
तथा मानसिक दोनों प्रकारसे अनेक रोगॉमें फँस जाते 
हैं। सामाजिक एकताके स्थानपर अनेकता बढ़ रही है। 
समानाधिकारके नामपर अश्ान्ति और विरोधकी आग यहदाँतक 
फैल रही है कि अनेक वर्गवादोंके उपरान्त री और पुरुष- 
वर्गके नामपर भी विरोध चल पड़ा है। यदि स्थितिको नहीं 
सम्हात्य गया तो भारतीय समाज तथा संस्कृतिके सर्वथा नष्ट 
झेनेका डर है। इससे बचनेके लिये धार्मिक शिक्षा अर्थात्‌ 
गीता आदि सदूभन्थोंकी पढ़ाईकी अति आवश्यकता है। इसके 
लिये विद्याल्योंमें हिंदू बालकोंके लिये अनिवार्य नियम बनाया 


बकरे 








जाना आवश्यक है। भीगीताके उपदेश प्राणिमात्रके लिये 
कल्याणकारी हैं, वे देश-कारूकी सीमासे बाधित नहीं हैं तथा 
वे साम्पदायिकतासे दूर हैं---_स प्रकारकी मान्यता हमारी बतंमान 
गवर्नमेंटके प्रधान मन्त्री श्रीनेदरूजी और गवबनेर-जनरढ 
ओऔराजाजीकी भी है। कई बार अपने भाषणोंमें वे यह बात 


' कह चुके हैं | तब्र क्या कारण दे कि विद्याल्योंमें ये अन्य न 


पढ़ाये जायें । इसी गीताको पढ़कर छोकमान्य तिलक कर्मयोगी 
बने तथा इसी गीतासे श्रीअरविन्द राजयोंगी बन गये। 
श्रीगांधीजी भी गीताके प्रतापसे ही मद्दात्मा बन गये । श्रीनेहरू- 
जीने भी अपने भाषणमें कहा था कि “उनके जीवनपर गीता- 
का बहुत प्रभाव पड़ा दे !? वर्तमान समयमें हमारे बढ़े-बढ़े 
सभी नेता प्रायः गीतासे प्रभावित हैं; किंतु इतना दोनेपर 
भी यह दुर्भाग्यकी बात है कि अभीतक इस सम्बन्धमें 
कार्यारम्भ नहीं किया गया है। मैं एक बार फिरसे प्रार्थना 
करूँगा कि मनुष्यता तथा भारतीय संस्कृति या भारतीयता- 





की रक्षाके ल्यि श्रीगीताके प्रचारकी बहुत ही आवश्यकता है | 


-्ग्ध्म2 |. 
हिंद-संस्कृति क्‍या है ? 


( लेश्क--कुँवर श्रीचॉंदकरणजी शारदा ) 


ढाई वर्षके इस संघर्ष और उलछट-पुलटके समयमें अब 
प्रत्येक भाई यह कहता है कि हम अपने देशकी संस्कृतिकी रक्षा 
करेंगे; परंतु उनमेंसे बहुत-से भाई यह नहीं समझते कि 
संस्कृति कहते किसे हैं | जब उनसे पूछा जाता है कि संस्कृति- 
की रक्षाके अर्थ क्‍या यह हैं कि हम उस संस्कृतिकी रक्षा करें, 
जो छोटे-छोटे बच्लोंको मारना और ख्ियोको भगाकर ले जाना 
अपना घर्म समझते हैं ! या वह संस्कृति उत्तम है कि जिस 
'संस्कृतिके अनुसार काले-गोरोंका भेद रखकर अफ्रीकाके 
निवासियों तथा हिंदुस्यानियोंको मारा जाता दे! अथवा 
संस्कृतिकी रक्तासे क्या उस पश्चिमी संस्कृतिकी रक्षा करना 
मानते हैं, जिसने जापानके लाखोंकी आबादीके हिरोशिमा 
नगरपर पटठम बम मिराकर त्य्खों बूढ़ों, बच्चों एवं ख््रियोंका 
नाश कर दिया? अथवा संस्कृतिके नासपर क्या इन अमेरिका- 
वाल्मेकों अच्छा मानते हैं, जो निम्रोलोगोंकी खाल खींचकर 
मार डालते हैं | उत्तर मिलेगा--हम ऐसी संस्कृतिकों कदापि 
नहीं चाहते । तो फिर केसी संस्कृति चाहते हैं ! उत्तर मिलता 
है--हम ऐसी संस्कृति चाहते हैं, जिसमें सब ईश्वरविश्वासी हों; 
माई-भाईके समान एक दूसरेको समझनेवाले हों, पीछे-गोरे- 

हिं० सं० अं० २एे- - 


कालेका भेद-भाव जहाँ न द्ो। अपितु प्रेम, समझ। सरख्ता 
और खुख-शान्तिका राम-राज्य हो। “मातृवत्त्‌ परदारेषु परदबब्येषु 
लोष्टवत्‌? के भाव सबके दृदयोंमें तरक्लित द्वों | ऐसी संस्कृति 
हिंदू-संस्कृति दी है। राम और भरतकी सम्यता और संस्कृति 
ही विश्वमें शान्ति फेल सकती दै। पिताकी आशासे राम 
राज्यको छोड़कर वन जाते हैं, किंतु भरत उसे व्यत मारते 
हैं । राज्यकों 'फुथबालः की भाँति एक भाई इधरसे किक 
मारता है; दूसरा माई उधरसे । अन्तमें भरतने चोद वर्षोतक 
महत्यें और राजप्रासादोंमें शानले न रहकर जमीनमें शुफा 
बनाकर रामके प्रतिनिधिरूपमें राज्य-संचालन किया। 
एक उस संस्कृतिको देखिये कि जिसमें औरंगजेबने यज- 
पदके छिये दगा करके भाइयोंकों मरवा डाल्म। बापको 
कैदमें ढाल्य ! इम ऐसी संस्कृतिको नहीं चाहते, जिसके थूछमें 
यह शिक्षा दी गयी दै कि अन्य धर्मावलम्बीकां वध करना ही 
धर्म है; उनके धर्मस्थानोंको तोड़ना, पुस्तकोंकी जल्ना और 
उनके छ्ली-पुरुषोंको दास-दासी बनाकर अनाचार करनेके 
आदेश हैं । 

इमारी हिंदू-संस्क्ृति इमें वीर बनने एवं धर्मके मार्यपर 


रेण्र 
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दृढ रहनेकी शिक्षा देती है। धर्म और संस्कृतिकी रक्षाके 
' निमित्त चित्तौड़के किलेमें विघर्मियोंसे बचनेके ल्यि चोदह हजार 
वीराद्ननाओने जौहरकी ज्वालामें मस्मीभूत होकर आर्य- 
संस्कृतिकों अमर बनाया । वीर आयंबालक इकीकतने तलवार- 
को इँसते-हँसते चूमकर, गुर गोविन्दर्सिहंने अपने पुत्रोंकी 
बलि देकर, महाराणा» प्रतापसिंद, दुर्गादास राठौर 
छत्रपति शिवाजीने वर्षों जंगलोंमें भटककर अपनी प्यारी 
दिंदू-संस्कृतिके गीत गाये। किंतु त्याज्य एवं परिह्टाव॑ 
संस्कृतियोंके आगे नतमस्तक नहीं हुए । इमारी संस्कृति 
अर्जुनके समान घर्मवीर उत्पन्न फरनेका उपदेश देती है 
जिसने उर्वशीके रूप-ल्यवण्यपर अपनेकों मोहित नहीं होने 
दिया अपितु उसे अपनी माता कहकर पुकारा और ब्र्षचर्यकी 
रक्षा की | हमें वह गरंडागिरी नहीं चाहिये, जो अपने ही 
पड़ोसकी, मोहल्छे और आमकी बहिन-बेटियोंको कुद्ृष्टिसे 
देखना सिखाती है। इमें तो वह धूरता और सोम्यता चाहिये, 
जिसमें पछकर हमारे नवयुवक न तो ख्यं गुंडे बनें न किसी 
दूसरेकों ही ग्रंडाइत्ति करने दें । 
दिंदुखान और पाकिस्तानका बेंटवारा संस्कृति और 
धर्मके नामपर हो गया। पाकिस्तानमें उपयुक्त मुस्लिम 
संस्कृतिके आधारपर देशका निर्माण होगा । उस संस्कृतिसे 
निर्मित देशमें हमारे धमं। मान-प्रतिष्ठा और बद्दिन-बेटियोंकी 
क्या दद्या हो सकती दै---इसका अनुमान सहज ही लगाया 
जा सकता है। भारत-विमाजन द्ोनेपर नोआखालीमें पहले 
मुसल्मानोंने ही सत्री-अपहरणका नारकीय काण्ड आरम्म 
' किया; स्त्री और बच्चे कत्ल किये। एक उदाइरण हमारे सामने 
महाराणा प्रताप और राठौर दुर्गांदासका है कि मुगल बादशाहों- 
की बेगरमोंके पकड़े जानेपर उन्हें आदरपूर्वक उनके पतियों 
एवं अभिमावकके पास मेज दिया था। यह हमारी हिंदू- 
संस्कृति द्वी है कि पाकिस्तान बन जानेके बाद भी भारतवर्षमें 
मुक्षव्मान उतने द्वी सुरक्षित रह सकते हैं, जितने ढिंदू तथा 
अन्यान्य-मतावलम्बी । आज मी वेदिक सम्यताके माननेवाले 
भारतीय आरय॑ (हिंदू ) सबके साथ “वसुघेव कुट्ठम्बकम! की 
उक्तिको सत्य अर्थोर्मे चरितार्थ करके उत्तम व्यवह्वार कर रहे 
हैं। यही अन्तर है हमारी और उनकी संस्कृतिमें । देखिये, 
हमारी हिंदू-संस्कृति मनुष्यकी क्या उपदेश देती है--- 
(१) हिंदू-संस्कृति मनुष्यको' आत्मसंयम तथा 
आवश्यकताओंकी कमीका पाठ पढ़ाती है। 
(२) हिंदू-संस्कृति मनुष्यका अन्तिम ध्येय ईश्वरीय 
जानकी प्रासति गतत्मती दे | न 


(३ ) हिंदु-संस्कृतिका मुख्य तस्व परार्थ-माव है। यह 
परोपकार, दान) अतिथि-सेवा तथा दूसरोंके द्वितके रियि अपने 
स्वार्थोका त्याग सिखल्‍ाती है । यह सबके ख्वार्यकों ही 
अपना ख्ाार्थ माननेका पाठ पढ़ाती है । 

(४ ) हिंदू-संस्कृति निष्काममावसे शुभ-कार्य करना 
सिखाती है| 

(५ ) हिंदू-सम्यता स्वार्थरदित, जान-बूक्षकर गरीब जीवन 
व्यतीत करनेवाले सौम्य तपस्त्री ब्राह्णोंका आदर 
सिखलाती है । | 

(६ ) हिंदू-संस्कृति प्राकृतिक उन्नतिकी--लौैकिक 
अम्युदयकी, जिसको जीवनका एकमात्र ध्येय मानकर उसीके 
पीछे दौड़नेवाल्य यूरोपीय समाज विनाशकी ओर जा रहा है, 
सर्वथा उपेक्षा करना नहीं सिखाती; परंतु वह उसको घम्मसे 
संयमित और सश्लाल्ति करना सिखाती है और साथ ही 
आध्यात्मिक उन्नतिपर भी पूरा बल देती है। ऐसा करनेसे ही 
मनुष्य-समाज विनाश तथा पतनसे बच सकता है ) 

(७ ) दिंदू-संस्क्ति सत्य, अर्हिसा, अस्तेय, तप) अह्मचर्य 


: इत्यादि नैतिक गुणोंकी शक्तियों बड़ा विश्वास रखती दै । 


भारतवर्षमें अनाय॑। शक हृण आदि अनेकों जातियाँ 
आर्यी, किंठ॒ हिंवू-संस्कृतिमें घुल-मिल् गयीं और उनकी 
एरथक्‌ कोई सत्ता इस देझ्में नहीं रही । मुस्लिम-संस्कृतिके 
बाद यूरोपियन संस्कृति, जिसे पाश्रात्त्य सम्यता एवं संस्क्ृतिके 
नामसे पुकारते हैं, मारतमें आयी। भगवत्कृपा और देश- 
अक्तोंके प्रबल प्रयतसे वे पाश्चाच्य शासक तो इस देशसे चले 
गये, किंतु उनकी संस्कतिके कुछ अवशेष अभी दृष्टिगोचर 
होते हैं । परंतु निश्चय दे कि हिंदू-संस्क्ृतिके सामने वे टिक 
नहीं सकेंगे और अंग्रेजी शासकोंकी भाँति अंग्रेजी संस्कृति, 
जो कि पतनकी ओर छे जानेवाली है, स्वयं पतित हो जायगी । 

बेसे भारतमें अधिक टक्कर मुस्लिम-संस्कृतिवालोसे दी 
रही है । पर उसके मुकाबिलेमें भी हिंदू-संस्कृति दी विजयिनी 
हुई । मुस्लिम सम्यताका बोल्बाला १६ सौ वर्षोतक रहा और 
इस कालमें उनकी सम्यता-संस्कृति; शिक्षा भारतके एक सिरेसे 
दूसरे सिरेतक व्यास रही, और उनकी संस्कृतिका प्रभाव 
अमीर-गरीब सभीपर पड़ा | मुसलमान हिंदूकुशके पश्चिमसे 
लेकर एशिया और अफ्रीका तथा दक्षिणी यूरोफ, स्पेन और 
फ्रांसको भी धूलि-घूसरित कर चुके थे। कुस्तुन्तुनियोंका प्रताप 
लूट़कर वे मदोन्मत्त हाथीकी तरहइ इठला रहे थे | उस समय 
भारतीय संस्कृतिमें पते हुए. राजाओंकी नेनिक शक्तिके आगे 


% विश्य-कश्याणका माने--आरतीय नैतिक संस्कृति # | 
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वे इधर घुसनेका साहस नहीं करते थे | किंतु पारस्परिक 
कलूदइने दिंदू-संस्कृतिका हास आरस्म कर दिया। मुहम्मदगोरी- 
का प्रभुत्व सफल न होता, यदि हिंवुओकी यौद्धिक शक्तिका 
सर्वथा क्षय न हो गया होता । यवन-साप्राज्यकी नीच अकबर- 
के काल्‍्सें इसलिये प्रौद हुई कि उसने हिंदू-संस्कृति और 
हिंदू-नरेश दोनोंका ही पूरा-पूरा सहयोग लिया । उसने हिंदू 
. सरदारों और हिंदू-नीतिपर राज्य-विस्तार किया । जबतक 
वह जीवित रही, हिंदुओंके सहयोगसे उसकी नेया चलती 
रही; किंतु उसकी मृत्युके दो सो वर्ष बाद ही प्रतापी मुग़ल- 
साम्राज्य हवा शो गया! मुग़ल-साम्राज्य ताशके महलूकी 
भाँति ढह गया और उसके उत्तराधिकारी मराठोंकी कैदमें 
पड़े । दक्षिणमें तालिकोटके मैदानमें हिंदू-शक्तिके पुनः कुछ 





पेशवाजी पैदा हुए और उन्होंने बड़े बॉकेपनले पानीपतके 
मैदानमें ढाई लाख मराठे एकत्रित कर दिये | अकबर-से 
प्रतापीके सामने वीर प्रतापने पश्चीस वर्ध तलवार चलाथी 
और औरंगजेबने राठौर वीर दुर्गादास ८वं शिवाजीके भयसे 
अपने पचास वर्ष चिंता और तल्यारकी धारपर काटे | यह: 
इस बातका ज्वल्न्त प्रमाण हैं कि भारतमें कभी भी हिंदू- 
संस्कृतिका मस्तक नीचा नहीं हुआ | प्रथ्वीमरके इतिहासमें 
ग्यारह सौ वर्षोतक अराजकतामें रहकर, अरक्षित .जीकरः 
इतने आक्रमण, कत्छ और ढूट सहकर तथा नौ सौ वर्ष 
विदेशी धर्म एवं संस्कृतिके मुस्लिम और अंग्रेज शासकोंके 
शासनमें रहकर भी किसी जातिका जीवन, उसकी सम्यता 
एवं संस्कृति अक्षुण्ण बनी रही है तो वह हिंदू-संस्कृतिके 


क्षीण होनेपर सौ वर्षके बाद फिर हिंदू-संस्कृतिके रूपमें. मुकाबिलेमे और कौन-सी संस्कृति है ! 
जाए & ४. 5 
विश्व-कल्याणका मार्ग-भारतीय नेतिक संस्कृति 
( केखक---पं० औरामनिवासजी झर्मा ) 
आज हम देखते हैं कि समाजकी दशा उत्तरोत्तर विकृत (क ) निषृत्ति-योग़ 
होती जा रही है | जनता अनन्त दुःखों, क्‍्लेशों और विज्लोंका (ख ) अनासक्ति-योग 
शिकार दो रही है । परस्परविरोधी स्वार्थोसे प्रत्येक जाति तंग (ग ) निष्काम-योग 


आ रही है। मन) वचन और क्रियामें समन्वय दिखायी नहीं 
देता । सन्‍्मनोशत्ति, सदचन और सत्कर्म दुर्लम हो गये हैं । 
व्य्टिसमष्टिका स्वस्थ ऐक्य श्रष्टाचारोंसे क्षत-विक्षत हो रहा है। 
सर्वत्र हिंसा और उच्छृछ्ुल्ताका बोल्बाल है। युद्धविभीषिका 
प्रतिक्षण सामने दिखायी देती है । प्रीति, कदणा) सद्दानुभूति 
और न्याय-तत्परता अन्तिम साँस ले रही हैं । पोषक और 
रक्षक तत््व कलहके प्राज्ञण बने हुए हैं । घातक तत्व मुँदद 
बाये संसारका आस करनेको खड़े हुए हैं | सत्यकी कोई परवा 
नहीं करता । धर्म मुर्दा-सा होकर पड़ा है। मनुष्योके क्रिया- 
कलाप अत्यधिक भयावह होते जा रहे हैं । विशेषतः शान; 
अधिकार; घन और श्रम कलहके क्षेत्र बने हुए हैं । ऐसी 
दशामें आ्मोचित नैतिक आचरणसे ही संसारकों सुखी और 
शान्त बनाया जा सकता है | इसीसे समाजके क्रियाकलाप 
अधदोभद्र किये जा सकते हैं | आजके दुखी और मरणोन्मुख 
संसारकी यही एक सदोषधि दे | इसल्यि कि भारतीय नैतिक 
आचरणोंके कुछ ऐसे नियन्त्रण और संरक्षण हैं कि जिनसे 
, वे कमी भी दूषित नहीं हो सकते, अनैतिक नहीं बन सकते । 
उनमें मुल्यतम ये हैं- 


तात्पय यह है कि हिंदू-संस्कृति निश्ृत्तिप्रधान है। 
इसकी प्रद्गत्ति भी निवृत्तिमयय है । यद्द प्रहसिमें निदत्तिकी 
साधना है | इसकी मुक्ति इसके निद्डकिं-पथकी ही अभिव्यक्षक 
है। यही कारण है कि इसके नागरिकोंके स्वार्थ आपसमें नहीं 
टकराते । वे वित्तेषणा। सन्‍्तानैषणा और ल्लेकैषणामें प्रदृत्तिके 
घातक दोषोंसे सदेव असंस्प्रष्ट-रहते हैं । यही निद्गत्ति-योगका 
अमिग्राय दै। | 

अनासक्ति-योग निद्धत्ति-योगका भी प्राण है । यह सम्पूर्ण 
आसक्तिमूलक पापोंके नाशकी निर्दोष साधना है। निद्गत्ति-योंगकी 
कोर-कसरसे बचे-बचाये दोषोंका इससे पूर्णतः उन्मूलन हो 
जाता है। जैसे तृणहीन स्थानमें पढ़ी अग्नि स्वयमेव बेकार 
हो जाती दै; वेसे दी इसमें प्रद्दतिके पापोंको मुँह दिखाने और 
पनपनेका अवसर ही नहीं मिलता। इसमें कर्ता, कार्य, कारण 
और साधक, साध्य, साधनतक प्रऋृत्तिके दोषोंसि खवभावतः 
विमुक्त रहते हैं । 

निष्काम-योग तो साथकके अन्तःकरणकों दी सर्वथा 
निर्दोष बना देता है। फलासक्तिजन्य सभी -पार्पोको नाम- 
शेष कर देता है| प्रत्युत उनके आघातों और प्रत्याघातोंका 


रण्छ - 
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याण-प्रहार भी प्रभावहीन हो जाता है । निष्कामयोगी 
संसारमें रहता हुआ और सब कुछ करता हुआ भी निर्ल्सि 
रइता है। उसे प्रड्नत्तिका कोई भी दोष दूषित नहीं कर 
सकता । 
इस तरह इस योगत्रयके प्रतापसे नैतिक आचरणोंकों 
स्वप्में भी अनैतिकताकी स्पर्शजन्य बुराइयोंके ग्रास होनेका 
भय नहीं रहता। वे बुराश्योंके काछ। स्थान और कारणजनित 
प्रसंगोंसे मी मुक्त रहंते हैं । ऐसी दशामें राजस-तामस तस्वोंकी 
ल्ीला-भूमि ही समाप्त हो जाती है, साधकका अन्तःकरण 
सात्तिक तत्वोंकी विद्रस्थली बन “जाता है और नैतिक 
आचरणोंकी अच्छी तरह पनपने और फूलने-फलनेका अवसर 
मिलता है । फिर सार्वभौम और सार्वजनीन अशज्ञान्ति तो 
उन्मूल्ति होकर ही रहती है | ऐसी दशाके सुफल होते हैं-- 
स॑ गर्छथ्यं सं वदघ्य॑ सं वो सनांसि आनताम | 
समानी व आकृति: समाना हृदयानि वः | 
' समानमस्तु यो मनो थथा वः सुसंहासति ॥ 
(ऋग० १० | १९१। २, ४ ) 
किंतु इसपर भी निदृत्तिपप्राण तर्वोंका वातावरण 
व्यष्टिसमष्टिगत नेतिक आचरणकों और भी दृृष्ट-पुष्ट और 
इढ़ बना देता है। वे तत्व हैं-- 
अ. तप ( 52-“-वल्मांड ) 
आ, न्यास (5ट--72/प्पटलंबरएंठ्पो 
इनसे नेतिक कार्योमें विलक्षण स्वर्गीय भावना। चिन्ता 
और इच्छा उत्पन्न हो जाती है। नेतिक सम्बन्धोंमें अनुभूति; 
जिशासा और कर्मठताका वातावरण बन जाता है। ऐसी दशामें 
नैतिक आचरणोंमें विश्वब्रह्माण्डेके वायुमण्डलकों नीतिमय 
बनानेकी शक्ति उत्पन्न हो जाती है। इस स्तरतक पहुँचकर 
नैतिक आचरण अति दिव्य हो जाते हैं और उनके संग-प्रसंगमें 
पनपनेवाले व्यक्तित्व भी ऋषिकल्प बन जाते हैं । 
किंतु इतने ऊँचे स्तरपर पहुँचकर भी भारतीय हिंदू- 
नेतिकताने विश्राम नहीं लिया; अपितु कुछ ऐसी साधनाओंसे 
भी इसे अधिकाधिक दृढ़ और विकसित होनेका अवसर मित्य: 
जो इसके लिये ईश्वरीय आशीर्वाद ह्वी सिद्ध हुईं । वे हैं-- 
(क ) वर्ण-ब्यवस्था | 
( ख ) आशभ्रम-व्यवस्था 
वर्ण-ब्यवस्थाने नेतिक आचरणोंकों सर्वथा संयत 
कर दिया | उसके गुण-कर्मने इसे स्वाभाविक बना दिया | 
उसके बर्णगत स्वभावने इन्हें देवी रूप दे दिया। वर्णसम्मत 
व्यक्टिसमह्टिके धमन्वयने विरोधी तत्त्वोंकी सदाके लिये 


अर्द्धचन्द्र दे दिया | विशेषतः भ्रम-विभागने इन्हें सर्वाधिक 
सत्य, शिव और सुन्दर बना दिया; जिसका समर्थन 
प्रकारान्तरसे हबं्ट स्पेन्सरने भी इस प्रकार किया है--- 

ध्यह एक सचाई है कि वैयक्तिक और सामाजिक शरीरोंमें 
जब उनके व्यापारोंका विशेषीकरण हो जाता है अर्थात्‌ उन्हें 
करनेवाले एथक्‌ एथक्‌ होते हैं तो उनकी कार्य-शक्ति बढ़ जाती 
हैं | मित्न-मिन्न कार्य मिन्न-मित्र व्यक्तियों और ब्यक्ति- 
समर॒दायोंकों सोंप दिये जानेसे प्रत्येक व्यक्ति और व्यक्ति- 
समुदाय अपने-अपने काये नियमित हो जानेसे पहलेकी 
अपेक्षा उन्हें उत्तमतासे करते हैं । इससे पारस्परिक सह्टाफ्ताकी 
क्षमता बढ़ जाती है | इस तरह सम्पूर्ण वेयक्तिक और राष्ट्रिय 
क्रियाकप अ्रम-विभागोचित नेतिकताके वातावरणमें अत्यधिक 
फूल्ते-फल्ते हैं |? * 

आश्रम-व्यवस्थाने तो सम्पूर्ण जीवनके विधि-विधानकों 
ही निदृत्तिप्रधान बनाकर नेतिक आचरणोंको सर्वथा निददोष 
स्वाभाविक; विकासोन्मुख और समधिक सुन्दर बना दिया 
था । परंतु फिर भी हिंदू-संस्कृतिके नैतिक क्रिया-कछापको 
जिस बस्तुसे ल्लोकोत्तर लाभ पहुँचा वह है-- 

भारतीय राजयोग' 

राजयोगके आत्म-सम्पत्त और पर-सम्प्क्त यम-नियमने 
सम्पूर्ण व्यष्टि-समष्टिको ही नेतिकताका रूप दे दिया। 
प्राणायामने शारीरिक और मानसिक अनैतिक तत््वौको नीति- 
तत्वोर्मे परिणत कर दिया; धारणा, ध्यान और समाधिने 
वर्णाश्रमियोंके मनको तरव-साधना, आत्म-साधघना और 
परमात्म-आराधनाप्रधान बनाकर देशके समस्त वातावरणको 
ही अनीति-मुक्त और नीति-मुक्त बना दिया; चरित्र- 
चारित्यमय सिद्ध कर दिया | यह वह समय था; जिसके 
लिये भगवान्‌ मनुने कहा है-- 

- एतद्रेशप्रसूतश्य सकाझ्ाद्ंजस्मलः । 

स्‍्वं स्‍्व॑ चरित्र शिक्षरन्‌ प्रूथिब्यां सर्वमागवाः॥ 

इसीका परिणाम छान्दोग्यके अश्वपतिके मुखसे सुनिये-- 

न में स्तेनो अनपदे न कदयों म महछपः | 

मागाहितापझिनांविद्वान्‌ न स्वैरी स्वैरिणी कु: ४ 

१. भारतीय राजयोग हिंदू-राजयोगका ही पयोय है। 

२. पृथिबीके सब मनुष्य भारतीय आइझ्णोंसे ही अपना- 
अपना चरित्र सीखें । 

३. मेरे समस्त अनपद---राष्ट्रम एक भी चोर, कंजूस, 


शराबी, अधिदोत्र न करनेबाका, अशिक्षित और व्यमिचारो- महों 


है; फिर व्यमिचारिणी तो हो ही कैसे सकती हैं । 


# विश्य-कल्याणका मार्ग--मारतीय मैतिक संस्कृति # 
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वाल्मीकि मुनिकी निश्चलिखित उक्ति. मी इसी नैतिक 
महत्त्वकी परिचायक है--. है 

क्षत्र बदामुर्ण चासीद्‌ वैश्या: क्षत्रमचुशताः । 

झूज़ा:. स्वकर्ममिरताखीनू_ वर्णोनुपचारिणेः ॥ 

किंतु भहों यह प्रश्न होता है कि आखिर मारतीय नीति 
और भारतीय नैतिक-परव्परा किस दीक्षा और दक्षिणाले 
इतने ऊँचे विश्व-दुलेभ स्तरको पहुँच सकी! इसका सदुत्तर 
आय॑-घर्माम्यासके प्रवचन इस प्रकार देते हैं--- 

(अ ) १. स यदशिक्तियति यत्पिपासति यश्व रमसे ता 

अस्य दीक्षा: । (छा० ३१७११) 
२. अथ यवज्ाति यत्पिवबति यत्र॒मते 
तहुपसदैवैशि । ( छा० १ | १७। २) 
अर्थोत्‌ अह्यचारी जो कुछ करता है, यदि उसमें उसकी 
आसक्ति न हो तो वही उसकी दीक्षा है। अन्यथा वह दीक्षासे 
पतित होकर असत्‌ हो जाता है। 

(आ ) अथ थक्तपो दानमाज॑वमहिंसा सत्यवच्नमिति 
कर सा अस्य दक्षिजा:॥।  (छा० ३।१७। ४) 

अर्थाँद जो ब्रद्मचारी तप, तितिक्षा, दान, सरलता, अहिंसा 
और सत्य-भाषण-तत्पर रहता है; उसकी यही दक्षिणा है। 

परंतु हम देखते हैं कि आज तो नेतिकताका भवन 
. घराशायी होनेकों है | उसमें पहलेकी-सी भारतीय नेतिकता 
तो शायद ही कहीं कभी दिखायी दे जाती हो। सार्वभोम 
और सर्व॑जनीन नेतिकताका तो अत्यन्ताभाव-सा ही है । 
आज तो बात-बातमें कपट और छल-छिद्रका बोल्बाला है। 
म० दैवल और भ्रीमती कौरेलीके शन्दोंमें तो यह भी कहा 
जा सकता है कि-- 

“जो पुरुष अशानी है; वही भारतीयोंकों पाश्चात्त्य 
व्यवसाय-वादका अनुकरण करनेके लिये कह सकता है; 
क्येंकि मारतमें भोर दुर्भिक्षेके समय भी उतनी नेतिकताका 
अषः्पात नहीं पाया जाता, जितना यूरोपके प्रधान नगरोंमें 
व्यवसाय-वादके कारण नित्य दिखायी देता है ।? 

ध्यूरोपके तो सभी व्यक्तियोंपर नाखिकता, अविश्वास- 
बृसि, कठोर-दछदयता। नीतिभीरुता, स्वार्थपरायणता, अभिमान; 
खाइसहीनता और आदर्श-उदासीनताका क्ुंक लगाया जा 
सकता है !? 


यह है मारतेतर देशोंके लछोगोंकी अपने ल्योगॉपर 
सम्मति ) चाहे इसमें अतिशयोक्ति भी हो; परंतु फिर भी सत्य 
अवश्य है। यद्यपि भारतकी भी दशा आज पूर्णतः इससे मिन्र 


: नहीं है, फिर भी माग्यवश उसके पास अपना प्राचीन सार्वभीम 


आदर्श मौजूद है | वह चाहे तो उससे संसारका भल्य कर 
सकता है; परंतु उसी दश्थामें जब कि वह पहले खयं अपने 
पू्वर्जीकी परम्पराके योग्य सिद्ध हो सके । अन्यधा"यह उनके | 
इस उपदेशको सगवे कैसे दोहरा छूकता है--- 
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अन्तर्में यहाँ यह कहना भी अनिबाय॑ प्रतीत होता दै कि 
भारतीय नीति-विशान और नीति-कल्म निःलन्देह पूर्ण हैं, 
साथ ही आत्म-तत्वकी तरह अच्छेश्य, अभेश्य, अशोष्य, 
अज्लेच् और अदाह्म भी । परंतु इसका लाभ तो इसके शान 
और मुख्यतः आचरणसे ही द्वो सकता है; अन्यथा उसके 
गीत गाना तुस कूटना-सा ही है; किंतु फिर भी यह बात सत्य 


'है और बिना दिचकचाहट कट्टी मी जा सकती है कि भारका 


वातावरण इस समय भी अपेक्षाकृत समधिक नैतिक है । इस 
क्षण भी यहाँ संख्यातीत आइण अकारण ही पडंज्ञसहित 
वेदाम्यास-तत्पर हैं| शान-विशानके घनी हैं। त्यागी; तपस्वी, 
बीतराग और कर्मठ हैं। साथ दही उनके अनुयायी भी 
न्यूनाधिक ऐसे ही हैं। हमारा तो विश्वास है कि यदि कभी 
विश्व-वातावरण वास्तविक नेतिक बन सका तो उसमें हिंदू- 
नीति-विशन ओर हिंदू-सपूर्तोका द्वी प्रमुख हाथ होगा। 
देखिये, बाहरके गण्यमान्य विद्वान्‌ भी इस विषयमें कितने 
आशावादी और अनुकूल मादूम होते हैं-- 

(क्ष) भारतीय ब्राक्षण इतने इमानदार और सच्चे हैं कि वे 
किसी भी बातके लिये श्रृठ बोल ही नहीं सकते ।--माकों पोछो 

(त्र) न केवल सत्य अपितु इनकी उदारता, सहिष्णुता, 
मुक्तकण्ठता बुद्धिमत्ता; सुशीर्ता, नम्नता, वफादारी, सजनता) 
सुरा-विरक्ति। सम्मान-भरद्धा; भ्रमशील्ता और विशान-प्रेम 
इस समय भी उल्लेखनीय हैं । --मैक्समूलर 

(श) भारतकी आदर्श किंतु अमर संस्कृति; जिसने 
साम्नाज्योंका उत्थान-पतन देखता है, मनुष्यमात्के लिये उपयोगी 
है। येहदी कारण है कि आजका यूरोप अपनी घातक सम्यतासे 
दूखी होकर भारतकी ओर देख रहा है--डा० जेम्स कबिस्से 





« चारों 
- दैस्ी 


हलक 


ब्णे पकतायुक्त होकर अपने-अपने ज्रतों और अधिकारोंका पाकन करते ये । 
दश्शामें मह कहना कि दिंदू-विचार-पडतिमें आचार-सझुद्िका महत्तत नहीं है, कहोंतक ठीक है! 


हमारा आजका मोलिक सांस्कृतिक प्रश्न 


(्‌ देखक---डा ० 


संस्कृति? आधुनिक युगका सर्वोच्च शब्द कहा जा 
सकता है | हमारे क्रियात्मक व्यवहार व्यक्तिगत और 
“पहला चाहे कैसे भी तात्कालिक फलोसे चालिति 
हों, दृष्टिसे उन्हें हम उनके सांस्कृतिक अर्थ और 
भूल्यसे ही सिद्ध-असिद्ध करैनेका यक्ष करते हैं अयवा उनका 
वास्तविक धृल्य उनके सांस्कृतिक अर्थमें ही स्वीकार करते हैं। 
यह शब्द और इसका भाव प्रत्यक्ष ही आज अत्यन्त 
प्रभावशाली हो रहे हैं | |ल्‍ 
परंतु जितना यह शब्द प्रभावशाली और प्रचलित है, 
उतना ही शायद इसका अर्थ अनिश्चित है। इस विषयमें 
पाआत्य विचारकोके मत अत्यन्त रोचक हैं। ओस्वाल्ड 
स्पेंगेलर इस विषयके एक विशेषश हैं और उनका ग्रन्थ , 
धपप्चिमका अधोगमनः जगद्विख्यात है। उनके विचारमें 
यूरोप अपनी 7०८४४ (संस्कृति )-स्थितिका जीवन-काल 
यूनानी संस्कृतिके साथ समाप्त कर चुका था और अब वह 
टांज58007 .( सम्यता )-की अवस्थामें आ पड़ा है। 
जहाँ पहले आन्तरिक प्राण और सजीवता थी, वहाँ अब 
बाह्य शिस्य और यन्त्र-आयोजन है । यही सांस्कृतिक 
अधोगमनका प्रारम्भ है। दरमान काईजरलिंग, एक और 
प्रसिद्ध विचारक, सम्यताको संस्कृतिके पतनकी स्थिति नहीं 
मानते । वे इसे बर्बरताक्रे बादकी अवस्था कद्दते हैं, जब कि 
बाह्य जीवन और ब्यवहारमें कुछ संगठन और नियम आ 
जाते हैं। परंत॒ प्रत्यक्ष दी दोनोंके लिये संस्कृति आन्तरिकता- 
की भावना रखती है और सम्यता बाह्य परिस्थिति और 
व्यवह्दारकी । एलबर्ट ख्वाईटजर इसी विषयके एक और 
विशेषश प्रतिद्ध हैं। वे संस्कृतिकों आन्तरिक अनुशील्न 
मानते हुए. विशेष बल नैतिक मावनाके विकासपर देते हैं। 
कोई मनुष्य कितना भी पढ़ा-लिखा क्यों न हो; वह 
कल्यओंका कितना भी भावुक मर्मश क्‍यों न हों, उसकी 
चित्त-दशक्ति भी कितनी ही विकसित क्‍यों न हो, फिर भी उसका 
व्यक्तित्व यदि मूलख्पमें नेलिक माव और भावनासे प्रेरित नहीं 
है तो वह वास्तविक अर्थमें संस्कृत नहीं। नेतिक माव 
ओर भावनापर आग्रह सामान्य प्राकृतिक सूचनार्थक शानके 
विरोध पैदा हुआ है। क्मामग चार सौ बोंसे यूरोपके 
पतिभाशाकी न्यक्ति प्रकृतिके निवर्मोको ऋनने तथा उनसे 


ओइईब्सेनजी ) * 
व्यावहारिक लाम उटानेका यज्ञ करते रहे हैं। इसके 
परिणामखरूप अनेक आविष्कार हुंए हैं और एक शक्ति- 
सम्पन्न और आउम्बरशील सभ्यताकी रचना हुई है; परंतु 
इस वैशानिक सम्यताकी अपरिमेय शक्तिकों योग्य रीतिसे 
संचाल्ति करनेके ल्यि आवश्यक हितमाव अथवा समाजके 
प्रति कर्तव्यमाव विकसित नहीं हुआ | फलतः उन शक्तियों- 
का विनाशकारी और अद्वितकर प्रयोग अधिक हो रहा है। 
इस संकटावस्थाकों तीव्ररूपमें अनुभव करते हुए. स्वाईटजर 
महोदय कहते हैं कि संस्कृतिमें नैतिक भाव केन्द्रीय तत्त्व 
है। इसके बिना किसी व्यक्ति या जातिको संस्कृत नहीं कहा 
जा सकता। 

कस्कृति? सम्बन्धी ये सभी पाश्चात्य भावनाएँ एक 
दूसरीसे मिन्न होते हुए भी एक दी आधारपर खत हैं। 
वह आधार है मानवी व्यक्तित्वके मन, प्राण और शरीरका* 
संगठन ) संस्कृतिका मानों ध्येय ही है मन) प्राण और 
शरीरकी शक्तियोंको विकसित करना, उनकी विभिन्नताअमिं- 
से अपूर्व मौलिक समन्वय पेंदा करना और उनके प्रयोग- 
से फिर परिस्थिति ओर समाजकों संगठित और अधिकृत 
करना । शिल्पकल्य/ विशान, दर्शन, साहित्य आदिकी 
रचना इस विकासका साधन भी दै और घ्येव भी | वास्तवमें 
ये सब सांस्कृतिक प्रजृत्तियों ध्येयरूप अधिक हैं, मानवकों 
अपने आन्तरिक भावमें उन्नत करनेकी साधना कम । 
इसीलये आजका सांल्कृतिक विकास मानवचेतनाके लिये आडम्बर 
और भार बना हुआ है । मानवचेतना मानो उनसे 
परिचाल्ति द्ोती है; वे मानवचेतनासे अधिकृत नहीं । 

अंस्कृत ओर श'श्युसंस्कृत व्यक्तिः-सम्बन्धी 
भारतीय विचार मौल्किरूपमें पाश्चात्य विचारस भिन्न हैं। 
वहाँ इस विचारमें “अनुशीलन?का भाव प्रधान है और यहाँ 
धशोघन”का | वहाँ यज्ञ है अनुशीलन अथवा अम्यासद्वारा 
मन; प्राण और शरीरकी शक्तियोंको अपनी-अपनी विशिष्ट 
पराकाष्ठातक विकसित करना | यहाँ पुर्षार्थ दे मन; प्राण 
और द्वारीरके साथ आत्म-मावके सम्मिश्रणकों दूर करना और- 
वास्सविक आत्म-भावकों उपलन्ध करना फिर उस 
भआावसे सांक्कुतिक प्रदत्तियोंको ययार्थ आत्मामिन्यक्ति तथा 
आत्मयरितायंता बनाना ।. भारठकी सब कराओं और 


# हमारा आजका मौलिक सांस्कृतिक प्रक्ष + 


विशानों तथा दर्शन और घर्मशास्त्रकी प्रधान धारा निश्चित- 
रूपमें यही है | भीअरविन्द-जैसे भारतीय संस्कृतिके मर्मश 
तथा अन्‍य संस्कृतियोंके शात्ता बलपूर्वक कहते हैं-- 
“आध्यात्मिकता ही भारतीय मनकी मुख्य कुंजी है) अनन्तंता- 
की भावना उसकी सहजात भावना है। भारतने आदिकाल्में 
ही यह देख लिया और अपने तक॑-बुद्धिके युगमें तथा 
अपने बढ़ते हुए अश्ञानके युगर्मे भी उसने वह अन्तहंष्टि 
कमी नहीं खोयी कि जीवनकों केवल उसकी बाह्य 
परिस्थितिके प्रकाशमें ही ठीक-ठीक नहीं देखा जा सकता 
और न वह केवल उन्हींकी शक्तिसे पूरी तरह बिताया जा 
सकता है। वह प्राकृतिक नियमों तथा शक्तियोंकी मदसाके 
प्रति जागलक था, उसे भौतिक विशानोंके महत््वका सूक्ष्म 
बोध था; वह साधारण जीवनकी कल्मओंकों संगठित करना 
जानता था । परंतु उसने यह देखा कि भोतिकताकों अपनी 
पूरी सार्थकता तबतक नहीं प्रात होती, जबतक वह अत्ति- 
भौतिकसे ठीक सम्बन्ध स्थापित नहीं कर लेती; उसने देखा 
कि संसारकी जटिल्ताकी व्याख्या मनुष्यकी वर्तमान 
परिभाषाओँसे नहीं की जा सकती और न मनुष्यकी स्थूल 
दृष्टिसे समझी जा सकती है, और यद्ट कि विश्वके मूलमें कुछ 
अन्य द्ाक्तियाँ मी हैं तथा खयं मनुष्यके मीतर भी कुछ 
अन्य दाक्तियाँ हैं, जिन्हें वह साधारणतया नहीं जानता !! 
( फट ए६९७०5८७7९८  703, 97-90) . 

परंतु आध्यात्मिकता कोई विमिन्नता और विविधता- 
शून्य एकरसता नहीं । यदद अत्यन्त समृद्ध तथा भरत 
जीवनका एक स्तर है। मानतिक तथा बौद्धिकते अधिक 
समृद्ध और विधिघतापूर्ण | आध्यात्मिक जीवनकीं समताका 
अर्थ विभिज्नता और मौलिकतारदित समानता नहीं। इसका 
अर्थ है, बासतवर्म रजोगुणी आवेगोंके उतार-चढ़ावसे मुक्त 
तथा बाह्य आग्रहशील उद्वेलनोंसे खतन्त्र शान्त अन्तरमें गम्भीर 
तथा मौलिक आत्म-प्रेर्णाद्वार जीवनकी स्थिति और 
गतिका निर्धारण | प्रत्यक्ष ही; साधक ओर सिद्ध निजी 
अभीष्सा तथा विकासकी विशेषतासे मित्न-भिन्त आध्यात्मिक 
भावोंको अभिव्यक्त और द्योतित करेंगे। इन भावों में जहाँ शान्ति 


और समता एक स्यूनतम सामान्य अंश होगा? वहाँ उनमें: 


समृद्धतामें कम या अधिक अथवा स्तरमें ऊँच या नीचके 
भेद होंगे । अथवा इनमें एक क्रमबिकास दिखायी देगा 
और अनन्त मांवी विकासकी सम्भावना तो. रुदा ही उपस्थित 
रहेगी । 
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इस दृष्टिसे यदि हम भारतीय जीवनके प्रेतिदासिक 
विकासको विचारें तो हमें कई अपूर्य तथ्य दिखायी देंगे; जो इमें 
आजकी अपनी जातीय स्थितिकों अधिगत करनेमें विशेष 
सहायक हो सकते हैं। इतना हमें यहाँ स्मरण कर लेना 
होगा कि हमारा प्रयोजन ऐतिहासिक छोटी या बड़ी 
घटनाओँसे नहीं है । हम देखना चाहते हैं उठ जातीय 
चेतनाकी, जो सब प्रकारंक सुखद-दुःखद अनुमवेसे 
विकसित होती आयी है | इस चेतनाकी घारा) हमारे वर्तमान 
शानके अनुसार, वेदकालसे शुरू होकर अबतक अनवरतरूपमें 
ही बहती रही है | ऐसा छंवा जीवन संसारमें हिंदुजातिकी 
अद्वितीय विशेषता है और यह अपने-आपमें एक गम्भीर 
सांस्कृतिक तथ्य है | 

स्वाघीनता उपलब्ध करनेके बाद हमारी जातीय चेतनाने 
अपने प्रशोके लिये स्वयं इल ढूँढ़ने शुरू किये। आज 
संसारभरकी स्थिति विषम है। उसमें अनेक बिकट प्रशोंका 
बुरा उलझाब पढ़ा हुआ है। भारतमें भी क्षामान्यतवा ही 
स्थिति है; परंतु इम पुरानी अनुभवी जांति होते हुए. भी 
आज इस स्थितिके लिये नये हैं । इम उत्साइपूर्वक अपने 
प्रश्रोका इल कर रहे हैं, बहुतेरोंका कर भी चुके हैं। फिर 
भी बहुत-से अत्यन्त आवश्यक विषयोंका इल करना है ओर 
इम एक गम्भीर छटपटाइटमें हैं। स्वीकार करना होगा कि 
हम काफी व्यग्रं और चिन्तित हैं | हम अपने-आपको 
अपनी स्थितिके ल्यि अपर्यात्त अनुभव कर रहे हैं अथवा 
स्थिति इमें भारी प्रतीत हो रही है और हम अपनी चेतनाकी 
श्रुटिको महृद्ूस करते हैं और उसमें एक नगी सबलताकी 
गम्भीर माँग कर रहे हैं । अपनी वर्तमान स्थितिके प्रश्नों 
ठया उनके समाघानोंके बारेमें इम अनेक मत और विचार 
सुनते हैं। ये सब प्रायः बाह्य संगठन और नियम-काुनंद्वारा 
स्थितिकों सुधारनेके उपाय बताते हैं | इन सबमें कुछ-न-कुछ 
सार्थकता है । परंठु ये उपाय मूछ कारणको स्पर्श नहीं 
करते; ये उस चेतनासे सीधा सम्पर्क नहीं रखते; जो स्थितिके 
साथ संघर्ष कर रही और अपने-आपको अपूर्ण अनुमव 
कर रही है । इस चेतनाकी इस अपूर्णताका यथार्थ निरूपण 
और. निदान उपायके लिये सबसे पहली आवश्यकठा है । 
और इमारी जिशासा यहाँ विशेषरूपसे यही है । 

अपनी वर्तमान वास्तविक चेतना-स्थितिकों जाननेके 
लिये एक ऐतिदासिक पुनरावल्येकन अत्यन्त सहायक होगा | 
वैदिक काल्ठकी लातीय चेतनाका चिल्तन करते हुए इम 
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हु सर्च सन्ताणि पहयस्तु मा कश्िहुलमाग्मचेत्‌ + 








अपने-आपको स्वाभाविकतया एक दूसरे जगतूमें अनुमव 
करने छगते हैं। येदिक सुगका नेता 'ऋषि! था और यह 
अत्यन्त सरल) स्वाभाविक, शरीर और चेतनामें सूख तथा 
अन्तईंश्युक्त और आनन्दमय प्राणी अनुभव होता है। 
. यह प्रकृतिके सोन्दर्यको अनुभव कैरनेवाला, उसका भक्त है। 
ज्ी) सनन्‍्तान, घन-घान्य आदिके ढिये मुक्त कण्ठसे प्रार्थनाएँ 
करता है ओर उन्हें वह यथार्थ स्वीकारात्मक भावमें अहण करता 
है। पर फिर भी वह स्थूल प्रत्यक्षवादी नई) वह तो गम्भीर 
अध्यात्मवादी है,। वद्द अन्तईंध्िसि वस्तुओंके निहित चेतन 
तत््वको जानता है और इन्हें उसकी ही अभिव्यक्ति अनुभव 
करता है । वेदमन्त्रोंके वातावरणमें निवास करना मानों 
आत्मा, परमात्मा और प्रकृतिके वास्तविक आनन्दका 
उपभोग करना है । वैदिक ऋषि गाता है--- 

'पश्य देवस्प काय्यं न ममार न जीयेतिः 

देखो इस प्रभुके सुन्दर जगत्‌को, जो न नष्ट होता है; 
न पुराना पड़ता है।? यद्द प्रार्थना करता है 'जीवेम शरदः 
शतम्र!--हम सौ सालतक जीयें | आँख, नाक, कान आदिके 
सबल रहते सौ सालतक जीयें । वह कहता है-- 


मिर्थि विज्ती बहुधा शुददयसु मर्मि हिरण्यं प्थियी दुदातु से ।! 
थी प्ृष्वीका पुश्र हूँ, पृथ्वी मेरी माता है। वह मुझे 
अपनी विविध सम्पत्ति तथा गुत्त धन प्रदान करे ।? साथ ही 
वह आध्यात्मिक चेतनाकी किन उड़ानोंका आनन्दपूर्ण वर्णन 
करता है | वह आध्यात्मिक जगतका अथक अन्‍्वेषक है। 
बह '्सत्यं ऋतं श्रृहत्‌! सत्य, यथार्थ और बृहत्‌॒का उपासक 
है। वह अमीप्सा करता है-- 
“ऊच्यों भव प्रति विध्याण्यस्मदाविष्कृशुष्ण देश्मास्थर्ने? . 
है अप्रि | तू ऊपर उठ, सब आवरणोंको भेद ढाल और 
इमारे अंदर देवत्वको प्रकट कर | 
' कालन्तरमें स्थिति बदल जाती है ओर हमारी जातीय 
स्मृतिके चिह्न मन्‍्द पड़ने लगते हैं| हम आन्तरिक चेतनाका 
बल खोकर याहा कर्मकाप्डमें लिप्त हो जाते हैं, हमारे 
व्यवहारमें दम्म आ जाता है। कितने समय बाद फिर गौतम 
बुद्धके रूपमें एक़ उछ कोटिका जिशांसु प्रकट होता है। यह 
संसारको दुश्खरूप अनुभव करता है; रोग, जरा और 
मृत्युका उपाय ढूँढ़ना चाहता है। चह निर्वाण-स्थिति प्रात 
करता है और त्यागके भद्ामन्त्रका उपदेश देता है | संसारकों 
छोड़कर असंख्य स्त्री-पुरुष मिक्षु और मिक्षुणी बन भारतवर्ष 


तथा आतस-पासके देशोर्मे अपने जीवनके दृधान्तसे उस्ी 
उपदेशको झुनाते हैं। 

शतान्दियोतक “संसार तुच्छ है तथा त्याज्य है? यह 
भाष जनतकिे अन्तःफरणमें रमता चल जाता है। फिर एक 
और महापुरुष प्रकट होकर जातीय चेतनाकों नये रूपमें 
उद्देल्ति कर देता है। शइराचार्य नास्तिक बोद्धधर्मके स्थानपर 
आर्तिक हिंदूं-घर्मकों प्रतिष्ठित करते हैं । जनतामें एक 
व्यापक चेतन-तत्त्वके लिये, ब्रह्मके लिये भावना पैदा हो 
जाती दै । परंतु संसार पहलेके समान ही तुन्छ और त्याज्य 
रहता है; .बटिक माया बन जात है। कममात्र बन्धन हो 
जांता है तथा जीवनसे मुक्त होकर निगगुंण अ्रक्ष्म लीन शो 
जाना-पूर्णता है। 

फिर अनेक बड़े-बड़े ईश्वर-भक्त स्मरण आते हैं। कैसी 
है उनकी भक्ति, कैसी तल्लीनता । परंतु संसार उनके लिये 
भी देय है; कनक और कामिनी पापका मूल है | 


यत्ञ करती हैं । अपना ऐशहिके जीवन सुधारनेकों कहती हैं, 
पिछड़े हुए भाइयोंकों अज्लीकार करनेका आदेश करती हैं, 
स्तियेके प्रति खस्य भाव बनानेकी प्रेरणा देती हैं, वेदिक 
आदश्शोंका स्मरण कराती हैं, राजसला अधिगत करनेके लिये 
संघर्षका भाव उत्तेजित करती हैं। 

भारतीय चेतनाके लंबे विकासकी ये प्रधान स्थितियाँ 
और गतियाँ कष्टी जा सकती हैं | ये सब आधष्यात्सिक 
अवस्थाएँ हैं और इनमेंसे हर एककी भारतीय चेतनाके 
विकासमें कुछ देन है । 


इनमेंसे दर एकरमें अपने-अपने ढंगका आत्मा और 
प्रकतिका सम्बन्ध है। यह सम्बस्ध सांस्कृतिक दृष्टिसे बढ़े महत्त्वका 
है। बेदिक चेतना आध्यात्मिक चेतना होनेसे प्रकृतिसे अपने 
आपको अल्सि और खतन्त्र अनुभव करती है, पर फिर भी 
या इसी कारण प्रकृतिपर पूरा अधिकार अनुभव करती है और 
स्वतन्त्रतापूवंक उसका उपभोग करती है । बुद्धकालकी चेतना 
संसारके प्रति प्रत्यक्ष दही भयभीत भाव रखती है | संसार 
दुःखमय है और इसका त्याग ही एकमात्र उपाय है। उस 


- समय मानों हमारी चेतना शक ऐकान्तिक, जगतूसे अछग, 


आध्यात्मिक शौम्यताके अनुंगवके लिये छालागित हो उठी 
थी। यह गति वास्तवमें थी एक प्रतिक्रिया--बाह्यां नीरस 
भार्मिक कर्मकाण्ढके प्रति, जो उस समयकी सामान्य अवस्था 
बनी हुई थी । 





# हमारा आजका मौलिक सांस्क्ृतिक प्रत्ष # 


श०रै, 





इस प्रतिक्रियात्मक्‌ गतिको शंकराचार्यने बहुत सुधारा। 
आत्माके अखित्वकों प्रतिश्ठित किया | परंतु यह धारा अपने 
आपमें बौद्ध-विचारकी प्रतिक्रिया भी थी । बुद्धने आत्मा और 
परमात्माके विषयमें मौन घारण किया था; मानों उनका 
अस्तित्व है ही नहीं; शंकरने कहा प्केवल ब्रह्म ही है, 
और कुछ नहीं । संसार दुःखमय है; माया है, सर्बथा त्याज्य 
है अथवा मजबूरीका बन्धन है।? यह भाव और भावनाएँ हमारी 
जातीय चेतनामें लगभग ढाई इजार बर्षसे रम रही हैं। 
परिणामस्वरूप जहाँ हमने आध्यात्मिक अनुभवर्मे कुछ नयी 
उपलब्धियाँ प्राप्त की हैं, वहाँ संसःर 'और जगत्‌के जीवनमें 
अनेक कष्ट भी झेले हैं, राज-पाट खोया और शक्ति तथा 
प्रभावसे वश्चित रहे | हम कह सकते हैं--हमने एक थिशेष 
आध्याप्मिक अनुभवक्री सबलता तथा सीमा दानोंकों ज्ञान 
लिया । इससे हम वेदिक और औपनिपदिक आदर्शक्री 
विद्येपताकों अनुभव करनेके लिये विशेष रूपसे तेयार हो गये 
हैं और निश्चय दही अब जो नयी चेतना विकसित होगी, वह 
संभवदतः पूर्णतर होगी । यदि हम अपनी ऐतिद्यासिक 
उपलब्धियोंका छाम उठाते हुए आगे चलना चाहें तो वह 
कम-से-कम पूर्णतर हो सकती है। 

हमारे निकटभूतके महापुरुषोंका वास्तवमें संसार और 
जगतके प्रति एक नया स्वीकारात्मक भाव पंदा करनेका 
आग्रह भी रहा । इस प्रकार एकके बाद एक चेतनाके अंदर 
नया विश्वास, नयी शक्ति तथा संघर्षके भाव भरने रहे हैं । 

परंतु सत्ता अधिगत करनेके बाद, अधिकार ओर राज- 
शक्तिके प्रति जो हमारा मनोभाव एकदम ही विकसित हुआ, 
उसने हमें कुछ चौंका दिया | इस नयी स्थितिमें हमने 
यथोचितरूपमें स्वस्थ और तटस्थ अनुभव नहीं किया । हम 
सत्ता-लोलुप दो गये | स्वामाविकतया चिन्ता होती है और हम 
अनुभव किये बिना रह नहीं सकते कि हमारी मध्ययुंगीन 
चेतनाके पुराने संस्कार इतनी जल्दी दूर नहीं हो सकते । जो 
चेतना संसारसे भय मानती थी, वद्द अब भी या तो उस भय 
और अविश्वासको व्यक्त कर रही है या प्रतिक्रियारूपमें लोजुपता। 
इन संस्कारोंका शोधन और जगत्‌्सम्बन्धी खस्थ स्वीकारात्मक 
भाव बनाना ही; हमारे विचारमें आजकी भारतीय चेतनाका 
मौलिक सांस्कृतिक प्रश्न है। आजके हमारे प्रइन प्रथमतः 
इस विकासकी माँग करते हैं ओर यदि हम अपने प्रश्नोंके 
इस मौलिक रूपको देख सकें तथा इसका ऐतिहासिक कारण 
पहचान सकें तो आधा इल तो हमें स्वतः प्रात हो जायगा | 

आज संसार “संस्कृति? की पाश्चात्य भावनाके अनुसार 





मन; प्राण और शरीरके “अनुशीलन'में लगा हुआ. है और 
प्रकृति लिस मावके कारण आत्ममाव और आत्मगौरवकों 
खो बढ़ा है; प्रकृति छितत भाव होनेके कारण ही आजकी 
पाश्चात्य चेतनके लिये यह विपुल वैज्ञानिक विकास संकट 
बन गया है । संस्कृतिसम्बन्धी भारतीय विचार ही इसका 
यथार्थ समाधान है । “संस्कृति! और '्सुसंस्कृत व्यक्ति? का 
अनिवार्य लक्षण हैं--आन्तरिक शुद्ध भाव अर्थात्‌ आत्माका 
मन; प्राण और शरीरकी प्राकृतिक चेष्टाओंसे खतन्त्र तथा 
तटस्थ भाव | इसीसे मानव प्रकृतिमँ र्वामी-भावसे विचर 
सकता हैं और उसका यथोचित उपयोग और उपभोग कर 
सकता है । 

मरतकी सामान्य मानव-संस्कृतिके लिये यह भाव अमूल्य 
देन हो सकती है। वास्तवमें भारत अपनी यथार्थ सांस्क्ृतिक 
वृत्तिकों अभिव्यक्त करके इस समय संसारकों संकटसे निकाल 
लेनेकी भी सामर्थ्य रखता है; परंतु उसे अपने मध्ययुगीन 
अनुभवोंका उचित झोधन करना होगा । जगत्‌-त्यागात्मक 
भावनाकों एक उंच्चतर स्वीकारात्मक अध्यात्मबादमें संगठित 
करना होगा | जगत्‌ अपने आपमें, आत्माका विरोधी ध्रुव 
होते हुए तुच्छ भी है और त्याज्य भी । परंतु बासतवमें 
ते। बह ब्ह्मकी अभिव्यक्ति हैं; एक प्रश्नोजनीय चरितार्थता 
है| तब वह त्याज्य केंसे हों। सकता है ! निश्चय ही हम 
बह्मकों उसके सर्बाद्वीण रूपमें अद्धीकार करना चाहेंगे तथा उसके 
साथ पूर्ण तादात्म्यके लिये अभाप्सा करते हुए उसके संगुण 
और निर्गुण रूपमें; उसकी स्थिति और गतिमें, उसे प्राप्त 
करना तथा अभिव्यक्त करना चाहेंगे । 

श्रीअरथिन्द-दर्शन भारतीय संस्क्ृतिकी बर्तमान अभीष्सा- 
का पूर्ण प्रतोक् प्रतीत होता हैं । यद्द जगत्‌कों भागवत 
अभिव्यक्तिके रूपमे केवछ अंगीकार हद्वी नहीं करता बल्कि 
इसे मानवके सर्वाज्ञीण आध्यात्मिक विकासका उपयुक्त आधार 
और क्षेत्र बतरूता है। श्रीअरविन्द-दर्शनके अनुसार 
जगत्‌ अनिवार्यरूपमें वैश्व-विकासके क्रमसे जड प्राण और 
मनके क्रमिक स्तरोंद्वारा व्यापक अध्यात्माभिव्यक्तिके लिये 
तैयार हो रहा हैं और भावी विकासमें समय आयगा जब कि 
ये आजके अशानाच्छादित स्तर सजग और सचेतन हो उठेंगे। 
अतः मानवको; जो कि प्रजापतिकी सर्वश्रेष्ठ सन्‍्तान है; इद्दैब--- 
यहीं जगतके क्रियाकलापमें भागवत इच्छाकों चरितार्थ और 
अभिव्यक्त करना हैं | इसीसे मानव अपने सर्वाज्धीण 
विकासकों प्राप्त करेगा | 





हिं० सं० भं० २७-- 


आय॑संस्कृतिकी तुलनात्मक गवेषणा 


आर्यजातिकी संस्कृतिमँ एक अद्वितीय सर्वशक्तिमान्‌ 
परमात्माकों माना गया है। वे ही परम पुरुष मगवान्‌ श्रीकृष्ण 
आदि नामसे अमिद्वित दोते हैं। जैसे हमारा यह बश्लाण्ड 
है, बेसे ही अनन्ताकाशमें अनन्तकोटि अक्माण्ड हैं। परमात्माके 
ईक्षणमात्रसे ही अनन्तकोटि ब्रक्षाण्डोमें यृष्टि, स्थिति और 
रयका कार्य नाना देहधारियोंके .द्वारा व्यवस्यितरूपसे हुआ 
करता है । वे परमात्मा निर्शुण-निराकार होनेपर भी भक्तोंके 
कल्याणार्थ सगुणरूप धारण कर छेते हैं। पृथ्वीकी अन्य मनुष्य- 
जातियोंमें एक ईश्वरवादका विचार तो प्रचलित देखनेमें 
आता है; परंतु उनमें अनन्तकोटि ब्रह्माण्डोंकी महान धारणा- 
का विकास नहीं है और न वे ऐसी विचारहौलीकी ओर 
ध्यान देते हैं कि प्रत्येक ब्रक्षाण्डका कार्य कैसे चलता है। 
जैसे एक राज्य चलानेके लिये अनेक श्रेणियोंके राजपद- 
धारियोंकी आवश्यकता होती है, थेसे ही हमारे ब्रह्माण्डके 
सब कार्योके संचालनके लिये अनेक देवता, ऋषि, पितृ 
आदि देवपदधारी सदा अपने-अपने कामपर नियुक्त रहते हैं-. 
ऐसी विचारशैली उनमें नहीं है और जब भगवान्‌ सर्व- 
शक्तिमान्‌ हैं, तो मक्तके कल्याणार्थ वे सगुणरूप भी धारण 
कर सकते हैं--ऐसी धारणा भी सबमें नहीं है । आर्यजातिकी 
संस्कृतिमें जैसे अ््माण्डोंकी संख्या अनन्त मानी गयी है, उसी 
प्रकार नाना जीवोंके पिण्ड भी अनेक माने गये हैं | उद्धिज 
पिण्ड; स्वेदज पिण्ड, अण्डज पिण्ड और जरायुज पिण्ड---ये सब 
सहज पिण्ड कहते हैं। मनुष्यके स्थूछ शरीरको मानव पिण्ड 
कहते हैं और देवता; ऋषि; पितर; यक्ष, गन्धर्व, असुर, प्रेत 
आदिके पिण्ड देवपिण्ड कहाते हैं | जीव उद्धिज योनिसे 
स्वेदजयोनिमें, स्वेदजयोनिस अण्डजयोनिमें, अण्डजयोनिसे 
जरायुजयोनिमें क्रमशः पहुँचता है। मनुष्ययोनि अन्य उनच्च- 
योनियोंका माध्यम है | मनुष्ययोनिसे जीव उन्नति करता हुआ 
नाना योनियोर्मे जा सकता है। नाना देवपदधारी देवयोनियाँ 
इस मृत्युछोककी सहायक हैं। देवयोनियोंका इतना विस्वार है 
कि उद्धिज; स्वेदज, अण्डज और जरायुज---चार श्रेणीके जीव 
असम्पूर्ण शरीरधारी होनेके कारण इनमेंसे हर एक श्रेणीके 
जीवोंका एक-एक रक्षक और चालक अलग-अरूग एक-एक 
देवता हैं। प्रसिद्ध पर्वत, नदी आदिके भी अलग-अलग 
अधिदेव हैं और ये सब देवी राज्य-श्टक्ुलाके अधीन रहकर 
सुब्यवस्थित होकर अपना-अपना कार्य करते. रहते हैं | पृथ्वी- 


की अन्य सम्य जातियोंमें इस प्रकारकी संस्क्ृतिका प्रचार नहीं 
है। वे सामान्यरूपसे देवी राज्यकों मानते हैं । 

असुरको शैतान और देवताओंकों फिरिस्ता, एंजिल 
आदिसे अभिद्दित करते हैं; परंठु उनकी संस्कृतिमें देबीराज्यके 
महान्‌ विस्तारपर और दैवीपदधारियों तथा देबी *इछ्ल॒ुलपर 
विस्तारपूर्वक विचार नहीं किया गया है। आर्यजातिकी 
संस्कृतिमें पुरूष और छ्लीका भेद बहुत कुछ माना गया है । 
जैसे दिन और रातमें भेद दै। जेसे बीज और बोनेकी भूमिमें 
मेद है और जैसे विकर्षण-शक्ति और आकर्षण-शक्तिमें 
भेद है, उसी प्रकार बड़ा भारी भेद समझकर आर्य-संस्कृतिमें 
स्रीजातिके मौलिक धर्म ओर आचारोंके सम्बन्ध बहुत कुछ 
विशेषता मानी गयी है। आर्यजातिकी संस्कृतिके अनुसार 
पुरुष जातिकी अपेक्षा ज्लीजातिमें आचार-विचार। रहन-सहन 
और शिक्षा) धर्म आदिके विषयमें सब प्रकारसे प्रथकृता रक्‍्ली 
गयी है । आर्यजाति यह समझती है कि श्रीमगवानने पुरुष 
जातिकों और स्त्रीजातिको विशेष-विद्येष द्क्ति देकर सृष्टि- 
क्रियामें प्रवृत्त किया है | थोड़ी-सी बुद्धि जिसमें है; वह यह 
समझ सकता है कि जगतूकी खुष्टिक्रियामें पुरुषकी पॉच-दस 
मिनटकी जिम्मेवारी है ओर ह्लीकी कम-से-कम नो मदीनेकी 
जिम्मेवारी है । पुरुष यदि वेश्यागामी हों जाय, तो उसके 
कुछ और जाति आदिको विशेष क्षति नहीं पहुँचती है; परंतु 
स्त्री यदि अपने जीवनमें पॉच-दस मिनटक्री भूल कर बैठे तो 
उस भूलके द्वारा उसका सतीत्व ही नष्ट नहीं होगा; बल्कि 
उसका बंद, उसकी कुल-परम्परा, उसकी जाति ओर उसका 
समाज---सब अपवित्र हो जायगा। इन थोड़े-से उदाहरणोंद्वारा ही 
विचारशील सजन समझ सकते हैं कि आर्यजातिकी पवित्नता- 
की रक्षाके लियि ओर स॒ष्टिकी पविन्नताकी रक्षके लिये ख्री- 
जातिकी जिम्मेवारी कितनी अधिक है। इस कारण आर्यजाति 
अपनी माता और कन्याओंकों नाना उपायद्वारा पवित्र रखने- 
का प्रयक्ष करती है। परंतु आज पृृथ्वीकी अन्य मनुष्य- 
जातियाँ ज्नी और पुरुणोंकों एक प्रकारकी शिक्षा देकर ओर 
एक ही रास्तेपर चल्मकर मनुष्य-ज/तिके अकल्याणका कारण 
हो रदी हैं| प्रृथ्वीकी अन्य मनुष्य-जातियोंकी दृष्टियोंमें 
आय॑जातिका वर्णाश्रमधर्ममूलक समाज-विज्ञान ( सोशियाल्यजी ) 
बढ़ा विचित्र और कठिन प्रतीत होती है। उसकी सामाजिक 
अवस्थाकों चारों ओरसे चार सु्दद दुर्गोंके द्वारा सुरक्षित किया 
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गया है | प्रथम दुर्ग यह है कि आर्य नारियोंमें सतीत्य-घर्म- 
की; पविन्नताकी रक्षा अति हृढतासे की गयी है। वैसी 
व्यवस्था ए्थ्वीके अन्य किन्हीं जातियोमें नहीं पायी गयी है ! 
आयजातिकी सामाजिक पदिन्नताकी रक्षाके लिये रजोवीर्य॑- 
शुद्धिमूलक वर्णघर्मकी व्यवस्था और जन्मसे जाति माननेका 
नियम आदि द्वितीय दुर्ग है। 

पृथ्वीकी अन्य मनुष्य-जातियोंमें मनुष्यजीवनकी आयुके 
.. भेंदोंके अनुसार कोई विशेष व्यवस्था नहीं बाँधी गयी है; 
परंतु आरयसंस्कृतिमें अति सुन्दर उपायोंके द्वारा ब्रह्मचरय॑, 
शाह स्थ्य, वानप्रस्थ और संन्‍्यास---इन चार आश्रमौंकी व्यवस्था 
अतिसुन्दर रूपसे बाँधी गयी है। यह आश्रमघर्म तृतीय 
दुर्ग है। इस समय सब अस्त-व्यस्त दो जानेपर भी सबकों 
यह मानना दी पड़ेगा कि मनुष्यजीवनकों प्रथमसे लेकर 
अन्तपर्यन्त एक ढंगसे न चलकर ब्रह्मचर्य आश्रममें केसी 
प्रवृत्ति होनी चाहिये, सो विद्याम्यासद्वारा सिंखानेकी रीति 
है । ग्रहस्थाश्रमधर्ममे प्रश्॒सिधर्मका धर्मानुकूल पालन 
कराया जाता है । तीसेरे वानप्रस्थधर्ममं तपस्या आदिद्वारा 
निगृत्तिधर्मकी शिक्षा दी जाती है और चौथे संन्यास-आधभ्रम- 
मैं निशत्तिधर्मकी चरितार्थता करायी जाती है । एक जीवनमें 
मनुष्य धर्मानुकूल प्रश्त्ति करता हुआ अन्तमें निवृत्तिके 
राज्यमें पहुँचकर भ्रीभगवानके निकट पहुँच सके--इसकी 
व्यवस्था बाधी गयी है । आर्यजातिकी संस्कृतिमें सामाजिक 
व्यवस्थाकी सुरक्षाके लिये सब समय आचार और विचारके प्रति 
तीन दृष्टि रखना चौथा दुर्ग है। इस प्रकार चार दुगोंके 
सुरक्षित धर्मोद्वारा मनुष्यसमाजकों चिरजीबी बनाने और 
सुरक्षित रखनेका नियम प्रृथ्वीकी अन्य जातियोंमें नहीं पाया 
जाता । 

हिंदू-जातिमें आचार और विचारके घिस्तार और दृदता- 
की अधिकतासे कोई-कोई अन्यधर्मावलम्बी संदेह करते हैं 
और कहते हैं कि जिस जातिमें इतना क्रठिन जाति-मेदका 
सिद्धान्त प्रचलित है और जो जाति शुद्धाशुद्धविवेककों इतना 
मानती है; उस जातिमें मनुष्य-प्रेमका सिद्धान्त केसे चल 
सकता है। हिंदुओंके प्रतिदिनके करनेयोग्य “दयश”पर मनन 
करनेसे ही ऐसी नि्मूंल शंकाओंका समाधान हो जाता है। 
सुयश-साधन समातनी हिंदुओंका नित्यकर्म है। विधिपूर्वक 
अतिथि-सेवाकों शयश्ञ कहते हैं | हिंदुओंके समाजविज्ञान 
( सोशियालाजी ) में झुद्धाशद्ध-विचार और जातिमेद-सम्बन्धी 
बिस्तुत आशाएँ रजोवीयंकी शुद्धिके निमिल शास्ोमें पायी 





जाती हैं| साथ-ही-साथ घर्मशाज्जोमे प्रत्येक ग्रहस्थकों प्रतिदिन 
पद्चमहायज्ञ करनेकी आशा भी है। उयश उनमेंसे एक यश 
है। ट्यशका सिद्धान्त यह है कि घरमें आये हुए, अतिथिकों 
परमात्माका स्वरूप मानकर उसकी पूजा करनी चाहिये । घरमें 
आया हुआ अतिथि चाहे हिंदू हो, चाहे मुसलमान) चाहे 
ईसाई हो, चाहे और किसी घर्मका हो; चाहे ब्राह्मण हो, चाहे 
शूद्र हो और चाहे अछूत जातिका हो, चाहे असम्य जातिका 
मनुष्य हो---उसको आसन) भोजन) जल और आदरके वचरनों- 
द्वारा तृत करना चाहिये | बेद और शाख्मोमें दद़ आजा है 
कि घरमें आये हुए. अतिथिको भगवान्‌ समझकर आदर जो 
नहीं करता, उसका सब पिछला पुण्य नष्ट हो जाता है। 
मनुष्यमात्रकों भाई-साई समझनेके लिये ओर उस पविन्र 
विचारको आचारमें परिणत करनेके लिये हिंदू-जातिमें प्रचलित 
डयशसे अधिक क्या प्रमाण हो सकता है! आध्यात्मिक 
उन्नतिकी इच्छा रखनेवाली जिस मनुष्यजातिमें वर्णधर्म 
आश्रमधर्म शुद्धाशुद्-विचार-घर्म और नारियोंमें सतीत्वधर्म- 
का इतना विचार किया जाता है, उसहिंदू जातिमें एक अद्वितीय 
परमात्माको पितारूप मानते हुए और उसकी सब श्रेणीकी 
सन्तानोंमें प्रेम करते हुए उनमें श्रात्‌॒मावका संस्कार बनाये 
रखनेके लिये ही उयशका ऐसा दृढ़ नियम मी प्रचल्ति है। अतः . 
यह मानना पड़ेगा कि मनुष्यमात्रसे प्रेम करना उनका मौलिक 
उद्देश्य है; इसमें संदेह नहीं । यद्यपि प्रथ्वीके सब घर्मम॑तामें 
तथा सभी मनुध्य-समाजेर्म. किसी-न-किसी प्रकारसे 
मनुष्यमात्रमें श्राठप्रेम बनाये रखने और अतिथि-सेवा करनेके 
सिद्धान्त किसी-न-किसी रूपमें पाये जाते हैं, तथापि वर्णाश्रम- 
धर्मरूप धार्मिक समाज-विशानको माननेवाली हिंवृजातिके धर्म- 
शास्ममें उयशरूपी धार्मिक अतिथि-सेवा करनेकी जैसी दृढ़ आशा 
पायी जाती है; वेसी शास्त्रीय आशा अन्य किसी धर्ममें नहीं 
है । हिंदू गहस्थोंके नित्य करनेयोग्य जितने धमंसाधन बताये 
गये हैं, उनमेंसे उुयज्ञ एक प्रधान साधन है। इस प्रकार 
अल्लैकिक आर्यसंस्कृति तथा प्रथ्वीकी अन्य मनुष्य- 
जातियोंकी संस्कृति--दोनोंकी तुल्नात्मक गवेषणा करने- 
पर परस्पर दिन और रातका पार्थक्य दिखायी देगा। 
आर्यसंस्कृतिमें व्लनीजातिकों जगलननी महामायाकरी प्रतिक्ृति 
_ मानकर कन्याबस्थाते लेकर _ बरद्धावस्थातक _ आर्य 


' महितयओंकी सम्मान-रक्षा और पवित्रता-रक्षाका पूरा नियम 





बाधा गया है। किंतु अन्य सम्य जातियोंमें इस सिद्धान्त- 


क विपरीत देखनेमें आता है। आय॑-संस्कृतिम ख्तियोंके 
लिये अन्तःपुरका बहुत कठिन नियम रक्खा गया है। भारत- 


शश्न्‌ 


# सर्वे सद्राणि पश्यन्तु मा कश्िहुःखभाग्मवेस #_ 
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खण्डके आजकल अत्यन्त दरिद्र हो जानेपर भी आये- 
मदिलाओंके शरीरकों ढेंके रखनेके लिये वस्र आदिका 
पहिनावा कितना उत्तम है सो सब जानते ही हैं। दूसरी 
ओर यूरोप और अमेरिकाके शिक्षित अधिवासियोंमें क्रिस 
प्रकार निलंजताकी रीति प्रचल्ति है, उसे देखनेसे भी हिंदू- 
जातिकों ललित होना पड़ता है। उदाहरणकी रीतिपर दिखाया 
जाता है कि इन' सभी ज,तियोंका सामे,जिक उत्सब किसी भी 
प्रकारका हो, उसमें ज्िपरोंके पुर्षोके साथ निर्लजभावसे 
नाचनेकी प्रथा और उस समय भोजनके साथ मद्यपान-प्रथा 
नियमपूर्वक प्रचलित है। ऐसे उत्सवोंके समय ख्त्रियाँ 
लजञारहित जैसा वस्त्र धारण करती हैं, वह क्रितना लज्लाजनक 
है--.इसको जिन्होंने देखा है, थे स्वयं जानते हैं। विशेषता यह 
है कि कोई विवाहिता त्लरी अपने पतिके साथ नहीं नाच 
सकती; यह नियमविरुद्ध है। उसको, परपुरुषके साथ ही 
नाचना होगा । ऐसे उत्सवोमें एकान्त स्थान भी बने रहते 
हैं। दृत्यकारी युगल स्त्री-पुरुप रातमर नाचनेमें, स्वेच्छापूर्वक 
घूमने आदियें स्व॒तन्त्र और निर्भय रहते हैं | यद्द उस देशकी 
साधारण प्रथा है। यदि कोई स्त्री किसी पुरुष-बन्धुसे एकान्त- 
में बातचीत करती है, तो उस समय उसका पति बिना उसकी 
आज्ञके वहाँ जा नहीं सकता । यह उस देशका नियम है। 
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वूसरी ओर आयेजातिकी संस्कृतिमें इसके बिल्कुल विपरीत 
नियम अचलछित है, जो धर्मशाजकी आशाके अनुसार पालित 
क्रिया जाता है। त्लियोंके लिये रहनेके स्थानका नाम अन्तःपुर 
है; वहाँ परपुरुषकी तो बात ही क्या है, अपने घरके पुरुष - 
भी सब समय नहीं जा सकते। आर्य-संस्कृतिमें परपुरुषके 
साथ नाचनेकी तो ब,त ही नहीं, प्रत्युत परपुरुषका स्पर्श मी 
हिंदूशास्में निषिद्ध है। नाचनेकी प्रथा हिंदूजातिमें अवश्य 
है; क्योंकि संगीत ता(्रके तीन भेद हैं--नतंन, गायन और 
बादन । परंतु जिन जातिय़ोंमें नाचनेकी प्रथा है, उन खियोँ 
अन्तःपुरमें स््ी-मण्डलीमें ही नाचती हैं। परपुरुषेकि ताथकी 
तो बात ही क्या है, परपुरुषके सामने भी कुलीन ख्नियोंका 
नाचना आर्यसंस्कृतिके, विरुद्ध है। धार्मिक उत्सव और तीर्थ 
आदिमें आयर्त्रियाँ अपने पति आदि अमिमाबर्कोके साथ 
जादी हैं। एकाकिनी जाना या परपुरुषके साथ जाना) यह 
आर्यसंस्क्ृतिके विरद्धहै। आजकलके राजनतिक और सामाजिक 
नेतृइन्दोंकों इस तुल्य्नात्मक गवेषगाकों. अपने बुद्धितर्वके 
सामने रखकर समाजसंस्कारकी बात सोचनी चाहिये । यूरोपीय 
सभ्यताक़ी बहुत-सी बातें आपातरमणीय होती हैं; किंतु वे 
परिणाममें विषबत्‌ मयह्भुर सिद्ध होती हैं, इसका भी विचार 
रखना चाहिये। “सूर्योदय? * 


-*#ि0+- 


हिंदू ओर हिंदू-संस्कृति 


( लेखक---श्रेगाबूछालजी गुप्त दयाभ” ) 


आजकल हिंदू और हिंदू-संस्क्ृति शब्द सुननेमें तो बहुत 
आते हैं, परन्तु उसकी परिभाषा कोई नहीं करता | बहुत-से 
लेगोंको तो हिंदू? शब्दका अर्थ अपमानसूचक होनेका भी 
श्रम है तथा इस शब्दकी प्र/चीनतामें भी सन्‍्देह है । अतः 
अतिसंल्षेपर्मं ही इसपर कुछ निवेदन करनेकी चेष्टा की 
जाती दे। . -: 
(हिंद? शब्दकी व्याख्यामें विद्वानोंने कह्दा है-- 

भुतिस्छ॒त्यादिशास्रचु आ्रमाण्यबुद्धिमवलूम्ब्य शुत्यादि- 
प्रोक्ते धर्मे विश्वासं निष्ठा च यः करोति स एव वास्तवहिं दूपद- 
याच्यः । 

अथौत्‌ भ्रुति-स्मृत्यादि शास्त्रोंमें प्रामाण्यबुद्धिका अवलम्बन 
करके उनमें कद्े हुए धर्म जो विश्वातल और निष्ठा 
करता है, वही वास्तवमें “हिंदू-पद-वाच्य है। इसी प्रकार 
शुत्याविधोक्तानि सवोणि दूषणानि ट्विनस्तीति हिंदुःः मी कहा 
जाता है। अर्थात्‌ भ्रुव्यादिग्रोक्त सर्व दूषणोंका जो हनन करे; 
बह हिंदू है । 


प्राचीन ग्रन्थोमें भी हिंदू शब्द आया है। कुछ प्रमाण 
देखिये। भेरुतन्त्रमें-.... 


हिंदूधमंप्रलोघझारोी.. जायन्ते.. चक्रवर्तिनः । 
हीन॑ स्॒ दूषयसयेव इिंदुरिस्युच्यते प्रिये ॥ 
( प्रकाश २३ ) 
(कितने ही चक्रदर्ती राजा हिंदूधर्मका छोप करनेवाले 
होंगे । प्रिये ! जो हीन बत्ति और ह्वीन आचारको दूषित 
करे--निन्‍्द समझकर उसका त्याग करे; वह “हिंदू? कदलाता है। 
शाइघरपद्धतिमें__ न्‍ 
यवनेरवनिः क्रान्ता दिंदंबो विश्ण्यमाविशनू। 
बक्किना वेदमार्गोष्य कछिना कवकीकृत:॥ 
ध्यवनोंने इस प्रश्यीपर अधिकार कर लिया और पीड़ित 
हिंदू विन्ध्यगिरिकी गुफाओँमें प्रवेश कर गये। अह्दो | बलवान्‌ 
कलिकालने इस वेदिक-मार्यकों अपना प्रास बना छिया ।? 
इसीका रूपान्तर कालिकापुराणमें है--- 





बकिना ककिता55छन्ने घर्मे कपकिते कको। 

यवनैरबनिः क्रान्ता हिंदवों विन्ध्यमाविद्न॥ 

पकलिमें बल्वान्‌ कल्युगद्वारा जब धर्मका स्वरूप 
आच्छादित एवं बिल॒प हो गया; तब यवनोंने इस भूमिपर 
अधिक,र कर लिया और दिंदू विन्ध्य-प्रदेशमें च्वछे गये ।* 


डब्दकल्पदुम कोष! में 'हीन॑ दूषप्रति इते हेँदुः? 
'पूषोव्रादित्वास्‌ साथुजातिघेशेषःः---जैो हीनको दूषित करे; 
वह हिंदू है। “पृत्रोदरादीनि यथोपरिष्टदः इप प.णिनि-यूत्रके 
अनुसार यह “हिंदुः शब्द सिद्ध हुआ है | “हिंदू? एक जाति 
विशेषका नाम है। यह हिंदू शब्दकी व्य्झपा की गयी 
अद्भुतकोषमें भी ऐसा आया है क़ि हिंदुदेंदूश्व प्रसिद्ध 
दुष्टानां च विधर्षणे। रूपशारिनि दैत्यारा! “हिंदुः और 
(हिंदू? शब्द दुष्टोंकी हीन--तिरस्कृत करनेवालेके अर्थमें प्रसिद्ध 
है। सुन्दर रूपसे सुशोमित तथा देत्योंके झत्रु--इन दोनों अथोंमें 
भी इनका प्रयोग होता है ।? पारिज,तश्रण नादकमैं-- 

दिनस्ति तपसा पापान्‌ दैद्देकान दुष्टमानसान। 

हैतिमिः शत्रवर्ग ्॒ स हिंदुरसिधीयते ॥ 

“जा अपनी तपस्यासे दहिक पार्षो तथा चिन्तकों दूषित 
करनेवाले दोषोंका नाश करता है तथा जो शत्जोंसे अपने 
शत्रु-समुदायका भी संहार करता है। वह हिंदू कहछता है'।! 

इस प्रकार अनेक स्थलॉपर “हिंदू? श्ब्दका प्रयोग हुआ 
है| यहाँपर विस्तरके भयसे थोड़े-से उद्धरण दिये गये हैं। 
बस्तुतः “हिंदू? शब्द न तो नदीन है और न इसका अर्थ दी 
अपमान-सूचक है | 

अब संस्कृति? को लीजिये । संस्कार और संस्कृति एक 
ही धातुसे निकले हैं। दोनोमें पसम! उपसर्ग है तथा संस्कारोंकी 
घनीभूतरूपसे केन्द्री भूत समष्टि--समूह ही संस्कृति है। जिस प्रकार 
संस्कारोंके अनुसार ही चेष्टा, व्यवद्दार और कर्म आदि होते 
उसी प्रकार संस्कृतिके अनुसार ही राष्ट्रका भी उत्थान-पतन 
होता है । राष्ट्ररूपी शरीरमें संस्कृति प्राणस्वरूप है | जिस प्रकार 
पाह्चमौतिक मानसपिण्डमें स्थूछठ, सूक्ष्म और कारण--त्रिविध 
शरीर होते हैं और उसमें स्थूल दरीरक्ो तो देखा जाता हैः 
किन्तु सक्षम और कारण शरीरकों साधारणतया चम॑चक्षुओंसे 
नहीं देखा जा सकता, परन्तु सभी बातोंमें प्रधान वही होता 
है, संस्कारोंका आधारभूत अन्तःकरण ही सारे कर्म करनेमें कारण 
होता है; उसी प्रकार संस्कृति भी इन आँखोंसे तो देखी नहीं 
जा सकती परन्तु देश-जातिके कल्याण अथवा उन्नति-अवनति 
आदि सभी बातोंमें एकमेव प्रधान कारण पद संस्कृति ही है। 


अब हिंदू-संसक्ृति” की ओर ध्यान दीजिये कि वह है 
क्या वस्तु तथा उसका आधार क्‍या हैं । वास्तवमें किसी 
संस्कृतिका परिचप उसके इतिद्वास और सादित्यते चलता है। 
अतः यहाँपर भी यह बात स्पष्ट है कि जब "पति स्मृत्यादि शास्त्रों 
विश्वास एवं निष्ठा करनेवाला हिंदृः पद-बाच्य है। तब 
श्रुति-स्मृत्यदि शास्त्र, रामायण-महाभ:रतादि इतिहास ही 
उस +ी आधारणिला हैं, और उसमें आध्यात्मिक, आधिदेविक, 
आधिभोतिक आदि त्रि-िघ भददोसे पूर्ण ( त्रि+ि ध शरीरके समान) 
कर्म, उपासना शान, अभ्युदय एवं निःश्रेयसकी सिद्धि प्रदान करने- 
वाली वर्णाश्रमध परॉदिकी जो <िक्षा-व्यवस्था है, उसके द्वःरा जो 
इन्द्रियेंकी हलचल होती है; उसीका समष्टि सक्षम घनीभूत 
व्यापक संस्कार ही 'हिंदू-संस्क्ृति? है। उसका शान जिस व्यक्तिकों 
होगा, उसके संस्कार भी तदनुसार बनेंगे और संस्कारोंके कारण 
पुनः जो कर्म होगा अथवा जो व्यवहार और चेश होगी; वह 
उस सम्कृतिकरा स्थूछ रूप होगा । ( यद्यपि कर्मसे संस्कार 
तथासंस्कारसे कर्म--ये दोनों बीज-क्ष-न्यायसे चलते हैं; तथापि 
जिस प्रकार सूक्ष्म कारण बीज ही होता है; उसी भाँति संस्कार 
एवं संस्कृति भी मूल कारण होते हैं।) अतः इसका भी 
स्पष्टीकरण हो गया कि हिंवू-संस्कृतरेकी आधारशिल्य बेदादि 
शास्त्र तथा श्रुति-स्मृत्यादि ही हैं | हमारे पुराण-इतिदासमें 
उनका स्थूछ रूप बर्णित है । उसमें अपने पूर्वजॉकी अनेक 
गौरवपूर्ण कथाएँ, आदर्श जीवन और ज्वलन्त उदाइरण भरे 
पड़े हैं | 

हरिश्रन्द्र-जैसे सत्यवक्ता) धर्मराज युधिष्ठिर-जैसे धर्मनिष्ठ। 
कपिल, कगाद, गौतम, पतञ्ञल्ि जेमिनि तथा वेदव्यास-सहश 
दर्शनशार्ननिर्माता, मनु-जैसे राजर्पि, कर्ण-दधीचि-से दानी) 
विक्रमादित्य-मान्धातके समान महीपति, शिबिके समान शरणा- 
गत-रक्षक भीष्म-मैसे आजन्म अक्षचरी धर्मशाता) भीम-जैसे 
बली, अर्जुन-जेंसे वीर, अष्टावक्र-झुकदेव-सहश शानी+ 
सुतीश्श-अम्बरीप जैसे भक्त, जनकके समान कर्मयोगी; 
याज्ञवल्क्य-अरबिन्द-जैसे योगी; मंगवान्‌ शह्झूराचार्य-जैसे 
दार्शनिक महात्मा, तुल्यघार-समाधिके समान वेश्य, नराकार 
रूपमें अवतरित श्रीमगवान्‌ रामचन्द्रजी-से राजा) जिनके नाम- 
पर रामराज्यका आदर्श आज भी सहसा सभी लोगोंके मुखसे 
निकल ही पड़ता है, उनके समान नीति; प्रीति; परमार्थ; ख्वार्थका 
यथार्य श्ञाता; अनसूवा-सीदा-साविन्नी-सी पतिपरायणा नारी 
गार्गी-सी शानमूर्ति और मदाल्सा-सी माताओंके आदर्श 
चरित्र इमारे इतिहासमें भरे पड़े हैं । 


श्र 


# सर्वे भद्राणि पश्यस्तु मा फश्धिहःसखसास्मबेत + 








जिस प्रकार हमारे यहाँके वेद अपौर्षेय हैं तथा शास्त्र 
अमादि-दोषोंसे रहित शानके भंडार हैं और पुराण-इतिहात 
उसके गौरवपूर्ण आदर्श हैं, उसी प्रकार उनकी नींवपर स्थापित 
हमारी हिंदू-संसकृति भी संशय तथा श्लमसे रहित है और 
उसकी नींव भी बड़ी गहरी है। यही कारण है कि उसका 
अख़ित्व किसी प्रकार नष्ट नहीं हो सकता | ( यद्यपि आजकल 
अशानवशात्‌ उसके छिन्न-भित्र करनेका प्रयास अवच्य किया 
जा रहा है ! ) 

बाखतवमें सामाजिक, आर्थिक, राजनेतिक, व्औैकिक/ 
पारल्औैकिक आदि समी प्रकारकी उन्नति अपनी हिंदू-संस्क्ृतिके 
ही अपनानेसे हो सकती है और उसके लिये शास्त्रों तथा 
इतिहासका ही सहारा लेना होंगा। इसके अतिरिक्त और 


कोई साधन ही नहीं है। वेदादि शात्् ही हिंदू-संस्कृतिके 
परिचायक हैं और उसके अनुयायी हमारे पूर्वज ही उसके 
आदर्श नायक हैं। इतिहास इसमें साक्षी और अमाण है। 
जो लोग विया, बुद्धि अथवा समय आदिके अभावसे 
अथवा किन्हीं अन्य कारणोंसे समी दास्त्रोको नहीं देख सकते, 
उनके लिये सर्वशाक्षमयी निखिलशानराशि एकमात्र 
श्रीमद्धमवद्गीता अपनी संस्कृतिके परिचायकरूपमें तथा 
भीरामचरितमानस आदर्श ज्वलछ्न्त उदाहरणके रूंपमें 


, संस्कृतिनिष्ट एवं कल्याणपात्र बनानेमें पर्याप्त है ) यही “हिंदू 


और हिंदू-संस्कृति” का सूक्ष्म और संक्षिप्त परिचय है और 
इसीके अपनानेसे तथा इसीके अनुसार चलनेसे हमारा और 
देशका कल्याण हो सकता है। 
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अन्त्यजेंके लिये मन्दिर-प्रवेशका निषेध क्यों ? 


( श्रीवर्णाअमस्वराज्यसंघद्ारा प्रेषित ) 


सबसे पहले हम यह सोचें कि हिंदू ही मूर्तिपूजा क्‍यों 
करते हैं; जब कि अन्य धर्मवाले मृर्तिपूजक नहीं हैं । हिंदु ओके 
मूर्तिपूजा करनेका कारण यही है कि शास्त्रोंने यह बतत्यया 
है कि मूर्तिपूजासे बे भगवत्कृपाके अधिकारी हो सकते हैं । 
मुसल्मान मूर्तिपूजा नहीं करते; क्योंकि कुरानने बतलछाया 
है कि ऐसा करनेसे पाप छगेगा । हमें अपने शाल्ॉपर विश्वास 
है, कुरानपर नहीं; इसलिये हमलोग भरर्तिपूजा करते हैं। 

यदि शाज्नोपर विश्वास न हो तो मूर्तिपूजांका कुछ अर्थ 
ही नहीं है। शार्र्रोंके कोई वचन हमें यदि गलत मालूम 
होते हैं तो हमें यह मान लेना चाहिये कि हमने उन बचमनों- 
का वास्तविक अमिप्राय समझा ही नहीं | 'पर यदि हम यह 
समझ येठें कि शाज्जोके वे वचन ही गलत हैं और इम सही 
हैं तो यह कहना चाहिये कि शाज्ोंपर हमें सच्चा विश्वास ही 
नहीं है । 

जो शास्त्र मूर्तिकी पूजा करनेकी कहते हैं, वे यह भी 
बतलाते हैं कि यह पूजा केसे करनी चाहिये ! पूजाके जो 
नियम हैं, उनमें एक नियम यह भी है कि किस प्रकारके लोगों- 
को मन्दिरोंमे प्रवेश न करने देना चादिये | यदि हम यह सोर्चे 
कि कुछ जातियोंके साथ द्वेष दोनेसे उनके लिये ऐसे नियम 
बने हैं, तब तो शास््रकारोंके सम्बन्धमें हमारी कल्पना बहुत 
ही थोथी है और फिर मूर्तिपूजा भी इमारे लिये .निरर्थक है। 

बेद बतलते हैं कि हमारा जन्म इृर्वजन्मोंके कमोंसे 


निश्चित होता है। जो अच्छे कर्म करते हैं; वे आ्राह्मण- 
क्षत्रियादि वर्णोमें उत्पन्न होते हैं और जो बुरे कर्म करते हैं, वे 
चाण्डाल्यदि योनियोंको प्रास द्वोते हैं ।# कोई मनुष्य जब पाप 
करता है; तब टससे उसका शरीर अशुच्ि हो जाता है और 
यह अशुचिता दूसरे जन्ममें भी उसके साथ चलती है। 
इसलिये ऐसे पुरुषका मन्दिरमें प्रवेश निषिद्ध है । 

मन्दिर-प्रवेश ही ईश्वरकी उपासनाका एकमान्न साधन 
नहीं है । हमें ईश्वरकी उपासना अपने मनमाने ढंगसे"नहीं। 
बल्कि शास््रोपदिष्ट मार्गसे ही करनी चाहिये। मन्दिरोंमें 
जिनका प्रवेश शास्त्रोंने निषिद्ध बतत्थयया; उनके लिये मन्दिरके 
शिखरदर्शनकी विधि शास्त्र बतत्यते हैं और इससे उन्हें वही 
फल प्रात होता है; जो अंदर भूत्तिकी पूजा-अर्चा करनेवाल- 
को मिलता है। 

ईश्वर तो सबंत्र है। पर उसकी अभिव्यक्ति कहीं कम) 
कहीं अधिक हद | उदाहरणार्थ--गज्ञाजलमें उसकी जितनी 
अमिव्यक्ति है, उतनी किसी नाछेके पानीमें नहीं | शाज्मविधि- 
के अनुसार जिन भूर्तियोंकी पूजा होती है। उनमें उसका 
आविर्भाव सबसे अधिक द्ोता है | यदि विग्रहकी पूजाके इन 
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क्षत्रिययोनिं गा वैश्ययोनिं वा। कपूयचरणा: कपूर्या योनिमा- 
पश्चेरव श्रयोनि वा दकरयोनि वा चण्डाल्योनिंगा । 
( छान्दोग्बल ५॥ १० । ७) 


# अन्त्यओंके लिये मन्दिर-प्रवेशका निषेथ क्‍यों ? # 
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नियमोंका ( जिनमें यह नियम भी है कि मन्दिरमें कौन 
प्रवेश करे और कौन नहीं ) उल्लड्डन किया जाता है तो 
विप्रहमेंसे देवत्व भी चल्म जाता है। एक नित्य परिचित वस्तु- 
का ही उदाहरण लीजिये | चिद्य॒त्‌ तो सर्वत्र ही है। पर उसे 
व्यवहारमें लाना तमी बन सकता है, जब कोई विद्यत्‌ 


उत्पादक यन्त्र हो, विश्युत्वाहक तार हों और प्रकाशक बल्य 


हो। यदि विशानकी रीतिसे यह सारी व्यवस्था की जाय तो 
हमें उससे प्रकाश, मतिशक्ति और संदेश मिल सकते हैं। 
पर यदि इस यान्त्रिक व्यवस्थाके नियम तोड़ डाछे जायें तो 
फिर ये चीजें उससे नहीं मिल सकती । इसी प्रकार मूर्तिपूजा- 
के सम्बन्धमें शाज्रक्री जो विधि है, उसका उल्लदून करनेसे 
देवत्व उससे प्रकट न होगा । 


मन्दिरोंमें प्रवेश करनेसे अन्त्यजोंको कोई लाभ नहीं 
होता । उलटे शास्त्रोंकी आशाका उल्लइ्न करनेसे पाप रूगता 
है | शास्त्रोंमें जो विधि है; उसे करना ही पुण्य है; जिसका 
निषेध है, उसे करना ही पाप है। यदि वे यह समझें कि 
उनके लिये मन्दिर-प्रवेशका निषेध उनके पूर्वजन्मकत पापोके 
कारण है - और उन पाोंपर उन्हें पश्चात्ताप हो तो इससे 
उनके द्वृदय झुद्ध होंगे ओर वे पारमार्थिक उन्नतिकरे अधिकारी 
होंगे। मन्दिर-प्रवेशका निभेध इस तरह उनके लिये भी 
कस्याणप्रद ही होता है । किसी विषयपर भिन्न-भिन्न छोगोंमें 
परस्पर मतमेदका होना अनिवार्य है । पर जब एक मतके 
लोग अन्य मतके लोगोंपर जबद॑स्ती अपना मत लादनेका 
प्रयक्ष करते हैं, तब शान्ति मंग होती है। सनातनियोंका सदासे 
एक निश्चित मार्ग है, एक विशिष्ट ढंगसे वे ईश्वरोपासना 
करते चले आये हैं। उनके विचारमें शास्त्र प्रमादरहित हैं। 
भगवान्‌ श्रीकृष्णने भी “तस्माच्छास््॑ प्रमाणं ते कार्याकार्ये- 
व्यवस्थितो! ( गीता १६ [२४ ) “कार्य-अकारयके निर्णय शास्त्र 
ही तुम्हारे लिये प्रमाण है? यह कहकर उन्हींके पक्षका मण्डन 
किया है। “शास्र! है--वेंद, पुराण, रामायण, महाभारत, 
मनुसंहिता, याशवस्क्य-संहिता आदि । गीताके इस इलोकका 
भाष्य करते हुए श्रीमत्‌ शक्ूराचार्य और श्रीमत्‌ रामानुजाचार्य 
दोनोंने द्वी 'घास्मः शब्दका यद्दी अर्थ बताया है । 

कर्तेव्याकर्तव्यके निर्णयमें हम सदा अपनी बुद्धिका ही 
भरोसा नहीं कर सकते | मनुष्य प्रमादशीछ है; उससे भूलें 
हो ही जाती हैं। महात्मा गांघी-जैसे मनुष्योंसे भी भूलें 
होती हैं। पर शाज्जोंमें भूल नहीं हो सकती । कारण, शात्र हैं 
खरय वेद और ने घर्मग्रन्थ, जो बेदार्थ बतलनेके लिये ऋषियों- 
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ने बनाये | वेद किसी मनुष्यके लिखे नहीं हैं, अपौरुषेय हैं । 
इस कथनकी पुष्टिमें श्रीमत्‌ शरद्भुराचार्यने बृहदारण्यक 
उपनिफ्द्से यह वचन दिया है-- 

अर्थ महतो भूतस्थ निःश्वसितमेतशर्ग्वेदों थजु्वेदः 
सामवेदो5्थववेदः 

“ऋग्वेद, यजुर्वेद, सामवेद और अथर्ववेद इस महत्‌ 
भूत ( यरमपुरुष ) के निःश्वास हैं ।? 

महामारत महर्षि वेदव्यासने रचा) जिसमें ख्रियाँ; धूद्र 
और ऐसे ब्राक्षण जिन्होंने वेदाँका अध्ययन नहीं किया वे 
वेदार्थकी जानें । मनुसंहितामें वेदिक विधि-निषे्षोका संग्रह 
है, मनुके अपनी बुद्धिके निर्णय नहीं । मनुसंहितामें कहा है 
कि मनुष्यका परम ध्येय उस आत्मस्वरूपकी उपलब्धि है, 
जो सब प्राणियोंके अंदर है ओर जिसके अंदर सब प्राणी 
हैं# (मनु० १२। ९१) | ऐसे पुरुषकी दृष्टि संकुचित हो, यह 
सम्भव नहीं है। यदि उनके कुछ बचन कठोर और पक्षपात- 
युक्त मालूम द्वोते हैं तो इसका कारण यह है क्रि हम उनका 


. बास्तविक अभिप्राय समझ नहीं सके हैं। मदाभारतने मनु- 


संहिताके कई वचन उद्धृत किये हैं और मनुसंहिताकों प्रमाद- 
रहित कहा है। मनुसंहिताकी रचना मगवद्गीतासे बहुत पहले 
हुई है, इस विषयमें कोई सन्देह नहीं किया जा सकता और 
गीता ( १६ | २४ ) में जहाँ “शास््र!की बात आयी है, वहाँ 
शास््रसे भमनुस्मृतिः भी अमिप्रेत है। 
अध्यृष्यताके नियम द्वेषमूलक नहीं हैं । मनुस्मृति्मे जहाँ 
यह कहा है कि चाण्डालका स्पर्श होनेपर स्नान करना चाहिये; 
वहीं उसीके साथ ही यह भी कहा दे कि ऋतुबती या प्रसूता 
ज्ञीका ( वह अपनी मा) बद्दिन; पत्षी---कोई भी हो सकती 
है ) स्पर्श हानेपर स्नान करना चाहिये ।| (मनु० ५। ८४) । 
शरीरकों ध्रुद्ध रखनेंके लिये वह विधि हैं । 
मनुके सब वचनोंपर वेदोंक। मुहर छगी है और उनकी 

मगवान्‌की तरह ही स्तुति ल्‍्लो गयी है। श्रीमत्‌ शद्झुराचार्य 
और श्रीमत्‌ रामानुजाचार्यन अक्षसूज्रके अपने भाष्योंमें मनुस्मृति- 
की भ्रेष्ठत बतलते हुए यह वेदबचन उद्धृत किया है-- 
ध्यहे कि व मनुरबदत्‌ तद्‌ भेषजमः अर्थात्‌ पमतुने जो कुछ 
कहा है; वह ओपध है |! वि 

सम॑ पद्यज्ञात्मयाजी स्वाराज्यमणिगच्छति ॥ 
+ दिवाकीर्तिमुदक््या न पतित यतिकां तबा। 

शरब॑ तस्सपूष्टिन॑ चेब. स्वृष्ठा स्तानेन झुझुबति ॥ 


श्र 








शाखतरोंने उत्तमसे अधमतक सब वर्णोकी वृत्तियाँ निश्चित 
कर दी हैं। किसी वर्णनो यह अधिकार नहीं है कि वह 
किसी दूसरे वर्णकी ब्त्ति छीन ले । यदि उच्च ब्णोने अन्त्यजों- 
को सताया होता तो अमेरिकाफे रेड इंडियनों और आस्ट्रेलिया- 
के हाटेनटाटोंकी तरह अन्त्यजोंका कुलक्षंय हुआ होता। 
. भारतवर्षमें आज जो करोड़ों अन्त्यज हैं; ये न द्वोते यदि 
सहसों वर्षोसे वे “दलित? या “्पीड़ितः किये गये होते । 
महाभारतमें धर्मव्याधकी जो कथा है, उससे पता चज्ता 
है कि प्राचीन समयमें हरिजन स्वकर्मका पालन और शास्त्रोंकी 
आशाओंका अनुसरणकर किस प्रकार आध्यात्तिक क्षेत्रमें परम 
उन्नत हो सकते थे। धर्मव्याध इतने शानसम्पन्न थे कि 
किसी बआक्षणकोी भी धर्मतत््व जाननेंके लिये उनके पास जानेमें 
संकोच नहीं होता था | किसी हरिजनने शाख्त्रमर्यादाका 
उल्लहुनकर मन्दिर-प्रवेश करके देसी उन्नति वल्यम की हो) 
इसका तो कोई दृष्टान्त ऊर्म,त्क नहीं मिला है ! 
श्रीकृष्ण, श्लीराम, श्रीवेदव्यास, श्रीवाल्मीकि, श्री- 
शहराचार्य, श्रीरामानुजाचाय, श्रीचेतन्थ, श्री५७सीदास, 
श्रीरामकृष्ण परमहंस आदि सीने धार्मिक विषरयोमें स्बोपरि 
शास््रको ही प्रमण माना है। शासत्र न माननेवाल्तेंकरों हिंदू 
नहीं कहा जा सकता । बराइबलढकोीं न माननेदले 
ईसाई कहछनेके अधिकारी नहीं । कुरानको न 
माननेवाले मुसलमान नहीं । उसी प्रकार जो शास्तराकी नहीं 
मानते, वे हिंदू नहीं कहत्य सकते | इस प्रकार जो हिंदू नहीं 
हैं, उन्हें हिंदुओंकी पूजा-पद्धतिम दखल देनेका क्‍या 
अधिकार है ! 
अस्पृश्यताके विषयमें मनुर्सहिताके एक दचनका हम 
उल्लेख कर आये हैं। मन्दिर-प्रवेशके सम्बन्धम भगुसंहिता- 
में यद्द निर्देश है कि “चाण्डाल मूर्तिकों स्पर्श नहीं कर सकता; 
न मन्दिरमें प्रवेश कर सकता है, न पूजा होती हो ऐसी 
अवस्थामे मूर्तिके दर्शन ह्वी कर सकता है ।? 
इस सम्बन्धमें शास्त्रोंका निर्देश स्पष्ट है । सन्देहके लिये 
कोई अवकाश नहीं है। वर्णाश्रमस्वराज्यसंघकी ओरसे इस 
विषयकी मीमांसके लिये सार्वजनिक सभाएँ की गयीं, जिनमें 
- सब मर्तेंके पण्डितोंको बुलाया गया था। अब्र भी झाख्नार्थ- 
के लिये हईकोर्टके न्याग्राधीशोंकी अध्यक्षतामें ऐसी समाएँ 
की जा सकती हैं । 
व्यवस्थापिका सभाओंके सदस्थोमें बहुत ही कम ऐसे लोग 
होंगे; जिन्होंने सहुरके समीप बेठकर विधिपूर्वक बेदों और 


# सर्वे भद्राणि पहयन्तु मा कब्मिहुःखमाग्मवेत्‌ # 


अन्य शाल्तोंका अध्ययन किया दो। जिन्होंने इस प्रकार 
शाल्ोंका अध्ययन नहीं क्रिया, उन्हें कया अधिकार है कि 
हिंदुओंक़ी उपासना-पद्धति कैसी हो और कैसी नहीं--इस 
विषयमें अपना बोट दें ? यह काम तो उन बिद्वानोंका है, 


, जिन्होंने ७िधिपूर्वक शास््राध्ययन किया है। हिंदुओंमें आज 


भी सदाचारसम्पन्न विद्वान) कांचीकामकोटिपीठ, शहंगेरी, 
युरी, द्वारिका एवं ज्योतिर्मठके शह्लुराचार्य, काशीके स्वामी 
शऔीकरपात्रीजी महाराज-जैसे सत्पुरुष विद्यमान हैं | उनका मत 
इस भिषयर्म क्‍यों नहीं लिया जाता 

ब्रिटिश पारल्मेंटमें धर्मविषयक्र कोई ब्रिल नहीं पेश 
किया जा सकता; जबतक कि पादरियोंक्री कमेटी उसे जाँच 
न ले और यह न कह दे कि ईसाई-धर्मके मौलिक सिद्धान्तों- 
का इससे कोई <रोध नहीं है। ऐसी ही एक कमेटी भारत- 
वर्षके पण्डितोंकी हो, यह ओर भी अधिक आवश्यक 
है| कारण-- 

(१) शअटिश पार्लमेटमें गैर-ईसाई सदस्य बहुत ही 


- कम हैं। पर भ.रतकी व्यवस्थ,पिका सभाओंमें अहिंदुओंकी 


सैकड़ावारी उससे बहुत अधिक है| 

(२) दिंदुओंके उपनिषद्‌, धर्मशास(्रादि शास्त्रसाहित्य 
ईस,इयेंके धःर्मिक सःद्ित्यकी अपेक्षा बहुत अधिक विद्ञाल 
और गूढ़ हैं । ु 

(३) आधुनिक हिंदुओंको विदेशी शिक्षा मिली है, 
जिससे वे अपनी धार्मिक परम्परासे विच्छिन्न हो गये हैं । 
शास्रोंके वास्तविक अभिप्रायक्रो समझनेमें उनको श्रम हों) 
यही अधिक सम्भव है| 

यदि ऐसे आधुनिक सुधारक यह समझें कि सनातनिर्यों- 
का पक्ष गल्त है और ये सब सदाचारसम्पन्न विद्वान) 
आचार्य और सत्पुरुष गछती करते हैं तो उचित यही है कि 
वे जिस ढंगकी मूर्ति-पूजा ठीक समझते हों, वही ढंग अपने 
लिये स्वीकार करें | वे चाहें तो अपने अलग मन्दिर बना 
सकते हैं और अन्त्यजेंके साथ बैठकर पूजा कर सकते हैं । 
यदि अन्त्यज अपने लिये अलग मन्दिर चाहते हों तो सनातनी 
अलग मन्दिर बनबानेमें उनकी सहायता कर सकते हैं। 
ऐसे बहुत-से उदाहरण दिये जा सकते हैं जिनमें कि अन्त्य्जों- 
ने शार्त्रोकी आज्ञाओंका अनुसरणकर परम आध्यात्मिक 
उन्नति की है। महामारतके घर्मव्याधकी बात हम पहले कह 
आये हैं| चिंदम्बरमके नन्‍्द, मद्दाराष्ट्रके चोजामेला, बल्ाल- 
के इरिंदास, कर्णाठकके दरिदास, युक्त्रदेशके रैदास भादि 
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अनेक संत भारतके विभिन्न प्रान्तोमें अंत्यज जातियोंमेंसे 
निकले हैं | मन्दिर-प्रवेशके निभेघने उनकी आध्यात्मिक 
उन्नति कोई बाधा नहीं डाली । 

सनातनियोंकी जो पूजा-पद्धति है; उसमें हमारे सुधारकोंको 
कोई हस्तक्षेप न करना चाहिये | ऐसी कोई नयी बात न 
लघलानी चाहिये; जो सनातनिर्योकी दृष्टि मन्दिरोंकों भ्रष्ट 
करनेवाडी है। यह कहना बिल्कुछ बेकार है कि पसनातनी 
अंत्यजके प्रवेशसे मन्दिर अ्रष्ट होते हैं, यह विचार छोड़ दें ।? 
बात यह है कि वे ऐसा समझते हैं। बहुसंख्यकोंके वोटसे 
कुछ नहीं होता । फिर बहुसंख्यकोंको यह अधिकार नहीं 
है कि शास्तीय पद्धतिसि पूजा करनेवाले अल्पसंख्यकोंका 
परम्परागत अधिकार वे छीन लें। 

अंग्रेजी कानूनके इतिदासमें यह बात मिलती है कि एक 
नगर था, जिसमें रोमन केथलिक संप्रदायके लोग बसते थे | 
घहाँ एक गिरजाधर बना | रोमन केथलिक ढंगसे वहाँ 
उपासना चलती थी। पीछे उस नगरके अधिवासियोंमेंसे 
बहुतोंने प्रोटेस्टैंट संप्रदाय स्वीकार कर लिया। इन छोगोंने 
मह आन्दोलन उठाया कि गिरजाघरमें अब प्रोटेस्टैंट संप्रदायके 
अनुसार उपासना होनी चाहिये; क्योंकि प्रोटेस्टेंटोका बहुमत 
है। मामला कोर्टके सामने आया। कोर्टने फैसछा दिया कि 
जबतक एक भी रोमन केयलिक ऐसा रहेगा, जो कद्दे कि 
शेमन केथलिक ढंगसे ही उपासना होनी चाहिये, तबतक 





गिरजाघरकी उपासना-पद्धतिमें कोई परिवर्तन नहीं किया 
जा सकता । 
अबतक जो परिपाटी चली आती है, उससे यद्दी निश्चित 
होता है.कि इन प्राचीन मन्दिरोंके संस्थापक और घन देकर 
उनकी सद्दायता करनेवाल्म्रेंका यही उद्देश्य था कि इन मन्दिरों- 
में शास्त्रकी रीतिसे ही पूजा-अर्चा हो और जिन छोगोंका 
प्रवेश निषिद्ध दो) उन्हें इनमें प्रवेश न करने दिया जाय | 
मन्दिरोंके प्रतिष्ठाप्ों और उनके सहायकोंकी इच्छाके वियद्ध 
कोई काम करनेका ट्रस्टियोंको कोई अधिकार नहीं है । 
संस्थापफों ओर उनके सहायकोंकी इच्छाके विरुद्ध द्रस्टियों 
या जनताके बहुसंख्यकोकी इच्छा चलने नहीं दी जा सकती। 
अंत्यजोमेंसे अधिकांश लोग मन्दिर-प्रवेश नहीं चाइते | 
बहुतोंने वेसा स्पष्ट कहा भी है । वे चाहते हैं। राजनीतिक 
अधिकार और आयिक सम्पन्नता | सनातनियोंक्रों इसमें कोई 
आपत्ति नहीं है । 
मन्दिर-प्रवेशसे मन्दिरोंकी क्‍या गति होगी, यह भी 
हमें समझना चाहिये । जब मन्दिरोमें अंत्यज घुसते हैं, तब 
उन मन्दिरोंकों सनातनी; सुधारक और अंत्यज--तीनों ही 
छोड़ देते हैं। सनातनी इसलिये छोड़ते हैं कि मन्दिर भ्रष्ट 
हो गये । सुधारकों और अंत्यनोंकों मन्दिरोंसे कुछ मतलब 
ही नहीं है, वे क्‍यों जाने लगे ! 


+--जह9 के बक--े- 


नारद-से संत, सती 


हिं० सं० अं० २८--२९-- 


हिंदुओंका भाग्य 
( रचयिता--श्रीलक्ष्मीनारायण गुप्त “कमलेश? ) 
गौतम, जाबालि, व्यास, वामदेव, वाल्मीकि, 
कपिल, कणाद-से महान बह्यशानी थे । 
अर्जुन-ले वीर, अस्वरीषके समान भक्त, 
हरिश्वन्द्र, कर्णके समान यहाँ दानी थे ॥ 


सत्य-सदाचार-पूण एक-एक प्रानी थे । 
ऐसा था दिंदुओंके भाग्यका अतीत काल; 
खुयश यहाँके देवलोककी ,कद्दानी थे॥ 


----्््चशबिटि 2 को: शीशुएरन-काा+ 


सीता-अनुसूया-सम, 


इ्ा56< 6९ <४७६४०६४६७€ €६-<(०--- 


स्पर्शास्पश-विवेक 


शुद्धाशद्द-विवेक और स्पर्शास्पर्श-विवेक जो आये- रे 


घर्मका प्रधान अज्ज है, उसके विषयमें वर्तमान राजनेतिक 
जगत्‌में शास्त्रीय शान न होनेके कारण अनेक शक्लाओं और 
उपद्र्वोका सामना धार्मिक जगत्‌को करना पड़ रहा है। दर्शन- 
शाक्षफे न जाननेसे ही लोगोंको ऐसी बार्तोपर सन्देह हो सकता है। 
बस्तुतः आये जातिका शु॒द्धाह्द्ध-विवेक तथा स्पर्शास्पर्श-विवेक 
दृढ़ दार्शनिक मित्तिपर स्थित है। शरीरमें पाँच कोश हैं, जिनसे 
आत्मा ढका रहता है। वे अन्नमय कोष, प्राणमय कोष) 
मनोमय कोष, विशानमय कोष और आनन्दमय कोष कहलाते हैं। 
इन पॉचोकों साधारण रीतिसे समझनेके ल्यि यह इज्धित किया 
जाता है कि भन्नके सहारे जो घटता-बढ़ता है; उसे अन्नमय 
कोध कहते हैं । अन्नमय कोषका जो संचालन करता है; उसे 
प्राणमय कोष कहते हैं; प्राणणय कोषको जो चलाता है और जो 
मनके द्वारा व्यवस्थित रहता है; उसे मनोमय कोष कहते हैं। 
मन उसका केन्द्र है| मनको जो सदसद्विचारके द्वारा 
पथप्रदर्शन करके चत्मता है, वह विशानमय कोष कहत्मता 
है। बुद्धितत्वके परे आत्माकी स्थिति शार्रने मानी है-- 
जैसे 'यो बुद्धे! परतस्तु सः? ( गीता ३।४२) और परमात्मासे 
जीवात्माकों अलग करनेवाल्य द्वैतभावोत्पादक पश्चम आनन्दमय 
कोष कहलाता हैं। इन पाँचों कोर्षोको मल्नि करनेके खतन्त्र- 
खतन्‍त्र पाँच कारण हैं | जिन अपविन्र स्थूल पदायके द्वारा 
अन्नमय कोष अपविन्न होता है, उनको मल कहते हैं। प्राणमय 
कोषको मस्िन करनेवाल्ा विकार कहल्यता है। मनोमय कोषमें 
जो विषमता उत्पन्न करता है; उसे विक्षेप कहते हैं। 
विजश्ञनमय कोषमें जो अपविन्वता उत्पन्न करता है; उसे आवरण 
कहते हैं। आनन्दमय कोषमें जो अपविच्नता उत्पन्न करता 
है, उसे अस्मिता कद्दत हैं | अस्मिता आत्मस्वरूपकों ढकती है 
तथा जितनी द्वी अस्मिताकी अभिवृद्धि होती है; उतना ही 
अशान बदता जाता हैं। इन पॉचों प्रकारके कोषोंमें ( शरीरोमें ) 
पाँच प्रकारकी मलिनता न बढ़ने पाये, इसीका नाम शुद्धाझुद्ध- 
विवेक तथ। स्पर्शास्पश-विवेक है।इस बातको मीमांसाशास्रने 
अच्छी तरह सिद्ध किया है| इस दार्शनिक रइस्यको विशेष 
स्पष्ट करनेके ल्यि कुछ उदाहरण नीचे दिये जाते हैं। 


घोनेसे तथा सचेल ( बस्नरसद्दित ) ज्ानादि करनेसे अन्मय 
कोषकी अपविच्नता दूर होती है। यह स्पष्ट ही है कि शव 
आदिके स्पर्शसे वह मलिन होता दै। जब मृत देहसे प्राणमय कोष 
अन्य कोषोंके साथ लोकान्तरमें चला जाता है, तव खतः उसमें 
प्राणमय कोषका अभाव द्वोनेसे शवस्पर्शकारीके प्राण खिंच जाते 
हैं । इसीलिये शवस्पर्शकि लिये स्नान, अग्नि-सुबर्ण आदिका 
स्पर्श करके अपने प्राणमय कोषकों पवित्र करनेकी विधि 
शास्रोंमे वर्णित है | देवमन्दिरस्थ मूर्ति आदिम जो पीठ बनता 
है, वह प्राणमय कोषकी क्रियाका द्वी परिणाम है। आरयजाति' 
उसी पीठमें व्यापक दैदी शक्तिकी पूजा किया करती दै । 
जहाँ चेतन शक्तिका विकास होता है; उसीको पीठ कहते हैं। 
जिस पीठमें जैसी संस्कारधरम्परा रहती है, विरुद्ध स्पर्श- 
द्वारा उसको नष्ट करनेसे पीठाभिमानी देवता अप्रसन्न होता 
है। मनोमय कोषके मलिन दोनेका उदाहरण थर्य-चन्द्र-अहण) 
अश्यौचादि समझना उचित है। सूर्य और चन्द्रकी शक्तिका 
प्रभाव जों मनोमय कोषपर रहता है, उसमें ग्रहणसे बाधा होती 
है; इसलिये उसमें सामयिक मख्निता आती है । स्नान) दान» 
जपादिद्वारा उस मल्निताकों दूर किया जाता है। अशौचादिके 
द्वारा मनोमय कोषमें जो अपविज्ञता होती है; वह भआाद्ध आदि- 
द्वारा दूर होती है। विशानमय कोषकी अपविभ्नता कुसंगरादि- 
से होती है । इसको दूर करनेसे तथा सत्संगति करनेसे 
विशानमय कोष पवित्र होता है | इसी कारण शात्जोमे 
साधुसंगकी बड़ी महिमा है और अस्मिता जो जीवभावका 
मूल कारण है, उसकी इृद्धि होनेसे आनन्दमय कोषमें 
अपविन्नता बढ़ती है । निष्काम कर्म, ईश्वर तथा युर्में 
अहैवुकी भक्ति और ज्ञानके द्वारा आनन्दमय कोषकी 
अपविन्ता दूर होती है। ऐसे गुद्धाशुद्ध-विवेक तथा स्पर्शास्पर्श- 
विवेककी महिमा न समझकर अशल्योग स्वयं विपथगामी 
होते हैं तथा समाजकों भी विपदूग्रस्त करते हैं । आशा है 
इन थोड़े उदाहरणोंसे विशलोग सचेत होकर समाजके | 
अमझलका कारण न बनेंगे, और दैवी जगत्‌को अप्रसन्न 
करके अपना अमझ्जल नहीं करेंगे | मनमाने निरंकुश होकर 
काम करनेसे विपत्ति अवश्य भोगनी पढ़ती है और सोच- 
समझकर काम करनेसे सब ओर मम्नल होता है ।. ध्यरवोंदक 


“क्र ६४क्‍०--- 


वर्णाश्रमकी ऐतिहासिकता 


( छेखक--अशीनीरजाकान्त चौधुरी देवशर्मो ) 


इतिहासके अनुसार मेगारिधिनिस्‌ पश्चिम एशियाके ग्रीक- 
सम्नाट्‌ सेल्थुकसके राजदूत थे। वे ईंसाके पूर्व चतुर्थ शत्ताब्दी- 
के शेफ भागमें ( आनुमानिक ३०२ ) मोर्य-सप्नाट चन्द्रगुस- 
की राजसभार्म आये ये। उन्होंने तत्कालीन भारतका एक 
मुन्दर और विशद विवरण लिखा था; परंतु दुःखका विषय 
है कि काल्क्मसे उसका अधिकांश छप्त हो गया है। 
स्ट्रैबो, डिओडोरत ( 87290, 0080705 ) इत्यादि विभिन्न 
छेखकॉके ग्रन्थोंमें उद्घृत उसके अंशमात्र ही आधुनिक 
कालमें उपलब्ध हैं। 

जह्ाँ-जहाँ मेगास्थिनित्‌ सुनी हुईं बातोंपर निर्भर रहे, 
वहाँ-वहाँ कुछ त्रुटियाँ रहनेपर भी समष्टिरूपसे उनका वर्णन 
विश्वसनीय हैं । उदाहरणसख्रूप खेदामें हाथी पकड़नेके 
विधयपर उनका वर्णन अत्यन्त रोचक है । 

ऐतिहासिक दृष्टिसे उनके विवरणका मूल्य अपरिमेय 
है। उसका कारण गह है कि भारतवर्षके सम्बन्धमें उनके 
पूत्र किसी भी विदेशीका विश्वासयोग्य छेख कम मिलता है। 

मेगास्थिनिसके लेखमें है कि भारतमें सात जातियाँ 
थीं---दाइ निक) थोडा, शिल्पी; कृषक, पशुपाल्क) सदस्य 
और परिदर्शक | इस वर्णनमें अबश्य ही भूल है। कहना 
नहीं होगा कि चन्द्र गुसके समयमें भारतवासी ( कुछ बौद्धोंको 
छोड़कर ) सनातन वेदिक-धर्मावलम्बी थे । 

इतिहासके वर्तमान पाठ्य-ग्न्थोंमें उपर्युक्त सात जातियों- 
का तो उल्लेख किया जाता है; किंतु आश्रर्यका विषय 
है कि इसके बाद मेगास्थिनिसने जो कुछ छिला) 
उसपर तेनिक भी बिचार नहीं किया जाता। इसका 
कारण यह दे कि पाश्चात्य विद्वान्‌ू एवं उनके 
अनुयायी यह बताना. चाइते हैं कि भारतमें प्राचीन कालमें 
जन्मगत वर्ण अथवा जातिमेद नहीं था; यदि जातिभेद था 
तो कर्मद्वारा। और विभिन्न जातियोके बीच विवाहमें कोई बाघा 
नहीं थी । इस प्रकारके आन्त दिचार कई इतिद्दासों तथा 
अन्य ग्रन्थोंमें प्रकट किये गये हैं । 


परंतु मेगास्थिनिसका कहना है कि “किसीको न तो, 


अपनी जातिके बाहर विवाह करनेकी और न अपनी जृत्तिकों 
छोड़कर अन्य दृत्ति अहण करनेकी अनुमति है। उदाइरणार्थ-- 


गोद्धा कृषक नहीं बन सकता और शिल्पी दार्शनिक नहीं 
बन सकता |? मु 

वे अन्यत्र लिखते हैं कि “अपनी जातिके बाहर किसीके भी 
विवाहका अनुमोदन नहीं क्रिया जाता अथवा किसीकों भी 
अपनी वृत्ति किंवा व्यवसायका परिवर्तन नहीं करने दिया जाता । 
अथवा कोई एकाधिक दृत्तिकों नहीं ले सकता | केवल 
दाशेनिकोंके लिये ही इसका व्यतिक्रम होता है। दार्शनिक 
धार्मिक हैं, इसल्यि वे वैशिष्टथ भोग करते हैं ।? 

“इस देशकी रीतिके अनुसार अन्तर्जातीय विवाह निषिद्ध 
है । उदाहरणार्थ--कृषक शिल्पी जातिकी किसी स्त्रीसे विवाह 
नहीं कर सकता। प्रथानुसार किसी मनुष्यकों दो प्रकारकी 
वृत्तियाँ करना मना है। कोई एक जातिसे दूसरी जातिमें प्रवेश 
नहीं कर सकता। यथा--यदि कोई पशुपालक है तो कृषक 
नहीं बन सकता । सभी जातियोंके छोग त्यागी बन सकते हैं। 
कारण, त्यागीका जीवन सहज नहीं वर॑ सवपिक्षा कठोर ही है।?७ 

उपयुक्त लेखसे यह स्पष्ट प्रमाणित होता है कि आजसे 
२२००-२३०० व पूर्व मारतमें वर्ण अथवा जाति जन्मगत 


थी और कर्म भी जन्मानुसार ही था। यह निर्विवाद है कि 
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उस कालूमें समाज मनुके विधानसे झासित द्वोता था। यह 
एक भव्य वैदेशिकका लिखा हुआ निरपेक्ष प्राचीनतम 
ऐतिहासिक प्रमाण है । इसको किसी भी प्रकारसे उड़ा देना 
संभव नहीं है । 

हमत्मेगोमेंसे अधिकांडका ज्ञान नाटक अथवा उपन्यासोंमें 
सीमाबद्ध है| जिन छोगोंने “चन्द्रगुत” नाटक या छायाचित्र 
देखे होंगे, वे कहेंगे कि क्यों, चन्द्रगुत्त मौके साथ तो 
यवनराज सेल्यूकसकी कन्या हेलेनका विवाह हुआ था ९? 
किंद॒ 'देलेन? सम्पूर्ण कविकल्पना है। इतिहासमें सेस्यूकसकी 
किसी भी कन्याका विवरण नहीं है; जिससे चन्द्रगुप्तता विवाह 
हो सकता था। वैदिक समाजक्री कठोर नीति प्राचीन युगमें 
उल्लज्लन नहीं की जा सकती थी ।# 

मेगास्थिनिसने तत्कालीन वर्णाश्रमधर्मके जो चित्र अद्भित 
किये हैं, वे चित्ताकर्षक हैं | स्थानाभावसे संक्षिसरूपसे ही 
उनकी आलोचना की जाती है । 


ब्राह्मण ओर श्रमण 

मेगास्थिनिसने दाईनिक्रोंके ब्राह्मण और अ्रमण-- 
ये दो भाग किये हैं। 

(१ ) जाक्ृण--गर्भसे ह्वी ब्राक्षणोंके मन्त्र-संस्कार 
इत्यादि होते हैं । जन्मके बाद क्रमानुसार एक गुरुके बाद 
दूसरे और भी गुणवान्‌ गुरुके समीप शिक्षा होती रहती है । 
आचार्यंगण नगरोंके बाहर तपोवनमें बहुत सरल जीवन यापन 
करते हैं। वे कुश अथवा अजिनपर शयन करते हैं; मत्स्य, 
मांत या आमिप-आद्वार वर्जित है। ब्रह्मचर्यका पालन 
करते हैं, गम्भीर तत्तवोपर उपदेश मुनते और शिक्षा देते हैं । 
इस प्रकार २७ वर्ष व्यतीत करनेके उपरान्त ब्राह्मण गहस्थाश्रम- 
में प्रवेश करते हैं; तबसे वे सूक्ष्म वस्त्र परिधान करते तथा 
सामान्य खर्णलेंकार धारण करते हैं । उष्णवीय॑ अथवा 
मसाला दिया हुआ खाद्य निषिद्ध है । एकाधिक स्त्रीसे विवाह 
चलता है। भारतमें दास-प्रथा नहीं है, इसल्यि अधिक 
परिजनका प्रयोजन है । 


ब्राक्षणोंकी पद-मर्यादा सर्वोच्च है, क्रिंठु जातिके 
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दिसाबसे उनकी जनसंख्या सबसे अल्प है; जो यश अथवा अन्य 
धर्म-कर्म करना चाहता है; वह उनको नियुक्त करता है। 

वर्षके प्रारम्ममें तोरणद्वारके सामने राजा एक महती समामें 
ब्राह्मणोंको सम्मिल्ति करते हैं| इस वर्ष यदि किसी पण्डितके 
द्वारा कामके तत््वपर कुछ लिखा होता है अथवा खाद्य, खेती 
अथबा पाल्तू पश्चुश्तेकी उन्नतिके विधषयपर किसी नये 
उपायका अनुसन्धान क्रिया गया होता है या जनसाधारणके 
उपकारकी किसी बस्ठुका ज्ञान प्रात्त हुआ होता है तो 
जनसाधारणके सामने सभामें उसकी घोषणा की जाती है । 

ब्राबह्णगण मृत्युके विषयपर आल्येचना करते हैं। मृत्यु 
भी एक दूसरे अन्म-सरीखी वस्तु समझी जाती है । वे जगत्‌- 
को माया समझते हैं। मेगास्थिनिसने जन्म, आत्माकी 
अमरता, पाप-पुण्यके फल प्रभ्धति तत्वोका विददरूपसे 
वर्णन किया है । 

ब्राह्मपणण तपस्था करते और अ्रह्मज्योतिके दर्शन 
करते हैं । 

वे समय-समयपर चितारोहणसे प्राणत्याग कर देते थे | 
स्फाइनेस ( 590॥#90$ , नामक एक ब्राह्मण तक्षशिलासे 
माक्रिनीय वाहिनीके साथ गया था। प्रीक ल्मगोंने 
उसका नाम कलानस्‌ ((७]4705) रक्‍्खा । ( मालूम होता 
कि वह “कल्याण” कहकर आशीर्वाद देता होगा। ) वह 
जितेन्द्रिय नहीं था एवं ग्रीकोके साथ भोजनादि करता था। 
इसलिये उसके देशवासियोंने उसको घिक्कार दिया। वह फारस 
देशमें ब्रीमार पड़ा और उसने गऔकमेनाके सामने जलती हुई 
चितापर चढ़कर प्राणत्याग कर दिया; किंतु जलते समय 
उसके किसी भी यन्त्रणाका चिह्न नहीं दिखायी दिया। 
मादूम होंता है कि वह चितापर आसन और समाधि लगाकर 
बैठा था ।# ॥॒ 

उपयुक्त घटनासे यह स्पष्ट होता हं कि आद्वार-विद्ार- 
का नियम भारतमें उस समय भी बड़ा कठोर था। आजकल 


यह कहा जाता है कि “इस समय हमारा धर्म केवल चोके-चूल्देमें 
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ही आ घुसा है। कमी ऐसा नहीं था, सबके साथ खानपान 
प्रचलित था । आजकछ इस जातिमेद और छूआछूतके 
कारण ही इमारा पतन हुआ है।? किंतु मेगास्थिनिसके 
बर्णनसे यह प्रमाणित होता है कि उस समय भी हर किसीके 
साथ खान-पान वर्जित था और भोजनमें पविश्नताकी रघ्ठाकी 
समुचित ध्यवस्था थी | 

मेगास्थिनिसका कहना दे “और जो सब कार्य किये 
जाते हैं, उनका समर्थन नहीं किया जा सकता। उदाहरणार्थ- 
वे ( भारतीयगण ) सदा ही अकेले आहार करते हैं। 
सहमोजके लिये कोई निर्दिष्ट समय नहीं है ।? 

भारतीय जब भोजन करने बंटठते हैं, तब प्रत्येकके 
सामने एक तिपायी चौकी रखी जाती है। उसपर एक 
स्वर्णपात्र रक्खा जाता है, जिसमें पहले सिद्ध चावल परोसे 
जाते हैं ( चावद्योंकों जोकी भाँति पकाया जाता है ) | तदनन्तर 
भारतीय प्रथासे बनायी हुई अन्यान्य खाद्य वस्लुएँ परोसी 
जाती हैं। # 

स्वर्णपात्र> टल्लेखस प्रतीत होता है कि यद्द वर्णन राजा 
अथवा सम्पन्न छोगोंके सम्बन्धमें है; किंतु तिपायी चौकी अछग- 
अल्ग रक्‍खी जाती थी, इस बातपर छक्ष्य करना चाहिये ! 
सब अकेले भोज़न करते थे । एक ट्वी आसनपर एक 
साथ बेठकर किया गया भोजन ,उच्छिष्ट माना जाता था। 
यूनान देश सहभोजकी प्रथा थी। 

आजकल भी महददराष्ट्रादि प्रान्तोमें आखनके सामने 
पाटेपर पात्र रखकर भोजन करनेका नियम है । 

भगवानले गीतामें कद्दा है--'उच्छिष्टमपि चामेध्यं 
भोजन तामसप्रियम्‌ ॥  मदहाभारतमे भी जगह-जगह 
आहरके सम्बन्ध्म कठोर नियमोंका उल्लेख दै-- 
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घूज़स तु कुछ इन्ति वेज्यस्य पशुवान्धवान्‌ । 
क्षत्रियस्यश्लियं हम्ति आश्वाणस्र सुव्चंसम्‌ ॥ 
ठयोच्छिष्टमथान्योन्यं.. संप्राधोन्नात्र॒ संशयः । 
( महा० अनु० १३६ ॥ २३-२६ ) 
शद्ग के घूद्रके साथ एक पाजमें भोजन करनेसे उसका कुलक्षय; 
बैश्यके वैश्यके साथ एक पात्रमे भोजन करनेसे उसके पशु और 
बान्धवका, क्षत्रियके क्षत्रियके साथ एक पात्रमे भोजन करनेसे भी- 
का नाश एवं ब्ाक्षणके ब्राक्षणके साथ एक पात्रमें भोजन करनेसे 
उनके तेजका नाश होता है। अतएव एक दूसरेका जूठा 
खाना यानी कई लोगोंका एक पात्रमें भोजन करना अत्यन्त 
अवाब्छनीय दै !! आजकल तो एक़-दूसरेका जूठा खानेमें 
लोग गौरव समझते हैं ! 

९०० वर्षके बाद आनेयाले प्रसिद्ध चीनी यात्री छेनसांगने 
रिया है कि “आहारके पूवे सब लोग स्नान करते हैं। पूर्वके 
मोजनावशिष्ट जूठे पदार्थोका कभी भी व्यवद्दार नहीं होता ॥ 
एकके पात्र दूसरेको भोजनके समय नहीं दिये जाते |? 

(२) श्रमण--( “भ्रमण? का अर्थ यहाँ बौद्ध मिक्ठ 
नहीं, संन्यासी है ) श्रमणोंमें हैलोबिये ( 790009304 ) श्रेष्ठ 
हैं । वे वनमें निवास करते हैं; कन्द-भूल-फल खाते हैं।. 
बलल्‍्कल पहनते और अश्लल्सि जल्पान करते हैं। वे ब्रद्षाचारी हैं; . 
मद्यपान नहीं करते । राजालोग दूतोंके द्वारा इनसे वार्तालाप 
एवं परामर्श करते दईं । वे इनकी सहायतासे भगवानकी 
आराधना करते और छृपाभिक्षा माँगते हैं । . 

सिकन्दरने पंजाबमें बहुत-से योगी पुरु्षोको देखा था। 
मन्दनीस ( 2(870976€5५ ) नामक एक योगी बढ़े जितेन्द्रिय 
थे | एक बार सिकन्दरने उनको अपने पास बुलाया, पर उन्होंने 
उसके आवाहनको अस्वीकार कर दिया। उन्होंने कद्दा कि जीवन; 
मृत्यु या दण्ड--किसीमें भी उनका अनुराग या विराग नहीं है 
और न उन्हें सिकन्दरस कोई भय ही है । सिकन्दरने 
उनकी बड़ी प्रशंसा की । ओनसीकिटसने भी तक्षशिलाके 
निकट योगियेंके दर्शन किये थे |# 

चिकित्सकोंका स्थान इनके बाद ह्वी है। वे अति सरल 
रूपसे जीवन यापन करते हैं। उनका आद्वार चावल और 


जौ है | बिना माँगे वह अपरिचितरूपसे उनको मिल जाता है। 
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# सर्वे मद्राणि पश्यन्शु भा कम्पिएखमास्मयेस्‌ # 





वे ओपषधिके प्रमावसे वन्ध्यत्वनिवारण और इच्छानुरूप 
चुन्न या कन्याका निर्माण गर्ममें करा सकते हैं; किंदु वे 
ओषधिकी अपैक्षा आहारके संयम और पथ्यसे ही अधिक 
रोगोंका मोचन करते हैं | मलहम और प्रलेपकी बहुत ही 
उत्कृष्ट ओषधियाँ उनके पास हैं। 

भारतवासी सर्पदंशन आरोग्य कर सकते हैं | सिकन्दरके 
झिविरमें साँपके कई ओझोंको एकत्र किया गया था। - 

ख्रियाँ भी शात्रचर्चा करती हैं और अ्ह्नचारिणी होकर 
तपोवनोंमें निवास करती हैं । 

क्षत्रिय ओर राजागण 

क्षत्रिय एवं राजाओंके विषयमें मेगास्थनिसने लिखा है 
कि ५राजाके लिये दिवानिद्राका नियम# नहीं है? (. ७० ) 

राजा दिनभर न्यायसमार्मे रहते हैं । वहाँक़ा कार्यक्रम 
कभी भी बंद नहीं रहता । यदाँतक कि जब काए्ठके दंड 
( सिलिन्डर ) से राजाका गात्र-सर्दन किया जाता है, उस समय 
भी राजकार्य बंद नहीं रहता। इधर चार सेवक मर्दनका 
कार्य करते रहते हैं और सजा अमियोग सुनते रहते हैं । 

यज्ञ ( इससे अनुमान होता है कि संमवतः चन्द्रगुस 
मौर्य क्षत्रिय ये; कई ऐतिदासिकोंका यही मत है ) अथवा 
पूजा करनेके लिये ओे महलके बाइर जाया करते हैं और इसके 
अतिरिक्त केवल मृगयाके लिये ही बाहर जाते हैं। 

इस विवश्णके साथ-१८०० वर्षोके बाद विजयनगरके 
प्रसिद्ध सम्नाट्‌ ऋृष्णदेव रायकी दिनचर्या ठुलनीय है। 

मेगास्थनिसका कहना है कि “मारतीयगण इसके 
अतिरिक्त और कई नियमोंका अनुसरण करते हैं । इसलिये 
बहाँ दुर्भिक्षका निवारण होता है। अन्य देशोंके ल्मेग युद्ध- 
के समय साधारणतया भूमि और खेतोंकों उजाढ़ देते हैं, 
जमीनको खेतीके योग्य नहीं रहने देते | परंतु यहाँ किसान 
भूमिका कर्षण करता है | इस कारण यहाँके निवासी उनपर 
कोई उपद्रव करना अनुचित समझते हैं। पड़ोसमें थुद्ध 
चलता रहता है; परंतु किसान बिना किसी बाधा-विपत्तिके 
अपना काम करते रहते हैं। दोनों पक्षोके सनिक परस्पर 
रक्तपात करते हुए भी खेतीमें छगे हुए छोगोंकों किसी 











अकार भी सताना नहीं चाहते; इसके अतिरिक्त वे 


_'शब्रुअंके देशमें_कभी आग नहीं छगाते और न इक्षोको 


_ही काटते हैं।? 
# दिवालिदा सभीके लिये मना थी। 


कुषकवर्ग 


कृषक दितीय जाति है| समाजमें इन्हींकी जन-संख्या 
अधिक है। इनका स्वभाव अति शान्त और भद्र है। इनको 
युद्धजनत्तिसे छुटकारा दिया जाता है और ये निर्भय होकर 
अपनी जमीनमें खेती करते हैं। वे कभी नगरमें नहीं जाते | 
इस कारण कभी-कभी ऐसा भी होता है कि एक ही समय 
एक ही स्थानमें सेना तो युद्धसल्ासे सल्ित होकर प्राणपणसे 
युद्ध कर रही है और उसीके निकट अन्य ल्त्रेग पूर्ण 
निर्मेय होकर अपनी रक्षाका भार सेनाके ऊपर छोड़कर 
खेती; खुदाई आदि कार्य कर रहे हैं |! ( पृ० ८३ से ८४ ) 


उस समय खेतीका अधिकांश कार्य शूद्रोंके हाथमें दी 
था। यह ल्कष्यका विषय है कि उनको युद्ध नहीं करना 
पड़ता था । इधर तो यह हाल था और उधर श्रीक जाति 
युद्धमें किसी देशपर विजय प्राप्त करनेपर उस देशकी केसी 
दुर्दशा करती थी, इसका वर्णन प्रसिद्ध अमेरिकन अध्यापक 
विल हुरेन्टकी भाषामें पदढ़िये--«( ग्रीस देशमें ) 
विजय किये हुए नमरोंको दूटना, घायलोंकी दृत्या करना» 
जो ल्मेग शुल्क नहीं दे सकते, ऐसे बन्दियोंको ( चाहे वे 
योद्धा हों या असामारिर हों) गुल्ममोर्मे परिणत करना» 
सोरे घरों, फर्ल्मेके इक्षों ओर तमाम खेतीको जला डालना+ 
समस्त पालतू पशुओंका वष और अगली खेतीके बीजतकका 
विष्वंस कर देना ग्रीस देशके अन्‍्तर्व्ती युद्धोंमे भी एक 
नियमित व्यापार था |!७ 


यद्द कहना युक्तियुक्त है कि कूटनीतिश और अधर्मयुद्ध- 
में प्रश्त विदेशियोंके साथ घर्मयुद्ध करनेसे ही वेदिक जाति 
बार-बार पराजित हुई है। शत्रुओंकी घुड़सवार सेनाने पीछेसे 
या बगलसे पैदल सेनापर भीषण आक्रमण करके उसके 
व्यूइकों तोड़ दिया; किंतु पिछले दिनों पहलेतक भी भारतीय 
हिंदुओंने सम्मुख युद्धका त्याग नहीं क्रिया। आज भी 


कूटनीतिकी चाल्बाजीर्मे हमलोग भूल ही करते जा रहे हैं ! 
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मेगारिषनिसके वर्णनसे शात होता है कि साढ़े बाईस सौ 
स्ष पूर्व मारतर्म वर्णाश्रम-व्यवस्था दृदरूपसे प्रतिष्ठित थी। 
बर्ण एवं जातिभेद जन्मगत था, कर्मगत नहीं; इतना ही 
नहीं, कोई मी मनुष्य अपने वर्णगत कमका त्याग नहीं कर 
सकता था हज" दूसरी जातिमें विवाह निषिद्ध था। परंतु 
अनुल्येम-विवांहमें बाघा नहीं थी। बक्षणगण ब्रह्मचय- 
समावर्त नके बाद गाईस्थ्य, वानप्रस्थ एवं संन्यास-आश्रमका 
पालन करते थे | तपोवन और गुरुयह कविके द्वारा अश्वित 
काल्पनिक चित्र नहीं हैं। सत्य ही तपोवन और गुरुणह 
आरतमें उस समय थे | वर्णसंकरता एवं कर्मसंकरताने उस 
समय प्रबल रूप घारण नहीं किया था। सप्तम शताब्दीमें 
ब्वीनी परिवाजक ह्लेनसांगने भारतके विषयमें जो कुछ ल्खा 
है, उसमें भी मह बात मिलती है। स्मरण रखना चाहिये कि 
मेगास्थिनिस विदेशी था और संभवतः भारतकी माघासे 
अनभिश था। यहाँ एक आगन्तुकके नातेसे उसने कुछ 
दिनोंतक निवास किया था । और उसके छेख भी पूर्ण रूपमें 
नहीं मिलते । परंतु द्ेनतांगने तो कई वर्षोतक मारतमें निवास 
किया था और उसने यहाँकी भाषा एवं झाल्प्रोंका भी अध्ययन 
किया था । उसने भारतके बहुत-से स्थानोमें भ्रमण भी किया 
था | इस कारण उसके छेखोंका मूल्य सामान्य नहीं है। वह 
बौद्ध था | इसलिये यह भी निश्चित है कि उसने वर्णाश्रम- 
व्यवस्थाको पक्षपातकी दृष्टिसे नहीं देखा होगा । 


हेनसांगका कहना दे कि “विभिन्न जातियोंमें विवाह 
नहीं होता | अथम जाति आह्मण धामिक पुरुष हैं; वे धर्मरक्षा 
करते हैं| पवित्र जीवन यापन करते हैं एवं अत्यन्त कठोर 
नियमोंका पालन करते हैं | द्वितीय क्षत्रिय राजाओंकी जाति 
है। वे युग-युगसे शासन करते आ रहे हैं। कर्तब्यपरायण 
एवं दानशील हैं । तृतीय वैश्य वणिक्‌ जाति है । वे वाणिज्य- 
में क्रय-विक्रय करते हैं एवं देश-विदेशोंमे लाभजनक 
ज्यवसाय करते हैं । चतुर्थ झूद्र कृषिजीवी हैं । वे खेती और 
खेतके कार्मोंमें परिश्रम करते हैं | इन चारों बर्णोमे जातिकी 
शुद्धता अथवा अश्यद्धतासे अपना-अपना स्थान निश्चित होता है। 
निकट आत्मीयोंमें विवाह निषिद्ध है। कोई स्त्री एक त्िवाह- 
के बाद पुनः दूसरा खामी भ्रहदण नहीं कर सकती ।# 
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ज्ऊ्यॉ्सिचिड 


धाक्षणणण चारों वेद पढ़ते हैं। आचायोको निपुण 
रूपसे वेदोंके गम्भीर और गोपन तत्वोकों सीखना पड़ता है 
और उसके सूइमतम अर्थकी उपलब्धि करनी पड़ती है। 

“जब शिक्षा शेष हो जाती है और तीस वर्षकी अवस्था 
हो-जाती है; उस समय उनके चरित्रका गठन हो जाता है 
एवं वे शानपक्क हो जाते हैं। किसी दृलिके प्राप्त करनेपर 
पहले वे अपने गुरुकों उनके परिभ्रमके लिब्रे धन्यवाद देते 
हैं । कोई-कोई प्राचीन झास्त्रोंमे गम्भीर ज्ञान लामकर 
उच्चस्तरकी शाज्रालोचनाके द्वारा संसारसे पृथक द्वोकर जीवन 
व्यतीत करते हैं ओर चरित्रके सरल भावकों अक्षुष्ण रखते 
हैं। वे पार्थिव व्यापारसे ऊँचे स्तरपर उठ जाने हैं और 
जगतक़ी प्रशंसा अथवा निन्दासे परे पहुँच जाते हैं। उनके 
नाम विख्यात होते हैं। राजालोग उनका समादर करते हैं, 
परंतु वे उन्हें राजसभामें ले जानेमें असमर्थ होते हैं। इस 
देशके सम्राट्‌ उनकी प्रतिभाके लिये उनका मम्शन किया 
करते हैं। जनसाधारण भी उनके यशका प्रचार करते हैं। 
सभी लोग उनकी भक्ति करते हैं। इसलिये वे उत्साह और 
निष्ठाके सहित किसी भी अमकी परवा न करके शानालोचना- 
में अमिनिवेश कर सकते हैं ।?# 
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| #% सर्वे मद्राणि पदयन्तु मां कब्िंहःखभास्मयेत्‌ # 
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हेनलंगने इस देशंके कई प्रान्तोंमें भ्रमण किया था; मतानुसांर ऋग्वेदीय युगमें किसी प्रकारका भी जातिभेद .नहीं : 
: पंरंदु उन्होंने घुणाक्षर-न्यायसे भी कह्टी यह संकेत नहीं किया था; किंतु आधुनिक कालल्‍में क्रमशः बड़े जोरोंसे ( जेल्म७ 





कि भारतमें वर्णमेद पूर्वकाल्में कमी भी जन्मगत्त नहीं था; 
परंठु कर्मगत था | 

भेद एवं आए शाजोमें जन्मगत जाति-भेदके हीं 
अच्छेख मिलते हैं | वर्णाभम भी भारतीय वैदिक € आर्य ) 
सभ्यता और संस्कृतिकी विशेषता है। जो लोग जाति-भेदको 
एक निरर्थक व्यापार एवं समाजके लिये अद्वितकर समझते हैं, 
जिनके मतमें इसका कभी भी रइना उचित नहीं था और 
आज भी नहीं है; उनकी बात अलग है |! 

कितु ऐसे भी कई लोग हैं, जो अपनेको शास्त्र माननेदाले_ 
बताते हैं; परंतु कहते हैं कि 'आदार-विहार इच्छानुरूप चलना 
चाहिये, उसमें किसी भेदकी आवश्यकता नहीं; जातिमेद 
रह सकता है; पर वह जन्मगत न होकर कर्मंगत होना 
चाहिये |? 

आज भारतमें जातिमेद है, यह प्रत्यक्ष सत्य है और यदद 
जन्‍्मगत है; इसमें भी कोई संदेह नहीं। प्राचीनतम 
ऐतिहासिक ( विदेशियोंद्वार सन्‌-तारीखसहित ) साक्ष्यसे 


यह निःसंदिग्ध और सुस्पष्ट प्रमाणित है कि तेईस शताब्दी ? 
पूर्व भी जाति और बर्ण-भेद भारतमें था और यद्द जन्मगत * 


था। ऐसा कोई सामान्य प्रमाण भी नहीं मिलता, जिसके आधार- 
पर यह कहा जाय कि किसी भी कालल्‍में भारतमें अन्मगत 
जाति, और बर्णमेद नहीं था। ऐतिहासिक कालके पहले 
अर्थात्‌ प्रागेतिह्ासिक कालमें भी जातिभेद था ही । 


वैदिक कालमें वर्णेमेद था 


जन्मगत वर्णमेद वैदिक युगमें भी था। वेद अनादि 
हैं । वेद-मन्त्र इतिहास नहीं हैं । पाश्चात्य विद्वद्वर्गने 
अपौरुषेय बेदोंसे गवेषणाके द्वारा इतिहासके प्रमाण निकाल्नेका 
प्रयास किया है। उन्होंने बेदोपत्यव्धके कालकों “वेदिक 
युग” की आख्या दी है। और ऋग्वेदको भारत तथा 
जगत्‌की प्राचीनतम शानसमष्टिके रूपमें स्वीकार किया हैं | 
शग्वेदकी हम प्रागेतिदसिक समझते हैं। 

वैदिक युगमें वर्णणेदके विषयपर प्रसिद्ध घुरन्धर वेदा- 
स्येचक ढाक्टर कीय ( 707. ४८४८४ ) ने भारतके केम्न्निज- 
इतिहासमें जो कुछ लिखा है, उसका उद्धरण नीचे दिया 
लाता है---..“*#- 
८विशजनों ( म्यूर, जिम्तर और बेबर आदि ) के 


न्यूबर्गके मतानुसार ) यह कट्टा जा रहा है कि वह ( जाति- 
भेद ) था। एक इृष्टिसे देखनेपर सत्य ही ऋग्वेदर्मं जाति* 
भेदका अस्तिस्व अस्वीकार नहीं किया जा . सकता |७ 

“इस मतमें ( वेदोंमें जातिमेद नहीं है ) कुछ सत्यता 
रहनेपर भी यद्द स्वीकार करना द्वी पड़ेगा कि “एग्वेद जातिसे. 
मुक्त है? यह तत्त्व इसमें बहुत कुछ बढ़ाकर कहा गया है। 
प्रत्युत ऋग्वेदमें कोई भी वास्तविक प्रमाण नहीं है कि उस 
कालमें पुरोहित ( जाझ्ण ) एक निरुद और निषिद्ध-प्रवेश- 
वंशगत जाति नहीं था। ब्राक्षण ( ब्ह्मके पुत्र ) शब्दसे ही' 
वबरं दिखता है कि पौरोहित्य साधारणतः पुरुषानुक्रमिक था। 
ब्राक्षणके अतिरिक्त और किसीने पुरोहितका काम किया हो) 
इसका कोई उदाहरण नहीं मिलता ।”| 

जग्वेदमें एक शासक क्षत्रियजातिकी कथा है; यह 
निःसंदेह है | एवं वेदिककालमें राजपद वंशगत था। इसके 
अतिरिक्त आरक्षण, क्षत्रिय एवं विश--इन तीन श्रेणियोंमें 
समाज विभक्त था; इसका उल्लेख मिलता है |? 

“इसपर विश्वास करनेके यथेष्ट कारण हैं कि शऋग्वेदीय 
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पौसेहित्य ( ब्राक्षण 9» एवं आमिजात्य ( क्षत्रिय ) 
बंशानुक्रमिक था. * * * 'समोत्र और निकट-सम्बन्धी ( पितृ-मातृ- 
बंशके ) छोगो्में विवाह नहीं होता था । अथानुसार पुरुषको 
निज जातिमें ही विवाह करना पड़ता था। और जातिके 
बाहर विषाह तो निम्नतर जातिमें ही द्वों सकता था [?# 
ध्जातिका परिवर्तन करना सम्भव था कि नहीं, यह 
कठिन प्रक्ष है। परिवर्तनके बहुत द्वी कम प्रमाण मिलते हैं । 
वैदिक शास्त॒रमें ऐसा प्रमाण उपलब्ध नहीं है कि किसी वैश्यने 
उलञ्नति करके ब्राद्मणत्व अथवा क्षत्रियत्व प्रास किया हो ।?| 
“यजुर्वेदके काल्में जातिभेद इृढ्रूपसे ही वर्तमान था।”|. 


पसम्मवतः श्ञद्वोंमि भी अपनी जातिमें ही विवाह-प्रथा 
प्रचलित थी ।! 


ध्वैदिक आर्य एवं अनारय दोनों ही अपनी-अपनी 
जातियोंमें विवाह करते थे ।?६ 
वेदोंमें मूर्ति-पूजा 
वैदिक कालमें मूर्ति-पूजा नहीं थी, यह आधुनिक मत 
है; परंतु यदद मत भी श्रान्त है। वैदिक कालमें भी भगवान्‌- 
की विभिन्न मूर्तियोंकी पूजा प्रचलित थी--यह एक स्थानमें 
इन्द्रकी मूर्तिकी उपासनाके उल्लेंखसे प्रमाणित द्वोता है ॥)९ 
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आधुनिक पाश्चात्त्य छेखकीने पुरीधामस्थ श्रीजगन्नाथदेवकी 
काष्ठ-मूर्तिको बौद्ध-मृर्ति प्रमाणित करनेका प्रयास किया है। यह 
भी युंक्ति बतायी जाती है कि जगन्नाथदेवकी रथयात्रा ( विजय ) 
बौद्ध-मृ्तिके रथपर परिश्रमणसे ली गयी है। परंतु ये सब 
मत श्रान्त हैं । ऋग्वेदमें दारु-बह्म श्रीपुरुषोत्तम-मूर्तिका स्पष्ट 
डल्लेख है-- 

खदो थद्दार फुवते सिन्धो: 'पारे अपूरुफम | 

तदारभस्व॒ दुह्णो तेन गच्छ परस्तरम्‌ ॥ 

( ऋगखेद १० । १५५ | ३ ) 

अदः ( दूरमें ), यत्‌ ( जो 9» अपूरषम्‌ ( जो पुरुष- 
द्वारा निर्मित नहीं है), दारु ( काष्टमय पुरुषोत्तमाख्य 
देव-शरीर )3 सिन्धों: ( समुद्रके )) परे ( सटपर » छुबते 
(जलके ऊपर है ), हे दुष्ण ( स्तोता )) तत्‌ ( वह ), आरभस्व 
( अवलमम्बन करो ), तेन ( उसके द्वारा )) गच्छ परस्तरम्‌ 
( उत्ड्ृष्ट स्थान बैकुण्ट ) को प्राप्त हो । 

'हे उपासक ! दूर देशमें समुद्रके तटपर जल्के ऊपर जो 
दास्बकह्मकी मूर्ति है, जो किसी मनुप्यले निर्मित नहीं है, 
उसकी आराधना करके उनकी कृपासे वैकुण्टको प्राप्त हो |? 


उड़ीसाप्रान्तम भुवनेश्वरके निकट उदयगिरिकी हाथी- 
गुफामें कलिज्वराज खरवेलकी जो लिपि है, उसमें भो नीमके 
काएसे निर्मित मूर्तिका उल्लेख मिलता है। खरबेल चन्द्रगुस- 
के १५० वर्ष बाद हुए हैं । ः 

सनातनधरमंके समग्र शात््र वेदमूलक हैं | वेद, स्मृति, 
पुराण प्रभृतिमें कहीं भी पर्थक्यका अवकाश इस कारण नहीं 
रह सकता | दर्णाश्रम, जातिभेद ( जन्मगत ) प्रभ्धति भी 
वेदिक धर्मम भोर वैदिक जातिमें प्रथमसे ही है--इस 
विपयमें जरा भी सन्देह नहीं हैं । 


गीतामें वर्णाश्रमके प्रमाण 


आजकल कई सुविधावादी आग झाज्न-पुराणोंस--- 
कहींसे एक-आध शोक उद्धत कर उसकी मनमानी 
ब्याख्या करके अथवा अर्थका अनर्थ करके अपने आधुनिक 
मत अथवा युक्तिकी स्थापना करनेका प्रयक्ष करते हैं। 

पढ़े-लिखे लोग गीताकों किसी रूपमें मानते हैं। 
गीताके--- 

व्वातुरवेण्ये मया रुष्ट॑े ग्रुणकर्मविभागशः ॥ 

--इस आधे 'छोकको उद्धृत करके यद्द प्रमाणित करने- 
की चेश की जाती है कि पूर्वकाल्मे गुण और कर्मभेदसे ही 


नर 


कं सर्वे मद्राणि पदयन्तु सा कब्पिहःलमाग्मयवेस्‌ # 








वर्णमेद था, जन्मगत भेद नहीं था। यहाँतक कि गीताके कुछ 
आधुनिक टीकाकारोंने भी इस प्रकारका अर्थ करके अंग्रेजी 
बदेक्षाके प्रभावसे मोहग्रस्त हुए. हमलोगोंके चित्तम और मी 
स्धिक सन्देहके बीज बो दिये हैं। 


गीता महाभारतका एक अंञझ है। गीताके साथ महाभारतके 
सम्बन्धकी सम्पूर्ण अवहेलना नहीं की जा सकती। क्‍या 
| मह्ामारतमें कहीं भी यह है कि उस समय वर्णमेद जन्मगत 
नहीं थाः गुण और कर्मानुसार वर्ण स्थिर होता था ! क्या 
अगवान्‌ श्रीकृष्णने किसी भी धार्मिक झूद्धको ( धर्मके अवतार 
बिुर ) अथवा क्षत्रिय ( युधिष्ठिर एवं भीष्म ) को ब्राह्मणवर्णमे 
अथवा किसी युद्धकुशल ब्राह्मण ( द्रोण, कृप अथवा 
उ्अश्वत्थामा ) को क्षत्रिय वर्णमें परिणत किया था ! 
भारतके समग्र शासत्र एवं इतिहास आदिका अवल्लोेकन 
करनेपर ऐसा एक मी उदाहरण नहीं मिलेगा, जहाँ किसी 
'एक ही व्यक्तिका पुत्र अथवा कन्या इसी जन्मके देहके गुण- 
कर्मानुसार बआाह्षण; झूद्ध/ वेश्य अथवा क्षत्रिय हुआ हो | 
शुण और कर्मकी परीक्षाके ऊपर जाति स्थिर करेंगे कौन ? 
सर्वश और सर्वशक्तिमान्‌ हुए बिना ऐसा करना असम्मव 
है। शिक्ष जब भूमिष्ठ होता है, उस समयकी तो बात ही 
“क्या; उसके अनन्तर कम-से-क्म ब्रीस वर्धवक उसके गुण 
और कर्मका साधारण विकास भी नहीं होता। ख्िरयोंके 
लिये गहकर्म-सन्तानपालन आदि सभी जातियोंमें साधारण कर्म 
हैं | उनका जाति-विभाग केसे किया जायेगा १ किस उम्रमें 
जजातिनिर्णय होगा और उसे कौन निर्धारित करेगा ! फलतः 
:जाति-बर्णभेद जन्मसे ही हो सकता है। गुण-कर्मानुसार करना 
:असम्मव है । 
गीतामें भी जाति और वर्णके जो उल्लेख हैं, उनमें 
जन्मानुसार एवं बंशानुक्रमिक वर्णमेद एवं जातिमेद द्वी देखा 
जाता है। गुण एवं कर्मानुसार जाति-वर्णणेदका और कोई 
औी प्रम्माण नहीं मिलता | संकर एवं अस्पृस्य जातिका भी 
उल्लेख दे ही । 
विद्याविनयसम्पन्नं आदहाणे. गवि इस्तिनि । 
छ्ुनि चेव श्रपाके से पण्डिताः समदर्शिनः ॥ 
(गीता ५। १८ ) 
इस ऋछोकमें समाजके उच्च स्तरमें स्थित ब्राह्मण एवं 
सनिम्नस्तरके चाण्डाल और विभिन्न जातिके पश्चञु--खबके 
अति ही ब््मविद्‌ समदृष्टि होते हैं, यह कहा गया है । 


मां हि पार्थ व्यपादित्य येउपि स्थुः पापभोगयः । 
स्त्ियो वैश्यासथा शूद्वास्तेडपि थाम्ति परां गसिस्‌ ॥ 
कि पुनर्बादणा: पुण्या भमक्ता राजपंयस्तथा ॥ 
(९ | १२-१३ ) 
यहॉपर श्रीभमगवानले बाक्षण, क्षत्रिय, वैश्य, शूद्र+ 
पापयोनि (अन्त्यज )--सभीका उल्लेख किया है | पापसोनि- 
शब्दसे जन्मगत अस्पृश्यता ज्ञात होती है; इसपर लक्ष्य करना 
चाहिये । 
चातुर्वण्येम! के अर्थ चार वर्ण नहीं, चार वर्णोंसे विशिष्ट 
वर्णाश्रमी समाज है। इस छोकके बाद ही-- 
ज्राह्मणक्षत्रियविशां झुद़्ाणों चर परन्तप | 
कमोणि. प्रविभक्तानि स्वभावप्रभजेर्गुणे: ॥ 
( १८ । ४१ ) 
एवं उसके बादके सात छोकोंकीं पढ़ जानेपर तो इस 
विषयमें कुछ भी सन्‍्देह नहीं रहना चाहिये। चार्रों वर्णोंमे 
प्रत्येक वर्णके ( छक्ष्य करना चाहिये कि किसी एक व्यक्ति- 
विशेषकी बात नहीं हो रही है) खमभाव ( पूर्वजन्म- 
संस्कार )-- 
तत्र स॑ बुद्धिसंयोगं॑ लभते पौर्वदेदिकस । 
भर भर भ< 
पूर्वाम्यासेन लेनैब टहियते डावशझो5पि सः ॥ 
( ६ ॥ ४३-४४ ) 
“जात गुणके अनुसार एक-एक कर्म निर्दिष्ट है । 
श्रीभगवानके गीताप्रवचनका उद्देश्य ही या--उनके 
प्रतिरूप ( नर-अवबतार ) नरोत्तम अजुनको ब्राह्मणके कर्म 
भस्य ( भ्रेयों भोक्‍्तुं मैक्ष्यपपीह छोके ) ग्रहण करनेकी 
इच्छासे निदृत्तकर क्षत्रियके कर्म धर्मयुद्धमें प्रदत्त कराना 
एवं इस उपदेशब्छलसे जगत्‌कों निष्काम कर्मयोंगकी महान्‌ 
शिक्षा देना । 
श्रेयान्‌ स्वधर्मो विधशुण: परधमांत्‌ स्वसुष्ठितात्‌ । 
स्वलावनियतं कम कुवंज्नाप्नोति किस्थिपम्‌ ॥ 
सहज॑ कर्म कॉस्तेय सदोपमपि न स्यजेत्‌ । 

( १८ । ४७-४८ ) 
श्रेयान्‌ स्वध्मों बिगुणः परधर्मात्‌ स्वनुष्ठितातू। 
स्वधर्म निधन शेष: परधर्मो भयावदः हे 

(३। १५) 


क्षत्रिय-कुलतिलक अर्जुनका स्वधर्म क्या था ! युद्ध । 


# जम्मनया आति # 


- बुर 








“ योत्खे इति मम्यसे', “स्वलावजेन  स्वभायः 
आख्ियत्ये हेतुः पूर्वकर्मंसंस्कारस्तस्मात्‌ आतेन ) मिषद्धः 
-सवेज कर्मणा ।? 

मोह नष्ट होनेपर अजुन बोढे-- 

“श्थितः अख्मि ( युद्धाय उत्यिदः अस्मि )। करिष्ये 
नचनज तथ | 

पसहज? 
- चाहिये | 

भगवानने गीतामें सांकर्यकी निन्‍दा की है--- 

संकरस्य (वर्ण एवं कमेसंकरका ) च कर्ता स्थास्‌ 
“हपहस्पामिमाः प्रजाः। (३॥। २४) 

अजुनने पूर्वमें कह्दा था-- 

संकरो नरकायेव कुछप्नानां कुक च। 

उस्साथस्ते जातिधमों: कुकधमौश्र शाश्रताः हक 

( १। ४२-४१ ) 

यदि वर्ण और जातिभेद जन्मगत एवं वंशानुक्रमिक 
नहीं था तो कुलके धर्म अथवा जातिघर्मकी बात कहाँसे 
“आती है ! एक ही पिताके विभिन्न वर्णके पृत्र-कन्या होनेपर 


(सह-जन्‌+ड ) इब्दकों भी लक्ष्य करना 


कोन उसे पिण्ड आदि देगा! फिर तो समाज, जाति 
वंश, संस्कार; विवाह, अशौच, भआद्ध आदि सभी 
असम्मव द्वो जायेंगे । 
उपसंहार 

संक्षित आलोचनासे यद्द निःसंदेह प्रमाणित किया गया कि 
भारतमें सदासे ही वर्ण और जाति जन्मगत थी, कभी भी 
कर्मंगत नहीं थी । असवर्ण विवाह ( विशेषतः प्रतिल्योम ) 
निन्दित था---इसका ऐतिहासिक प्रमाण है। प्रागैतिहासिक 
एवं प्राचीनतम कालसे ही जन्मगत वर्णभेदप्रथा चली आ 
रही है| वेदोंमें भी जातिभेदके बहुत प्रमाण मिलते हैं। 
गुण-कर्म-मेदसे जाति एवं इच्छानुसार वर्ण-परिवर्तनके 
उदाहरण नहीं हैं, ऐसा कहना अनुचित नहीं होगा | 

इतनेपर जो छोग यह कहना चाहते हैं कि ,वेद-र्वनाके 
पहले अतिप्राचीन समयमें वर्ण-व्यवस्था नहीं थी एवं 
दूसरे देशोंके अनुसार सखवच्छन्द कम अथवा विवाह आदि 
भारतमें भी होते थे, वे अपने विचारानुसार सब कुछ कह 
सकते हैं; परंतु यह निश्चित है कि वैदिक समयके पूर्व 
वर्णाश्रमी वैदिक जाति अथवा सनातन धर्मका अखित्व भी 
नहीं रहा होगा--फिर तर्कका अवसर कहाँ है ! 


----.-ैनककिकी-..न- 


जन्मना जाति 


( लेखक--श्रीवसन्तकुमार चट्टोपाध्याय एम्‌० ए० ) 


कुछ आधुनिक हिंदुओंका यद्द कद्दना है कि ““वर्णव्यवस्था 
जो हम मानते हैं; क्योंकि श्रीमद्भगवद्गीतामें भगवानने भी 
कहा है कि चातुर्वण्यंकी सृष्टि मैंने की है। पर चातुर्व॑र्ण्यते 
-अगवानका अमिप्राय “जन्मना जाति! माननेवाली वर्तमान 
व्यवस्था नहीं; किंतु वह व्यवस्था है जिसमें मनुष्यके गुण- 
कर्मानुसार उसका वर्ण निश्चित होता है। भगवानते स्पष्ट दी 
ब्गुणकर्मविभागदः? कहा है|?” अतः इन लोगोंका यह मत 
है कि “जन्मना जाति माननेवाली वर्तमान पद्धतिको उठा 
देना चाहिये और कोई नयी व्यवस्था तो क्या, वही प्राचीन 
व्यवस्था जिसका निर्देश मगवानने किया है अर्थात्‌ मनुष्यके 
-गुण और कर्म देखकर तदनुसार उसका वर्ण निश्चित करने- 
वाली व्यवस्था फिरसे स्थापित की जानी चाहिये | तभी हमारे 
-समाजके अंदर सच्चे और अच्छे लोग ब्राह्मण कहलायेंगे 
और ऐसी वर्णव्यवस्थासे समाजका कल्याण होगा । वरतंमान 


व्यवस्थामें केवल ब्ाक्षणकुलमें जन्म हो जानेसे ही ऐसे-ऐसे 
ल्येग आक्षण कहलते हैं, जिनमें जरा भी कोई योग्यता नहीं 
है। इससे बहुत बड़ी हानि हुईं है। हमत्ओेगोंका राजनीतिक 
दासत्व इसीका परिणाम है और इसीसे वे सब बुराइयाँ उत्पन्न 
हुई हैं, जिनसे आज हिंदू-उमाज अस्त है |”? किंचित्‌ विचार 
करनेसे यह समझमें आ जायगा कि भगवान्‌ श्रीकृष्ण या 
भीमर्ूगवद्गीताका यह अभिप्राय नहीं है कि किसी मनुध्यके 
गुण और कर्म देखकर उसका वर्ण निश्चित किया जाय; 
बल्कि उन्हें यही बतलाना है कि किसीकी भी जाति उसके 
जन्मसे ही जाननी चाहिये। हम आगे यह भी दिखायेंगे 
कि जन्मना जातिकी व्यवस्थापर जो अन्य आश्षेप किये जाते 
हैं, वे मी किस प्रकार निराधार हैं । 

यदि किसी मनुष्यकी जाति उसकी बृत्ति या कर्मपर 
निर्भर द्ोती तो द्रोणाचार्य क्षत्रिय कहल्यते; क्योंकि उनका 


.#% रूदय करना चाहिये, यहाँ “शाश्रत' ( चिरकाछोन ) शब्द जाति एव कुलथमके लिये कह्दा गया है । 
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व्यवसाय थुद्ध करना था । पर जन्मके कारण ही वे आक्षण 
थे | इसी प्रकार उनके श्यालक कृपाचार्य -.द्धा होनेपर भी 
ब्राक्षण थे; क्योंकि ब्राहणकुछमें उनका जन्म' हुआ था | 
अखश्वत्थामा्में ब्राक्षणके न कोई गुण ये न कर्म ही। कर्म 
करते थे वे एक क्षत्रियका | गुणमें तो वे इतने कर थे कि 
रातको पाण्डथोंके शिविरमें घुसकर सोये हुए द्रौपदीके बच्चोंको 
उन्होंने कत्ल कर डाल्य | उत्तराके गर्भस्थ अमंकपर भी 
उन्होंने अति भयंकर बाण चलाया | फिर भी जब वे पकड़े 
गये, तब यही निश्चय किया गया कि अश्वत्थामाका वध नहीं 
किया जा सकता; क्योंकि अश्वत्यामा ब्राह्मण हैं | उनका सिर 
मूँडा गया और वे निष्कासित किये गये । 

जिस्वा मुक्तो प्रोणपुत्रो आद्यण्याद्‌ गोरवेन थ। 

( महाभारत, सौप्तिकपवे १६ । ३२ ) 

युधिष्टिका स्वभाव ऐसा था कि चादे कोई कितना ही 
अपराध करे, युधिष्टिर उसे क्षमा करनेको तेयार; और भीमकों 
देखिये तो जरा-सी बातपर लड़नेक देयार ! यदि गुणोंको 
जातिका निर्णायक माना जाता तो दोनोंकी जाति अलग-अलग 
हो जाती। पर दोनों ही थे क्षत्रिय, क्‍योंकि जन्मसे ही 
क्षत्रिय थे । 

गुण-कर्मके अनुसार किसी मनुष्यका वर्ण निश्चित करनेमें 
और एक बहुत बड़ी बाधा है । प्रायः ऐसा देखनेमें आता 
है कि किसी मनुष्यके गुण तो उस एक वर्णका बतलते हैं, पंर 
ट्सका कर्म किसी दूसरे ही दर्णका होता हैं। ऐसी अवस्थामें 
उसका वर्ण कैसे निश्चित किया जायगा ? फिर किसी मनुष्यके 
असली शुणोंकी पहचान करनेका काम भी तो बहुत कठिन 
है। बाह्मरूपसे ठीक पता नहीं चल्ता-प्रायः घोस्ता हों 
जाता है । हो सकता दे बाहरते देखनेमे कोई मनुष्य बहुत 
उग्र या रूखा हो) पर द्वदय उसका अत्यन्त कोमल हो । यह 
भी असम्भव नहीं हें कि किसीकी वाणी बहुत मधुर हो, पर द्वदय 
उतना ह्वी कठोर | क्रिस मनुप्यमें कौनसे गुण दे, इस विपयमें 
ल्लोगोंमें मतभेद भी हों सकता हैं। मित्रलोग कहेंगे, अमुक 
मनुष्य सन हैं; दाज्रु कहेंगे, महादुर्जज है। यह मान भी 
लिया जाय कि हर किसीके गुर्णोका पता ढ्यानेसे लग सकता 
है; पर इस बातका क्‍या भरोसा जो उसके गुण वैसे द्वी बने 
रहेंगे और बदलेंगे नहीं १ धाल्मीकि अपने घारम्मिक जीवनमें 
दस्यु थे, पर पीछे महर्षि हो गये। अलाघधु पुरुष साथु हो 
सकते हैं, बेसे ही साधु भी असाधु दो सकते हैं। इन सब 
बातेंसि यद्द अच्छी तरद स्पष्ट हो जाता दे कि गुण-कर्मानुसार 
जाति निश्चित करनेकी व्यवस्था अव्यवह्यय॑ है। 


कुरुक्षेत्रका मह्ायुद्ध आरम्म होनेसे पहले अजुनने कहा 
था थीं युद्ध नहीं करूँगा, भिक्षा मॉँगकर जीऊँगा।? गुण और 
कर्मसे ही जाति निश्चित करनी होती तो उसकी इस बातका 
खण्डन करनेकी कोई आवश्यकता नहीं थी । अर्जुनमें 
ब्राह्मणोचित वे सब गुण थे, जिनका गीतामें उल्लेख हुआ है--- 
इामो दसखपः शोचं क्षान्तिराजेबमेव व । 
ज्ञान विजशानमास्तिक्य॑ बद्यकम॑ स्वभावजम ४ 
(गीता १७ । ४२ » 
“शम) दम, तप; झुचिता, क्षमा, आजंव, शान) विज्ञान+ 
आस्तिकता--ये सब ब्राह्षणोंके स्वभावज गुण हैं |? 
मिक्षाइृत्ति ब्राह्मणकी है; यदि अजुन उसे ग्रहण करता 
है तो गुण-कर्मके अनुसार ही जब वर्ण निश्चित करना है; 
तब उसे अबसे आह्मण कहना चाहिये । क्षात्रधर्म छोड़कर 
यदि <स तरह वह ब्राह्मणघर्म अहण करता है तो इससे उसे 
कोई पाप न लगना चाहिये । पर श्रीकृष्ण तो उसे उल्टा 
यह समझा रहे हैं कि प्यदि तुम युद्ध न करोगे तो ठुमम्हं 
पाप छगेगा ।? 
अथ चेस्‍््वमिम धर्म्य संग्राम॑ं न करिष्यसि | 
ततः स्वधर्म कीति च हित्वा पापमवाप्स्यसि ॥ 
(गीता २। ३१३ » 
ध्यदि तुम यद्द धर्मयुक्त संग्राम न करोंगे तो स्वचर्म और 
कीर्तिस हाथ धोकर पापके भागी बनोंगे ।? 
यद्द कहना तो तभी युक्तियुक्त हों सकता हैं, जब जन्मना 
जाति माननेकी ही व्यवस्था हो। अर्जुन जन्मसे क्षत्रिय टै | क्षत्रिय- 
का खधर्म है युद्ध करना | यदि अजुन युद्ध नहीं करता है तो 
वह अपने धर्मकी अवदलना करता है और पापका भागी 
होता है| यदि जनन्‍्मज्ञात वर्णते धर्म निश्चित होता है तो. 
कोई मनुष्य चाहे जो कर्म नहीं कर सकता । पर यदि कर्मसे 
वर्ण निश्चित हो तो बह अपना कर्म अपनी इच्छासे चाहे 
जो निश्चित कर सकता है। 
गीताके १८वें अध्यायमें भगवानने चारों वर्णाके कर्म 
बतलये हैं ओर फिर कहा है कि यदि कोई मनुप्य अपने 
वर्णका घर्म पालन करता है तो उसास वह परम उत्कर्षकों 
प्रात होता है । 
सवे स्‍्रे कमंण्यभिरतः संसिद्धि कमते नरः। 
(१८ । ४५) 
“अपने-अपने कर्ममे अभिरत द्ोनेसे मनुष्य संसिद्धि लभ 
करता है ।? 


# जअनन्‍्मगा जाति #. 
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यह वचन जन्मना जातिकी ही व्यवस्था देता है। यदि 
किसीका कर्म देखकर उसकी जाति निश्चित कंरनी हो 
तो कर्मके पीछे-पीछे जाति चछेगी और सबके कर्म स्वजातिके 
ही कर्म होनेसे समी। गीताके उक्त धचनके अनुसार; मोक्षके 
अधिकारी होंगे | परंतु यह तो एक ऐसी बात है, जिसका 
कुछ अर्थ नहीं। 


गीतामें श्रीकृष्ण बतलाते हैं कि कर्तव्याकर्तव्यके विषयमें 
आाख्र ही प्रमाण है--- 

तस्माच्छार्तय प्रमाणं ते कार्योकाय॑व्यवस्थितौ । 

( गीता १६। २४ ) 

शास्त्रोंमिं सबसे पहले हैं वेद । ये ही सब शास्त्रोके आधार 
हैं | ऋग्वेद-संहिताके १० । ९० ( पुरुषसूक्त ) में तथा 
तैत्तिरीय-संहिताके ७ | १ | १ में बतलाया है कि चार वर्ण 
प्रजापति बह्मके चार अज्जोंसे उत्पन्न हुए । छान्दोग्यो- 
पनिषद्के ५ । १०।७ में यह वर्णन है कि जो लोग पुण्य- 
कर्म करते हैं, वे दूसरे जन्ममें ब्राक्मण अथवा क्षत्रिय अथवा 
वेश्यके कुलमें जन्म लेते हैं और जो पापकर्म करते हैं, वे 
चाण्डाल़ादि योनियोंको प्राप्त होते हैं 

रमणीयचरणा रमणीयां योनिमापदेरन्‌ आहयणयोनिं वा 
क्षत्रिययोनिं वा वेश्ययो्िं वा। कपूयचरणाः कपूर्या योनिमा- 
पद्येरन्‌ भयोनि वा सूकरयोनिं वा चग्डालयो्िं वा । 

उपनिपद्‌ बेदोंके ही भाग हैं। अतः वेदोंके समान ही 
उनका प्रामाण्य है। मनुसख्मृति सुविख्यात धर्मशासत्र है। 
महाभारतकालसे बहुत पहले इसकी रचना हुई थी। अतः 
गीतामें जहाँ शाल्यक्री बात आयी है ( १६ | २४ ) वहाँ 
वेदोपनिषदोंके साथ मनुस्मृति भी अभिप्रेत होगी। मनु 
कहते हैं, एक ही जातिके माता-पितासे उत्पन्न सन्‍्तान भी उसी 
जातिकी होगी-- 


सबंवर्णेप.._ तुल्यासु. पत्नीष्वक्षतयोनिषु । 
आनुछोम्येन सम्भूता जात्या शेयास्त एवं दि ॥ 
( मनु० १०। ५ ) 


सब वर्णोकी अक्षत-योनि तुल्य पत्नियोंमें गर्भाधान 
करनेसे जो सन्‍्तान हों) उन्हें अनुलोमक्रमसे उन्हीं वर्णोकी 
जानना चाहिये | अर्थात्‌ ब्राह्मण पति-पत्नीसे उत्पन्न सन्‍्तान 
माक्षण, क्षत्रिय पति-पत्नीसे उत्पन्न सन्‍्तान क्षत्रिय) वेश्य पति- 
पत्षीसे उत्पन्न सन्‍्तान वेश्य--इस प्रकार जानना चाहिये |! 

दवारीतसंद्दितामें है-- 

भाहाण्यां. आह्ाणेनेबमुत्पश्नो आहाणः स्खृतः । 


(१।१५ ) 


'आ्रक्मणीमें आ्राह्मणसे उत्पन्न सन्‍्तान आहाण ही कहा 
गया है|? 

अत्रिसंहिताम कहा है---- 

जन्मना आहाणो ज्ञेयः संस्काराद्‌ द्विज उच्चते । 

* (१॥। ४० ) 

“जन्मसे ब्राह्मण जाना जाता दै, संस्कार दोनेपर उसकी 
द्विज-संज्ञा होती है ।? 

श्रीकृष्ण दी जब अध्याय १६ छोक २४ में शास्त्रको ही 
प्रमाण माननेको कहते हैं, तब यह हो नहींसकता कि अध्याय ४ 
छोक १३ में वे जाति-निर्णयक्री कोई ऐसी व्यवस्था देते हाँ 
जो बेद, उपनिपद्‌+ मनुस्मृति, अन्रिसंह्विता, द्ारीतसंहिता 
आदि शाल््रग्रन्थोंके बचनोंके व्रिदद्ध हो । 

अब यह प्रश्न होता है कि यदि श्रीकृष्णका अमिप्राय यही « 
है कि जन्मसे ही वर्ण निश्चित है तो उन्होंने अव्याय ४ कछोक 
१३ में धगुणकर्मविभागशः क्‍यों क॒दा है | यहाँ कर्म- 
का अभिप्राय बत्तिसे नहीं है | कर्मका यहाँ अर्थ है कर्तव्य । 
कर्म-विभागका अर्थ विमिन्न वर्णेकि वे कर्तव्य हैं, जिनका उललेख 
गीता अध्याय १८ छोक ४२-४४ में हुआ हें । गुणका अमिप्राय 
है त्रिगुण अर्थात्‌ सत्तत) रत) तम--इन तीन गुणोंसे । गुण- 
विभागका श्र्थ है; जन्मके साथ ही छगे हुए इन 
गुणोंके अनुसार मनुष्योक्रा वर्गोकरण। गीता अध्याय १८ छोक 
४१में भगवान्‌ स्वयं यह गुण-कर्म-विभाग क्या है, स्पष्ट करके 


बतलाते हैं-- 
कर्माणि. प्रविभक्तानि स्वभावप्रभवैयरुणैः । 
'स्मावसे उत्पन्न गुणोंके अनुसार कर्मोका विभाग 
हुआ है (? 


प्वभाव-प्रभव? शब्दोंसे द्वी यह प्रकट है कि जन्मजात 
गुणोंके द्वारा ही वर्ण निश्चित होता है। छान्दोग्योपनिषद्का 
जो वचन ( ५ | १० | ७ ) हम पहले उद्धृत कर आये हैं; 
उसके साथ भी इसकी ठीक संगति बेठतों दै । जो छोग 
पुण्यकर्म करते हैं, उनमें मृत्युके पश्चात्‌ सत्वगुणका प्रभूत 
संचय होता है। अतः वे ब्राह्मण होकर जन्म छेते हैं | गीता 
अध्याय १८ छोक ४८ में जो “सहज कर्म' शब्द आये हैं। 
उनसे भी जन्मना जाति यूचित द्ोती है । जन्मसे जाति और 
जातिसे धर्म निश्चित होता है। अर्थात्‌ जन्मके साथ दी धर्म 
लगा हुआ है | यही “सहज कर्म? है | 

यह प्रश्न क्रिया जा सकता है कि यदि जत्मसे वर्ण 


२३० 


# सर्वे भद्राणि पशयन्तु मा कम्धिहुःलमास्मवेत्‌ # 








निश्चित दोता है तो विश्वामित्र ब्राक्ण कैसे हुए । इसका 
उत्तर यह है कि तपका अलौकिक प्रभाव होता है, उससे 
शरीरके परमाणुतक बदल सकते हैं और वर्णका सम्बन्ध 
है जन्मजात दारीरसे ही | यह प्रसिद्ध है कि विश्वामित्रने 
महान्‌ तप किया था। उनके तपःप्रभावसे उनका वर्ण बदला 
या नहीं, यह निश्चय करना भी वशिष्ठ-जैसे महर्षिका ही 
काम था । तपः्प्रभावसे वर्ण बदल जानेके और भी कुछ 
उदाहरण हैं | 
अब भद्दाभारतके कुछ ऐसे वचनोंपर हम विचार करना 
चाहते हैं, जो गुण देखकर वर्ण निश्चय करनेकी बातका समर्थन 
करते-से मांदूम होते हैं । वनपर्वके १७९ वें अध्यायमें सर्पने 
प्रश्न किया हैे--'ज्राक्षण कौन है !? युधिष्टिर उत्तर देते हैं-- 
“ब्राह्मण वह हैं, जिसमें सत्य, दानशीरूता, क्षमा, सदाचार, 
* मदुता और तप--ये गुण हों ।? युधिष्ठिर आगे यह भी 
कहते हैं कि "ये गुण यदि किसी शूद्टमें हों तो उसे ब्राह्मण 
कष्टना चाहिये और यदि ये गुण किसी आझणमें न हों तो 
वह ब्राक्षण नहीं है ।? “ब्राह्मण” शब्दका प्रयोग स्पष्ट ही 
यहाँ दो विभिन्न अर्थोंगें हुआ है | यदि ऐसा न मानें 
तो यह कहना कि “जिस ब्राह्मणमें ये शुण नहीं हैं, वह 
“क्षण? नहीं है?? ध्वदतो व्याघात” होगा | उक्त बचनमें 
“ग्राह्मण! दब्दक! प्रथम प्रयोग जन्मना आक्षणके अर्थमें है। 
“क्षण? शब्दका दूसरा प्रयोग इस अर्थमें है कि जो गुण 
बाद्मणमें होने चाहिये; वे उसमें नहीं हैं | यह वचन सत्य, 
शमा आदि गुणोंकी प्रशंसा कर आह्मणको मिथ्या जात्यमिमान- 
से बचानेके लिये आया है | इस वचनका अभिप्राय गुणोंको 
देखकर वर्ण कलित करना नहीं है | इसके विरुद्ध कई 
कारण ६--( १ ) “बदतों व्याघात? होगा, जैसा कि इम 
पहले कह आये हैँ। ( २ ) वेद, 
अन्िसंहिता, हारीतसंहिता आदि शाज््र-अन्थोंके जो वचन 
इम ऊपर उद्धृत कर आये हैं; जिनमें जन्मना जातिकी ही 
ब्यदस्था हैं; उनके साथ इसका विरोध होगा | किसी वचनका 
डीक अर्थ लगाते हुए हमें यह ध्यानमें रखना चाहिये कि 
अन्य वचनोंके साथ उसका कोई विरोध न हो । उपयुक्त 
भुत्यादिके वचनोंका इसके सिवा और कोई अर्थ नहीं है 
कि वर्ण या जाति जन्मपर दी निर्मर है। वनपश्के उपर्युक्त 
वचनका सुसंगत अर्थ यही होता है कि रुत्य; दान आदि 
गुण वरेण्य हैं | ( ३) किसी मनुप्यके असलो गुणोंको जान 
छेना बहुत दी कटिन है। ( ४ ) बहुत-से लोगोंमें सत्य, दान 


पनिषद्‌, मनुसंद्दिता, 


आदि गुण अत्यधिक परिमाणमें होते ही हैं । यह तो इस 
वचनमें नहीं बतलाया गया है कि किस दर्जेतक कौन-सा 
गुण होनेसे कोई मनुष्य ब्राह्मण वर्णका हो सकता है । 
( ५) इस वचनमें फिर दो ही वर्गोके नाम आये हैं--- 
ब्राबह्मण और च्ूद्र । क्षत्रेय और वैश्यका कोई नाम नहीं" 
है | फिर जिनमें ये गुण हैं, वे यदि ब्राक्षण हैं और जिनमें 
ये गुण नहीं) वे शूद्र, तो अखिल मानव-जातिके ब्राह्मण 
और शूद्ध--ये ही दो वर्ण-विभाग हुए, चातुर्दण्य नहीं रहा। 
अतः इन सब बातोंसे यही स्पष्ट होता है कि उक्त बचनका 
हेतु वर्ण-विभागका सिद्धान्त बतलाना नहीं, बल्कि सत्य) 
सदाचारादि गुणोंकी श्रेष्ठता बतलाना है | वर्ण-विभागका 
सिद्धान्त अन्य शास््र-वचनोंमें निर्दिष्ट हो ही चुका है। ये 
शासत्रवचेन जन्मना जातिका ही निर्देश करते हैं| अतः जोः 
बचन ऐसे हैं, जिनसे गुणों और कर्मोके अनुसार जाति 
होनेकी बात सूचित होती है, उनका वास्तविक अभिप्राय 
कुछ और ही है | गुण या कर्मके अनुसार सब मनुष्योंकी- 
जाति निर्धारित करना ब्यवद्दारतः संभव भी नहीं है । 


यह जो कहा जाता है कि जन्म नामकी आकस्मिक घटना-- 
पर कितीकी जाति या वर्ण निश्चित करना ठीक नहीं) यह 
कहना भी युक्तियुक्त नहीं है | कारण, जन्म कोई आकस्मिक 
घटना नहीं, बल्कि हमारे पूर्वजन्मोंके कर्मोका फल है| कुछ 
लोग स्वस्थ और हट्ढे-कट्टें पेदा होते हैं और कुछ अंधे और 
रुग्ण, इसका यद्दी तो कारण है । 

यह कहना भी निराधार है कि हिंदुओंका चातुव॑ण्" 
ही हिंवू-समाजमें पंदा हुई सब बुराइयोंका कारण है। गीतामें: 
भीभगवान्‌ कहते हैं ध्वाठुव॑ष्य मैंने उत्पन्न किया है? ( ४ । 
१३ ) | जो व्यवस्था भगवानने बना दी) वह किसी 
समाजके लिये कभी द्वानिकर नहीं हो सकती | हमारे राज- 
नीतिक दासत्वमें हमारे ईर्प्या-द्वेष, लड़ाई-झगढ़े। मोम-विल्लस 
आदि अन्य कारण द्वो सकते हैं | यह बात भी 'ध्यानमें 
रखनी चाहिये कि कोई भी राष्ट्र सदाके लिये अपनी स्वाधीनता 
बनाये नहीं रह सका है। ब्रिटेनपर रोमन और सैव्सन दखछ 
जमाये बैठे थे | सैवसनोंको नार्मन [लोगोंने जीता था । 
ग्रीस, रोम, कार्येज--पुरानी दुनियाके सभी देशोंको कभी-न- 
कभी पराजित ओर पराधीन होकर रहना पड़ा था। फ्रांस, 
बेलजियम, जम्नी ओर जापानका पराधीन होना अभी 
इालकी दी बात है | हिंदू सहस्तों वर्ष खाधीन रहनेके 
बाद कुछ काल मुसलमानों और ईसाइयोंके अधीन भी होकर 


# हमारी सृत्युअय संस्कृति # 


श्रे१्‌ 








रहे । अब फिर वे स्वाधीन हैं । प्राचीनोंमें एक हिंदू दी शौर्य; घन और श्रमशक्तिकी रक्षा हुई है| यदि हम इस वर्ण- 


हैं, जो अपनी संस्कृति और ०भ्यृताकी रक्षा किये हुए, हैं, 
जब कि अन्य प्राचीन सम्यताएँ सब नष्ट हो गयीं | यह ईश्वरकृत 
वर्ण-भ्यवस्थाका ही सुपरिणाम है । इसीसे हिंदुओंके धर्म 


व्यवस्थाको उठा देंगे तो महान्‌ अनर्थ दहोगा--वर्णसंकर 
होगा । भगवान्‌ कहते हं---“संकरसे प्रजाओंका सब प्रकारसे 
नाश होता है ।! (गीता ३। २४ ) 





हमारी मृत्युञ्ञय संस्कृति 


( लेखक---पं० श्रीबलदेवजी उपाध्याय एम्‌ू० ए०) साहित्याचार्य ) 


हमारी संस्कृतिकी यह एक बड़ी भारी विशेषता है कि 
हमारे जितने श्रद्धाके केन्द्र हैं, मान-विंदु हैं, उनके पीछे कोई- 
न-कोई श्रेष्ठ तत्व है, और अवश्य है। आज हमारे दुर्भाग्यसे 
वे तत्त्व सुत्तावस्थामें हैं, वे सिद्धान्त अभूर्त रूपमें हैं और इसी 
कारण हमारा यह ह्वास दृश्गोचर हो रहा है। आज 
आवश्यकता है उन तत्तवोंको जाग्रदवस्थामँ छानेकी । आज 
आवश्यकता दै उन सिद्धान्तोंकों मूर्तखरूपमें ल्नेक्ी, उनको 
अपने आचरणमें प्रत्यक्षरूपसे कार्यान्वित करनेकी | इसका 
' केबल एक ही उपाय है और वह है इन तत््वोको--उन 
सिद्धान्तोंकी बोधगम्य बनाना--ऐसे रूपमें सामने रखना 
कि साधारण जनता उर्नहें टीक प्रकारसे समझ ले और दृदयज्ञम 
कर ले | 


सांस्कृतिक रथके दो चक्र 

गैरिक ध्वज पुरातन काछसे चली आयी हुई हमारी इस 
पुण्य-संस्कृतिकी सनातन धाराका मूर्तिमान्‌ प्रतीक है। इस 
घ्वजका भगवा रंग “ब्राह्मतेज” और «क्षात्रबल? का परिचायक 
है। इन्हीं दो विशेषताओंपर हमारी संस्कृति अडिग खड़ी 
है । यही वह नींव है, जिसके कारण झत-शत आधात रहते हुए, 
भी हमारी यह संस्कृतिकी इमारत अचल रूपसे स्थिर है। 
आपसे अपना इतिहास अविदित नहीं है। हमारे यहाँ प्रजाका 
पालक राजा स्वदासे क्षत्रिय ही होता आया है। परंतु वह 
अकेला ही इस सारे भारको सँभालता नहीं आया है | वह सदा 
ब्राक्षतेजकी सहायतासे द्वी व्यवस्था करता आया है। राजा 
क्षत्रिय होता था अवश्य; परंतु उसके गुरु) उसके सलाहकार, 
उसको मन्त्रणा देनेवाले, उसके मन्न्री सर्वदा आह्मण ही होते 
थे । भीरामचन्द्रजी, जिन्हें हम भ्रद्धापूवंक मगवान्‌ मानेते हैं; 
क्षत्रिय थे; परंतु उन्हें मार्ग दिखछानेवाले उनके गुरु वसिष्ठ 
कौन ये ! ब्राक्षण ही न ! यह तो हुई हमारे उस परमपविन्र 
गौरवशाली पुरातन स्वर्ण-युगकी बात | आजके युगकों भी 
देख लीजिये, यही बात मिलेगी | छत्नपति शिवाजी महाराजके 


गुरु समर्थ रामदास खामी? कोन थे ! परम शक्तिशाली 
पेशबाओंकों तो आप जानते ही हैं, वे कौन थे! ब्राह्मतेजके: 
बिना अकेला क्षात्रबल क्या कर सकता है ! जिस प्रकार दो 
चक्रोंके बिना रथ नहीं खींचा जा सकता, उसी प्रकार इन 
दो शक्तियेंके बिना यह हमारे 'हिंदू-राष्ट्र? का रथ आगे नहीं 
बढ़ सकता | हमारी इस पवित्र संस्कृतिका रथ सर्व॑दा इन्हीं 
दो चक्रोंके आधारपर चलता आया है। 

ब्राह्मतेज तथा क्षात्रबलके आघारपर सुचारुरूपसे चलने- 
वाला यह हमारा सांस्कृतिक रथ दुनियामें; सारे विश्व 
सर्वश्रेष्ठ है। इसका निर्माण संसारके ही नहीं अपितु अखिछ 
विश्वके सर्वश्रेष्ठ तत्त्वोंके संयोगसे हुआ है । वे तत्त्व तकारसे 
ही प्रारम्भ होते हैं---तपस्या, त्याग तथा तपोबंछ | तपस्या-- 
युग-युगकी तपस्या; ऋषि-महर्षियोंकी तपस्या, विष्णुके अंश 
राजाओंकी तपस्या; प्रजाकी तपस्या; सारे हिंदू-समाजकी अपने 
ध्येयकी ओर अग्रसर होनेकी [तीन लगम--हमारे इतिद्वासमें 
प्रखररूपसे प्रकाशित हो रही है। त्यागके लिये तो कुछ 
कहनेकी आवश्यकता ही नहीं | यह तो हमारी समाज-व्यवस्थाका 
एक मुख्य अज्भ है। इसके बिना हमारी संस्कृतिका अमर 
होना अत्यन्त असम्मव था। तपस्या और त्यागसे कमायी 
हुईं प्रचण्ड शक्तिका ही नाम तपोबल है। इसी बल्के 
आधारपर इमारी संस्क्ृतिने सम्पूर्ण विश्वके द्ृदयपर विजय 
प्रात्त की। यह ऐतिहासिक सत्य है। इसमें शक्भके लिये 
स्थान नहीं । इसी बलके कारण समस्त विश्वने भारतकी अपना 

“गुरू, अपना पथप्रदर्शक माना । 


हमारी सृत्युज्ञयता 
तपस्या; त्याग तथ, तपीबलके कारण खबं प्रकाशित ऐसी 
जो यह हमारी संस्कृति है; इसमें दो विशेषताएँ हैं--एक दे 
प्राचीनता, सनातनता; दूसरी है म॒त्युज्ञयता; अमरता | 
इमारी यद्द आर्य-संस्कृति, यह वैदिक संस्कृति, यद्द ब्राह्मतेज 
और क्षात्रबलके कारण अजेय संस्कृति अत्यन्त प्राचीन है। 


शेरेश 


# सर्ये भव्राणि पदयन्तु मा कबन्निदृश्णमास्मवेत्‌ # 





पहले खछोग इसे नहीं मानते ये; क्योंकि कोई भोतिक प्रमाण 
उनके सामने नहीं था| परंठु आज उन्हें यह बाध्य होकर 
. स्वीकार करना पड़ रहा है। भूगर्भमंसे निकछा हुआ मोहन-जो- 
दड़ो नगरका अवशेष हमारी इस प्राचीन संस्कृतिकी जय 
मना रहा है। इस खँंडहर हुए नगरकी विशेषता देखिये | 
बढ़ी-बढ़ी चौड़ी गलियाँ, बड़े-बड़े प्रासाद, प्रत्येक घरमें 
ह्वान-एह, कूप इत्यादि व्यवस्थाएँ क्‍या हमारी समृद्धिकी, 
इमारे ऐश्वर्यकी परिचायक नहीं हैं ? यह नगर ( हम नहीं 
कहते ) इन्हीं पाश्रात््योंके मतके अनुसार विक्रमसे, उस महान्‌ 
तथा प्रातःस्मरणीय शकारि विक्रमादित्यके समयसे, तीन 
हजार वर्ष अर्थात्‌ आजसे छगभग पाँच हजार वर्षके भी पूर्वका 
है। आजसे पाँच हजार वर्ष पूर्व हम इतने वेभवश्ञाली थे ! मैं 
पूछता हूँ, क्या यह हमारी संस्क्ृतिकी प्राचीनताका पर्याप्त प्रमाण 
नहीं ! मैं पूछता हूँ--क्या आज ऐसी कोई भी संस्क्ति जीवित है; 
जो इतनी प्राचीन होनेका दम भर सकती है ! में दावेके साथ 
कहता हूँ कि आज हमारी संस्कृतिकी प्राचीनतासे टक्कर 
हेनेवाली कोई भी संस्कृति जीवित नहीं है। केवल एक 
हमारी ही यह संस्कृति है, जो विद्यमान है। इसका क्‍या 
कारण है ? क्या यही बात हमारी सृत्युज्ञयताकों प्रमाणित 
नहीं करती ! इंतिहासके पृष्ठ उछठटिये तो आपको एक प्राचीन 
संस्कृतिका परिचय मिलेगा--मिल्रक्री संस्कृति | मिश्र देशकी 
बह सामथ्येशालिनी संस्कृति प्राचीन संस्कृतियोमिंसे मानी 
जाती है। कहाँ है वह संस्कृति! क्या इस बड़े भारी 
भूपछपर एक भी व्यक्ति उस संस्कृतिकी परम्पराकों छेकर 
जीवित है ? क्या एक भो व्यक्ति ऐसा है, जो प्राचीन मिस 
देदामें व्यवहारमें छायी जानेवाली भाषाक्रों अपनी भाषा 
कहनेका, बोलनेका, व्यवहारमें छानेका प्रमाण दे सकता है! 
बह मिट गयी, नष्ट हो गयी; आज उस संस्कृतिका एक भी 
वंशज इतने विश्ञार पृथ्वीतलपर जीवित नहीं दहै। इसके 
विपरीठ है हमारी स्थिति। सबसे प्राचीन होते हुए, भी 
इमारी संस्कृतिकी परम्परा अखण्डरूपसे चल रही है। 
अत्यन्त प्राचीन काठमें जो भाषा हमारे आदिपुरुपक्री बाणीके 
रूपमें प्रवाहित हुई, उस देववाणी “संस्कृत? का व्यवहार हमारे 
प्रतिदिनके व्यवह्यारमें होता है | हम उसी प्रकार सन्ध्या-वन्दन 
करते हैं। हमारे नित्यके व्यवद्वारमें, विवाहोपनयनादि 
संस्कारोंकी वही कमकाण्ड-पद्धति जीवित है, जिसे हमारे 
बैदकालीन पू्व॑ज उपयोगमें छाते ये । मैं पूछता हूँ, है कोई 
श्रो मिखकी प्राचीन भाषाको अपने जीवनमें प्रधान स्थान 


देकर उस संस्कृतिके परम्परा-दीपको प्रज्यलित रखनेका 
अमिमान करता हो ! 
तीन मदहान्‌ आधात 
हमारी संस्कृतिने सचमुच ही मृत्युपर विजय पायी है! 

न जाने इसपर कितने आघात हुए; परंतु यह अडिग रही 
अचल रही; अटल रही । इन आपातोंमें सबसे बड़े ऐसे तीन 
आधात हुए। पहला हुआ सिकंदर ( अलीकचन्द्र ) के 
द्वारा | उसका षडयन्त्र कितना विकट था, यह इतिद्वासके 
विद्यार्थियोंसे छिपा नहीं है । उसने हमारी संस्कृतिका आमूछ 
नाश करनेका तथा यवन-संस्कृतिको विश्वकी संस्कृति 
बनानेका प्रण किया था। परंतु एक ब्राह्मणने उससे टक्कर 
ली । उस महापुरुषका नाम था कोटिल्य, चाणक्य | उश 
ऋषिस्वरूप ब्राक्मणने चन्द्रगुतके समान तेजस्वी शासकका 
निर्माण किया और गरीब बिचारा अलीकचन्द्र ( अलेक्जेण्डर ) 
अपना बोरिया-बेंघना लेकर सिंधुके उस तीरपर आँसू बहाकर 
अपने देश लौट गया। दूसरा आघात हुआ प्रातःस्मरणीब, 
गो-ब्राह्मण-प्रतिपालक महाराज विक्रमादित्यके समयमें । 
महाप्रतापी रणशर खूब लंबे-चौड़े डील-डौल्वाले बलशाली 
झकोंने आर्यावतंकों आत्मसात्‌ करनेकी ठानकर हमारी इस 
पवित्र मातृभूमिक्री स्वतस्त्रतापर आक्रमण कर दिया। परंतु 
उस समय भी एक ब्राह्मणने जनताक़ी नस-नसमें आग फूँककर 
वीर विक्रमके नामर्मे कलड्ड नहीं लगने दिया । उसका नाम 
था--कालिदास । कविकुल्सूय॑ कालिदासका रघुबंश उठाकर 
देखिये, वह क्या था ! ब्राह्मतेज ओर क्षात्रबछलने फिर एक 
बार बबंरताकों करारी हार दी। उसी प्रतापीके नामसे आज 
यह संबत्‌ चला आ रहा है | आज भी हम प्रत्येक धार्मिक 
कृत्यके आरम्ममें उस बीर विक्रमका नाम सादर लेते हैं; ताकि हम 
भी उसी प्रकार अपनी मातृभूमिकी सेवा करने में समर्थ हों। तीसरा 
आघात हुआ मुसब्मानोंके द्वारा। उस समय भी एक संन्यासीने 
इस भारत-भूमिकी रक्षा की | उस प्रातवेन्दनीय समर्थ रामदास- 
को कौन नहीं जानता! उस मद्दान्‌ आत्माने एक महापुरुषका 
निर्माण क्रिया--जिनका नाम है छत्रपति शिवाजी महाराज | 
क्षत्रियकुलावतंस छत्रपतिने फिर एक बार उस दत्यारी 
शक्तिकों नाकों चने चबवाये | 


सर्वाधिक छुटिल आधात 
कौन-सी ऐसी संस्कृति है; जो ऐसे मीषण आधषातोंके 
सम्मुख अपनी प्राचीनताकी अमर रखनेका दावा कर सकती 
है! इतना ही नहीं; एक और भी प्रयत्न हमारे देशमें हुआ 


#% हमारी सृत्युअय संस्कृति # 












जो यदि सफल हो जाता तो आज इमारी इस पविन्न भूमि- 
का अमिमान रखनेवाल्य एक मी न दिखायी देता। वह 
प्रयत्न हुआ अंग्रेजेकि द्वारा । आपने विषकन्याका वर्णन 
अवश्य पढ़ा होगा। जिस प्रकार अफीमची छोग थोड़ी- 
थोड़ी मात्रासे प्रारम्मकर बहुत अधिक मात्रामें अफीम खानेका 
अभ्यास करते हैं, उसी प्रकार--उसी प्रणालीसे विषकन्या 
तैयार की जाती थी । बालपनसे उसे थोड़े-थोड़े परिमाणमें 
विष खिल्यया जाता था और धीरे-धीरे उसका प्रमाण बढ़ाया 
जाता था | पर्यातत समयके बाद उस कन्याके सारे शरीरमें इस 
प्रकार विष व्याप्त हो जात था कि यदि मनुष्य या पशुके 
शरीरपर उसके नखसे खरोंच छगकर उस मनुष्यके रक्तका 
उसके नखसे सम्पर्क हो जाता था तो वद्द मनुष्य या पश्चु तत्काल 
विषयाधासे मर जाता था। अंग्रेजोंने भी अंग्रेजी शिक्षाका 
प्रचारकर सारे समाजकी नस-नसमें यह विष फेला दिया | 
धीरे-धीरे समाजकी रग-रगमें यह विप व्याप्त हो गया और 
आज हम द्वी अपने धर्मकी--अपनी संस्क्ृतिकी जड़ काटने- 
बाली कुल्हाड़ीका बेंट ब्रन गये । हमने उन्हींके बचनोंको 
दोहराना प्रारम्म कर दिया | देखिये न ! उन्होंने कहा और 
हमने मान लिया कि हम “यहाँके नहीं हैं, हम बाहरसे आये 
हुए हैं।! चलिये, झगड़ा ही मिट गया । जब हम भी 
बाइरसे आये हैं तो फिर क्‍यों हम इस भूमिके लिये दूसरेसे 
झगड़ा मोल लें ? परंतु हमने कभी यह विचार नहीं किया 
कि यदि हम बाहरसे आये हुए होते तो हमारे ही नहीं, प्रत्युत 
संसारके प्राचीनतम ग्रन्थ हमारे वेदोंमें इसका कहीं तो उल्लेख 
मिलता । यही वह सत्तनद प्रदेश है; जिसमें सरस्वतीका पुण्य- 
प्रवाह उत्य करता है और जहाँसे आरयोने समस्त संसारमें 
फेल्कर उपनिवेश स्थापित किये और बर्बरोंमें सम्यताका 
बीज बो दिया; ताकि वे मनुष्यताका सम्मान करें | आज वे 
ही; जिन्होंने हमसे ऋणरूपमें बुद्धिका बीज लिया, हमसे 
कहते हैं---“तुम यहाँके आदिनिवासी नहीं दो।? और हम 
तत्काल इसे सत्य. मानकर अपनी इस मातृभूमिका 
अमिमान छोड़कर विचार करने लगते हैं कि यथार्थमें हमें 
केबल अपनेको ही यहाँका राष्ट्रिय नहीं कहना चाहिये। 
इतना ही नहीं, इस विषका हमारे ऊपर इतना अधिक 
प्रमाव हुआ है कि कुछ क॒द्दा नहीं जाता | हमारे इस थुगके 
तथाकथित नेता छोगोंको ही देखिये | उनमें बहुत-से अपनेको 
हिंदू कहल्वनेमें भी छक्नाका अनुभव करते हैं। न जाने वह 
सुदिन कब आयेगा, जब हम अपने अंदर हिंदुत्यका 


२३ेदे 
अमिमान भरकर मारतके राजकरणमें भाग लेंगे । 

कहनेका तात्पयय॑यद्द कि हमारी संस्कृति इतने 
प्रबल आक्रमणोंके विरुद्ध संघर्षमय जीवन बिताकर 
अबतक जीवित है, इसका एकमात्र कारण इसकी मृत्युक्षयता 
है। इस मृत्युझ्यताकी प्रात्ति हमें केवल हमारे ही ब्राह्म- 
तेज तथा क्षात्रबलके द्वारा हुई दै। इसी ब्राक्मतेज तथा 
क्षाभबल्के कारण हमारी इस संस्कृतिकों, राष्ट्रकों, भूमिको 
यह गौरव नसीब हुआ । हमारी समृद्धि देखकर देवता भी 
यहाँ जन्म लेनेके लिये तरसते थे। देवल्लोकसे देबताओंके 
मत्यलेकमें आनेकी कल्पना लोगोंकों जरा विजित्र मादूम 
होती है; परंतु इसमें कुछ असत्य नहीं । क्योंकि देवलछोक तो 
भोगभूमि है। वहाँ किये हुए. पुण्यका कोई फछ नहीं। 
इसीलिये मोक्षकी इच्छा करनेवाले देवताओंके इस मतत्य॑ल्ग्रेकमें, 
इस कर्मभूमिपर अबतार लेनेकी बात विचारसंगत तथा तर्कंसंगत 
है । यहाँ जो कुछ भी किया जाता दे, उसका फल अवश्य 
मिलता है । परंतु इतना बड़ा यह विदव है; फिर भी देवताओं - 
की इच्छा यहाँ मारतमें जन्म लेनेकी क्‍यों होती थी! बह 
केवल यहाँकी आध्यात्मिक सुख-समृद्धि देखकर ही । 

तेजःपुज्लका प्रतीक ध्वज 

इतना समृद्धिशाली हमारा देश था; परंतु आज'* *! आज 
हमारी स्थिति अत्यन्त हीन है। इस हीन स्थितिसे निकलनेका 
केवल एक ही मार्ग है। वह है--अपनी संस्कृतिको 
पुनः गौरबशाली बनानेका दृढ़ निश्चय लेकर समस्त हिंदू- 
समाजको सुसंघटित करना । यद्द तभी हो सकता है, जब हमारी 
संस्कृति; हमारी परम्पराका हमें हर समय ध्यान रहे । इसीके 
लिये हमने अपना यह पुरातन “भगवा ध्वज” अपनाया है। 
इसे देखते ही हमें अपने पूर्व गौरवका ध्यान दो आता है। 
अपनी परम्पशाका आँखोंके सम्मुख चित्र उपस्थित हो जाता 
है। इसी झंडेके नीचे हुए असंख्य बलिदानोंका स्मरण हो 
आता है; जिनके कारण आज इम अपनेको इिंदूके रूपमें 
जीवित देखते हैं। यद्ट ध्वज इमारे हिंदू-राष्ट्रकरी आशाओं--- 
आकांक्षाओं, इतना ही नहीं, वरं समस्त हिंदू-राष्ट्रका तेजः- 
पुन्न प्रतीक है | यह हमारा है; हम इसके हैं। इसीके कारण 
हम हम हैं | अतः इसका सम्मान-रक्षण हमारे जीवनका आय 
कर्तव्य दहै--यह बात प्रत्येक हिंदूके मनमें जागरित हो तथा 
इस ध्वजके पीछे जो हमारी संस्कृतिका अमूर्त गौरब छिपा 
है, उसे मूर्त स्वरूप देनेमें वह कार्यशील हो । यही जगदीश- 
से प्रार्थना है । 








हि सं० अं० ३०-- 


सभ्यता ओर संस्कृति-एक ग्रभ्र-दृष्टि 


( रेखक---स्वामोजी श्रीसत्यदेवजी परिम्राजक ) 


सन्‌ १९३९ ई० के मई मासकी बात है। में 
जर्मनीके प्रसिद्ध नगर म्यूनिचके एक होटल्में ठहरा हुआ था। 
हिटलर महानका आज साढ़े आठ बजे सबेरे रेडियोपर भाषण 
होनेवाा था | होटलछके सभी अतिथि बढ़ी उत्सुकतासे उस 
आाषणकों सुननेके लिये, होंटलके बड़े हालमें, एकत्रित हो रहे 
थे। मैं भी अपने मित्र डाक्टर हासके साथ उस कमरेमें जाकर 
कुर्सीपर बैठ गया | ठीक आठ बजे रेडियो महाशयने व्याख्यान- 
की सूचना दी और जर्मनीके शेरने दहाड़ना झुरू किया-- 

*हमोरे शत्रु हमपर दूसरे युद्धकी विभोषिका व्य रहे हैं । 
जमं॑न जाति युद्ध नहीं चाहती, छेकिन दुश्मन हमें जबरदस्ती 
लड़ाईमें घसीट रहे हैं | आठ करोड़ जर्मन प्रजा संगठित 
अपशामे है। वह युद्धसे बिल्कुल नहीं डरतो; किंठु यदि 
हमारे शत्रुओंने हमपर युद्ध थोप दिया तो यूरोपीय सम्यता- 
संस्कृति विनाशके गढ़ेमें चली जायगी | हम जर्मनलोग 
सुसभ्य और सुसंस्कृत हैं | इस भयहूर युद्धसे हमारी सबसे 
अधिक ह्वानि होगी | क्योंकि जर्मन जाति ही यूरोपकी सम्यता 
और संस्कृतिको उत्कर्षकी ओर ले जा सकती है; इसल्यि यह 
युद्ध यूरोपकी सभ्यता और संस्कृतिके विनाशका कारण होगा 
और पूर्वके जंगली कम्युनिष्ट र्वव छोग सुशिक्षित यूरोपकों 
दबा छेंगे ।? 

ध्रम्यता और संस्कृति? इन शब्दोंने मुझे पकड़ लिया 
और मेरा मस्तिष्क इन दाब्दोंकी महत्तापर विचार करने ल्गा। 
प्रायः हमारे पढ़े-लिखे लोग इन दो दाब्दोंकों पर्यायवाची 
समझकर इनका व्यवहार बोंल्चाल तथा व्याख्यानोंमे कर 
लेते हैं, परंतु इन दोनोंमें आकादा-पातालका अन्तर है । इस 
लेखमें मैं इन्हीं दो शब्दोंपर ग्रशन-दृष्टि डालनेका प्रयक् 
करूँगा । 

जब हम यह कहते हैँ कि जर्मन जाति सम्य है, तो इसका 
अर्थ यह है कि बह जाति अपने दैनिक जीवनमें सुधरे हुए. 
साधनोंका व्यवहार करती है। अर्थात्‌ शारीरिक आवश्यकताओं- 
की पूर्तिके लिये उसके पास आधुनिक वैज्ञानिक साधन हैं और 
वह सदा इस बातके लिये प्रयक्षशील रहती है कि दरीरको 
अधिक-से-अधिक सुख और मजा मिले | अमरीकन छोग बड़े 
सम्य हैं; क्योंकि वे बिजलीसे खाना बनाते हैं और ट्रेक्टरोंद्वाग 
खेती करते हैं। उनके यहाँ इक्के-तंगे जैसी कोई सबारी नहीं, 


और उनकी आबादीके प्रत्येक चौथे व्यक्तिक पास अपनी 
मोटरकार है | जो जातियाँ आज वैज्ञानिक साधनोंका प्रयोग 
करती हुईं अपने जीवन-स्तरकों ऊँचा उठाती चली जाती हैं, 
वे जातियाँ सभ्य कहल्लती हैं । अंग्रेजी भाषामें सम्यताके लिये 
५४०३४2४४४००७' झब्दका व्यवहार किया जाता है। इन 
जातियोंकी जीवन-आवश्यकताएँ उत्तरोत्तर बढ़ती जाती हैं और 
बढती रहेंगी; क्योंकि इनका मुँह सम्यताकी ओर है । ये 
प्राकृतिक पदार्थों तथा भोगोंके अंदर ही सुख-शान्तिकी तलारा 
करती हैं, जिनका कहाँ अन्त ही नहीं है । 

इन जातियोंके पास संस्कृति अर्थात्‌ '0४६प:८०” या 
प्तसहुत? भी है; किंतु वह सम्यताके पीछे-पीछे उसकी चेरी 
बनकर चल्ती है| वे सुन्दर चित्र बनवायेंगे, कल्मकारोंकों 
उत्साहित करेंगे; कवियोंकी पुरस्कार देंगे और उत्कृष्ट क्युक्त 
भवन बनाकर उसमें निवास करेंगे; अपनी बोल्चालमें होटलों 
तथा दृकानोंमें उनकी भाषा मिष्ट और शिष्ट होगी | लेकिन उस 
सबका मुख्य रक्ष्य होगा सम्यताके खुदा “घन” को प्रसक्ष 
करना और दूसरोंकी जेबोमेंसे पेसा निकालना । दुसरे 
इब्दोमें वे सुसंस्कृत अवश्य हैं, किंतु अपनी सभ्यताकों आगे 
बढ़ानेके लिये--प्राइृतिक सुखोंका मज़ा दूटनेके ल्थि-- 
उनका सारा प्रयास रहता है। उनकी दृत्ति बहिमुंखी होनेके 
कारण वे सभी जातियोंकों अपनी उस लपेटमें ले लेते हैं और 
कब्चे माठकी खोजमें प्रथ्वीकों रोंद डालते हैं | पक्का माल 
बेचनेके लिये सब प्रकारके दाव-पंच, छल-प्रपश्च काममे छाते 
हैं । यहाँतक कि युद्धकें रौरव नरकसे भी नहीं डरते ! 

अब आइये संस्कृतिकी ओर, जिसपर मानवकी मानवता 
पूर्णझ्पसे निर्भर है। संस्कृति है आत्माकी वस्तु; आत्मिक 
उत्थानका चिहृ, आत्मिक उत्कर्षकी सीढ़ी ओर आत्मदर्शन- 
का मार्ग | सम्यता है अपरा विद्या और संस्कृति है परा विद्या। 
यदि हमें इन दो झब्दोंका लक्षण अंग्रेज़ी भाषामें दो ट्रक 
करना पड़े तो हम उसे इस प्रकार करेंगे--- 

(प्रयवश््रााता वं5.. बम... रजएाटइडा0आ ० 
650, ए6 ०एप्रीप्शट 8 6 गाब्रव्र€58707 
० 50परी- 

अर्थात्‌ सम्यता शरीरके मनोविकारोंकी द्योतक है। ज़ब 
कि संस्कृति आत्माके अभ्युत्यानकी प्रदर्शिका है | सम्यताका 


* # सम्यता और सस्कृति-पक ग्रूजन-द॒ृष्टि # 
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उत्थान मानवकों प्रकृतिवादकी ओर ले जाता है; जब कि 
संस्कृति मानवको अन्तर्मुखी करके उसके सात्तिक गुणोंकों 
प्रकट करती है .। पाश्यात््य जातियोंने संस्कृतिको सम्यताकी 
दासी बना दिया है; इसी कारण उनके यहाँ रोटीकी छीना 
झपटी3 सामाजिक विषमता और राष्ट्रिय अशान्तिका बाजार 
गरम है। चारों ओर हड़ताोंका जोर है । अमरीका-जैसे 
समृद्धिशाली देशमें बेकारी मुंह ब्राये खड़ी है | इसका कारण 
यह है कि अमेरिकन राष्ट्रके लोगोने अपनी संल्कृतिकों सभ्यता- 
की चेरी बना डाला है | यदि वहाँके लोग सम्यताको संस्कृति- 
की सेबिका बनाते तो उनकी सामाजिक विषमता दूर हो जाती। 
उन्हें आवश्यकताओंकी वृद्धि न सताती और न घनी लोग ही 
धनसंग्रहकी बीमारीसे ग्रसित होते। यह जो ब्यापारयुगका बुखार 
संसारकों सता रहा है, वह केवल इसलिये कि सम्य जातियेनि 
अपनी आत्माकों पदहचाननेके बजाय इन्द्रियसुखोंकों प्रधानता 
देकर अपनी आबश्यकताओंको इतना अधिक बढ़ा लिया है 
कि मानव-जीवनकी स्वामाविकता ही नष्ट हो गयी है | इसी 
कारण पाश्चात्य जातियाँमें जीवनकी होड़ने मययंकर रूप धाग्ण 
कर दिया है । 

हम आये हैं इस संसारमें सत्य ज्ञानकी प्रोसिके लिये, 
इस ब्क्षाण्डके रहस्थोकों समझनेके लियेः अपने आपको 
पहचाननेके लिये, मृत्युकी घुंडी ममझनेके लिये, आकाशके 
करोड़ों नक्षत्रोकी जीवनचर्याका शान करनेके लिये और 
समुद्रकी तद्दमें छिपे हुए खजानेंके अन्वेषणके लिये | हमारा 
जान इतना कम है, हमारी आँखें इतना कम देखती हैं, 
प्रकृतिके साधन इतना कम हमारी सहायता कर सकतें हैं--- 
कि यह सब सोचकर हम अपनी अशानतापर आंसू बहाने 
लगते हैं । छाखों वर्षोेसि मानवने अबतक यह बात नहीं जानी 
कि मरनेके बाद मनुष्य कट्दों जाता है; क्रित तरह जाता है; 
और किस रास्तेसे जाता है। अपनी आँखोंके सामने प्रतिदिन 
हम मृत्युका भीषण दृश्य देखते हैं, किंतु फिर भी घनसंग्रह- 
की बीमारीसे हमारा पिण्ड नहीं छूटता । लाखों मनुष्य ऐसे 
हैं, जो पेटकी ज्वाला बुझानेके लिये अस्वाभाविक ढंगसे जीवन 
व्यतीत करते हैं | यदि दम व्यापार-युगके स्थानपर ज्ञान- 
युगके प्रवर्तेक बने होते तो संसारका प्रत्येक स््री-पुरुष अपने 
विकासके अनुसार विद्या प्रामकर सत्य शानकी खोज 
करता और आज सारा मानवसमाज रोटीकी छीना-झपरीसे 
छूष्कर विश्यके शानमंडारमें अपना अंश देता । पर शोक 
आवध्यकताओंकी निरल्तर दद्धिने मानवकों दानव बना दिया 


बनावटीपन और धोखा देनेकी कल्ममें निपुण होकर 





है और उसे चौबीसों घंटे पेट भरनेकी ही चिन्ता लगी 
रहती है। आज हम सुशिक्षित पश्चु बन गये हैं, जो अपनी 


शिक्षाद्वारः अधिक-से-अधिक मक्कारीः अधिक-से-अधिक 





पैसा बटोरनेम लगे हुए. हैं । यह सब इसीलिये है कि हमने 
अपनी संस्कृतिको तुच्छ स्वार्थ-सिद्धिका साधन बना लिया है ! 

हमें यह बात भी प्रकार जान लेनी चाहिये कि 
सम्यताका घारीरिक आवद्यकताओंके साथ सम्बन्ध है और 
संस्कृतिका आत्माके सारिवक गुणोंके साथ । जितना ही हमारी 
सभ्यता हमें सात्ततिक बनानेमें सहायक बनेगी, उतने ही हम 
मंस्क्ृतिके क्षेत्रमें आगे पग बढ़ायेंगे | हमें जाना है आत्मिक 
उत्क्षकी भोर। जिसमें मौतिक आवश्यकताओंकी कमीकां 
होना प्रधान साधन है। आवश्यकताओंकी कमी ही समाजकी 


विषमताकी दूर कर सकती है और यही मानव-समाजमें शान्तिकी 


_स्थापना कर सकती है। सादा जीवन और उच्च बिचार 
हमारा लक्ष्य होना चाहिये, तभी प्राकंतिक भोगोंका न्यायपूर्यक 
बटवारा मानव-समाजमें किया जा सकता है । जितना ही 
अधिक हम सम्यताक्ी ओर जायँगे, उतना ही हममें अशान्ति 
प्र कर केगी और हम सदा बेचेन रहकर जीवन व्यतीत 
करेंगे । यूरोपके दो महासमर केवल इसीलिये लड़े गये कि 
यूरोपकी उन्नत जातियाँ अपना पक्का माल एशियामें खपाना 
चाहती थीं। उनका आपसका व्यापारिक ईर्ष्या-द्वेप मीषण युद्धका 
कारण बन गया । जब कारखानोंमें जरूरतसे ज्यादा माल 
तैयार हो जाता है और कारखाने बंद होने लगते हैं, तब उन 
कारखानेंके स्वामी अपनी स्वार्थसिद्धिके लिये राष्ट्रोंकी आपसमें 
लड्षवानेका पडयन्त्र रचते हैं, ताकि मजदूर स्मेग बेकार न हों 
और उनका घन तथा कारखाने बराबर उत्पादक बने रहें । 
यह सब अत्याचार और भीषणता सम्यताकी बृद्धि करनेसे ही 
उत्पन्न होती है। विशान-जैसा इंइबरदत्त वरदान मानवसमाजके 
लिये मीषण अमिशापका रूप धारण कर छेता है और इसके 
आचार्य संसारपर स्वर्गंकी रचना करनेके बजाय नरकके दृश्य 
उपस्थित कर देते हैं ! 


इन्हीं सब बातोंकों ध्यानमें रखकर प्राचीन कालके ऋषि- 
मुनियोने मनुष्यकों शरीरके मोहसे छूटनेकी शिक्षा दी ओर 
उसे यह सिखलाया--“तू शरीर नहीं है, आत्मा है ।! हमारे 
यहाँकी शिक्षाका यहींसे प्रार्म्म होता हैं | क्योंकि लाखों 
वर्षोकी ग़रीरकी ममता भौर प्राकृतिक सुग्वोपभोगकी इच्छा 


रेबेध 
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मानबकी अस्थियोंके अणु-अणुमैं रमी हुई है । पश्चा-योनियोमें 
उसमें बुद्धि या तकका अमाव था; इस कारण वह सीमामें 
रहकर शारीरिक सुख भोग छेता था । अथ मानव-देह पाकर 
यदि उसका वहीं दृष्टिकोण रहे तो अपनी बुद्धि-विद्याके 
बलसे वह कैसा अनर्थकारी तिद्ध हो सकता है, इसका भयंकर 
चित्र---जीते-जागते उदादहरण--हम उन नरपिशाचोंमें देख 
सकते हैं, जिन्होंने पंजाब-हत्याकाण्डेके समय निरपराध 
आबादीपर असंख्य जुल्म ढाये थे ! हमारे पूर्वज यह जानते 
थे कि शिक्षाका महान उद्देश्य पशुयोनियोंके बीमत्स संस्कारोंको 
मिटाकर इस नर-पश्ुकों सच्चा मानव बनाना है और 
मानवताकी ओर बढ़ना द्वी संस्कृतिका मुख्य उद्देश्य है । वह 
मानवता अपनी स्वार्यसिद्धिके लिये नहीं बल्कि विश्यमैत्रीका 
सन्देश देनेवाली होनी चाहिये । यह तमी हो सकेगा, जब 
हमाण दृष्टिकोण शारीरिक न होकर आत्मिक हो जायगा | इसी- 
लिये दमारी प्राचीन कालकी शिक्षा संस्कृतिकों मुख्य रखकर 
दी जाती थी। परोंमें जूता नहीं, सिरपर ठोपी नहीं, 
केवल एकवर्त्रधारी आदर्श विद्वान्‌ पुरुष चारों ओर घूमकर 
अध्यात्मवादका सन्देश सुनाते थे । ऐसे सात्विक पुरुष 
अमृतकी वर्षा करते हुए. मनोविकारोंसे सन्‍्तत्त जनताको शान्ति 
प्रदान करते थे और देशके बच्चे उन्हें अपना आदर्श मानकर 
उनके पद-चिह्लोपर चलनेका प्रयत्न करते थे। संस्कृत-साहित्य 
समाजकी इसी विषमताको दूर करनेके लिये स्थितप्रत्ञ बननेका 
- उपदेश बार-बार देता है और यह कहता है---“दुईको निकाल 


% श्थें अद्राणि पदयन्तु मा कब्थिहग्शभाग्भवेत * 
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दे, तू दुईको निकाल दे ।? यही धंवनि उन स्थितप्रशोंके साहित्यमें 
ओतप्रोत हो रद्दी दै। यही उनके संगीतमें पायी जाती है और 
यही उनकी कलार्मे प्रदर्शित होती है। जबतक आर्य शानमार्गी 
बने रहे, तब्रतक उनकी चतुर्मुखी उन्नति होती रही और 
वे प्रत्येक विभागमें अमर सादित्यकी रचना कर गये; किंतु 
जबसे हमने वह मार्ग छोड़ दिया, हमारी दृष्टि व्यापारिक 
हो गयी तबसे हमारे धार्मिक क्षेत्रमें भी पशुताने घर कर लिया 
और दम सात्तिक गु्णोकों बिक्रीके पदार्थ बनाकर उनके द्वारा 
घन-सद्बय करने लगे । वहींसे हमारे पतनका प्रारम्भिक 
इतिहास चल्ता है । 

संक्षेपमें सभ्यता और संस्कृति दोनोंका आपसमें प्रेम- 
सम्बन्ध है । शरीरके बिना आत्मा अपनी शक्तियोंका प्रदर्शन 
नहीं कर सकता । उत्कृष्ट संस्कृतिके लोग अपनी सम्यताके 
द्वारा अपने सात्विक गुणोंका परिचय देते हैं। वे अपने धरोंमें 
ताले नहीं छगाते, चोरी नामकी किसी बुराईको वे जानते नहीं; 
व्यमिचार और बल्थत्कारका कोई चिह्न उनके यहाँ दिखायी 
नहीं देता । उनकी भाषा अत्यन्त मधुर और उनका 
पारस्परिक व्यवहार सत्यतासे परिपूर्ण रहता है । चीनी और 
यूनानी यात्रियोने अपनी यात्रा-क्थाओंमें ऐसे ही कलापूर्ण 
और सुसंस्कृत भारतीय समाजका वर्णन किया है, जहाँ महंगी 
और ग्रुखमरीका नामोनिशानतक नहीं या। हमारी सम्यता 
संस्कृतिकी सहायक होनी चाहिये, तभी हम प्राकृतिक सुर्लोका 
न्यायपूर्वक उपभोग करते हुए इस संसारको स्वर्ग बना सकते हैं। 


न--जछजरकछ..< 5 


तमसो मा ज्योतिरगंमय 


प्रदीप यद्द बुझे नहीं। 
घोर अन्धकारमें, 
शेगमय बयारमे: 
यामिनी-विभीषिका, 
प्रलय-काण्ड-भूमिका; 
अम्निगीत गा रहीं, 
बज हैं ढहा रहीं; 
परन्तु मुक्ति-दारका, अमन्द ज्योति-घारकाः 


प्रदीप यह चुझे नहीं। 
ज्योतिमय प्रदीपके, 
शक्ति-मय प्रदीपके; 
.._ अखण्ड शान-दीसिस, 
अमत्य-बर्ति-नीतिसे; 
द्दो विभा-मनोहरा 
काम्ति-रिग्ध हो धरा: 
असत-प्रमाद॒नाशका, विमुक्त-सतग्रकाशका; 
प्रदीप यद बुझ्े नहीं। 
- -रूब्मीप्रसाद दििवेदी “चन्द्र? 


हिंदू-संस्क्ृति और सम्यता 


( लेखक--ओ० श्रीदशरथजी श्रोश्निय, एम्‌ू० ४० साहित्याचायय, विद्याभूषण ) 


१-परम प्रमुद्वारा प्रकाशित व्थावर एवं जड्धम यष्टिमें 
प्राणघारियोंका उच्च स्थान है। प्रागधारियोंमें मानवता श्रेष्ठ 
निर्धारित की गयी है; वेदमें मानवमात्रको *अम्ृतस्थे पुत्राःः 
कहकर मानव श्रेश्नताका प्रतिपादन किया गया है। मानवक्री यह 
श्रेष्ठठा उसकी श्रेष्ठ आचार-विचार-परम्पराके हेतु प्रभु-प्रदत्त 
सामर्थ्यपर आधारित है। मानव ही इस विशाल विश्वर्में 
श्रेष्ठ-से-श्रेष्त आचार और विचार धारण करनेकी सामरथ्यसे 
युक्त है। यही मानवोपार्जित श्रेष्ठ आचार-विचार-परम्परा 
सम्यता और संस्कृतिकी उपादान हो जाती है। श्रेष्ठ आचार- 
परम्परासे संस्कृतिका और श्रेष्ठ व्रिचार-परम्परासे सम्यताका 
खजन होता है । 

२-आचार और विचारका परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है। 
अतः इनकी परम्पराके रूपमें उपलब्ध संस्कृति और सम्यताका 
भी परस्पर घनिष्ठ सम्बन्ध है | सच तो यह है कि “संस्कृति? 
और ध्सम्यता? दाब्द परस्पर इतने सम्बद्ध और संसृष्र हैं कि 
इन दोनोंका प्रायः एक ही अर्थम व्यवहार होने लगा है । 
परंतु फिर भी इनमें अन्तर है; यद्याप वह परम्पराभूत 
होनेके कारण अत्यन्त सूक्ष्म है। संस्कृति ( सम्‌+कृति ) 
शब्दम “कृति? शब्द इस अन्तरको स्पष्ट बता रहा है। इृति 
शब्दका सद्दारा लेकर हम “संस्क्ृति? को निर्भीक होकर “सदा- 
चार? कष्ट सकते हैं। जहाँ संल्कृति-शब्दकी व्याख्या “आचार! 
को दृष्टिमें रखकर की जानी ठीक दै) वहाँ सम्यता-शब्दकी 
व्याख्या पविचार! को दृष्टिमं रसकर की जानी चाहिये | 
क्योंकि सम्यता-झब्दमें (तल? प्रत्यय भाव ( विचार ) वाचक 
है । समान विचारसे अनुप्राणित मानवसमूहकों प्सभा? 
कहते हैं। सभामें दक्ष ( साधु ) पुरुषको “सभ्य” कहा जाता 


है। ०म्यका भाव द्वी “सभ्यता? कहलाता है| यद्यपि सम्यंता- 


१, यजुर्बेंद ११ । ५ मन्पांश-- 
“खृण्वन्तु विश्वे अमृतत््य पुत्रा 
आ ये थामानि दिव्यानि तस्थु: ॥ 
२. संस्किियते मानव: अनया इति संस्कृति: अर्थात्‌ सदाचार: । 
धआचारहीनं न पुनन्ति वेदा:” 
धयाचार: प्रथमो 
३. सह भाति सा समा । सभायां सा३: ( निपुणः ) 
.. समय: । सम्यस्व सावः सभ्यता ! 


घर्मः ॥! 


शब्दकी व्याख्या कर्म ( आचार )-परक भी की जा सकती 
है', तथापि कर्मपरक व्याख्या मी विचार ( भाव ) का सर्वथा 
बहिष्कार नहीं कर देती । वास्तवर्में सभ्यता-शब्दकी विचार- 
परक व्याख्या ही अत्यन्त समीचीन है ! 

३-हाँ तो, श्रेष्ठ आचार-परम्परासे संस्क्ृतिका और श्रेष्ठ 
विचार-परग्परास समभ्यताका खजन होता है। इस श्रेष्ठ आचार- 
विचार-परम्पराको पाश्चात्त्य विद्वान्‌ प्राकृतिक नियरमोके अनुसार 
सतत विकासमान मानकर प्राचीन परम्पराओंक्रो देय कोटियें 
फैक देते हैं | परंतु आये हिंदू अखिल-ध्ममूछक अपौसुषेय 
बेदकी इस श्रेष्ठ परम्पराका आदिलोत मानता एवं जानता है । 
इसीलिये बह प्राचीनतम परम्पराओंको बड़े आदरकी दृष्टिसे 
देखता है। यही कारण है कि आज भी प्राचीनतम वैदिक 
परम्पराओंमें उसकी ममता अक्षुण्ण है; आज भी वह सम्पूर्ण 
मानवजातिके मध्य ऐतिहासिक दृष्टिसे अपनेको अत्यन्त गौरब 
और महत्त्वका पात्र समझता है, ओर उन्हों परम्पराओंकों 
मुलरूपमें अपनी सम्यता और संस्कृति समझता है। उसका 
आज भी हदृढ़ विश्वास है कि मानवजातिका चरम अमभ्युदय 
उन्हीं वेदविहित आचार-विचार-परम्पराजॉंकोी अपनानेसे हो 
सकेगा । आज भी वह समझता है कि मानवकी सारी जटिल 
समस्याओंके हल वेदमें प्राप्त हो सकते हैं| तभी तो बह 
कहता है--- 

'स्व॑ वेदास्प्रसिद्ध|थनि ।! 

अर्थात्‌ प्समी वेदसे सिद्ध होता है ।!' आज भी वह 
मनुस्मृतिका यह लोक स्मरण करते हुए. आत्मगौरव अनुमव 
करता है-- - 

एतद्देशप्रसूतस्य सकाशादग्जम्मन:ः । 

स्व स्‍्व॑ चरित्र शिक्षेरत्‌ सर्वे एवं जना भुवि ॥ 

अर्थात्‌ “इस भारतदेश्में उत्पन्न हुए. वेदबित्‌ ब्रा्मणस 
सभी देशेंके सभी मनुष्य अपने-अपने चरित्रकी शिक्षा 
ग्रहण करें |? 

४--दूस प्रकार हम देखते दें कि वेद-विहित आचार- 
विचार-परम्परा ही 'हिंदू-संस्कृति और सम्यता? कह्ठी और 
_मानी जाती है।' इसीसे 'आरितिक्य' दिंवृ-सम्यता और और 


१. समभ्यस्थ कर्म वा सभ्यता । 


», बेदो<खिको घम॑मूछम ! ( मबु० २। ६ ) 


२३८ 


# सर्वे भ्द्राणि पहचन्तु मा कश्िहुःलभास्भबेत्‌ % 





संस्कृतिका प्रधान लक्षण है [? वेदके निन्‍दककों मनु भद्दाराज 
“नासिक” कहकर पुकारते हैं--“नास्तिको वेदनिन्दकः ।? 
चेदकों प्रमाण माननेवाला आये हिंदू बेद-विधायक परमपिता 
परमात्माको भी मानता है ।' वह परमपिता परमात्माकों वेदका 
मुख्य प्रतिप्राद्य विषये भी तथा इस सृष्टिका आदि कारण भी 
मानता है। यही मान्यता हिंदू-सम्यता और संस्कृतिकी मौलिक 
विशेषता है । यह मान्यता कोरा विश्वास नहीं है, अपितु 
वकषियोंके समाधिगत अनुमर्वे और व्युत्थानगत विचार-विमर्श 
( तकंबुद्धि ) पर हृढ़तासे आधारित दे | 

५-हिंदू-सम्यता और संस्कृतिकी दूसरी विशेषता है-- 
आत्मबांद । वेदमें तथा वेदानुकूल ग्रन्थोंमें इसको मित्र-मित्र 
नार्मेसि उल्लिखित किया गया है; यथा--समदृष्टि; एकत्व 
तथा समता इत्यादि | इसी आत्मवादकों दार्शनिक पद्धतिमें 
“अद्वैतः कहा गया है । यद्यपि हिंदू-दर्शनमें दवैत-सिद्धान्त भी 
विविध रीतियोंसे पोषित हुआ है, तथापि द्वैत-सिद्धान्त तथा 
अद्दैत-सिद्धान्तमें प्रतिफलित तात्विक निष्कर्ष एक ही हैं | 
मैं समशता हूँ कि मिन्न-मिन्न साम्मदायिक साधन-पद्धतियों- 
की समीचीनता सिद्ध करनेके लिये ही मित्न-मित्र सिद्धान्तोंकि 
प्रतिपादनमेँ आचायोंने बौद्धिक श्रम किया है और इस श्रमसे 
अमेक छोटी-बढ़ी समत्याओंके दल मी मिले हैं; परंतु यह 
सभी भ्रम केवल एक बात इमें सिद्धान्ततः बता सका है--- 
कि “साधन अनेक होते हुए भी साध्य एक हो सकता हैं, 
एक स्थानतक पहुँचनेके अनेक मार्ग हों सकते हैं। 'साधनाना 
मनेकता? ( लोकमान्य तिछक )। आत्मवादकों क्रिसी-न-किसी 
रूपमें सभी हिंवू-दर्शन मानते हैं । 

६-हाँ तो, आस्तिक्य और आत्मबाद हिंदू-सभ्यता और 
संस्कृतिके दो प्रघान स्तम्म हैं। “आस्तिक्य? के द्वारा हिंदुओंन 
पविश्वरर और रथ? का विदलेषण करके चर्मतत्वको माना 
और जाना तथा “आत्मवबाद? के द्वारा उन्होंने विविधरूप 
इस विशाल विश्वकों 'मणियृत्र-न्यायसे? संड्छिष्ट देखा और 
समझा । “आखिक्य! से उन्हें शान मिला था और आत्मबादम 


१. नद्याक्षरसमुझ़बन । ( गीता ३। १७ ) 
२. वेदेश। सर्वेरहरेब बेच: (गीता १७। १५ ) 
३. जन्माथज्न यत: । (ह० खू० १।१२) 


४० वेदाहमे्त पुरुष मदान्तमादित्यवण तमसः प्रस्ताव । 

( यज्जु० ३१। १८ )--शत्यादि 
८. ईसा बास्यमिदं सर्ब यत्किद्न जगत्या जगत्‌। 

( यज्ु८ $* ' * )--हत्यादि 


ने लि िजचल जन 3 अल 


उन्हें विशान । शान और विज्ञान दोनोंके मिश्रणसे उन्होंने 
“कला? का विकास किया था। सम्पूर्ण ज्ञान विशान एवं 
कलाओंका मूलरूप वेदमें उपछब्ध है--आज भी हिंदुओंका 
यह विचार अडिग है। क्योंकि आघुनिकतम आविष्कारों 
और अनुसन्धानोंके सूत्र उन्हें किसी-न-किसी रूपमें वेदमें 
बराबर मिले और मिल रहे हैं। ऐसा किसी मी अन्य संस्कृति 
और सम्यताके प्राचीन ग्रन्थोंमें नहीं मिलता । 

७-आज प्रायः सभी देशोंके विद्वान यह मान गये हैं कि 
ऋग्वेद सम्पूर्ण शात जगत्‌का प्राचीनतम लेखबद्ध ग्रन्थ है | 
वे अब यह सभी मानने छगे हैं कि ऋग्वेदमें जिस सम्यता 
और संस्कृतिका बर्णन मिलता है, वह बहुत ऊँची कक्षाकी 
है। फिर भी कुछ दुशग्रही पाश्चात्य पण्डित यह माननेपर 
अड़े हैं कि मिलदेशकी सम्यता और संस्कृति ही प्राचीनतम 
है । देखना यह है कि नवीनतम अनुसन्धानोंकी आँधी-वर्षामें 
वे अपने इस दुराग्रहरूप ब/!छुका-दुर्गकी कबतक रक्षा कर सकेंगे | 
हिंदू तो आदिकालसे अपनी सम्यता और संस्क्ृतिकों प्राचीन- 
तम मानता चलछ्य आया है और अब भी मानवा है। वह 
अपनी संस्कृति और सम्यताकों प्राचीनतम ही नहीं; अपितु 
श्रेष्ठतम भी मानता है। उसका यह दृढ़ विश्वांस आज भी 
नहीं हिला कि “विश्व-प्रेम!ः और “विश्व-शान्तिः का आजका 
स्वप्न वैदिक सभ्यता और संस्कृतिकों अपनानेस ही सत्यमे 
परिणत होगा। आज मी वैदिक-सम्यता और संस्कृति 
डिण्डिम-घोपसे कह रही है--- 

ईशा वास्य॑म्रिद॑ं सर्व॑यरिकश्ध जगत्यां जगत । 

तेन स्पक्तेन भुझ्जीथा मा शूधः कस्यस्विद्धनम ४ 

( यज्ञु० ४० । १ ) 
ल्‍८ >८ अर ८ 
कुवेस्नेवेह कर्मोाणि जिजीविषेच्छतद, सम्राः। 
शुव॑ स्वयि नान्यथेतोडस्ति न कर्म क़िप्यते मरे ॥ 


(यजु० ४०। २ ) 
>्र 4 ०4 | 
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२. है मानव ! इस विशाल परिवर्तनशीछ पिश्वमें जो कुछ 


गति-बिधि है, उस सबपर परमेश्वरका नियन्त्रण दै। (सचमुच यह 
जगत्‌ उस परमपिताका अपूर्न वरदान है। ) इस बरदानका तू 
उपभोग कर ( इस बरदानपर सभीका समान अधिकार है, अतः ) 
किसी अन्यके भागकों भोगनेका छोस न रख 
व ज़् ८ 
२. दर मनुध्यकों चाहिये कि पूर्णायु भोगनेके लिये वह 
जबलक जिये; कर्म करते दुए डी जीनेकी इच्छा रकसे । यही उपाय 


# हिंदु-संस्क्ृति और सम्यता # 


र्देश, 


च््ख्च्च््ख्््ऑआआओओंओंंंडलॉलिििडिजलिलि लव सटनलमन नि शशभखधटम 





यरतु सर्वांणि. भूताभ्यास्मस्थेबानुपंश्यति । 
सर्वेभूतिष चात्माज॑ ततो न बिज्ञगुप्सले ॥ 
(यजु० ४० ।६ ) 
यर्मिम्सबाणि भृतान्यास्मैधाभूहिजानतः । 
ततन्र को मोहः कः शोक एकल्वमनुपश्यत: ॥ 
( यज्ु० ४० । ७ ) 
हर है हु है 


यो मां पस्यतशि सर्वत्र सर्वे च मयि परश्यत्ति । 
तस्थाहूं न प्रणश्यामि सच में न प्रणश्यति ॥ 

- ( गोता ६१ ३० / 
आत्सोपम्पेन सर्वत्र श्मं पश्थलि योउर्जुंग। 
सुख वा यदि वा दुल्ख स योगी परमो मतः ॥ 

(गोता ६। ३२ ) 
>् ८ 7५ ५ 
से गच्छध्व॑ सं वदघ्यं सं वो समांसि जानताम । 
देखा भाग यथापूर्वे सं जानाना उपसते ॥ 
( ऋ० १० । (६९१। २ ) 
समालो मम्श्र: समिति: समानी 
समान॑ मनः सह चिसमेषास ! 
समान मन्त्रमभिमन्त्रये वः 
समानेन ता हक्षिषा जुद्दोमि ॥ 
(ऋ० १०।॥ १५१ । ३ ) 
समानीव आकूति: समाला हृदयाति बः 
समानमस्शु वो मनो यथा वः सु सहासति ॥ 
(ऋ० १०१ ६५७४। ४ ) 
$; इससे अन्य कोई नहीं, जिससे ऐ. मानव ! तू कर्मके बन्धनमे 
नहीं बँघेगा । 
>९ > ९ 
१. जो सब भूतोंको आत्मा ( अपने ) में और अपनेकों 
सब भूतोंमें देखता दै---समझता है, फिर वह किसासे शणा नहीं 
करता अर्थात्‌ सभोसे प्रेम करता दे । जहां एकत्व ( आत्मोपमार्स 
समता) को देखने-समझनेवाले विद्वानंक लिये सब आणी आत्मा दा 
हो गये, वहाँ शोक और मोह कैसा ! 
>द ॥ >< 
२- जो सबमें मुझे और मुझ ( ईश्वर ) को सबमे देखता 
है, मेरे किये वद और उसके लिये मैं कमी नष्ट नहीं होता। 
आत्मोपमासे सबके दुःख और सुखकी जिसने समान समझ लिया, 
वही योगी मुझे विज्वेष प्यारा है अथवा मेरे मतमें अ्रेष्ठ है । 
>८ प्र >< 
३. हे मनुष्यो। ! मिल-जुककर प्रगति करो; मिल-जुरूकर 





८. ऊपरके उद्धरणोंसे यह समझना सरल होगा कि 
आश्ििक्य और आत्मबादके ऊपर टिकी हुई हिंदू-सम्यतां और 
संस्कृतिके अन्तर्गत जिस “आस्तिक स्वतः साम्यः का उपदेश 
हुआ है, उसके सामने आधुनिक “साम्मवादः% एबं 
“समाजवाद”| तथा “छोफयाद [के अन्तगंत तथाकथित विविध... 
प्रकारका केवल “आर्थिक साम्य! $ कितना थोया और अपूर्ण प्रतीत 
होता है। इस आधुनिक आर्थिक साम्यमें मनुष्य और यरत्-मलुष्य- 
में अन्तर ही क्या रह जायगा--यह विच्ारणीय दै। फिर 
शान्ति और घुखका उद्देश्य ही क्या होगा ? आज आधुनिक 
साम्यवाद, समाजबाद और व्याकबादके नामपर जिस “साम्य? 
का राग अछापा जा रहा है; उसमें “आस्तिक्य?का स्पर्ण भी 
नहीं | इस नास्तिक साम्यसे चिर विश्व-शान्ति करिंवा विश्वप्रेमका 
कभी आविर्माव दोगा--हमें तो इसमें सन्देश ही है । यों तो 
'हरड्रेके दस हाथ होते हैं?--ऐसा कहनेवालेके मुखको भी 
कोई रोक नहीं सकता ।>< 

९, दिंदू आचार परगराने 'छोक'कों और दिंदू-विचार- 
पर्पराने “लोकेश्वरःको सदा सर्वोच्च स्थान दिया है। इन्हीं 
दोनों परम्पराओंके अनुसार हिंदू-संस्कृति ओर सभ्यता अबसे 
बहुत पहले ही दृढ़ “आस्तिक छोकतन्त्र'+ का निर्माण 
कर चुकी थो । यही कारण है कि हिंदू-संसक्ृति और सम्यतामें 


बातचीत करो; मिल-जुलकर विचार करो । तुम्हारे पूर्वज बिद्वान्‌ 


मिल-जुककर विचार करने हुए हो अपने-अपने अभिकारके अनुसार 
सदा आचरण करते आये है । तुम सबके विचार, स॑ंघटन, मन 
और वित्त समान हाँ। में ( ईश्वर ) तुम सबकी यहो समान 
उपदेश देता हूं और समान भोगाषिकारसे युक्त करता हूँ। 
तुम्हारा सबका अभिप्राय समान हो, हृदय समान हों, मन समान 
हा, जिससे तुम स4 अच्छी प्रकार साथ-साथ रद सको | 

# कम्युनिक्ष्म 

१ सोइलछिज्म 

हब डेमाक्रेती. ( 0८च्रा०्ट78०५ ) 

ह& आर्बिक समवितरण ( छ्दृषंपदा० ॥गाफरबाएण रण 
ऋत्गोधप ) 

>६ मुक्षमस्तीति वक्तब्यं दश्इस्ता इरोतकी--यह पक संस्कृतकी 
कहावत है । 

+ आस्तिक लोकतन्त्र--बद राज्य-व्यवस्वा, जिसमें शाख- 
विधिके अनुसार अभिषिक्त राजाकों प्रजा देबता समझती थो। तथा 
राजा प्रजा-पारूनको अपना प्रधान कतंब्य समझता था; श्सी कारण 

उसे ब्नूप' भो कहा जाता था | तुछूना कीजिये-- 


( (+०शमाणएशछफ ) 


( 5०्टांगेफए्फ ) 


# खर्वे भद्राणि पदयन्तु मा कश्पिदुश्लभाग्भवेल + 






इम पद-पदपर संस्कारों और यशेंका बोल-बोला, पर्ममें 


अम्युदय और निःभेयलका समोवेधा, शास्त्रमें कम और 


ज्ञानका समन्वय और विधानमें क्षत्र और ब्रश्वका अटूट 
संयोग पाते हैं। 


-+---->गआी७००---- 


संस्कृति ओर वेद 


( लेखक--श्रीरामछालछूजी पहाड़ा ) 


ऋग्वेद सबसे प्राचीन ग्रन्थ है और इसमें इस देशके 
निवासियोंका नाम “भारत! है।यथा-- 

ये इमे रोदेसी उसे अइमिन्व्रमतुष्टयम्‌ । 

विश्यामित्रस्थ रक्षति जड्लोदं॑ मारत॑ जनम ॥ 

(कू० ३।५३१। १२) 

इसका साधारण अर्थ--““आकाश) पृथ्वी दोनोंके मध्य 
अन्तरिक्षमं स्थित इन्द्रकी मैंने स्तुति की है। विश्वामित्रका 
किया हुआ स्तोत्र 'मारत जनःकी रक्षा करे या करता है ।?? 
गीतामें मी देश-सम्बन्धसे अजुनको सम्बोधित करते हुए 
अनेक बार “मारत या भरतर्षम! कह्मा है। यथा--- 

“्यक्तमध्यानि भारत?, 'पश्याश्रयोंणि भारत”, “जायन्ते 
विजृद्धे भरतर्षम?, 'शानी थे भमरतर्षम?, 'सरव॑ भवति भारत?, 
'सशह्रियध्नाति भारत?, 'रजः कर्मेणि भारत |? 

यह महिमायुक्त नाम उसी देशको दिया गया था; जो 
सबका “भरण? करता था। मानसकार महात्माजी भी कहते हैं--- 
बिश्द मरन पोषन कर जोई ५ ताकर नाम भरत अस होई ॥ 

अनन्तर «“आर्यावर्त' नाम हुआ । यहाँके निवासियोंनि 
कृषिके काममें श्रेष्ठता प्रात्त की | “ऋ? का अर्थ गति है ओर 
जो मतिशीछ, परमार्थद्री ओर अग्रसर द्वोता है; वह ऋषि है । 
ऋषिका अर्थ निर्मल-बुद्धिसम्पन्न जीवनोपयोंगी मन्तरहस्य- 
द्रष्ट पुरुष है। यहाँ अनेक ऋषि हुए, इसलिये यह देश 


आयंभूमि या आर्यावर्त कहलाया । बार-बार किसी काम या 
बातके होनेसे मनपर प्रभाव पड़ जाता है । यही प्रमाव 
संस्कार हैं, जो अमिट बन जाता है। इतना परिवर्तन होनेपर 
भी यहाँवालोंको  “मारत? या “आर्य! कहलानेमें मौरव प्रतीत 
होता है | जब देशकी सीमा छोटी हुई, तब एक नदीको 
“सिंधु? कहा। “सीमाको घोये? वह सिन्धुद्ै ( सीमां घौतिया सा ) 
इस कारण छाक्षणिक ढंगसे सिन्धुक्ों समुद्र भी कहना आरम्म 
हुआ | जो कुछ हो--इस नदीके सम्बन्धसे अपर जनोंने यहाँ- 
के निवासियोंकों सिंधु अर्थात्‌ ५हिंदृ कहना आरम्भ किया | 
ऐसा परिवर्तन होता द्वी रहता है। इसे अपनी कसौटीसे 
देखनेपर अभिप्रांय 'हीनताको दूर करनेवाले? होता है 
( हीनतां दुनोति दूरीकरोति यः सः )। हमको अन्य जनोंकी 
इृष्टिसे या अर्थ ( अन्य-माषा-माधियोंके कोषमें दिये हुए ) से 
क्या प्रयोजन ! अस्तु । 

यदि प्राचीन ऋषिप्रणीत संस्कारोंको देखा जाय तो 
वे जीवनमें आनेवाली हीनताकों दूर करनेके अमोघ उपाय 
हैं। इस देशमें चलाये हुए. रत, उत्सव नित्य-नैमित्तिक 
कार्य, मेले, छोकव्यबह्दार आदि सबका अन्तर ध्येय जीवनकी 
हीनताको हटाकर म्नुष्योकों आनन्दमय बनाना हैं । 
संस्कारोंका ध्येय आत्मयूचना देकर जीवनको सुचारु दाँचे 
में ढालनेका हे । अतोंका लक्ष्य ऋतु-भनुसार आह्वार-विहार 
करते हुए दुश्खनाशक योगको प्राप्त करना है । ऋषियोंने 


बालोंईपि नावमन्तब्यो मनुष्य इति भूमिप:ः | महती देवता होपा नररूपेण तिष्ठति ॥ 


जासु राज प्रिय 
इसीको “रामराज्यः भी कहां गया दे । यथा-- 
दैहेक दैवेक भौतिक 


तापा | राम राज 


प्रजा दुक्लारी । सो प्तृए' अवसि नरक अधिकारी ॥ 


नहिं काहुहि व्यापा॥ 


१, सोलह संस्कार प्रसिद्ध हैं; कहीं-कहा चौवालीस संस्कार मी बताये गये हैं तथा उनमें यशज्ञोंकी मी मणना की सयी है 
( देखिये-नारदपरिज्राजफोपनिषद्‌ ) । यश्ञोंके असंख्य प्रकार हैं । दिंदुओंमें यशोंकी सदा प्रधानता रद्दो दे । ध्यक्षेन यश्मयजन्त देवास्तानि 


धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ ।” ( यजु० ३१ । १६ ) 
२. यतोअइम्युदयनि:अेयससिद्धि: स धमे: ॥ 
३. सांख्ययोगो प्रयल्वाका: प्रददन्ति न प्ण्डिता: । 
४; हैवं मे नहा नक्षत्र चोमे मियमइनुताग ॥ 


( वैज्लेषिकदर्शन ? । १) 
(गीता ५७५। ४) 
( पजु० १२ । १३ ) 





श्रीमीनाक्षी और श्रीखुदरेश्वरके मन्दिर--मठुरा 
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वेदोंकी संस्कृतिकी रक्षाके हेतु अष्टाष्यायी ८रद्र!कां संकलन 
किया । वे समझने रूग गये कि इतने विशाल बेदका अध्ययन- 
अध्यापन कठिन हो जायगा तथा लोक-व्यवहार विकृतिकों 
पहुँच जायगा। «झद्रःका देतु यह था कि लोकव्यवहारार्थ 
कम-से-कम इतने वेद-ज्ञानगा सिंचन छोगोंके द्ृदयोंमें 
होता रहे । संस्कृतिके रक्षा्थ नित्य कर्मके॑ नियम 
बनाये गये । सन्ध्या-तर्पण: वेश्वदेव, संस्कार, ब्त 
आदिकी योजनाएँ की गयीं। लोगोंकों एकत्रितकर अपनी 
संस्कृतिकों स्थिर रखनेके लिये मेले तथा बृहत्‌ 
सम्मेलन ( यथा कुम्भ आदिपर प्रयाग, नासिक, उज्जैनके 
मेले ) किये गये | तीथोंका मुख्य ध्येय संस्कृतिका 
प्रचार करना था। छोग आकर पविन्नाचारके कार्योको 
देखकर अपने जीवन-सुधारकी शिक्षा ग्रहण करें | आजकल 
ये स्थान प्रायः भ्रष्टाचार एवं भिक्षाचारके केन्द्र बन 
गये हैं । प्रानीन ऋषियोंके आश्रम रहते थे, जहाँ सब 
उत्पादक परिश्रम करके जीवन व्यतीत करते थे | आ+श्रम- 
पूर्ण श्रम) जिससे उन्‍नति और कल्याण द्वों। इस तरह वे 
स्वावलम्बी जीवनकी शिक्षाके केन्द्र थे । 


ऋषियोंकी दूर दृष्टिके प्रमाणमें चारों वेद-संद्िताओंके 
“अथ और इति'की ऋचाओंका कुछ विचार जनताके 
मननार्थ दिया जाता है-- 

ऋग्वद--<* अग्निमीछे पुरोहित यज्षस्य॒ देवस्टत्विजस | 
होतार॑ रनथातमस्‌ | (१।१।१) 

“अग्नि? ध्यनिसे अनेक अर्थोक्ती सम्भावना होती है । 
इनमें कुछकों लेकर विचार व्यक्त किया जाता है । 

(१ ) भौतिक रूपमें अनेक कार्मोमें लयी जाती है । 
इसके तीन स्थान मुख्य होनेसे गाहंपत्य, आहवनीय 
और दाक्षिणात्य--तीन रूप माने जाते हैं । गा्पत्य जो घरमें, 
आहवनीय जो यशों या कल्म-कौशलके कार्यांमें, दाक्षिणात्य जो 
विश्लेषण या ध्मशानमें काम आती है। ऋषि मावना करता 
हैकि मैं अग्निकी स्तुति करता हूँ, जो आवश्यक कार्यके 
सत्यफलको उत्पन्न करनेवाला, उत्तम कार्योंकी संपादन करने- 
वाला तथा मूल्यवान्‌ वस्तुओंको घारण करनेमें समर्थ है । 

(२) दैविकरूपमें सूर्य और विद्युत्‌ या स्वयं धर्षणसे 
होनेवाली है, यथा समुद्रमें बड़वानल और प्रृथ्वीके गर्भमें 
उ्यलनशील स्फोटक पदार्थ हैं । यह भी पूर्यसे ही रक्‍ली है 

हिं* सं० अं० ३१-- 





और सामने प्रत्यक्ष भी है। शान बढ़ानेमें सहायता करती है 
और रमणीय पदार्थोंकों उत्पन्न करती है । 

(३ ) आध्यात्मिकरूपमें परमात्मा है; जो सब यशोंका 
कर्ता-धर्ता है और रलरूप मोक्षको देनेवाला है । 

(४ ) लौकिकरूपमें पुत्र या मित्र है, जो जीवनके 
कार्योंको सँमालनेवाला और सम्पत्तिकों धारण करनेवाला है 
तथा यशको फेलानेवाला है । 

(५ ) सामाजिकल्ममें अग्रणी--नेता है;- जो संस्था या 
समाजके कारयके करनेमें प्रधान पुरुष है और उत्तम श्ञानकों 
धारण कर समयपर तदनुकूल काम करनेवाल है*। 

(६ ) शारीरिक रूपमें वीये तथा जठराग्नि है, जो 
भोजनका सार निकालकर उत्तम गुणों या बरलोंकों धारण 
करता और दरीर-यात्रामें सहायता करता है| 

(७ ) मानसिक ( मनोविशान ) रूपमें विवेक्र है; जो 
जीवनके सारासारकों निकालकर सदाचरण धारण करने 
या व्यवह्ारमें लानेंके लिये सहायक होता है 

(८ ) जीवशास्मम प्राण है, जो शरीरमें जीवन रखता 
और सबसे उत्कृष्ट वस्तु श्वात आदिकों धारणकर चेतन्यकों 
प्रकट किया करता है । 

( ९ ) अर्थशास्त्रमें सम्पत्ति, भूमि और परिश्रम है; जो 
जीवनोपयोगी वस्तुओंकों उत्पन्नकर उत्तम साम्यकों धारणकर 
शान्ति स्थापित करते हैं । 

( १० ) कामशार््रमें ख्री या वधू है; जो कोटम्बिक 
जीवनमें मुख्य कार्यभाग सम्पादनकर पुत्र या पुत्री-रक्षोको 
घारणकर समाजकी बृद्धिमें मुख्य घटक है । 

(११ ) धर्मशास्त्रमें सदाचार है, जो जीवनका ध्येय रख 
उत्तम भारोंको धारणकर समाजमें शान्ति छाता है। ' 

(१२ ) वेद्यशास््रमें ओषधि है जो दारीरमें सत्त्व, 
बर देकर उत्तम घांतुकी रप्ता करता और जीवननिर्वाहमें 
सहायक होता है। 

अब “इति? को देखिये-- 

(१) सं गच्छथ्वं सं वदध्चं सं वो सनाँसि जानताम्‌ । 
देवा भार्ग थ्रथा पूर्वे संजानाना उपासते ॥ 
(क० १।१९१। २) 
जिसे देव--सुनागरिक पहले ही अच्छी तरह स्-मर्यादा 
तथा तदनुकूरू कर्तव्योंकों जानकर उपासना करते हैं। समीप 
रहकर काम करते हैं, वैसे ही तुम सब समीप रहकर समान 


शेर 





गति करो; समान बोलो अर्थात्‌ उन्नतिके लिये ग्रयक्ष करो 
और मन्तब्य प्रकट करो; भेदभाव मत रक्‍खों कि कोई कुछ 
कहे और कोई कुछ | इसलिये परस्पर समान ढंगसे सब 
मनोगत भावोंकों जाननेका प्रयक्ष करों | व्यक्तिगत विचारकों 
सर्वोपरि बतलछाकर लछोगोंकी दुगंति मत करो | सब काम 
अनुशासनमें रहकर करो । 

| (३) समानो भस्त्रः समितिः समामी समान सनः 
सह चित्तमेषाम्‌ । समान॑ मम्त्रमभिमस्त्रये वः समानेन यो 
इथिया जुद्दोमि । (क० १ १९१। १३ ) 


किसी भी काममें प्रदत्त होनेका एक-सा मान (8६800870) 


रहे । इसी तरह मन्त्रणा करनेका। निर्णय करनेका एक-सा , 


ढंग रहे । सबका चित्त एक ही ओर झ्॒का रहे । प्रत्येक व्यक्ति 
यही विचार रक्‍्खे कि मैं निर्णीत मन्‍त्रका अनुसरण करूँ और 
समाजके कार्यमें समान रीतिसे भाग दूँ । थशमें सबके साथ ह॒वि 
डालूँ---समाजके काममें यथाशक्ति सुअवसरपर स्वार्थत्याग करूँ 
या आवश्यक कार्य-भाग दूँ । बेदका अभिप्राय यह कदापि 
नहीं है कि चाहे जिसके साथ उठो या बैठों और मक्ष्यामक्य- 
का विचार न करके खाओ-पीओ) और मर्यादाश्नष्ट होकर 
कुछ भेद मत रक्खों । अपनी सीमार्मे रहकर एक-सा मान 
रखते हुए काम करो । विवेकसे काम लो । विवेकश्रष्ट 
मत होओ | 
(६) समानी व आकृति; ससाना हृत॒यानि व: । 

समानमस्तु वो सनो यथा वः सुसहासति ॥ 

( ऋ० १० । १९१। ४ ) 

किसी बातको कूँतनेका ( कीमत स्थिर करनेका ) ढंग 
एक-सा रहे | इसी तरह सबके दृदयोंमें एक-सी विचारधारा 
प्रवाहित हो | ( वथा--गो-वध-निवारणके सम्बन्धमें सबके 
हृदयोंमें एक-से विचार रहें ।) सबके मन एक ही बातपर जमें, 
और सबका साहित्य भी एक ही मानका दो । अर्थात्‌ आचार, 
विच्वार; पठन-पाठन) वेषभूषा आदि जीवनके कार्योंका मान 
( 8६9056५70 ) एक-सा रहे । इस तरह साम्यमावसे 
ईर्ध्याका प्रसार नहीं होता। देशमें सबका जीवन सुखी 
होता है। 

ऋषियोने इस बेदमें महावाक्य ( ].4[०-०006० ) यह 
रखा है--“सर्व खल्विदं जहा; निश्चयपूर्वक यह सब अहम है। 
सबको समान जानकर सबके ताथ मर्यादापूर्वक समान व्यवहार 
करना ही सर्वोपरि शान है या संस्कृतिका उत्तम रूप है। इसकी 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्सु मा कब्रिदुन्लसाग्मयेत्‌ # 





रक्षाके छिये इतने संस्कारादि रक्ले गये हैं। यही साम्यवाद- 
का सत्य स्वरुप है । 

यजुर्देद--** इये त्वोजें सवा, बायव स्थ, देधो वः 
सविता प्रापंयतु, श्रेह्ठढलसाय कण आप्यायध्यन, भघस्था5 
इस्द्राय भाग, प्रजावतीः अनमीवाउभयदमा मा थ स्तेग5ईैंबात 
माञ्षदांचसः भ्रवा अश्मिन्‌ गोपतों स्थात्‌, बह्लीयंजमानस्थ 
पश्चन्‌ पाहि। (बजु० १। १) 

(१) हे परमेश्वर ! मैं तुम्हारी अक्ष-तत्व और विवेकके 
लिये प्रार्थना करता हूँ । 

(२) मैं यथेष्ट वर्षा और अज्ञके लिये प्राथंना करता हूँ । 

(३ ) सुप्रजा और अभ्युदयके लिये प्रार्थना करता हूँ । 

(४ ) खत्वाधिकार और उत्कृष्ट सदाचारके लिये 
प्राथंना करता हूँ | क्योंकि तुम सर्वत्र गमनशील हो; 
सबकी चिन्ता करते हो | सबको उत्पन्न करनेवाले देव ओेष्ठ 
कर्मोके लिये भ्राव्त हों और प्रेरित करें। इन्द्रके देतु यह 
भाग--इनिद्रियों, कृषिदेतु--गौएँ और सुखद्देतु--शनमयी बातें 
हनन करनेयोग्य नहीं हैं । ईइ्वरकृपासे गायें, त्ियाँ, 
बुद्धियाँ प्रजावती, रोगरहित और क्षयरोगसे रहित होवें; 
इनपर चोर और दुष्टजन अधिकार न करें। है परमेदवर ! तुम्हरे 
पतित्व--खामित्वमैं प्रजा, गायें, बुद्धि--सब कुछ अचल रई 
और यजमान--कर्तव्यशील मनुष्यकी इन्द्रियाँ, गायें ओर अन्य 
पशुओंकी रक्षा करो और संख्या बढ़ाओ । यजुरवेदका अन्तिम 
अध्याय उपनिषद्की गणनामें आ गया है । अतएव इसके 
पहलेके ( २९वें ) अध्यायके अन्तमें इस प्रकार है-- 

तपसे स्वाहा, तप्यते स्थाहा, तप्यमानाय स्थाहा, 
तपताय स्वाहा, धर्माय स्वाहा । निष्कृत्यै स्वाहा, भायप्रित्ये 
स्वाहा, . भेषआय स्वाहा ॥ य्रसाय स्वाहान्तकाय स्वाहा, 
सत्यये स्वाहा, नह्माणे स्वाहा, भ्ह्मइस्याये स्वाहा, 
विश्वेग्यो देवेश्यः स्वाहा, द्याधापृयिवीभ्यां स्वाहा ॥ 

(यजु० १९ । १२-११ ) 

तप तपनेवाले, तपे हुए, तप करते हुए; पसीना 
टपकाते हुए अर्थात्‌ उचित और उत्पादक परिश्रम करनेवाले 
मनुष्य धन्य हैं। उनकी सारी आवश्यकताओंकी प्रथ॒-कृपासे 
पूर्ति होती रद्दे | उचित पुरस्कार देनेवाले। प्रायश्चित्त करने- 
वाली ओषधियाँ मी घन्य हैं। इनका उचित उपयोग--सत्कार 
किया जाय | नियन्त्रण कर अनुशासन रखनेवाले, झगड़ोंका 
अन्त करनेयाढे मृत्यु [ तू भी घन्य है। त्झ--सारे समाजके 
लिये उचित त्याग किया जाय और समाजके धातकको उच्चित 


- # संस्छति और वेद्‌ # 


श्चरे 








: द्ण्ढ दिया जाय। सब देवोंकी तृति की जाय और प्रथ्वी 
और अन्तरिक्ष सुखदायक हों । 

अथवा ४० वेंके अन्तमें इस प्रकार है-- 

अग्ने मय सुप्था राण्रेज्सान्‌ विश्वामि देव वयुनानि 
विद्वान्‌। युयोध्यकाज्यहुराणमेनो भूमिहों ते नम5उक्ति विधेम ॥ 
दिरण्मयेम पाश्रेण स्स्यस्थापिद्धित मुखस्‌ । यो5्सावादिस्ये 
पुरुष: सोइसावहस्‌ | र४* ख॑ बद्द ॥ (यजु० ४० | १६-१७) 

है अभि ! जानते हुए सुपथमें हमको ले चछो। देवको प्रिय 
सब प्रकारके घन-ऐबश्वर्य हों ( प्राप्त हों )। इस तुमको नमस्कार 
करते हैं, तुम्हारी स्तुति करते हैं| तुम ( कृपाकर ) कुटिल 
पापको दूर हठाओ । सत्यका मुँह चमकीले पात्रसे ढका है। 
सत्यकी खोज करते समय आरम्भमें चमकीछी बाते भ्रममें डाल 
देती हैं ( संसारकी चमक-दमकके लोभमें पड़कर या नाम- 
रूपकी उपाधिमें अटककर वस्तु-तस्॒की जानना कठिन हो जाता 
है )। आदित्यमें जो पुरुष है, वही मैं हूँ। में अखण्ड पुरुष हूँ। 
इसलिये इसका महावाक्य “तस्वमसि? है। वही ( अखण्ड- 
पुरुषका बिम्ब ) तू है। समाज तू ही है ( समाजका 
प्रतीक व्‌ ही हैं)और तू ही समाज है । तू ही समाज ( ब्रह्म ) 
को झलकाता है ! तुशपरसे ब्रद्मके भास ( समाजकी संस्कृति ) 
का अनुमान हो जाता है। इससे समाजवादका उत्तम स्वरूप 
ध्यानमें आता है। समाजमें प्रत्येक व्यक्ति समाजकी स्थिर 
संस्कृतिका आदर करनेवाल्ा हो। वह अपनेको समाज- 
संस्कृतिका रक्षक माने | 

सामवेद--अप्तन भा याहि वीतये गृणानो हम्यदातये। 
नि होता सत्सि बिंषि। त्वमग्ने अज्ञानां होता विश्वेषां 
हितः । देवेभिमासुषे जने ॥. ( साम० १॥ १। १-२ ) 

है अभि ) स्तुति करनेवाडे और उचित हवि ( आवश्यक 
सामग्री ) देनेवालेके घर आकर कुशासन ( उच्चित खान ) 
पर मुख्य आराध्याराधक होकर बेठिये | तुम मेरे बशोंके 
सम्पादन करनेवाले हो। मनुष्य-समाजमें उत्तम गरुणोंद्वारा 
सबका द्वित करते दो । 

अन्तमे इस प्रकार है-- 


स्वस्ति म हस्तो बृद्धअवाः स्वस्ति मः पूषा विश्ववेदाः । 
स्वस्ति मस्ताइ्थों अरिश्टनेमिः स्वस्ति नो बृहस्पतिदेधातु ॥ 


( साम० २१५११ ।९) 


विशाल कीतवाले इन्द्रदेव हमारा कल्याण करें, विश्व- 
शानी सबके पोषण करनेवाले धरर्यदेव हमारा कल्याण करें। 
अकुण्ठित आयुधवाले विष्णु ( विश्वकर्मा ) हमारा कल्याण 
करें, बाणीके पति या देवोंके गुरु हमारा कल्याण करें | 
इसका महद्ावाक्य है--“अयमात्मा बअक्ष'--यह आत्मा, 
चैतन्य व्यक्ति ही ब्रह्म है। यही जझका ( सभी समाजका ) 
भास दे रद्दा है। यह भी समाजमें साम्यवाद रखनेका 
उत्तम ढंग है। 
अथवबेद--ये श्रिषत्ताः परियन्ति विश्वा रूपाणि विश्रतः। 
वाचस्पतिंका तेषां तन्‍्यो अथ दधातु मे ॥ 
(अबर्ब० १। १। १) 
वाचस्पति ( देबोंके गुद ) मेरे शरीरमें अब उनके बल 
रक्‍खें, जो सब तीन और सात या इक्कीस होकर ( तीन गुण ) 
ओर सात धातु--व्याहृतियाँ या पॉच भूत पाँच तन्माज्ना 
और दस अधिष्ठान इन्द्रियाँ और जीव सब रूपोंको भरते 
हुए चारों ओर घेरकर स्थित हैं। सब रूप इन्हींमें हैं और 
ये सब रूपॉमें न्यूनाधिक प्रमाणसे हैं । 
अन्तमें इस प्रकार है-- ह 
मधुमतीरोषधीज्यांवि आपो मधुमशन्नो5मवस्वन्तरिक्षम्‌ | 
झ्लेत्रस्य पतिमंधुमाज्ो अस्त्वरिष्येन्तो अन्वेन रेस ॥ पनाव्म॑ 
तद्ख्िना कृतं॑ वां क्ृषणों दियो रजसः प्रथिष्याः। सहर्स 
झांसा डत ये गविष्टो सवा इत्‌ ताँ उप याता पिवच्ये ॥ 
( अथवे० ९। १४१ । ८-९ ) 
ओषधियाँ, दो ( आकाश )» पानी ( मेघ ), अन्तरिक्ष 
( वातावरण )) क्षेत्रपति क्रुछ न द्वोते दुंए इमारे लिये मु 
समान हों। हम उनका अनुसरण करते रहें । अश्विनीकुमारोंके 
द्वारा यह प्रश्यी; वातावरण और आकाशका मण्डल ही 
भंढार बनाया गया है अर्थात्‌ .थरलूचरः व्योमचर जीवोंके 
हेतु यदद सुखदायक स्थान बनाया गयां है। इस गोठानमें 
सहस्रों यहाँ आकर पानी पीयें और अपनी आवश्यकताओंकी 
पूर्ति करें | सब इकड्ठे होकर उपभोग लें। 
इसका महावाक्य--“सोष्हम! है। मैं ही वह ( जहका 
बिम्व ) हूँ; मुझमें ज़द् ( समाज ) की युग-युगान्तरसे आयी 
हुईं झृतियोंका समावेश दै। मैं उन सबको प्रसंगानुसार 
उद्धृत किया करता हूँ। 


-+*कैकए0/68४-7-- 


हिंदू-संस्कृतिका आधार 


( छेखक--पं० भीदुर्गादत्तजी श्रिपाठी ) 


कंस्कृति! शब्द संस्कृत भाषाका है। संस्कृत-व्वा- 
करणानुसार 'सम! ( उत्तम ) उपसर्गपूर्वक “कण! धातुसे 
. क्तिन! प्रत्यय होमेपर “संस्कृति! शब्द निष्यत्ञ होता है । 
उसका सरल अर्थ है “उत्तम कृति! अर्थात्‌ देह इन्द्रिय; 
प्राण, मन बुद्धि आदिकी उत्तम ( सम्यक्‌ ) चेशएँ या 
हलचर्ले । इनमें लौकिक, पारलोकिक/ धार्मिक, आध्यात्मिक) 
आर्थिक, राज्नैतिक, सभी प्रकारके अभ्युदय--उन्नतिके 
अनुकूछ चेष्टाएँ आ जाती हैं| बेसे तो देहादिकी अच्छी-बुरी 
सभी चेशएँ कृति? हैं; किंतु उनमें अच्छी, सम्यक! उत्तम 
चेष्टाएँ दी “संस्कृति? ( सम+कृति ) कही जाती हैं| हिंदुओं- 
की कृतियोंकी सम्यता श्रुति-स्मृति-पुराण-इतिहासादि अन्यों 
तथा शिष्टानुमोदित परम्परागत सदाचारपर आधारित है। 
अर्थात्‌ श्रुति-स्मृति-सदाचारादिसे अनुमोदित, उनपर आधारित 


कृति ही 'हिंदू-संस्कृतिः है । दूसरे शब्दोंमें कद्ा जा सकता है | 


कि वेदादि-शाक्लप्रतिपादित उन वर्ण-आश्रमादिके ययाधिकार 
धर्म ही "संस्कृति! हैं। सारांश यह कि वेदादि शाज्रों तथा 
शिष्टानुमोदित परम्परागत आचार-विचारवाले समाजमें उत्पन्न; 
ताहश वेदादि शाज्लोंका प्रामाण्य माननेवाला, उनपर विश्वास 
रखकर तदनुकूल व्यवद्दार करनेवाल्य व्यक्ति ही हिंदू है 
और उसके उक्त आचार-विचार दी “हिंदू-संस्कृतिः हैं। 
संक्षेपतः मैं यद्ां इस “हिंदू-संस्कृतिःके आधौरभूत शाज्ोंका 
पाठकोंकी जानकारीके लिये वर्णन उपस्थित कर रहा हूँ । 
शास्त्रका ही एक दूसरा नाम “विद्या? है । साधारणतया परा 
और अपरा भेदसे विद्या दो प्रकारकी कही गयी है । 
प्रत्यकचैतन्यामित्न परनझका साक्षात्कार सम्पादन करानेवाली 
विद्याको 'पराः और लौकिक-पारलोकिक अम्युदयके अनुकूल 
विधि-विधानका उपदेश करनेवाली विद्याको “अपरा? कहा गया 
है। औशुक्राचार्यने “नीतिसार'!के चतुर्थ अध्यायके तीसेरे 
प्रकरणमें बतलाया है कि वेसे तो विद्याके अनन्त भेद हैं; 
उनके नामतक नहीं गिनाये जा सकते; परंतु उनमें ३२ 
विद्याएँ मुख्य हैं। झुक्राचायंका कहना है कि सम्पूर्ण रूपसे 
जिसमें वाणीका उपयोग किया जाता हो, बह “विद्या! है--- 
“यदू यत्‌ स्माद्राचिक सम्यक्‌ कम विधासिसंशकस ।! 
पाठकगण यहाँ “सम्यक्‌ कर्म! इन पदोंपर ध्यान दें । 
ध्सम्पक'में सम! छिपा हुआ है और “कर्म!में 'कृति! | वही 


तो “ठंस्कृति? है । इस प्रकार देखनेपर हमें शात द्ोता है कि 
विद्या-पदवाच्य शास्त्र मी 'संस्क्ृति'के बोधक दोनेके कारण 
पसम्यक वाचिककर्म अर्थात्‌ “संस्कृति? कहे गये हैं। वाचिक 
कर्मके मूलमें मानसिक होना ही चाहिये | और वाचिकका 
उपयोग कायिक कमोंमें है; अतः बेदादि शास्तरबोधित मानसिक; 
वाचिक और कायिक--तीनों प्रकारके सत्कर्म ही “संस्कृति! कटे 
जा सकते हैं| 

(हुँदू-संस्कृति'के आधारभूत उक्त बत्तीस विद्यार्ओमे 
४ वेद ( ऋक, यजु साम और अथर्व 9 ४ उपबेद 
( आयुर्वेद, घनुवेद, गान्धर्व और तन्त्र » ६ वेदाज् 
( शिक्षा, कल्प, व्याकरण निरुक्त, छन्‍्द और ज्यौतिष ) 
६ दर्शन ( मीमांसा, न्याय) वेशेषिक) सांख्य, वेदान्त और 
योग ), इतिहास, पुराण, स्मृति; नास्तिकमत, अर्थशाक्ञ) 
कामशास््र, शिल्पशास््र/ काव्य, देशभाषा, अवसरोक्ति; 
यवनमत और देशादि-धर्म हैं। 


वेद 


संक्षेपमें,इन सबके लक्षण तथा परिभाषाएँ, इस प्रकार हैं-- 
संहिता और ब्राक्षणभाग वेद कहा जाता है। संहिताभागमें 
मन्‍्त्रोंका संग्रह है। जिनका उच्चारण करके किये हुए. जप) 
होम; पूजन आदि देवताओंकी प्रीति-सम्पादनके कारण होते 


' हैं; वे प्मन्त्र? हैं। मन्त्रोंका उपयोग कहाँ और केसे किया 


जाता है; यह बतलानेबाला वेदभाग “ब्राह्मण” कहा जाता है । 
जिस वेदमें गायत्री आदि हन्दोंकि रूपमें मन्त्र अधिक संख्यामें 
होते हैं और जिन मन्त्रोंसे यशोमें होन्न नामक कर्म रुम्पादित 
होता है; वह “झग्वेद? है। जिसमें अनेक मन्त्र एक साथ 
मिलाकर पढ़े जाते हैं ओर जो प्रायः किसी छन्दविशेषके रूपमें 
नहीं होते एबं जिनसे अध्वर्यु ( यशका एक 'ऋत्विक्‌ ) को 
कर्म करनेकी आशा है, वह “्यजुवेंद' है। जिसमें भिन्न-मिन्न 
अऋचाओंपर विशिष्ट पद्धतिसे गीतियुक्त मन्त्र हैं, वह “सामवेदः 
है । उसके मन्त्रोंका उपयोग यशॉमें उद्बाता आदि याशिक- 
गणके द्वारा विशिष्ट रीतिसे उच्चारणमें होता है | जिस 
वेदभागमें उपास्य देवताओंकी उपासनाके अनेक मन्त्र हैं, वह 
“अथर्वबेदः कहा जाता है । उसका नाम “अथर्वाद्ञिरतः भी 
है । हिंदू-शात्र वेदोंकी अनादि; अपोरुषेय एवं स्वतः-प्रमाण 
मानते हैं। चारों वेदोंकी ११३१ शाखाएँ हैं, जिनमें ऋग्वेदकी 


% हिंदु-संस्कृतिका आधार # 


२१, यजुर्वेदकी १०१, सामवेदकी १००० और अथर्ववेदकी 
९ शाखाएँ हैं| इनमेंसे अधिकतर डप्त हो चुकी हैं | कुछ 
अभी उपलब्ध हैं, जिनकी अंध्ययनाध्यापन-परम्परा प्रचलित 
है । यद्यपि कालकी महिमासे वेदोंके पढ़नेवाले कम होते जा 
रहे हैं; तथापि काशी, नासिक आदि कतिपय स्थानोंमें 
ब्राह्मणोंने इस परम्पराकों अभीतक उजीवबित रक्‍्खा है | 
हजारोंकी संख्यामें वेदोंके मन्त्र इनको कंप्ठस्थ हैं । पाठमें 
एक खर या मात्रा भी इधर-उधर होने नहीं पाती । उनके 
वहाँ यह परम्परा कबसे चली आ रही है, यह कहना कठिन 
है। इन वेद-पाठकोंकी स्मरणशक्ति देखकर आश्चर्य 


होता है | 
उपयेदे 

इन चारों वेदोंमें प्रत्येकका एक-एक उपवेद है। आयुर्वेद? 
ऋग्वेदका उपवेद है । इसमें रोगोंकी पहचान) उनकी 
उत्पत्तिका कारण, चिकित्सा आदिका वर्णन है | इसको जानकर 
तदनुकूल आचरण करनेसे मनुध्यका स्वास्थ्य उत्तम रहता है 
और आयु बढ़ती दे | इसीलिये यह आयुवेद कहा जाता है। 
[ इसमें आकृति अर्थात्‌ शरीर-रचना ( “अनाट्मी? तथा 
(फिजियालजी? ) और औषध एवं चिकित्सा ( “येराष्यू- 
टिक्सः तथा 'मेडिसन? ) दाना आजते हैं।] घनुवेंद यजुवेदका 
उपवेद है। इसमें युद्धसम्बन्धी सभी बातोंका वर्णन है। 
अनेक दास्त्र-अंख्नोंके निर्माणकी विधि; उनके चलानेके उपाय, 
अनेक प्रकारकी व्यूह-रचनाएँ आदि विषय इसमें विस्तारके 
साथ बतलाये गये हैं। प्राचीन कालमें शज्नाजोंमें घनुष मुख्य 
था; इसीलिये उसके नामपर इस उपवेदका नाम “धनुवेद? 
है। गान्यवेवेद' सामवेदका उपबेद है। इसमें उदात्त, अनुदात्त 
आदि भेंदसे ओर वीणा तथा कण्ठसे निकलनेवाले पडज, 
अषघभ आदि सात खरोंसे तालके साथ गानेकी विधि बतलायी 
गयी है | ( इस तरह इसमें “वोकछः--कण्ठ-सम्बन्धी और 
इंड्रमेण्टछ”--तन्‍्त्री-सम्बन्धी दोनों गान आ जते हैं )। 'तन्त्रः 
अथव॑बेदका उपबेद दहै। इसमें अनेक उपास्य मन्त्रोंकी उपासना- 
की विधियाँ, प्रयोग ओर उपसंहार ( छौठाने ) के साथ 
मारण; मोहन) उच्चाटन, वशीकरण) स्तम्भन आदि षट्कर्मकि 
प्रकारका; उनके नियम आदि विशिष्ट प्रयोगोंके साथ विशद 
वर्णन है । ( आजकलके लोग इन्हें टोना-टामन भले ही कहें, 
पर इनकी उपयोगिताको स्वर्गीय श्रीवुडरफ-सरीले पाश्चात्त्य 
बिद्वानोंने भी स्वीकार किया है | ) 


बेदाड़ . 
उदात्त आदि ख्वरभेदसे; इख, दीर्घ आदि काल्मेदसे, 


र्५ 








कण्ठ, ताड आदि स्थानमेदसे एवं बाह्य, आभ्यन्तर प्रयक्षोंके 

साथ वेदमन्त्रोके पढ़नेकी विधि “शिक्षाः कह्दी जाती है| 
वैसी 'शिक्षाः की शिक्षा देनेवाले ग्रन्थकों भी शिक्षा ही 
कहते हैं । शिक्षाएँ प्रत्येक वेदकी प्रथक्‌-प्रथक्‌ एवं अनेक 
हैं। इसे वेदकी “श्राणेन्द्रियः कहा गया है। शिक्षाके बाद 
“ऋलप? है। इसके दो भेद हैं--एक श्रौतः दूसरा स्मार्त । 
तकल्प”में ्राझण नामक वेदभागमें कद्े गये कर्मोके 
प्रयोगकी विधियाँ बतलायी गयी हैं । “स्मातंकल्प”में उपनयनादि 
संस्कार एवं अन्यान्य स्मात कर्मोकी विधियाँ कहीं गयी हैं । 
ये कल्प ( सूत्र ) प्रत्येक शाखाके जुदे-जुदे हें। ये वेदों- 
के “हाथ? माने गये हैं। “व्याकरण”में धातु, प्रत्यय, सन्धि, 
समास, लिख आदि भेदोंसे शब्दोंका साधन किया गया है । 
इसको जाननेसे शब्दोंकी थ्रुद्धि-अशुद्धिका शान द्वोता है। 
बोलनेमें शब्दोंकी शुद्धता एवं अश्युद्धताका शान होना 
परमावश्यक है। व्याकरण वेदका “मुख” हूँ | पता चलता 
है कि प्राचीन समपमें ऐज्द्र; चान्द्र, काशकृत्स्स आदि कई 
व्याकरण प्रचलित थे; किंतु आज वे प्रायः नामशेष रह गये 
हैं, केवल पाणिनिका संस्कृत-व्याकरण ही विशेष प्रचलित है। 
“निरक्तःमें शब्दोंका निर्वेचन ( निष्कर्षते कथन ) किया 
गया है और वाक्योंके अर्थोंका एकार्थरूपमें संग्रह किया 
गया है। यह वेदोंके शब्दोंका ठीक-ठीक अर्थ बतलाता है, 
इसलिये इसे वेदोंके 'कानः कहते हैं। पहले कई निदक्त थे; 
ऐसा समझा जाता है; परंतु आजकल यास्काचार्यरचित 
निदक्त द्वी उपलब्ध हैं | “उन्द!में मगण आदि गणोंके भेदोंसे 
पद्य-रचनाकी शैलीका वर्णन है । गायत्री आदि बेदिक एवं 
आर्या आदि लोकिक छन्द हैं। “उन्दः वेदका पॉँचवोँ अज्ञ 
है । यह वेदका “चरण? कहा जाता है। छन्‍्दके ग्रन्थोंमें 
पिज्ललकृत सूत्र प्रधान है। “ज्योतिषःमें नक्षत्र-प्रहोंकी गतियों- 
से संहिता-होरा एवं गणित आदिद्वारा प्रथक्‌ ध्रथक कालका 
निर्देश किया गया है। यूर्य; चन्द्र आदि ग्रहों तथा अश्विनी 
आदि ज्योति ( नक्षत्रों ) द्वारा काड्का बोध करानेके कारण 
इसको “ज्योतिष” कद्ते दें | काका शान यशादि करके 
लिये उपयुक्त है। यह शास्त्र वेदका "नेत्रः माना जाता है। 
व्यधाचार्यक्रत वेदाड्ज्यौतिष ग्रन्थ प्रसिद्ध दें । ज्योतिषका 
विधय बड़ा गस्मीर और साथ द्वी अति मनोरक्षक 
है। इसकी सहायतासे प्राणीके भूत, वर्तमान। भविष्यके 
सुख-दुःखादि भोगोंका पता लग सकता है। भारतमें किसी 
समय यह शाज््र बढ़ी उन्नतिपर था। इसके फलितांशपर 
यूरोपके विद्वान अभी कम विश्वास करते हैं। परन्तु कहा 


श्ढ्दे 


# सर्वे भव्राणि पच्यस्तु मा कब्मिदुःखभाग्मवेत्‌ # 








जाता है कि ट्टिटलरकों इस शास्रपर अधिक विश्वास था और 
वे ज्यौतिषियोंसे समझकर अपना कार्यक्रम निश्चित किया करते थे । 


दशेन 

यहाँतक अज्लोंका दिग्दर्शन कराया गया | आगे छः दर्शनों 
का संक्षेपसे विवरण किया जाता है। “मीमांसा?में अपूर्य; 
नियम; परिसंख्या आदि विधिमेद तथा अयवादादिभेदसे 
बेदवाक्योंके अर्थ छगानेकी पद्धति कद्दी गयी है। इसको 
पूर्वमीमांसा भी कहते हैं । बिना इसकी सहायताके वेदवाक्यों- 
का समन्वय नहीं किया जा सकता । इसके प्रधान आचार्य 
जैमिनि हुए, हैं ।.ये वेदव्यास बादरायणके शिष्य थे । इन्होंने 
मीमांसाशास्त्रके “अथातों धर्म जिशासा? आदि सूत्रोंका निर्माण 
किया है | इन सूत्रोंका शबरस्वामीने भाष्य किया है। 
३ भट्ट आदि और भी कई इस शास््रके आचार्य 
हुए हैं । 

धमयाय? में भाव ( द्रन्‍्य, गुण आदि छः पदार्थ ) तथा 
अमावोंका प्रत्यक्ष आदि प्रमाणोंसे युक्तिपूबंक विचार किया है। 
इसमें दो भेद हैं--एक न्याय और दूसरा वेशेषिक | इन 
दोनोंके मतोंमें कुछ अधिक अन्तर न इोनेसे शुक्राचार्यने 
शुक्रनीतिसारमें इन दोनोंकों “न्याय? ही कह्दा है। न्यायके 
प्रधान आचारय॑ गौतम हुए हैं ओर वेशेषिकके कणाद । न्‍्याय- 
मतके अनुसार प्रमाण; प्रमेय आदि सोलह तत्त्वोंके यथार्थ 
शानसे निःश्रेयसकी प्रात्ति होती है । कणाद द्रव्य, गुण आदि 
छः; पदार्थोंके तत्वशानसे मुक्ति मानते हैं | गौतमके मतानुसार 
प्रत्यक्ष, अनुमान, उपमान और शब्द--ये चार प्रमाण हैं; 
किंदु कणाद प्रत्यक्ष तथा अनुमान दो ही प्रमाण मानकर 
अन्यका उन्हींमें अन्तर्भाव करते हैं । गौतमके मतमें प्रमेयादि 
पश्नीस तत्त्व इस प्रकार हँ--आत्मा, शरीर, इन्द्रिय/ अर्य 
( विषय ); बुद्धि, मन) प्रवृत्ति; दोष: प्रेत्यमाव: फल; दुःख, 
अपवर्ग ( ये बारह प्रमेय हैं ), संशय, प्रयोजन, दृ्टान्त, 
सिद्धान्त ( यह चार प्रकारका है-सर्वतन्त्र, प्रतितन्त्र, अधिकरण 
और अम्युपगम 9 अवयव ( प्रतिज्ञा, देव; उदाइरण; 
उपनय और निगमन 9 तक; निर्णय, वाद, जल्प वितण्डा, 
हेत्वाभास ( इसके पॉच भेद हं--सव्यमिचार; विरुद्ध, 
प्रकरणसम, साध्यसम और काछातीत » छछ ( यह वाक॒छलछ/, 
सामान्यछूल, उपचारकछ---इस तरइ तीन प्रकारका है); जाति 
और निम्रदस्थान । 

कणांदके मतानुसार भावरूप पदार्थ छः हैं---१ द्रव्य, 
२ गुण रे कर्म,४ सामान्य ( जाति ); ५ विशेष और ६ समवाय | 


इनके अतिरिक्त अभावरूप एक सातवाँ पदार्थ भी माना 
जाता है | उक्त पदार्थों प्रथ्ची, जल, तेज; वायु) आकाश, 
काल; दिशा; आत्मा और मन--ये नौ (द्रव्य? हैं । रूप; 
रस; गन्घ) स्पर्श, संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग, 
परत्व+ अपरत्व, गुरुत्व, द्रयत्व, स्नेह; शब्द) 
बुद्धि, सुख, दुःस्त+ इच्छा; देष, प्रयलः धर्म; अधर्म और 
संस्कार-ये चौबीस “गुण” माने जाते हैं। उत्सषेपण (उछालना)+ 
अवक्षेपण ( फेंकना ) आकुद्यन ( सिकोढ़ना ) प्रसारण 
( फैलाना 9 गमन ( चलना )-ये पाँच “कर्म हैं। पर और 
अपर--यह दो प्रकारका ध्सामान्यः है । “विशेष! अनन्त 
हैं। (समयाय? एक है । अमाब चार प्रकारका द---प्रागभाव, 
प्रष्यंसाभाव, अन्योन्यामाव और अत्यन्तामाव | 

पसांख्यः का विषय पश्चीस तरव हैं। तत्वोंकी निश्चित 
संख्याकी विशेषता इसमें होनेसे इसका नाम 'सांख्य? है । 
इसके मुख्य आचाये कपिल दुए हैं । इन्होंने सांख्ययत्रों- 
द्वारा अपने सिद्धान्तकों व्यक्त किया है | आध्यात्मिक) 
आधिदेविक, आधिमौतिक तापोंकी अत्यन्व निहत्तिको 
ये पुरुषार्थ मानते हैं । पश्चीस तत्वोमें १ पुरुष है; जो 
कूटस्थ होनेसे न किसीका कारण है न विकार । २ मूल 
प्रकृति, ३ महत्तत्व, ४ अहक्वार, ५--९ पाँच तन्मात्राएँ 
( शब्द, स्पर्श, रूप, रस और गन्ध-तन्मात्रा ) १०--रै४ 
पृथ्वी, जल) तेज) वायु और आकाह--ये पश्मीकृत पाँच महा- 
भूत, १५--१९ हस्त, पाद, वाणी, मलेन्द्रिय और मूत्रेन्द्रिय--- 
ये पाँच कर्मेंन्द्रियों, २०--२४ कान त्वचा; नेत्र) रसना 
और नासिका--ये पॉँच शनेन्द्रियाँ और २५वाँ मन,---इस 
तरह सांख्यमतानुलार ये पश्चीस तस्व हैं | प्रत्यक्ष, अनुमान 
और छब्द--ये तीन प्रमाण उन्हें सम्मत हैं। 

4वेदान्तःमें सजातीय-विजातीय-स्वगत-सवंदिष भेद- 
रहित; अद्वितीय, नित्यः निरतिशय) बृहत्‌ू स्िदानन्द- 
रूप अपन ही एक सहस्दु प्रतिपाय है | ब्रह्मातिरिक्त सर्ब- 
प्रपद्ष रज्युमें प्रतीत होनेवाले सर्पके समान मिथ्या ( असत्य ) 
है। वस्तुतः न द्ोते हुए भी सर्बकात्‌की प्रतीति अशानकप 
मायासे होती है । 

जअद्योकमद्वितीय स्याज्ञाना नेहारिति किखन । 

माय्िक सर्वेमज्ञानाजाति वेवाम्तियां मतम # 

( शुकनीतिसार ) 

इसके मुख्य आचार्य भगवान्‌ श्रीनारायण हैं । महर्षि 

गादरायण व्यासके वेदान्तसूत्र सुप्रसिद्ध हैं । 


# इिंदू-खंस्कुतिका आधार # 


“योग! में चित्तकी इत्तियोंके निरोषका उपाय वर्णित है| - 
यम; नियम, आसन) प्राणायाम) प्रत्याहर, घारणा, ध्यान 
और सखमाधिके अम्याससे अन्तःकरूकी वृत्तियोंका निरोध 
होता है। समाधि दो प्रकारकी है---सम्प्रशात और असम्प्रशात। 
योगमतानुसार समाधिद्वारा प्रकृति और पुरुषका प्रथक्‌ विवेचन 
हो जानेसे प्रकृतिका व्यापार बंद हो जाता है और इसीसे 
मुक्ति होती है | अहिंसा, सत्य, अस्तेय, ब्र्माचय॑ और 
अपरिग्रह--ये पॉन्च ध्यम? हैं । शोच, सन्तोध) तपस्या, स्वाष्याय 
और ईश्वर-प्रणिघान-ये पॉँन्च “नियम? हैं। प्मासन, स्वस्तिका- 
सन आदि अनेक “आसन? हैं | पूरक, रेचक, कुम्भकके 
मात्रामेदसे प्राणायाम” भी अनेक हैं । योगकी साधना- 
से अणिमा आदि आठ प्रकारकी सिद्धियाँ प्राप्त 
होती हैं, जिनसे चमत्कार दिखाये जा सकते हैं। 
मेस्मेरिज्म, दिझाटिज्म आदि इसी योगकी निम्न-कोंटिकी 
सिद्धियाँ हैं, जिनके द्वारा आजकल बहुत-से छोग तमाशा 
दिखलाकर पैसा पैदा करते हैं; किंतु विवेकी पुरुष सिद्धियोंके 
चक्करमें न फैंसकर परम सिद्धि--मोक्षके लिये प्रयत्ष करते 
हैं । सिद्धियाँ परम सिद्धिके मार्गमें बाधक हैं । बिना अच्छे 
जानकार ग्रुरुकी सहायताके केवल पुस्तकीके सहारे योगका 
अभ्यास करना हानिकर है| 


यहाँतक वेद, उपवेद) वेदाज्ञ तथा दर्शनोंके ल्क्षण 
संक्षेपतः बतलाये गये । 

इतिहासमें किसी एक राजाके चरित्र-वर्णनके व्याजसे 
प्राचीन घटनाओंका वर्णन रहता है । जैसे महामारत, 
रामाश्रमेष आदि । 

सर्ग ( सृष्टि ); प्रतिसर्ग ( प्रढय ) वंश (महान पुरुषोंके 
' कुछ » मन्वन्तर ( किस-किस मनुका कितने समयतक अधिकार 
होता है; यह ) और वंशानुचरित ( महान्‌ पुरुषोंके कुल- 
चरित्र ) का वर्णन जिसमें मुख्य रूपसे किया गया हो, वह 
“पुराण? कहद्दा जाता है । ब्रह्म, पद्म, विष्णु, शिव, श्रीमद्धागवत, 
नारद; मार्कण्डेय, अम्रि; भविष्य, ब्क्षवेवर्त, लिख वाराह, 
स्कन्द, वामन? कूर्म। मत्स्य; गढड़ और ब्रह्माण्ड--ये अठारदहद 
पुराण हैं । पुराणोंके रचयिता बादरायण महर्षि ब्यात हैं । 
भीमद्धागवतके ख्थानमें कोई-कोई देवी-भागवतकों पुराण 
मानते हैं | “अ्ह्मवैवर्त” पुराणके मतानुसार क्रमशः पुराणों- 
की कछोक-संख्या ( १ कोकनूरेर अक्षर ) इस प्रकार है-- 
२००००) ५९०००) २३०००) २४०००) ९८०००; 
२५०००) ९०००). १५४००) १४५००) १८०००) 
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१६०००; रे४०००; ८१०००; ६००००) ९७०००३ 
१८०००; १९०००) १२००० | इस तरह सबकी सम्मिल्ति 
संख्या ४३ ३२९०० होती है | कई दृष्टियोंसे पुराणोंका बढ़ा मह्व 
है। अठारद पुराणोंके समान अन्यान्य महर्षियोंसे रचित कई उप- 
पुराण भी हैं | अनेकोका विश्वास है कि उपपुराण बैसे प्राचीन 
नहीं हैं; किंठु आधुनिक उपलब्ध उपपुराणोंमें कुछ प्रक्षित बचन 
हों; तो भी भूछ उपपुराण अति प्राचीन काल्‍से हैं---इसमें 
सन्देह नहीं । ईसवी ११ थीं शताब्दीके अन्तिम भागमें पड़गुद- 
शिष्यने अपनी 'वेदार्थदीपिकाः में उु्सिंह-उपपुराणले इछोक 
उद्घृत किये हैं । उसके पहले मुसलमान विद्वान अस्वेरूनीने 
अपनी “मारत-यात्रा” के वर्णनमें नन्‍्द। आदित्य; सोम; 
साम्ब और नरसिंह आदि उपपुराणोंका उल्लेख किया है । 
उपपुराणोके नाम ये हैं--शनत्कुमार; नरसिंह, बृदज्ञारदीय, 
शिव या शिवधघर्म, दुर्वासस, कापिल, मानव, औश्नस; 
वारुण, कालिका। साम्ब। नन्दिकेश्वरः सौर, पाराशर, 
आदित्व; ब्रह्माण्ड, माहेश्वर, भागवत, वासिष्ठ; कोमे 
भागव, आदि), मुद्ल, कल्कि, देवी, मद्ाभागवत बृहद्धमे, 
परानन्द और पश्चपति । पुराणोंकी ओर आधुनिक विद्वानोंका 
ध्यान नहीं गया है। ऊटपटाग दन्तकथाएँ समझकर ही उनको 
छोड़ दिया गया है; परंतु उनमें समाजशासत्र, इतिहास; 
संस्कृति-सभ्बन्धी कितनी ही सामग्री भरी पड़ी है । अंग्रेज 
विद्वान पा्जिररने इस ओर कुछ घछ्यान दिया था; परंतु 
संस्कार भिन्न होनेके कारण उनका प्रयत्न असफल ही रहा | 

पुराणोंके बाद “स्मृति” आती है। स्थृतिमें वेदके 
अविरुद्ध--वेदानुकूल--ब्राक्षण, क्षत्रिय, वेश्य, शृद्ध आदि 
वर्णकि एवं ब्रह्नचय॑, गाईस्थ्य, वानप्रस्थ; संन्यास आशभ्रमोंके 
तथा वर्णतरोंके धर्माका स्मरण तथा अथंशाल्लका वर्णन दे | 
घमंका निर्णय करनेमें वेदोंके बाद स्मृतियोंका द्वी स्थान है । 
स्‍्मृतियाँ अनेक हैं । इनमें मनु, अन्रि, विष्णु, हारीतः 
याशवल्क्य, उशना; अज्ञिराः यम, आपस्तग्ब, संवर्त 
कात्यायन; बृहस्पति, पराशर, व्यास, शद्भु/ लिखित, दक्ष) 
गौतम, शावातप और वशिष्ठकी--ये बीस मुख्य हैं। इनके 
अध्ययनसे पता लगता है कि अपने यहाँ काबूनका प्राचीन 
भाव कितना व्यापक था । पाश्चात्त्य विद्वानेंमें रोमके कानून- 
सम्बन्धी शानकी बड़ी प्रशंसा है। परंतु उनके उत्थानके सहसों 
वर्ष पूर्व अपने यहाँ कानूनकी जटिल समस्याओंपर कहीं 
विश्वद विवेचन मिलता है | 


स्वृतिके आगे “नास्तिकः मतका उल्लेख किया गया है । 


रेट 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्िहुःखभाग्मयेत # 








नास्तिक-मतमें युक्तिकी ही प्रधानता है। वह अन्य आखिक 
सिद्धान्तोंकी तरह---जैसे वे मानते हैं---जगत्‌के कर्ता ईश्वर 
और वेदकों नहीं मानता । उसके मतमें सब बवस्तुएँ 
स्वाभाविक ही हैं--अकस्मात्‌ अपने-आप उतन्न हुई हैं । 
मनु वेदकी निन्‍दा करनेवालेकी ही नास्तिक बतलाते हैं-- 
धनास्तिको वेदनिन्दकः? । उनका तात्पये यह है कि ईश्वर, 
पाप-पुण्य, खर्ग-नरक आदिका बोध वेदसे ही होता है। 
सिवा बेद या वेदानुसारी स्मृति आदिके, दूसरे प्रत्यक्ष- 
अनुमानादि प्रभाणोंसे ईश्वर आदिका अस्तित्व ही नहीं जाना 
ईश्वर, परछोक आदिका खण्डन पहले ही किया । इसके 
#चार्वाक-दर्शन'। “छोकायतिकः आदि नाम भी हैं । इसके 
मुख्य आचार्य बृहस्पति हैं। नास्तिक-मतमें केबल प्रत्यक्ष ही 
प्रमाण माना गया है। प्र॒ृश्वी; जछ, तेज और बायु-ये ही 
चार पदार्थ हैं। महुआ आदि पदार्थोर्मे अन्यान्य वस्तुके 
सम्बन्धसे कालान्तरमें जैसे मादक शक्ति उत्पन्न होती है; 
वैसे ही प्रृथ्वी आदिके संयोगसे देह बनकर उसमें चेतन्य- 
शक्ति आ जाती है । चैतन्ययुक्त देह ही आत्मा 
है, देहसे अतिरिक्त आत्मा नामकी. कोई दूसरी वस्तु नहीं 
है। मृत्यु होना ही मुक्ति है । अच्छा खाना, पीना और 
खूब मौज करना--बस) यही पुरुषार्थ है। आधुनिक पाश्चात््य 
सभ्यता इसी आदर्शका मूर्तिमान्‌ उदाइरग है । उस समयकी 
शिक्षामें इस नास्तिक-मतका अध्ययन भी आवश्यक समझा 
जाता था। 

“अर्थशास्त्र! में वेद ओर स्मृतियोंका विरोध न होते 
हुए राजाकों अपना और राज्यका शासन किस तरह चलाना 
चाहिये इसका और धनोपारजजन करनेके कुशल उपायोंका 
वर्णन द्वोता है | इस तरह इसमें “पालिटिक्सः (राजनीति ) 
और “एकनामिक्स? ( अर्थद्ात्र ) दोनों आ जाते हैं। 
जो छोग ऐसा समझते हैं कि धर्मका राजनीति, अर्थशात््र 
. आदिसे कोई सम्बन्ध नहीं है, धर्म तो कुछ विशिष्ट व्यक्तियों- 
के आचरणकी वस्तु है, सर्वसाधारणकों धर्मके पचद़ेमें 
पड़नेका प्रयोजन नहीं है; उन्हें शुक्राचायंके इस लक्षण और 
भारतीय राजनीति, अर्थनीतिके ग्रन्थोंका कुछ मनन करना 
चाहिये । 

(कामशास्त्र! में शशक, मृग, अश्वएवं हस्तिमेदसे पुरुषों; 
अनुकूल; धृष्ट, शठ आदि भेदसे नायकों; पश्चिनी, चित्रिणी, 
शब्डिनी, हस्तिनी आदि भेदसे ख्रियोँ और स्वकीया, परकीया, 


साधारणी आदि भेदसे नायिकाओंका वर्णन किया गया 
है। उनके परस्पर अनुरागादिका लक्षण भी कामशास्ममें 
वर्णित है । इससे स्त्री-पुरुषोंके मानसिक भावोंकों भी समझने- 
में बड़ी सहायता मिलती है। इसकी शिक्षाकी उपयोगिताकों 
अब पाश्चात्त्य विद्वान भी स्वीकार करने लगे हैं। कामशास््रके 
श्रीहेवलाक एलिस, वेस्टर मार्क--ऐसे पाश्चात्त्य विद्वानोंका 
कहना है कि प्राचीन भारतीय कामशात्र कई दृष्टियोंसे बहुत 
उद्यकोटिका है | 

८धशिल्प-शास्त्र! में महल, किले, मकान; बागीचे, वापी+ 
कूप, तालाब आदिके निर्माण और मरम्मतके प्रकारका वर्णन 
है । इसमें पूरी सिविल इस्ीनियरिद्ध! आ जाती है; 
ध्मूर्तिकल्थ? का भी इसीमें समावेश है; इस तरह इस शाख््रमे 
“आर्कीटेक्चर! और 'स्कल्पचर? दोनों आ जाते हैं | एक 
बड़ी विशेषता यह दै कि किस प्रकार; किस अनुपातके मकानों - 
को बनानेसे क्या प्रभाव पड़ता है--इसका भी इसमें वर्णन 
मिलता है | इसको आजकलके लोग भले ही न मानें, पर 
वह होता अवश्य है । शिल्प-शासत्रके आधारपर बने हुए 
मन्दिरोंकों देखकर उनकी सुन्दरतापर विदेशी भी मुग्ध 
होते हैं। इस शास्त्रके कई ग्रन्थ उपरूब्ध हैं; पर बढ़े 
खेदका विषय हैं कि उसके जानकारोंका प्रायः अभाव-सा 
हो रहा है । 

इसके बाद 'भलझकृति! है। इसमें सम, न्यून। अधिक: 
रूपमें साहश्यादि-भेदल परस्परके गु्णोकि भूषा-नेचित्यका 
वर्णन होता है । अलहुकृतिका एक नाम अलक्कार है--- 


समन्यूनाधिकस्वेन सारख्य्यादिप्रसेदलः । 
अम्योन्यगुणभूधा सच वर्ण्यते5फढकृतिश्न सा ॥ 
( शुक्रनीतिसार ) 


जिसमें श्ज्भार आदि रससे युक्त; अनुप्रास, उपमा 
आदि अलझरोंसे सुशोमित एवं दुःश्रव आदि दोषोंसे रहित 
शब्द और अर्थोका समुदाय हो; उसे “्काव्यः कहते हैं। 
उसके गद्य और पद्य--ये दो भेद हैं| काब्यके सुननेवालेको 
एक विलक्षण अलौकिक आनन्दकी अनुभूति होती है । 
काव्यकी रचना करनेवाला “कवि? कहां जाता है। काव्य- 
निर्माणका उद्देश्य केवल तात्कालिकि मनोरक्षममात्र या उसके 
द्वारा यशोलाम ही नहीं था; अपितु-- 
काब्यं यशासे5यंकते ब्यवहारविदे. शिवेसरक्षतये । 
सद्या. परनिवृंतये कास्तासम्सिततयोपवेशयुजे ॥ 
--भी था। भारतमें संस्कृत और भाषाके प्राचीन कवियों- 


# हिंह-संस्कृतिका आधार # 








की सुन्दर क्ृतियोंका इतना विशाल, अप्रतिम संग्रह है कि 
जो प्राचीन कालसे रलशेंके लिये रस-वर्षण करता हुआ भी 
अबतक वेसा ही सरस बना हुआ है; न जाने इनमें कितना 
रस होगा !? 

मिन्न-मिन्‍न देशोंमें बहाँके निवासी लोगोंके द्वास सक्लकेत 
की, हुई, पदार्थोका बिना ग्रयाससे शान करानेवाली वाणीकों 
“देशिकी? या देशमाषा कहते हैं । 

कोदा या अन्यान्य शाज्वीय परिभाषारूप सक्लेतके बिना; 
अवसर देखकर उसके अनुसार; अपने अभिप्रायकों जिठ 
बाणीसे व्यक्त किया जा सकता है, वह “अवसरोक्ति? कही 
जाती है। इसीको “द्ाजिर-जवाबी? कहते हैं; शिक्षामें इसकी 
बढ़ी आवश्यकता है। सारे ग्रन्थोंको चाटकर भी बहुतौको 
समयपर ठीक उत्तर देनेका अभ्यास नहीं होता । 

इसके बाद “यावन! मतका उल्लेख इस तरहसे किया 
गया है --- 

देश्वरः कारण यत्रादह्योडस्ति अगतः सदा | 

श्रुतिस्त्ती बिना भर्मांधमों साल यावनम्‌ ॥ 

श्रुल्यादिभिन्नधर्मोॉईस्ति यन्न तथावनं सतस्‌ । 

अर्थात्‌ जिसमें जगत्‌कों चार्वाककी तरह आकस्मिक 
न क्तलाकर उसका कारण अदश्य--जिसका दर्शन कभी न 
हो सके, ऐसा ईश्वर माना जाता हो और जिसमें पाप-पुण्य 
भी माने जाते हों, किंतु उनके शान और उनके साधनोंके 
शानका वेंद-स्मृतिके बिना ही होना माना जाता हो एवं 
जिसमें धेदबिरद्ध धर्मोका उपदेश किया गया हो, उसे 
यबन---यवरनोंका मत कहते हैं। यह बड़े मार्केकी बात है 
जिससे उस समयके शिक्षाक्रमकी उदारताका परिचय मिलता 
है । दूसरोंके मतको जानना बड़ा आवश्यक है; क्‍योंकि उससे 
अपने मतमे दृढ़ निष्ठा होंगी। “अथातों फर्मजिज्ञासाः इस 
जैमिनिसूत्रमें “धर्मजिशाता' और “अचर्मजिज्ञासा! इस तरह 
दो प्रकारसे पदच्छेद करके धर्म तथा अधर्मकी जिशासा,उपक्रान्त 
की गयी है | वहाँ आचरणके लिये जेसे घर्मकी जिशासा 
और परिवजनके लिये अधर्मकी जिशासा अपेक्षित है, बेसे ही 
यहाँ भी आस्तिक विद्याओंका शान उनसे उपदिष्ट कर्तव्य- 
पथका अवलम्बन करनेके लिये और चार्वाक) यावन आदि 
नास्तिक विद्याओंका शान उनमें उपदिष्ट कर्माँदिसे बचनेके 


शक्षद, 


डिये अपेक्षित है | “यवन! दब्द प्रायः विदेशियोंके 
लिये ही प्रयुक्त होता था | कुछ लोगोंका मत है कि प्यवन! 
शब्द प्आवोनियन! का दी रूपान्तर दे? जिससे अमिप्राव 
ध्यूनानियों! अर्थात्‌ प्राचीन ग्रीकल्मोेगों ( प्रीसनिवासियों )- 
सेहै। यह चाहे न भो हो; ] परंतु इतना तो अवश्य स्पष्ट 
है कि उछ समय भो भारतीयोंका विदेशियोंसे सम्पक था 
और उनके मतको जाननेकी उनमें उत्सुकता थी । 

इस तरह इकतीस विद्याओंके लक्षणोंकों बतलाकर घुक्राचार्य- 
मे अन्तमें 'देशादिधमःकों बत्तीसवी विद्या कहा है। उसका 
लक्षण वे ऐसा लिखते हैं--- 

कक्पितः श्रुतिमूको वामूलो कोकेरंतः सदा । 

देशादिधमे स क्षेयो देशे देशे कुके कुके ॥ 

अर्थात्‌ मिन्‍न-मिन्‍न देश, कुछ या जातियोंमें जो घर 
सदासे प्रचलित देखा जाता हो--चादे उसके आधारयूत 
प्रमाण बेद) स्मृति आदि ग्रन्थोंमें मिलते दों या न मी मिलते 
हो, किंतु जो लोगोंके आचरणोंमें देखा जाता दो--उसे 
'ेशादि धर्म! जानना चाहिये। यहाँ “आदि? पदसे कुछः 
जातिको समझना चाहिये । इन धर्मेके आचरणपर बढ़ा 
जोर दिया गया है और इनके त्यागक्ी बड़ी निन्‍दा की गयी 
है । युद्धके परिणामके विषयमें अर्जुनने भी भगवान्‌ श्रीकृष्णसे 
चिन्तित होकर यह शह्का की ।थरी-- 

दोषैरेतेः कुछन्नानां. वणेसंकरकारके! । 

उस्सायन्ते जातिधमोंः कुझधमोंश शाश्रताः ॥ 

उस्सस्रकुकधर्माणो.... मनुष्याणां.. जनादँन ! 

नरकेडनियतं वासो मवत्तीत्यनुझ्ुश्रुम ॥ 

मनु) याशवल्क्य आदिने राजाकों इस बातकी कड़ी 
हिदायत की हैं कि राजा यदि किसी अन्य देशपर अपना 
अधिकार करे; तो--- 

यस्मिन्देशे थ आचारो व्यवद्दारः कुरस्थिति: । 

तयैव परिपाल्योइसी यदा वदामुपागतः ॥ 
--के अनुसार उस विजित देशमें जो-जो देश, जाति 
कुलके घर्म उस समय प्रचलित हों, उनके अनुसार ही बहकि 
शासनकी व्यवस्था करे | शासनका यह कितना उदार भाव 
है | इस तरद संज्षेपमें यहाँ हिंदू-संस्कृतिकी आधारभूत 
बत्तीस विद्याओंका विवरण किया गया | 
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आय-ाद्यथ 
( लेखक---पं० भीमगवदक्तजी ) 


चोदह विद्याए--अति विस्तृत भारतीय वाडमयका 
मूल चौदह विद्याएँ हैं। याशवल्क्यने अपनी स्मृति १। ३ में 
इन चौदह विद्याओंका परिगणन निम्नलिखित प्रकारसे 
किया है--चार वेद; छः अख्ः एक मीमांसा, एक न्यायः 
८क पुराण और एक घर्मशास्तम | 

सारा भास्तीय बाडइमय इन चौदह विद्याओंके अन्तर्गत है । 


भरठारह विद्याएँ--विध्णुपुराण और कई अन्य अ्न्थोमें 
सारी १८ विद्याएँ गिनायी गयी हैं। इनमेंसे चौदह् विद्याएँ 
बाशपस्कय्-प्रदर्शित हैं; तथा आयुर्वेद, धनुददेद, गान्धर्ववेद 
और अर्थवेद अथवा अयंशार्र--ये चार अधिक हैं। चौदह 
चिद्याएँ माननेवाले इन चारको चारों वेदोंके अन्तर्गत मानते हैं । 

सात सिद्धान्त--इन चोदह विद्याओंके अतिरिक्त सात 
सिद्धान्त हैं | टनका वर्णन योगि-याशवल्क्य नामक पुरातन 
बन्धमें मिलता है । योगि-याशवल्क्यके प्रमाण वाचस्पति- 
मिश्र (संबत्‌ ८९८ ) के ग्रन्थोंमें मिलते हैं । सात 
सिद्धान्त ये हैं-- 

पाश्चरात्र सिद्धान्त, कापिल सिद्धान्त, अपान्तरतम 
सिद्धान्त, ब्रह्मिप्र-सिद्धान्त, पाशुपत सिद्धान्त, हैरण्यार्भ 
सिद्धान्त और शैंच सिद्धान्त । 

तीन सौ झासत्र और सत्तर महातस्त्र--विद्याओंके 
अवान्तर भ्रन्थोंका उल्लेख महाभारत, शान्तिपर्य, अध्याय 
१२२ के निम्नलिखित श्लोकोंमें पाया जाता दै-- 

पतासामेव विश्ानां. ब्यासमाह  मह्देश्वरः ॥ ३ ३॥ 

झतानि न्रीणि शास्राणां महातन्त्राणि सप्ततिः। 

व्यास एव तु विद्यानां महादेवेन कीर्तितः ॥३४॥ 

तन्‍्त्रं पाझ्ुप्त नाम पाछराश्न॑ च विश्वुतम्‌ । 

योगशास्म च सांख्य च तन्त्र छोकायतं तथा ॥३७॥ 

सम्त्र अद्वातुका नास सकथिदा दिवौकसास। 

खुखदुःखार्थजिशासा कारण. चेलि विश्ुतस्‌ ॥३९॥ 

ये इलोक मद्दाभारतके सब संस्करणोमें नहीं मिलते, पर 
भार्यवादमयका विस्तार ज्यननेमें बहुत सहायक हैं | 

वस्त्र और आासत्रका भेद--महामारतान्तगंत पूर्वोक्त 
फोम तम्त् और दाछाका मेद माना गया है। 
बट भसेद अभी पूर्णतया हमारी रुमझमें नहीं आया; 


पर इतना प्रतीत होता है कि तन्त्र कृददाकार और 

विस्तृत हैं तथा शास्त्र किश्नित्‌ संक्षिस्त हैं। मूल महातन्त्र 

सत्तर थे और शास्त्र तीन सो | यह विद्या-विस्तार शिवने 
कहा है। यहूदी-इंसाई-प्रभावके नीचे दबे अनेक वर्तमान 
ऐतिहासिक शिवकी ऐतिहासिकताको अभी समझ नहीं पाये । 

शिव अथवा विशालाक्षने श्री्रह्माजीके त्रिवर्ग-शास्त्रत 
अर्थभागका प्रथकूकरण किया । उस मह्दान्‌ अर्थवेदमें अनेक 
विषय ये । कालान्तरमें इनपर प्थक्‌-प्रथक्‌ ग्रन्थ लिखे गये। 
डनमेंसे जिन अन्थोंका वर्णन हमें संस्कृत अथवा प्राकृत 
आदि ग्रन्थोंमें मिला है, वे आगे लिखे जाते हैं-- 

१. छोकायस-कझ्ाख्-- ( के ) छोकतन्त्रका उल्लेगव 
महाभारत, आरण्यक्रपर्ण १०९। £ में तथा “छोकतन्श्र- 
विचक्षणः पद शान्तिपर्थ १७४ | ४ में मिलता है । 

(ख ) कौटिल्यके अ्थंद्ञा&्रम लोकायत एक दास्त्र माना 
गया । 

(ग) पातज्नल  व्याक्रणमहाभाष्य ७ | ३ ।४५ मे 
भागुरीकृत छाकावत शांत्रकी व्याख्याका उस्लेख है । 
पं० श्रीयुधिष्ठिरजी मीमांसकके मतानुसार संभावना है 
कि प्रसिद्ध वेयाकरण भागुरिकी बहिन भागुरी थी । 


( घ ) तत्पश्चात्‌ू जन अनुयोगद्वास्सूज्स... लोकायत 
वर्णित है | 

( ड ) बात्स्पायनकृत कामसूत्र १ | २ । २८ में लोकायतों- 
का मत उद्धृत है । 


(थे) इनका उत्तरवर्ती बौद्ध आचार्य कमलशील अपने 
गुरु शान्तरक्षितके रचे तस्वसंग्रहके कोक २९४५ 
की टीकामें लिखता है-- 

मिथ्यार्थशासत््रवणाद्‌. स्यामूडो.. छोकायतः 

( छ ) लगभग उन्हीं दिनोंका जैन विद्वान्‌ हरिभद्रसूरि 
अपने घडदर्शनसमुश्यके अस्समें छोकायत-दास्त्रका 
संक्षेप देता है । 

(ज ) चीनी यात्री द्वेन सांगको एक इद्ध लोकायत बआ्राह्षण 
मिल था । 

१. संरकृत-व्याकरणशाक्षका इतिहास, एृ० ७० । 
२. ० म॑ माएकाणड, गशि००१७०४००, फ. हें 
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(झ) जैन विद्वान सोमदेवसूरिकृत यशस्लिल्क-अम्पूमें 
बृहस्पति छोकायतका उल्लेख है । 
( भ ) तत्पश्चात्‌ अमरके नामल्ज्ञानुशासनका प्रसिद्ध टीका- 
कार काइ्मीरक क्षीरस्वामी लिखता है-- 
लावोॉककोकायतिको । (२। ७। ६) 
अर्थात्‌ चार्वाक और लोकायत दो मिन्न मत थे । 
कोकायतशासतरके रखथिता--त्रिवन्द्रम्‌/रियासत द्वावन्कोर- 
के स्वर्गंगत पण्डित गणफंते शास्त्रीने पुरानी टीकार्अकि 
आधारपर अर्थशाक्वी जो मुन्दर टीका रची है, उसमें वे 
ढिंते हैं-- 
ब्रह्मगाग्य॑प्रणीर कोफायतशासत्रम्‌ । 
भर्थात्‌ लोकायतशास्न्न ब्रह्मा और गारग्य आदिके द्वारा 
बयत था | प्रतीत होता है लोकायत-शात्र शुद्ध राजनीति- 
विषयक शास्त्र था । उत्तर-कालमें यह नास्तिक शास्त्र कद्ा 
जाने लगा | 
२. धजुर्वेद्सून्न -धनुवेद-सूत्रोंका उल्लेग्थ महाभारत: 

_्षभापरव ५ | ११० में मिलता है । 

/. श्रीशनस घलुर्वेद---काब्य-उपनामधारी उशना (शुक्राचाय ) 
का एक अतिपुरावन धनुरंद था। इसके अनक उद्धरण 
वीरमित्रादयर्म मिलते हू । 

२. भारद्ाजधनुवेंद--भरद्वाजक। धनुवेद-विशेषश्ञ होना 
मद्राभारत, शान्तिप८, अध्याय २१२ में लिखा है-- 
गान्धव॑ नारदो बेद अभरद्वाजो धनुग्रहम्‌ ॥३१॥ 
ऐतेरेय आरण्यके १ |२।२ के अनुसार मरद्वाज 

श्रृषियोंमें अनूचानतम थे । उन्होंने अवश्यमेव कोई धनुर्वेंद 

ल्खिा था | धनुर्वेदके प्रसिद्ध आचार्य द्रोण इन्हीके पुत्र थे । 

१. जमदरिनकृत धलुवेंदु--आयुलेदकी , सुभुत-संहिताका 
टीकाकार उब्हण चिकित्सा-स्थान अध्याय १२ की टीकामे 
लिखता है-- 
रथचर्यां पदातिचयों थे जमदग्निराह-- 
सर्वद्ग्भागभागेचु इस्स्यश्वरथपत्तियु । 
बस्तमास्त्रैयंस्तु संयोग: सा चर्येसि प्रकीस्यंत | इति ॥११॥ 
३- ब्यूइझासत्त-महाभारत, भीष्मपर्व ८३ । २० में 

ध्यूहदाज्नविशारदोंका उल्लेल है । 

४. रथसूत्र-- महाभारत, सभापर्थ ५। ११० में इन 
इत्रोंका नाम-झमरण किया गया है ! 
५, अश्यसूत्र--महाभारत, सभापर्य ५। १०९ में ये 


२५! 


चृत्र स्मृत हैं। नकुछका अश्वशासत्र इस समय उपलब्ध है ! 
मत्स्यपुराण २१९७ | २०-१२ में यह ग्रन्थ उललिखित है | 

अश्वलक्षणोंके अध्येता और वेत्ताओंका उल्लेख मद्दाभाष्य 
४।२।६० में है । 

६. इस्तिसूत्र--सभापवके पूर्वोक्त स्थानमें इस सूत्नका 
भी नाम मिल्ता है। 

कर्ता--( के ) छोमपाद--अद्भदेशके राजा छोमपाद 
इस सूत्रके रचयिता थे। वायुपुराण अध्याय ६९ में 
लिखा है-- 


कप भ्रिदशा ददुः । 
अआलय छोमपादाय सूत्रकाराय वै द्विपान्‌ ॥२३२॥ 
ग्य ) बुध -लोमपादसे बहुत पहले सोम देवताके 
पुत्र बुधने हस्तिशासत्र रचा था। मत्स्यपुराण रे४ । २ मे 
इनके विषयमे लिखा है-- 

सर्वार्थशास्त्रविद्धीमान्‌ हस्तिशास्तप्रव्तक: । 

७, हस्व्यायुवेंदर --इस विप्यका पालकाप्य मुनिका प्रन्ध 
सम्पति उपलब्ध हैं| उसके प्रथम अध्यायमें छिग्वा है- 

दिग्गजानां बचः श्रुल्दा प्रत्युवाच पितामहः । 

न विषादें मनः कार्य व्याधीन्प्रति मतंगजाः ॥९६। 

उन्पत्स्स्यथचिरेणाथ गजबन्धुमेहामुनिः । 

आयुर्वेद्स्म बेत्ता ये मत्हतस्थभविष्यति ॥९० 

अर्थात्‌ भीजह्माजीद्वारा रचित आयुवदके भद्दान्‌ शास्नरमेंस 
पाल्काप्य मुनि हस्त्यायु+दका माग पृथक करेंगे | 

मत्स्पपुरण २१७ । २५ में गजबेद्य स्मृत है 
आयुर्वेदीय चरकरसंहिता; यूत्र-स्थान, अध्याय ६ की टीका 
चक्रपाणि टीकाकार “उक्त चे हस्तिनेद्यके! लिखकर कई 
इलोक उद्घ्नत करते हैं । 

८, शालिट्ोत्र (घोड़ोंकी चिकित्साका) प्रन्थ- -अमरकोाष- 
पर सर्वानन्‍्दके टीका-सर्वस्व, भाग १५ ४० ३३) ४१ पर यह 
ग्रन्थ स्मृत हैं| नेपालके राजगुरु पण्डित हेमराज शर्माजीने 
जो आयुर्वेदको काइ्यपसंहिता प्रकाशित की है, उसके उपोद्घात 
पृ० ६९, ७०) ७१ में शालिहोत्र ग्रन्थके प्रमाण उद्धृत हैं 

९, यस्त्रसुश्न--मनुष्यमात्रके परमबन्धु. भगवान, 
स्वायंम्भुव मनुने यद्यपि “्महायन्त्रप्रवतेनम!की एक उपपातक 
माना है, तथापि साधारण यन्त्र भारतमें प्रचलित रहेः और 
उनपर अनेक शाज्त्र स्वे गये । 

महामारत, समापवव ५। ११० में राजवर्गके लिये बन्त्र- 


रण 
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शरुजोंका अध्ययन आवश्यक समझा गया है। शान्तिपवे 
५८ | ६५ में लिखा है-- 

( के ) विश्वकर्म-प्रोक्त यन्व्रमाश्रिका--वात्स्थायनमुनि- 
इत कामसूज १ | ३ की जयमञ्जला टीकार्से लिखा दै-- 

पघजीवानों मिर्जीवानां यम्त्राणो बानोवकसंग्रामार्थ 
अटनाशास्त्र विश्वकर्मप्रोक्तम । 

वर्तमान समयमें समराज्णसूत्रधार, युक्तिकल्पतर आदियें 
बन्‍्त्रोंका कुछ वर्णन मिलता है | 

१०, वाण्ज्यशासत्र--अमरकोश २ | ९ | ७९ पर 
ग्ोकासर्वस्थमें लिखा है-- 

विदेहेन च वाणित्ष्यज्ञास्त्र प्रणीतम । 

विदेहराजकृत वाणिज्यशाज्का उल्लेख कौटिल्यरचित 
अर्थशासत्रकी गणपतिशाज्निकृत टीका) भाग १) प्ृष्ठ ३२२ पर 
पाया जाता है | 

११, गम्धशासत्र--वज्जीय वेद्र निश्चल अपने ग्रन्थमे 
लेखते हैं--- 

वैद्यआ्लीगयदासेन गस्घशास्पानुसारतः । 

मित्रमध्यारिसेदोब्य यथाओ्रेन. निदश्यते ॥ 

: इण्डियन हिस्टारिकल कार्टेली, भाग २३, संख्या २, जून 
१९४७) एप १७४ ) 

विक्रम-संदत्‌ ८८७ में लिखे गये हरमेखला- 
प्रयोगमाल्य नामक प्राकृत ग्रन्थमें माहुकने भी गन्पशाज्जका 
उल्लेख किया है । 

१२, कृषिशासत्र-- अरथशासत्रकी गणपतिशाजञ्निकृत टीका, 
प्रथम भागके प्रष्ठ ३२ और २८३ में पराशर और ब्रद्धपद्वारा 
प्रोक्त इस शास्त्रका उल्लेख मिलता है । 

सस्यवेद--कषिशास्त्रका ही दूसरा नाम सस्यवेद प्रतीत 
दीता है | याशवल्वयस्मृतिकी अपरार्क-टीकाके पृ० ३९७ पर 

उद्धृत नन्दिपुराणके बचनमें यह नाम प्रयुक्त है । 

१३. पाक्ुपाल्यशास्त्र--गौतममुनिकृत यह प्रत्थ अर्थ- 
शह्नकी गणपतिशाश्निकृत टीका, पं, ३२ पर स्मृत है । 

१४, भोवेच्र--हस्त्यायुवेंदके समान गो-आयुर्वेद भी 
रे । गोवैद्वका वर्णन मत्स्पपुराण २१७ २५८ में मिलता 

। 


गोकक्षण नामक प्रन्थके अध्येता और वेत्ताओंका उल्लेख 
महाभाध्य ४ | २ | ६० में है । 

१५, बुक्ष-आयुर्वेद---आरिनवेश्यमुनिकृत यह अन्य अर्थ- 
शास्त्रकी गणपतिशास्न्रिकृत टोका; प्र० २८३ पर उद्धृत है । 
ध्ृक्ष-आयुवेद? शब्द अर्थशास्त्रके मूल्पाठमें उपलब्ध दै । 

१६. तक्षशाख्तू--रारग्य ओर अगस्त्य मुनिरचित इस 
ग्रत्थमें आपखम्बोय थुल्वसूत्रकी करविन्दस्वामिकृत टीका, 
पृष्ठ ९६ पर इसका उल्लेख है । 

शुक्रनीतिसार २। २९९-४०० में तक्षण (खरादना ) 
शब्द प्रयुक्त है। इसका पञ्ञाबी अपश्रंशा तरखान है । 

१७. मलशाख--नकेसी पुरातन ऋषिका रचा हुआ 
यह ग्रन्थ मरद्मभारत, विरादपर्वकी नोल|ण्ठ-टोकामें उद्धृत है । 

१८. वास्तुशाख--यह एक महान्‌ शास्त्र था। इसके 
अठारह उपदेश मत्स्यपुराण अध्याय २५२में उल्िग्वित है | 
यथा-- 

भुगुरजिवंशिष्ठआ. विश्वकर्मा मयस्तथा । 

नारदो नग्नजिश्षेव विश्ञाकाक्षः पुरन्वुरः ॥ २ ॥ 

बक्षा कुमारों नस्दीशः झौनकों गगे एव च | 

वासुदेवोडईनिरुद्धआ तथा शुक्रबइस्पती ॥ ३ ॥ 

अष्टादशैते विख्याता वास्तुशास्त्रोपदेशका: ॥ ४ ॥ 

अर्थात्‌ ऋगु, भत्रि; वरिष्ठ, विश्वकर्मा, भय, नारद, 
नग्नजितू: किशालाक्ष, पुरूदर, ब्रक्षा, कुमार, ननन्‍्दीश, शौनक, 
गर्ग, बासुदेव, अनिरुद्ध। भरुक्कत और बृदस्पति--ये अठारह 
वास्तुशाज्रके उपदेश प्रसिद्ध हैँ । इनमेंसे विश्वकर्माका टूटा: 
फूट वास्तु नामक ग्रन्थ अब मो प्रसिद्ध दै । मयका मयमत 
बुद्रित हो चुका है। उसपर अभीतक किसीने पूरी चोड 
नहीं की | 

नग्नजित्‌ू--गन्धारराज नग्नजित्‌ ध्रृतराष्ट्रे. श्रद्युर 
महाराज खुबलके पिता थे | 

नग्नजितूने आयुर्वेदेविधयक थी एक मद्दान्‌ ग्रन्थ रचा 
था । नग्नजितके कारण गन्धारकी प्रस्तरभूर्तिकला बहुत 
प्रसिद हुई। आचाय॑ वराहमिद्र बुदृत्संडिता ५७ | ४ में 
प्रतिमा-लक्षण करते हुए कहते हैं-- 

नग्जजिता तु चतुर्दशवैभ्येण द्राविड कथितम । 

तत्पश्चात्‌ नग्नजितूका इलोक उद्धृत है | 

द्राविड छोग शुद्ध आय॑ ओर तृबंदुकी संतानमें हैं । 


वे पहले गन्घार आदि देशों रहते थे | उनका गन्धार 
देझमें प्रखुर मान था। उत्तर-कालमें वे भारतके दक्षिणमें 
व्पाकर बसे | 

नग्नजितका एक नाम दारुवाह था। इसका अपश्वंश 
डरिश्स ( 7087705 ) है । गन्धारके अनेक राजाओंने 
उत्तरकालमें इस अपश्रंशरूप ( 708705 ) में अपना नाम 
प्रसिद्ध किया | वे सब नग्नजितूकी सन्‍्तानमें थे । 

विज्ञाछाक्ष---विशाछाक्ष अर्थात्‌ शिवने अर्थ-शासत्रके 
अतिरिक्त वास्तुशातह्न भी रचा । हिंदू-विश्वविद्याल्यके 
अध्यापक सदाशिव अल्तेकरजीने लिखा है कि ईसासे लगभग 
श्ात-आठ सौ वर्ध पूर्व किसीने अथंशास्तका ग्रन्थ लिखकर 
विशालक्षके नामसे जोड़ दिया | अध्यापकजीका ऐसा कथन 
यटटदी-ईसाई प्रभावके कारण है । 

पुरन्द्ररइन्द्द--विष्णुके थ्येष्ठ श्राता, देंवासुरयुद्धोंके 
विजेता दीर्घजीबी इन्द्र भारतीय इतिहासमें सुप्रसिद्ध हैं । 
एन्ट्रनें-- 

४, व्याकरणशास्त्र- 

२. अथंशास्त्र) 

३. आयुर्वेदशात्न और 

४. वास्तुशासत््र 

-२चे । छान्दोग्योपनिषद्‌ ८ | ७ ११में लिखा है कि 
इन्द्रने अध्यात्मशानके ल्यि १०१ वर्षोतक ब््मचर्य-पालन 
किया | परम सत्यवक्ता उपनिषत्कारने यह ऐतिहासिक तथ्य 
झ्म्बा है । 

बहा-- 4 महान जलल्‍्फावनके पंश्भात योगजदरीर 
बारी आदिदेख ( ॥तंत्गा ) हैं। इनसे सब विद्याएँ संसार 
हैली हैं ! इनका सत्य इतिहास वर्तमान-युगीन निःसार 
खकासवादवी असत्यता परदे पदे प्रकट कर रहा है| 

कुमार--कुमार शंकरजीके पुत्र श्रीकार्तिकियजी हैं । 
इन्होंने कष्टमें पड़े देवोंका उनका सैनिक नेतृत्व करके 
ताग था । 

नन्‍्दीश--विशालापक्ष शिव अथवा मद्दादेवजीके अनुचर 
नन्‍ही हैं | इन्द्ोंने-- 

१», कामसूत्र और 

२, वास्तुशात्र रचे ! 

अपने स्वामी विशालाक्षके वास्तुशाखका इन्होंने पूरा 
मन्‍्थन किया | 


आर 





वासुवेव--भगवान्‌ भीकृष्णने अनेक शाह कटे थे | 
यास्तुशासत्र उनमेंसे एक था । 

अनिरुद्धू--ओकृष्णके पौन्न भी इस शास््रके कर्ता थे 
शुक्र और बृहस्पति अतिप्रसिद्ध हैं । 

याशवल्क्यस्मृतिकी अपराक-टीका ६०७२१ पर देवल- 
घर्मसूजका एक पाठ उद्धृत है। यह घर्मयूत्र भारत-युद्धर 
बहुत पहले विद्यमान था। अध्यापक पाण्हुरज्ञ बामन काणेने 
इसके काल-निर्धारणमें महती भूल की है । 

देवलके धमंथत्रमें वास्तुविद्या उक्लेखित है | पाणिनीय 
गणपाठ ४। ३ । ७३ में वास्वुविद्याके व्याख्यानग्रन्थोंक 
पता दिया है । 

१९. बांकोवाक्य--शतपथ ब्राह्मण ११। ५। ६। ८ मे 
इस विद्याका उल्लेख है । गोपथब्राक्षणमें लिखा है--- 

सवितक॑ ज्ञानमयमित्येतै: प्रश्ने: प्रतिवचनैश् यथा 
पदमनुविचिन्त्य प्रकरणज्ञो हि प्रबको विषयी स्यात्‌ सर्वस्मिन 
वाकोयाक्य दृति ब्राह्मणम्‌ । १ | १ । ३ ॥ 

*इकुमारिलने इस वाकोवाक्यविद्याके आधारपर 
आकाझ्ला) योग्यता, आसत्ति और श्रयोजन आदिका वर्णन 
किया है । 


२०. चित्रसूत्न--प्रजापतिका “चित्रकर्मा? ग्रन्थ तथा 
आदित्य अथवा विवस्वान॒क आदित्यमत यशस्तिलक-चम्पूमे 
बर्णित हैं । विष्णुधमोत्तरमें चित्रशास्रके विषयमें लेख मिलता 
है। चित्र-विद्याके विषयमें देवल-धर्मसूत्रमें एक सुन्दर बा८ 
कही है-- 
यथानेकेरज्ञेरुन्मी ल्यते शने 

ग्राहणण्यमपि तहवत्स्यात्‌ू. संस्कार विधिपूर्वके: ॥ 

( अपराकंदीका, १० २५ पर उद््‌छूट 
यहाँ उन्‍्मीलन-प्रयोग चित्रश्मार््नकी परिभाषाम बरता गय 
है। चित्रशासत्रविषयक पुराने संस्कृत-ग्न्थोंके वर्णनके लिये 
देखिये हण्डियन हिस्टारिकल क्वार्ट्ली, भाग ९; प्रृ० ९०५. 
९०६ ) 

२१. छिपिशासत्र--मानव-धर्मशास्त्रकी भ्रग॒ु-प्रोक्त संद्दिता 
# लिपि जाननेवालोंका उल्लेख है | बृहस्पति और नारदवे 
धर्मझांख्रोंमे भी लिपि जाननेवाले वर्णित हैं । महामारत- 
ममाप् ५ । ६२ में गणक और लेखक वर्णित हैं । मत्स्य 
पुराण २१५ । २५ में--सबदेशाक्षराभिक्ः पाठ दै। अर्थात्‌ 
गज़ाकै पास सब देशके अक्षर जाननेवाले लेखक होने चाहिये ' 


र्षुछे 
भनेक देशोंके अक्षरोंको बतानेवाले लिपिशाज्न हमारे देशमें ये | 

लिपिशाज्लमें अनेक गोपनीय दिपियोंके संकेत भी थे | 
देखो गृढ़ लेख्योंका वर्णन, कामसूत्रकी जयमड्ला टीका 
१। ३ नें। 

२२. मानझासत्र--सुभुत-संदहिताकी उल्हण-टीका, छु० 
४५० पर 'मानविदो विधु:! पाठ है। इस शारस्ममें मिन्न- 
मिन्न देशोंके मान ( तौल या बाद ) उल्लिखित थे । 

१२३. धघातुझासत्र--अमरकोष २।| ९ | १०० पर 
भीरस्वामीकी टीकामें लिखा है--हति धातुविदः । 

२४. खंख्याशासत्र--महाभारत, दान्तिपर्थ २३८। ४७ 
में छिखा है---संख्याविदः । 

२५. ह्दीरकसूृत्र--इस शाखस््रका एक ग्रन्थ लाहौरमे 
हमने देखा था । 

२६, जरृष्टशासत््र--महाभारत, त्तमापर्थ ५ | ९३ में 
इस शास्त्रका नाम दै | 

२७, तान्च्रिक श्रुति--त्रंदिक “तिके अतिरिक्त एक 
त्रान्त्रिक थ्रुति थी। कुल्दूकभडइने मनुस्मृतिके भाष्यमें द्वारीत- 
वर्मसूजका एक वचन दिया दहै। उसमें भ्रुतियोंका यह पार्थक््य 
बताया है | 


२८. शिल्पशारत्र--महाभारत, मनापर्व १ : ८ में 
लिखा है-- 

लैपुर्ण दिवि शिल्पस्म सं॑चिन्तथ मयमत्रवीत्‌ । 

इस वचनका साक्ष्य मत्स्वपुराण १३१ ; # में 


मिलता है--- 

निममिते न्रिपुरे दुर्गे मयेनासुरशिल्पिना । 

कर्ता--( के ) झूगु | महाभारत, शान्तिपर्त २१२। ३४ 
में लिखा दै-- 

दिक्ष्पशास्त्र शृूगुः पुनः । 

( ख ) मय | इसका उल्लेख दो चुका । 

(ग ) विश्वकर्मा | वायुपुसण ८४ | १६ में लिखा दै-- 

विश्वकर्मा सुतस्तस्य जातः शिक्पिप्रजापतिः । 

कर्ता शिल्पसदस्राणां प्रिदेशानां थे वास्तुकेत ॥ 

विश्वकर्माके शिब्पोंकी खोज बहुत फल्दायक दो 
_कती दे । 

दिक्षिभाण्ड--मत्स्पपुराण २१७ | ३४ में यह शब्द 


प्रयुक्त है। शिव्पश्ञास््रका यह पारिभाषिक शब्द है । 








# सर्वे भद्राणि फश्यस्तु मा कब्बिहुःखभमाग्मवेत # 


२९. माया-योग वेद--कौटिल्य-अर्थशात्र, भाग २) पृ ० 
१३३ पर मायायोगविद्‌ प्रयोग मिलता है | 

३०. माणव-विद्या ( द्वार बनानेकी विद्या )--कोटिल्य 
अर्थशास्त्र, भाग २; प्रृ० १३९ पर इस विद्याका नाम है । 

३१. सूद (पाक)शासत्र--इस विद्यापर नलका कोई गन्ध 
था | सुश्रुतसंदिता, सूजस्थान; ४६ | ४४८--५६ पर उन्द्रण- 
दीकामें लिखा है-- 

विशेषतः सूतेस्यो क्षेया: । सहकस्तु-- 

छव्म्न्योषखण्डेस्तु दधि निर्मभ्य गाखितस्‌ । 

दाडिमीबी जसंयुक्तं चन्द्रचूर्णावचूर्णितम्‌ ॥ 
सहक॑ तु प्रमोदाख्य नकादिभिरुदाइतम्‌ । 
मत्स्यपुराणने २१५ । २२ में इसे सूपशासतत्र कद्दा है 

३२. व्रब्यशासत्र--सुश्रुतसंद्ििता, शारीरथान २। २२ 
पर उल्हण-टीकामे “ब्ष्यक्षे पाठ मिलता है । 

३३. मत्स्यशासत्र--सुश्रुतसंद्िता, यूजस्थान, ४६ | ११६ 
की उल्हण-टीकार्मे लिखा दै-- 

कथितो मत्स्यवेदितभिः । 

३४, वायसविद्या--पातञ्जल महाभाष्य ४ | २। $२ 
में इस विद्याका उल्लेख है। 

३५. सर्प-विधा--पातझ्ल महद्दाभाष्यके पूर्बोक्त स्थानमे 
यह विद्या भी निर्दिष्ट है । 

३६ .भाव्य्रन्थ--महाभारत, सभापव ११ । २६ मे 
“भाष्याणि! पदसे भाधष्यग्रन्थोंका अस्तित्व माना है। याशवस्क्य - 
म्सूति ३ | १२९ में भी भाष्य विद्यमान माने गये हें । 

इनके उत्तरवर्ती शौनक, कौषीतकि और आश्वल्ययनके 
गहासूत्नोंके ऋषितपंण-प्रकरणोंमें भाष्यग्रन्योंका अखित्य 
माना गया है | इनके समीपचर्ती पाणिनिक्ी अष्टाष्यायीके यूज 
४ । ३ । ७३ के गणमें निम्नलिखित १९ ग्रन्थोंके व्याख्यानों 
अथवा भाष्यों आदिका संकेत है-- 

ऋगयन, _पदब्याख्यान, छन्दोमान, उन्‍्दोभाषा, 
छन्‍्दोविचिति, न्याय, पुनरक्त, व्याकरण, निगम) वास्तु विद्या; 

_अज्ञविद्या/ श्त्रविद्या, उत्पात, उत्पाद) संबत्सर। मुद्दे, 
_-निमि्, उपपिनदु, शिक्षा । 

बायुपुराणम लिखा दै-- 

कण्पानां भाष्यविद्यानां नाभाझाखकृतः क्रय । 


(६१। १०३ 
ये च साष्यविदो मुख्या: । 


( ८२। ०५०२ 


# भारतीय संस्कतिका प्राणघन--म्रेम # 
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मत्स्पपुराण १४४ | १३ में लिखा है--- 

बाद्षणं. कल्पसूत्राणि आध्यविद्यास्तमेव च। 

३७, चौरशासत्र--आचार्य खरपंटका चौरशाद्ञ प्रसिद्ध था। 

३८. मादृतन्‍्त्र-मातृवेद--अपराक-टीका, पृ० १६ पर 
देवीपुराणसे उद्धृत श्लोकोंमें यह नाम पाया जाता है। 

यहाँपर इमने उन कतिपय शासत्तोका अतिसंक्षिप्त उल्लेख 


किया है, जो अधिक प्रसिद्ध न थे | प्रसिद्ध बैदिक शात्ोंके 
इतिद्टात तो प्रकाशित हो ही चुके हैं ।# 


्ःःसस्नण कि मए2०ीत-- 


श्ष५ 





हक 7 आन कक 


जिस जातिका वाहमय इतना विस्तृत) प्रश्त और 
लारगर्मित था, उसकी सम्यता कितनी ऊँची थी---पाठक इसका 
अनुमान स्वयं कर सकते हैं | भारतोय काव्य, नॉटेक, 
ज्योतिष, इतिहास, पुराण, कोश आदिका जो इतिद्वास योरप 
और अमेरिकाके यहूदी ओर ईसाई लेखकोंने तथा यहूदी- 
ईसाई-गुरूपदिष्ट एतद्देशीय छेखकोंने लिखा है, वह प्रायः 
अशुद्ध हैं । 


>> 4 


भारतीय संस्कृतिका प्राणघन--प्रेम 


( लेखक --प० श्रीकृश्मण नारायणजी गदें ) 


नमो. बक्लण्यदेवायथ. गोआह्यणहितायथ च। 

जगद्धिताय कृष्णाय गोविमन्दाय नमो नमः ॥ 

किसी जड़ या चेतन वस्तुके सुधार या उत्कर्ष-साधनकरो 
संस्कार कहते हैं | पथरकड़ेकी छेनीके आधातेसे तथा बैंदिक 
मन्त्रोंद्वारा प्राणप्रतिठासे जड़ पत्थरमे देवत्यका आधान 
किया जाता है। मानव-जीवनके जितने अज्ञ द--छारीरः 
इन्द्रियों, मन) बुद्धि; अहंकार, जीवभाव--इन सबके ही 
आत्यन्तिक उत्कर्पतक अनेक संस्कार होते हैं। गर्भाषानसे 
लेकर अन्त्येष्टितक पोडश संस्कार प्रमिद्ध हैं । म्वाध्याय) ब्रत: 
होम आदि अड्ढतालीस मंस्कार भा प्रसिद्ध हैं। इनके 
अतिरिक्त शिक्षा, संग, देंश-कालकी विशेष माँग, अभ्यास 
आदिसे भी शरीर, मन) बुद्धि आदिपर विश्येप संस्कार घटित 
होते हैं | कुछ पूर्वजन्मके भी संस्कार होते हैं, कुछ आनु- 
बंशिक संस्कार भी | ( कुछ संस्कार ऐसे भी होते हैं, जो 
उत्कषकै बदले अपकर्ष करते हैं। उन्हें कुलंस्कार कहा 
जाता है। ) ऐसे सब संस्कारोंके संघातकों संस्कृति कहते हैं । 
भारतीय संस्कृतिमें सामान्य रूपसे जो मूलभूत मुख्य संस्कार 
हैं, उन्हींका दम यहाँ किचित्‌ निर्देश करेंगे | विविध भारतीय 
ज्ञीवनमें इनका अति मनोदर अनन्त विस्तार है । 

भारतीय संस्कृति मनुप्यका परम ध्येय आत्मसाक्षात्कार 
अथवा भगवद्याप्ति है | मानव-जीवनके उत्कपक्री यही 
पराकाड़ा है। भारतीय जीवनकी चरितार्थता्म चार पुरुपार्थ 
माने गये हैं--घर्म, अर्थ, काम ओर मोक्ष । मनुष्य अपने 
प्राकृतरूपमें पशुके समान द्वी होता है । 


आद्ारनिद्राभयमैथुनं.... च 
सासान्यमेतत्पछुलिनेराणाम्‌ । 
खाना; पीना, सोना, भय ओर मैथुन--ये चोजें मनुध्यों 
ओर पश्चुओँमें समान ही होतो हैं। “पर्मा दि तेपामपिकों 
विश्येष?--मनुष्यक्री विशेषता यह है कि वह इन तथा अन्य सब 
व्यवहारोंमें धर्मते परिचालित होता है । प्राकृत मनुष्य 
अथवा पश्चु अपनी सदज वासना-कामनासे परिचाछित होते 
हैं। मनुष्यका धर्मते परिचाछित होनेकी स्थितिमें आना एक 
संस्कार है | यह संस्कार उसमें माता-पिताके आचरण 
उपदेश, गुरद्वारा प्राप्त शिक्षा, सत्तज्ञ आदिसे घटित दोता 
है | इससे मनुष्यकी विवेक-बुद्धि विकसित होतो है । 
सासारिक जीवन काममय दहै। उसके लिये अर्थका 
प्रयोजन होता है। अतः अर्थ और काम्र भी भारतीय 
संस्कृतिमें पुरुषार्थ माने जाते हैं | पर पहला पुरुषार्थ धर्म दे 
ओर अन्तिम पुरुषाथ मोक्ष अथवा आत्मसक्षात्कार | अतः 
अर्थ ओर काम धर्म ओर मोक्षसे बंधे रद्दते हैं | धर्मसे हो 
अर्थ ओर काम प्राप्त द्ोते हैं । मगवान्‌ वेदव्यास कहते हैं--- 
घर्मोदर्थक्ष कामश्र स किम न सेन्यते । 
घर्मसे अर्थ और काम दोनों सिद्ध द्वोते हैं, तब ऐसे घर्म- 
का सवन क्यों नहीं करते १ पर धर्मते चोरी, चोरबाजारी 
नहीं की जा सकती; रिश्वत नहीं छी जा सकता) अन्यायस 
किसोका घन नदों छीना जा सकता) फ्रिती का इक नहीं मारा 
आ सऊत किसोकों भू्लों मारकर अपने आमोद-प्रमोदक 
साधन नहीं किया जा सकता। धर्मसे विषयंभोगकी एक मर्थादा। 


२ >> अ>»ममम«न»न ५२५०-३० स५५०० नम. 3४३० भजन 33०33 ५४अ रस सन +-+ समर मक »> 3 मम एन न भरना रन कक नव का पान ++> मम कमर मनरनन+3नसरनरनन्‍एरन्‍फऋ रतन 
# इमारा वैदिक वाब्मयका इतिदास-ता।न भागांभे, मारतव्षके इतिइासका सत्ताईसवाँ अध्याय, पं० युपिष्ििरजाक्ृत संस्कृत - 


ब्याकर णका इतिहास तथा पं० 


उदयबोरजा-कृत सांख्यशाखका इतिहास देखिये । 





बे 


# सर्वे सश्ताणि पध्यन्तु मा कब्िएम्कमास्मयेत # 





बंध जाती है। आदार-विह्ारपर एक नियन्त्रण हो जाता है। 
अर्थ और कामके स्वैराचारोंका मियन्त्रण करनेवाला धम 
ही है। धर्मके द्वारा नियन्त्रित अर्थ और काम भी पदित्र हैं। 


घर्माविरद्धों भूतेषु._ कामोइस्सि भरतबंभ । 


घर्मसे अविरुद्ध जो काम है; वह ईश्वरकी विभूति है । 
महर्थि वाल्मीकिने धर्मसे अर्थ और कामकी सिद्धिमें पतित्रता 
छलीका दृशन्त दिया दे। “भार्येव वश्याभिमता सुपुत्रा-- 
परतिकी अनुगामिनी स्लरी खयं धम्स्वरूपा है, उसके द्वारा 
प्रजननेच्छा पूर्ण होती है और सुपुन्नरूप अर्थ भी प्राप्त होते 
हैं, जो पिता या पितृपरम्पराका अत आगे चलाते हैं। व्यापक 
परिणामकी दृष्टिसे विचार किया जाय॑ तो सद्ञ्न धर्मसे ही अर्थ 
और काम सिद्ध होते देख पड़ेंगे--अधर्मसे प्रात्त अर्थ और 
काम अत्यन्त अल्पायु होते दें । 


आधुनिक समाजव्यवस्थाओं और आर्थिक योजनाओंका 
यही लक्ष्य है कि सम्पूर्ण मानवजाति समानरूपसे सुखी और 
ख्म्रृद्ध हो । फिर भी ये ब्यव्स्थाएँ और योजनाएँ अपने 
रुक्ष्यके समीप पहुँचना छोड़ टससे दूर ही वयों सरकती जा 
रही हैं ! समानरूपसे मानबजातिको आज जो कुछ मिला है; 
वह अष्न-वचत्लकी कमी, आरोग्यका नादा, अकाल और सर्व- 
संह्ारी महासमरका भय है। यदि इन राष्ट्रोमें अर्थ और 
कामके साथ उन्हें नियन्त्रित करनेवाला धर्म होता तो मानव- 
जाति आज बहुत सुखी और समृद्ध हुई होती । हमारे आदर्श- 
राज्यके भ्रवर्तक मद्दाराजा रामचन्द्र वनगमनके प्रसद्धमें कहते 
हैं कि घर) अर्थ ओर काम एक साथ ही रहते हैं--इस 
विषयमें मुझे कोई संशय नहीं है। पर यदि धर्म क्रिसी गस्तेसे 
जा रह्दा हो और अर्थ एबं काम बिसी दूसरे गरदस तो अर्थ 
_और कामका साथ छोड़कर घमका ही साथ देना चाहिये | 
कारण, घम ही अर्थ और कामका नियामक_है; अर्थ और 
कम बर्मके नियामक नहीं । 
भारतीय संस्कृतिमें ये ही दो चीजें सर्वोपरि मुख्य दै-- 
बम और ईश्वर । ईश्वर ध्येय है और घ॒र्म उसका साधन । 
यह साधन तभी बनता है, जब धग्के ल्यि ही धर्मका पालन 
किया जाता है, अर्थ और कामके लिये नहीं। अर्थ और काम 
समीप या दूरसे उसके पीछे-पीछे आप ही चलते हैं| पर 
बर्मका उत्तम पाछन वही है, जो पर्मके ल्यि ही हो। 
उदाइरणाथ, पिताकी सेवा करनेका जो धर्म है, उसके पालनसे 


मिलनेवाला संतोष-सुख क्या किसी अर्थ या विधयभोगसे प्रात 
हो सकता है ! इसी प्रकार जगतमें जिसके साथ जो सम्बन्ध 
है, उस सम्बन्धसे निर्धारित होनेवाले घर्मका पालम खतः एक 
अलौकिक सुख है, जो किसी अर्थ और कामसे नहीं प्रात 
हो सकता | 

इमारे यहाँकी सम्पूर्ण समाजब्यवस्था इसी साध्य और 
साधनकी नींवपर खड़ी है। यह मगवानका एक अतिदित्य 
भव्य मनोहर मन्दिर है | इसमें ऋषि-मुनि, साधु-संत और 
ब्राह्मण भगवान्‌का आराधन करते हुए, उनकी इच्छा-योजना, 
संकेत-संकल्प जाननेका यक्ष करते और उनसे मिलनेवाला 
प्रसाद सबको बाँटते हैं; क्षत्रिय मन्दिरकी रक्षा करनेका कार्य 
करते हैं; वेश्य पूजाकी सब सामग्री जुटाते हैं, शूद्र इस कार्यमें 
तीनोंकी सेवा करते हैं, अतिझूद्र मन्दिरके सब मार्ग स्वच्छ और 
पविश्र रखते हैं। सब अपने-अपने कर्माड्ल सम्पादन कर एक 
ही भगवदाराधन करते हैं--एक ही प्रसाद, एक ही फल 
पाते हैं । 

स्‍वे स्‍वे कमंण्यभिरतः संसिद्धि छभते नर: । 

विभिन्न कमेंके होते हुए भी चित्त एक होनेसे परस्पर 
संघर्षके लिये कोई अवकाश नहीं रहता । ज्वातुरव॑र्ण्यात्मक इस 
समाजसंस्थाके विभिन्न समुदायोंगें जैसा गमीर परस्पर-स्नेह 
होता है, वेसा अन्य किसी भी समाजव्यवस्थामें नहीं होता । 

मनुष्यका यह बाह्य भौतिक शरीर ही मानव-उत्कर्षका 
एकमात्र क्षेत्र नही है, न विधयभोग या भोग-समूृद्धि ही मानव 
जीवनकी चरितार्थता है | इससे अधिक व्यापक उसके प्राण, 
मन; बुद्धि, चित्त और अहड्भार हैं, जिनके मंस्कारके ब्रिन' 
बाह्य संस्कार अधूरे ही रहते हूँ । उन्नत मन-बुद्धिके भोतिक 
विकास भी सामान्य भौतिक विकाससे कहीं अधिक आकर्षक 
उदबोधक और उपकारक द्वोते हैं। भारतीय संस्कृतिमें मानव 
जातिके उत्कर्षही भावना बहुत ऊँची है । मनुष्यका 
आध्यात्मिक विकास और तदनुरूप भौतिक उत्ककर्षकरा प्रयास 
तथा इन दोनोंका योग भारतीय संस्कृतिमें ही देखनेकों 
मिलता है। मारतवर्ष जबतक राजनीतिक दासत्वकी श््लुलामे 
नहीं बचा था; तबतक उसे उत्कर्षके दृदय इस देशमें देग्वनेकों 
मिलते थे । उनके वर्णन रामायण) महाभारत और पुराण 
ग्रन्थोर्मे ही नहीं, 'ऐतिहासिकः कालके इतिहासग्रन्थोंसे भी 
मिलते हैं | उदाहरणार्थ, चन्द्रगुतके समयकी स्थितिका वर्णन 
मेगास्थनीजने किया है। वीरत्वादि गुणोंके साथ ऐसी सदाचार 
सम्पन्नता अन्य किसी भी देगके इतिहासमें इतनी उज्ज्वलूताके 


# भारतीय सरहतिका प्राणथजभ--प्रेम # 
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क्षय नहीं दिखायी देती। राजनीतिक दासत्वके बन्धनने 
मारतवर्धका उत्कर्ष-सार्ग कुष्ठित कर दिया । इससे केवल 
भारतवर्षकी नहीं, सारे जगत्‌की बहुत बड़ी आध्यात्मिक और 
नैतिक हानि हुई । 

विदेशी मुसलमान इस देशमें संस्कृतिकी शिक्षा ग्रहण 
करने नहीं आये थे। उनका काम था छलूट-मार करना; 
जबदेसी छोगोंकों मुसलमान बनाना और अपना साम्राज्य 
श्ापित करना | वे भारतीय संस्कृतिका मर्म नहीं समझ 
भकते थे । उनमें ईश्वराभिमुख धर्मयुक्त कोई संस्कृति नहीं 
थी । उनके शासनकालमें हिंदुओंने अपनी संस्कृतिकी रक्षा 
कर ली, यही बहुत है। अंग्रेजी शासनकालमें हमारी बहुत 
बड़ी सांस्कृतिक हानि हुई। अंग्रेजी स्कूल-कालेजोंमें अर्थकरी 
विद्या पढ़नेके लिये जो लड़के भेजे गये, वे अपनी संस्कृतिके 
विरोधी संस्कार छेकर वहाँसे निकले | उनमें राष्ट्रवाद आया, 
राजनीतिक स्वाधीनताकी उत्कण्ठा उत्तन्न हुई; त्याग, थैर्य; 
आत्मबलिदान आदि गुण उनमें विकसित हुए; पर भारतीय 
#स्कृतिका जो लक्ष्य है---ईश्वर और उसका साधन धर्म, उससे 
वे विमुख हो गये । उनके अंदर राष्ट्रवाद और पीछे “अन्त- 
गंष्टियवाद! आया; संघर्ष और क्रान्तिका जोश आया । पर 
अपनी परम्परागत संस्कृतिके बोधके विषयमें वे कोरे ही रह 
गये । यदि महात्मा गांधी न आते तो भारतीय राजनीतिमें 
इंश्वरका कोई नाम भी न लेता । महात्मा गांधीके बाद अब 
क्‍या होगा, अमी कहना कुछ कठिन है | तात्यय, राजनीतिक 
उगाधीनताका ही यह फल है कि भारतीय संस्कृतिकी समाज- 
व्वस्थाका मर्म आज हमारे ही उन लोगोंकी समझमें नहीं आ 
हा है; जिनके द्वार्थोमे टश्वग्ने इस देदाका भाग्यविधान झौंपा 
है । यदि यह मम उनके ध्यानमें आता और जनताकी 
पम्कृतिके साथ समरस होकर वे आग बढ़ते तो भ्रष्टाचार इस 
देशसे अबतक जड़-मूलसमेत उखड़ गया ढ्वोता । 

इमलोगोंकी दृष्टि दुनियामें फैल गयी, पर अपने देशकी 
गद्टराईमें नहीं पहुँची । हमारे अंदर बढ ध्रति और गम्मीरता नहीं 
आबी, वह आत्मविश्वास नहीं उत्पन्न हुआ; जिससे राष्ट्रके बल, 
तेज, माम्मीय, थैये, औदार्य, परस्पर-स्नेह आदि गुणोंकी 
पक क्षाय बूद्धि होती । ऐटली, दमन और स्टालिन जितने 


दमे याद आते हैं, उतने अपने राम) कृष्ण और युभिष्ठिर 


नहीं आते । इम चाहते हैं सामाजिक क्रान्ति; क्‍योंकि क्रान्तियाँ 


करके अन्य देशोंने अपने मस्तक ऊँचे किये । हमें अपने ही 
देशके उन लछोगोंके भावोंका ध्यान नहीं है; जिनके सन्तोषसे 
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ही राष्ट्र बडवान्‌ और सब प्रकारसे समर्थ हों सकता है। 
हमारे संस्कार बहुत बदल गये | विदेशी सम्यताके अंदर 
जो जंगलीपन है; वह हमें नहीं देख पड़ता | हम उनकी 
नकल उतारना चाहते हैं | समाजके विभिन्न अज्ञ आज जिन 
नाते-रिश्तोसि एक दूसरेके साथ जुड़े हैं; उन सब नाते-रिश्तों को 
हम तोढ़ डालना चाहते हैं । इसका परिणाम क्‍या होगा ! 
लोग बृत्तियों ओर काम-घन्धोंके लिये भटकते फिरेंगे, 
बेकारीकी समस्या बढ़ेगी; जनताकों आज जो सुविधा है; उसका 
अन्त होगा । परस्पर प्रेमका स्थान परस्पर संघर्ष ग्रहण कर 
लेगा | समाजवाद और साम्यवाद दोनों ही संघर्षके रथपर 
सवार हैं | पर क्‍या इस संघर्षकी कोई आवश्यकता है ! जहाँ 
अर्थ और कामपर धर्मका नियन्त्रण नहीं रहेगा वहाँ संघर्ष 
तो चलता ही रहेगा । उसकी परम्पराका कोई अन्त नहीं है| 


भारतीय संस्कृतिके साध्य-साधनकी बात हम ऊपर कह्द 
चुके हैं । पर इस साध्य-साधनका नाम लेना भी संयुक्त राष्ट्र- 
संघसे लेकर भारतीय विधान-परिषद्तक सर्वत्र ही जड़ 
बुद्धिका लक्षण समझा जाने लगा है | पर सद्कूटकालमें बड़े- 
बड़े राष्ट्रेक भी जब छके छूटने लगते हैं, तब उन्हें यद 
आवश्यक प्रतीत होता है कि उनकी विजयके लिये सब लोग 
इश्वरसे प्रार्थना करं। और तो और) रूसको भी जर्मन सेनाकी 
अकुण्ठ गति देखकर ईश्वर और धर्मंसम्बन्धी अपने नियमोंमें 
परिवर्तन करना पड़ा | जर्मन सेनाएँ. जब मास्को और 
स्टालिनआडतक पहुँच गयीं, तब रूसके अधिनायक शासक 
दलको यह सोचना पड़ा कि रूसी जर्मनोंकों पीछे हटानेमें 
समर्थ क्‍यों नहीं हो रहे हैं । महायुद्ध छिड़नेसे कुछ ही पहले 
रूममें धर्मविरुद्ध कम्यूनिस्ट-प्रचारकी सफलता जॉचनके छिये 
भर्ंके सम्बन्धमें एक जनमत-गणना हुई थी। इससे यह 
माद्म हो चुद्धा था कि रूसी जनताएर घर्मविरुद्ध प्रचारक 
कुछ भी असर नहीं पड़ा हें। उसके अंदर धर्मविश्वास इतना 
बद्धमृल हैं कि उसे उस्वाइनेका प्रयक्ष एक तरहसे अबतक 
बिफल ही रद्दा । जनतामें इस बातका असन्तोष भी था कि 
कम्यूनिस्ट-शासनमें उनकी धार्मिक ख्तन्त्रता छिन गयी । इस 
कारण जर्मन सेनाओंसे जूझनेका कोई हौसत्य उनमें नहीं गह 
गया । “कोंठ रूप होठ दमहि का हानी! वाढी मनोदृत्ति-सी 
उनकी हो गयी | पर सद्भूटकी इस घड़ीमें दो बातें ऐसी हुईं) 
जिनसे रूस पूरी ताकतके साथ खड़ा हो सका । एक यह कि 
आक्रमणकारी जर्मन सेनाओंने आक्रान्त देशकी रूसी जनतापर 
इतने भयह्कर अत्याचार किये कि 7ससे रूसी जनताका अन्त: 


बट 
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करण खौल उठा; और दूसरी यह कि रूसकी सरकारने ईश्वर 
और धर्मंपर रूगाये हुए सब प्रतिबन्धोंको हजकर सत्र लोगोंको 
प्रोत्माहित किया कि वे रूसी सेनाओंकी विजथके लिये ईश्वरसे 
प्रार्थना करें | रूसमें सर्वत्र जनताके धर्मोत्साहका महासमुद्र 
उम्रढ़ आया। मास्कोमें जो पहली सार्वजनिक ईश-प्रार्थना 
हुई, उसके फिल्‍म रूसमें सर्वत्र एक महीनेतक बराबर दिखाये 
जाते थे। तबसे रूसमें धर्मविरुद्ध कोई प्रचार नहीं होता, 
घर्मपर कोई प्रतिबन्ध भी नहीं लगाया जाता । पर यह 
कोशिश की जाती है कि धर्म कम्यूनिस्ट-शासनका एक यन्त्र 
बमकर रहे | धर्मका इस तरह यन्त्र बनकर रहना अबबय ही 
धर्मके साथ अन्याय है। 

रूसके इस उदाहरणसे हमें जानना चाहिये कि जनताके 
श्ष॑स्कारोंकी उपेक्षा करना राजनीति और रणनीतिकी दृष्टिसे भी 
कितना बुरा है | जनतके आध्यात्मिक, धार्मिक और नेतिक 
संस्कारोंको जितना ही प्रोत्साहन प्राप्त होगा; उतना ही राष्ट्रका 
बल), तेज, परस्पर स्नेह और ऐक्य आदि गुणोंकी बृद्धि 
होगी । सझुटकालमें ये गुण ही काम देंगे | सम्पत्कालमें इनसे 
सदाचार और सदाचारसे सब सुखोंकी बृद्धि होगी। वेद, 
उपनिषदू, दर्शन, रामायण, महामारत, गीता, भागवत, नाना 
पुराण, काव्य, नाटक, मन्‍्त्रशाख्र, तन्‍्त्रशात्र+ भक्तिशास््र 
इत्यादि ही हमारी संस्कृतिका पूर्ण परिचय देते हैं । इन्हींके 
उपदेशों और आदेशोके संस्कार भारतीय जनताके अन्तःकरण- 
पर जमे हुए, हैं | इस साहित्यके पठन-पाठनकों मारतके सभी 
प्रकारके विद्यालयोंमें प्रथम स्थान मिलना चादिये और जनताके 
घर्मोनुकूल विविध आचरणको पूर्ण प्रोत्साहन दिया जाना 
चाहिये । वर्णाश्रमधघर्मावरम्बी समाज ही भारतीय जनताका 
संख्यामें सबसे बड़ा और सर्वश्रेष्ठ समाज है। यही भारतीय 
अनताका मेरुदण्ड है । विदेशी शासनकालमें इसपर अनेक 
भीषण आघात हुए । उनसे इसके कुछ अज्भध अवश्य जखमी 
हुए हैं । अब खदेशी शासनकालमें इसपर कोई नया 
प्रहार न हो | समाज-व्यवस्थामें कोई भी ऐसा परिवर्तन न 
किया जाय, जिसमें समस्त समाजकी अनुज्ञा न हो। 
सामाजिक व्यवस्था समाजके ही द्वाथमें रहनी चाहिये | 

सारा जगत्‌ एक है और भारत भी उसमे पृथक नहीं 
रह सकता, इस विषय तो सब एकमत हैं| पर भारतीय 
संस्कृतिमें इस जगतके सिवा अन्य छोक भी हैं। यह भूल्मेक 
है। इसके साथ पितृलोक और देवलोक भी हैं । ये तीनों 
छोक परस्पर अ्षम्दद्ध हैं। हमारी आर्थिक योजनाओंसे ही 





वसुन्धरा तृत्त होकर हमारे वाडिछित फल नहीं प्रदान करती | 
देवछोकके देवताओं और पितृलोकके पितरोंकों मी तृतत करना 
पड़ता है। भारतीय संस्कृतिमेँ तीनों लोक ही नहीं; तीनो 
काल भी एक हैं | हम केवल वर्तमानकों देखकर कह देते है 
कि भूतकाल समास हो गया, अब उससे कोई मतलब नहीं । 
हिंदू-संस्क्ृतिमें तीनों काल एक साथ देखे जाते हैं | जिस 
मण्डपमें हम खड़ें हैं, वह एक नींवपर ठहरा है। यदि उस 
नींबकी हम वहाँसे खसका दें तो मण्डप एक क्षण भी न ठहर 
सकेगा | इसी प्रकार वर्तमान भूतकालपर ठहरा है। भूत और 
बरतमान मिलकर ही भविष्य निर्माण करते हैं। तीनों लोक- 
तीनों काल इस तरह एक हैं | प्रत्येक भारत-सन्तानका यद 
दृढ़ संस्कार है कि हमारे धर्मशास््रप्रबर्तक महर्षि त्रित्योकदर्शी 
और त्रिकालदर्शी थे । तीनों व्वेक और तीनों काल्में व्यापक 
चिरन्तन महान्‌ सत्यके आधारपर ही उन्होंने सब सामाजिक 
बन्धन, सबके कर्तव्य और अधिकार निश्चित किये ) इसके 
साथ यह बात भी ध्यानमें ग्ग्वभेफी हैं कि वर्तमानमें दम 
जिस मानव-जातिको देखते हैं; वह अपनी पूर्वपरम्पराम 
अल नहीं है और न हमारी भावी संतति हमसे अल्ग रह 


* सकती है। तीनों कालमें रहनेवाली मानव-जाति एक है 


चर्तमान मानव-जातिके रूपमें ही आदिमानव जीते हैं और 
भविष्यमें भावी संततिके रूपमें जीते रहेंगे । मुक्त पुरुष तो 
सदा ही जीते रहते हैं | यही पूर्वपरम्पराका महत्त्व है। मारतीय 
परम्परावादी हैं, उनके परम्परावादका यही रहस्य है 
कुल्थर्म और जातिधर्मके सनातनत्वका भी यही रहस्य है 


भारतीय जीवनर्म जीबनका तो महत्त्व है ही, पर जन्म 
और मृत्युकरा भी बहुत बड़ा मदच्य है । मानव-जीबनके शरीर: 
प्राण, मन; बुद्धि, चित्त, अहहूलार ओर जीवभाव--ये जे 
विविध अज्ज हैं, उनकी सात्त्यिक कामनाक़ी यथासम्भव पूर्ति 
ही जीवनके स्वकर्म या सधर्मकी यथासम्भव पृर्णता कद्दी ज' 
सकती है। स्वकर्मका यह निश्चय प्रकृतिमेदसे अनेक प्रकारक' 
दोता है | इस निश्चयमें शासत्रतः हमारा जन्म मुख्य निर्णाय+ 
माना गया हैं | जन्म कोई ऐक्सीडेंट या आकस्मिक घटनः 
नहीं है। जीवनश्ह्ुलादी यह एक कड़ी है, जिसे इस रस 
श्द्ुलासे अल्ग नहीं कर सकते | पूर्वजीवनके कृतकमंके 
आगे जो कुछ करना चिधेय है, उसका निश्चय हमारे चर्तमान 
जन्मके द्वारा दोता है । इसील्यि गीतामें कहते हैं-- 

सहज कर्म कोन्तेय सदोषमपि न व्यजेत्‌ । 

जन्मके साथ जो कर्म उत्पन्न हुआ है, उसका कोई त्याग न 
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करे । जिस कुल्में हमारा जन्म हुआ, उसका परम्परागत विहित 
कर्म ही हमारा कर्म होंता है। कारण, वर्तमान मानव-जाति 
ही नहीं; त्रिकालमें व्याप्त सम्पूर्ण मानव-जाति एक है। 
इसीलिये भारतीय संस्कृतिमें जीवनका दिचार केवल बरत॑मान 
जीवन देखकर ही नहीं किया जाता; बढिक पूर्बजन्म, बर्तमान 
जन्म और पुनर्जन्म अर्थात्‌ त्रिकाल्व्यापी अखण्ड मानव- 
जीवनको देखकर किया जाता है। आज भी प्रत्येक मारत- 
सनन्‍्तानके अन्तःकरणमें यह संस्कार बद्धमूल है कि हमने 
पूब॑जन्ममें जैसा कर्म किया था; उसीके अनुसार हमारा वर्तमान 
जन्म हुआ और इस जम्ममें जैसा कर्म हम करेंगे, दैसा ही 
हमारा अगला जन्म होगा। मृत्यु भारतीय सन्तानके मंस्कारमें 
जीवनका अन्त नहीं; नये जीवनका आरम्भमात्र है। भारत- 
हन्तान कभी मरता नहीं, मरकर भी पुनर्जीबित होता है | जो 
छोग जीवनरेखाके जन्म और मृत्यु---इन दो चरमकिन्दु ओंका 
विचार नहीं करते, वे जाने-बे-जाने- - 

यावज्जीवं सुख जीवेद्‌ ऋण क्रृस्वा घृत॑ पिग्नेत । 

अस्मीभूतस्य देहस्य. पुनरागमर्न॑ कुतः ॥ 

--इस चार्वाकपन्थके अनुयायी बन जते हैं। उनकी दृष्टि 
अत्यन्त संकुचित और बृत्ति कर्तव्यविमुस्बर॥ विषयभोगग्त 
होती है | एक बार ट्रोज़डीने जगत्‌के कुछ प्रसिद्ध राष्ट्रोकी 
दूरदृष्टिका अंदाजा लगाकर कह्दा था कि “अंग्रज तीस-चालीस 
वर्ष आगेतक्रका जमाना देंग्व छेते हैं, रूस ६०-७० वर्ष 
तककी बार्तोको सोच लेता है। समाजबादके प्रवर्तक कालमाक्सने 
आगे आनेवाले सौ वर्षोतकका जमाना देखा था। पर भारतीय 
त्रिकालदशित्वके मिद्धान्तके सामने यद्द देखना कुछ न देखनेके 
बराबर है । दुरदर्शिता इमें अपने त्रिकाल्दर्शी पू्॑जोंसे दी 
सीग्ननी चाहिये | पूर्वजन्म और अगले जन्मका विचार करके 
मनुष्यमान्नका कर्तव्य उसके जन्‍्मसे ही निर्धारित किया जाता 
है | इसीलिये जिस मनुष्यका जिस कुछमें जन्म होता है; उस 
कुलका धर्म द्वी उस मनुभ्यका स्वधर्म दो जता है । 

प्रत्येक व्यक्ति अपने कुलका घटक है। प्रत्येक कुल अपने 
समाजका घटक है और प्रत्येक समाज अखिल मानव-जातिका 
घटक है। मानव-जाति अग्विल जड-चेतन जगत्‌का घटक दे | 
अखिल जगत्‌ सपहलोक और चत॒र्दश मुयनोंका घटक है । 
इसलिये सारा जीवन एक है और वह तीनों कालमें व्याम है : 
जीवनकी यह व्यापकता भास्तीय आचार-विचारोंमे सत्र 
अनुस्यूत है । कुलधर्मसे इस व्यापक जीवनकी शिक्षा आरम्भ 
होती है । 
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कुल-घमंक्री इतनी महिमा जिस भारतीय समाजव्यवस्था 
में है, उसमें छोटे-बड़ेका कोई भेद नहीं है । बड़ा वही है, 
जो अपने नियत धर्मक्रा पातव्म करता है | जो नहीं करता. 
ब्रह अपने आपको छोटा बनाता है ' धर्मसे स्नेह उपजता 
है और जहाँ रनेह होता दे, वहाँ छोटे-बड़ेके भेदका जो 
व्यवहार होता है, वह भी स्नेदयुक्त ही होता है । उदाहरणारथ 
पुत्र पिताके या छोय भाई बड़े भाईके चरण छूता और 
उसके सामने हाश्र जोड़कर म्वड़ा दोता है तो इसे छोटे-बदेक 
भेद नहीं कहा जाता | यों मड़कानेवाले छोग तो पतिके विरुद्ध 
पत्नीको भी भड़काते हैं और उसका क्या परिणाम होता है. 
यह “हा राम !? कहकर प्राण त्यागनेवाले महाराज दशरथमे 
पूछिये । अंग्रेजी शासनने हममें फूट डालनेके लिये दो द्ाब्द 
गढ़े--- ]0९.7८55९१ ( दलित ) और एआ0घ८७७०)६ 
( अस्पृश्य ); और हम मइक गये इन्हीं शब्दोंका अनुवाद 
करने व्या गये। यथाथधरम हमारे शासत्रोने किसी जातिको 
“दल्वितः नहीं किया है; और “अस्पृश्य' नामकी कोई जाति 
शाल्त्रों मे है ही नहीं |? शास्तरोंने जन्मसे सबका कर्म माना है 
और कुछ-परम्परा चलानेका आदेद्य दिया है-- 

ग्रेनास्य पितरों याताः ग्रेन याताः पितामहा; । 

मेन यायात्‌ सता मार्ग तेन गच्छनन रिप्यत्ति ॥ 

( मनुस्मृति ४ड | १७८ 

(पिता जिस मार्गपर चले, जिसपर पितामह चले, उस 
सन्‍्मागंपर हर क्रिसीकों चलना चाहिये । ८सीसे वह संब 
दुःखों और अभाद्ोकों पार कर जायगा |? प्रतित वही है, जो 
अपने कुलकों त्यागने और कुल-परम्पयकों मिठानेकी इच्छा 
करता दै | जो पुत्र केवल पेतृक सम्पत्ति पानेके लिये अपनी 
पूर्वपरम्पग मान लेता पर उस कुलके तरतको त्याग देता है, 
उसे पतित नहीं तो और क्या कहें ! भारतीय संस्कृतिमें जन्म 
मे धर्म निश्चित होता है और धर्मस ही सम्पत्ति आदिका 
अधिकार | 

अस्पृश्यता कहकर जिस चीजकी निन्दा की जाती दे, बह 
असलमें शौताचार है ओर शोचाचार कोई निन्‍दनीय वस्तु 
नहीं । झ॒ुचि रहना, अन्तर्वाह्य स्वच्छता और पविन्नता रखना 
एक महान्‌ गुण है और अन्य सब गुर्णोका आश्रय-खान 
है, शुचिताम ही दवी गुणोक्ा आधान होता द । जद्दो 
झुचिता नहीं? वहाँ कोई देवी गुण नहीं ठदवर सकते । रजस्वल' 
स्लीकों कोई स्पर्श नहीं करता-- चाहें वह मा, बहन: बेटी; कोई 
हो । स्नान किया हुआ मनुष्य अस्नातको स्पर्श नहीं करता 


ष््द्छ 


# खर्चे अप्राणि फथन्तु मा कम्पिहुम्लभाग्मचेत्‌ # 








घर-घरमें जो देवग॒ह होता है। उसमें घरके लोग अत्यन्त 
शत होकर; शुि वस्य पहनकर ही प्रवेश करते हैं । 
मारतीय संस्कृतिमें द्विजत्व एक महान्‌ संस्कार है, जिसके 
अन्तर्गत उपनयनादि अनेक संस्कार हैं। इससे न कैवल अन्तः- 
करण प्रत्युत बाह्य शरीर भी ब्क्षप्रासिकि योग्य साधा जाता 
है---'भाह्ीयं क्रियते तनुः” । इस महत्‌ कार्यकी पतिन्नताके 
लिये चाहे जिसका स्पर्श हृष्ट नहीं है। संक्रामक रोगोंके समान- 
अपविन्न विचार या पाशविक भाव भी संक्रामक होते हैं । 
इनसे बचना चाहिये | जो चीज जेसी दै। उसे उसी रूपमें 
वेश करना चाहिये। लोगोंको कुछका कुछ और दह्वी बतछा- 
कर भड़काना उनका और सबका अपकार करना है; नेह- 
नाता तोड़कर द्वेष फैल्लना है । 

जन्ममूलक चातुर्व॑र्ण्यात्मक समाज-संस्थासे. परस्पर 
मामाजिक संघर्षका कोई कारण नहीं रहता, सब वर्ण एक 
दूसरेकी जीवन-समृद्धिके पूरक द्वोते हैं, एक दूसरेपर आश्रित 
दते हैं, व्यापारिक प्रतिदन्द्रिता मी यथासम्भव कम होती है; 
बेकारीकी समस्या उठने ही नहीं पाती, कोई बेकार नहीं 
रहता । समाजकी सब सुविधाएँ स्वाभाविक हो जाती हैं। उनके 
लिये नये-नयें महकमे कायम करके विफल होनेके अवसर 
नहीं देखने पड़ते | युद्धकी सम्भावना भी कम होती है और 
आनुवंशिक संस्कारोंसे नैपुण्यकी निरन्तर बृद्धि होती है। 
इस संख्थाकों उठा देनेकी धुनके पीछे कोई परिणामदर्शी 
बिवैक नहीं है । 

हमने बार-बार हिंदु-संस्कृति? शब्दोंका प्रयोग न कर 
“भारतीय संस्कृति? शब्दोंका प्रयोग किया है। भारतीय? शब्द- 
के व्यवहारमें अर्दिदुओंका भी समावेश हो जाता है | पर 
यह समझना गलत है कि भारतीय संस्कृति और हिंदू-संम्क्ृति 
यो मभिन्‍न संस्कृतियाँ हैं | यह समझना भी गलत है कि 
भारतीय संस्कृति हिंदू-मुस्लिम खिचड़ी संस्कृति है । मुसलमान 
यदि भारतीय हैं तो हिंदुओंकी संस्कृतिसे मिन्न उनकी 
अन्य कोई संस्कृति नहीं हो सकती | यदि उनकी संस्कृति 
भिन्‍न है ( जेसा कि अधिकांश मुसस्मान कहते हैं, और इसी 
आधारपर झ्षगड़कर उन्होंने भारतवर्षमें ही अपना प्रथक 
इस्त्ममी राज्य कायम कर लिया ) तो वह मिन्‍न ही दै। 
भारतीय संस्कृतिसे उसका कोई सम्बन्ध नहीं ; पर सच्ची 
बात यद्द दे कि ये उनके विदेशी संस्कार हैं, जो उन्हें यह 
लिखाते दें कि तुम्दारी संस्कृति हिंदू-संस्कृतिसे मिन्न है। 
विदेशी मुसलमान तो इस देदमें वे दी थे, जिन्होंने इस देश- 





पर बाहरसे आकर आक्रमण किया था | पीछे यईकि हिंदुओं - 
को उन्होंने छोम, भय और द्वेषसे मुसलमान बना लिया | 
हिंदू-संस्क्ृति जन्मसे ही जाति निश्चित करती है | यदि 
मुसतस्मानोंके विदेशी संस्कार नष्ट हो जायें तो वे हिंदू ही 
हैं। उनके दृदयके अन्तस्तलमें आज भी हिंदू-संस्कार दबे 
हुए. छिपे पड़े हैं। इन विदेशी संस्कारोंको रुच पूछिये तो 
ईश्वर ही हटा सकता है अथवा ईश्वरके अनन्य भक्त; जैसे 
कि भ्रीचेतन्यमह्याप्रभु तथा अन्य अनेक संत-महात्माओंके 
जीवनमें हम देखते हैं कि उन्होंने कितने द्वी मुसल्मानोंके 
अंदर छिपे हुए क्ृष्णभक्तिके भाव जगा दिये। कितने ही 
मुसल्मान परम वेष्णव कवि हो गये । जन्म-जन्मान्तरके 
कुसंस्कारोंको धो डालनेकी सामथ्य भगवत्कृपामें ही है । 

भारतीय संस्कृतिमें गो और ब्राक्षण अत्यन्त पूज्य हैं । 
नवजात शिक्षुकों गोदुग्घ पान करानेसे लेकर मरणकालीन 
गोदानतक सर्वत्र गौकी आवश्यकता द्वोती है। गोसे हमारा 
कृषिकर्म और गौसे ही हमारा यशकर्म होता हैं। गोहत्या- 
से बढ़कर कोई पातक नहीं है। पिछले महायुद्धमें गोवंशका' 
भयानक संहार हुआ । इसीसे घान्यकी उपज कम हो गयी 
और घी-दूधके ल्यले पड़ गये | हमारी नवीन कृषि-सुधार- 
योजनाओंमें ट्रैक्टरों और कृत्रिम रासायनिक खार्दोकी विशेष 
रूपसे चर्चा है। पर इन नवीन प्रयोगोंके भरोसे गोवंशकी 
उपेक्षा करना बुद्धिमानीका काम न होगा | गोवंशकी जितनी 
समृद्धि होगी, यहाँक़ी कृषिभूमि उतनी ही धान्यादिक्रोंसे 
समृद्ध होगी और राष्ट्रके नवयुवक स्वस्थ ओर दृष्ट-पुष्ट होंगे । 
गो-वंशकी रक्षा और समृद्धिके आधारपर कृषिसुधारकी जो 
योजना बनेगी, उसकी सफलतामें कोई सन्देंद्द नहीं रहेगा । 
ब्राझ्मणोकां हम्ोग किसी जात्यमिमान या सम्प्रदायाशिमानस 
नहीं पूजते) प्रत्युत इसलिये पूजते हैं कि ऋषि-परम्परासे 
अपरिग्रहपूबंक वे ही इस अतके ब्रती दें कि जो आज 
अखिल जड-चेतन जगत्‌का शाल्न्रोक्तरीत्यः मझल-विधान 
करें | ब्राह्मण सब वर्णोके आत्त ( अपने ) हैं । 

मारतीय संस्कृतिमें यह विशेषता है कि वेयक्तिक जीवन 
की चरितार्थताका विश्वके समष्टि-जीवनकी चरितार्थताके साथ 
कोई विरोध नहीं है। जो चतुर्विष पुरुषा्थ व्यक्तिके हैं वे 
ही चतुर्विध पुरुषार्थ अखिल मानवजातिके हैं। इन चतुर्विष 
पुरुषा्थ के साधनकी जो सांस्कृतिक प्रणाली है; उसका अनुसरण 
करनेवाल प्रत्येक व्यक्ति और कुछ न करके भी अखिल 
विश्वद्वितका साधक बनता है | घर्म और मोक्षसे बैंघा हुआ 


+ 


# आरतीय संस्छतिका प्राणघधन--प्रेम # 
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प्रत्येक जीनन सबके लिये अनुकरणीय होता है । संसारमें 
जितने द्वी अधिक ब्यक्ति ऐसे जीवनसे समृद्ध होंगे, संसारमें 
सदाचार; सुख और शान्तिकी उतनी ही समृद्धि होगी। 
जनताको सदाचारसम्पन्न बनाना गाज्यव्यवस्थाका मुख्य 
कर्तव्य है । अतः राजनीतिमें मारतीय संस्कृतिका आश्रय ही 
परम आश्रय है। भारतीय राजनीतिक संस्कार, जो हम 
रामायण और महाभारत तथा पुराणादि अन्थोंमें देखते हैं, 
भारतकी काया-पलछट कर जगत्‌कों शान्तिका अमोष सन्देश 
दे सकते हैं। 

हमारी #्षह्कृतिमें कोई राष्ट्रवाद, धर्म-सम्प्रदायवाद 
अथवा राजनीतिक सम्प्रदायवाद नहीं है | हमारे यहाँ धर्म 
और तस्वशानके अनेक सम्प्रदाय हैं। पर सबका लक्ष्य परम 
तत्वका अनुसन्धान) परमेश्वरकी प्राप्ति और धर्मका साधन 
है। इसीलिये इनमें परस्पर कोई संघर्ष नहीं है । संघर्ष 
बी होता है, जहाँ लक्ष्य अर्थ और काम होते हैं और साधन- 
में धर्माष्मका विचार नहीं होता! जहाँ ल्क्ष्य ईश्वर है; 
छाधन घर्म है और अर्थ और काम उस धर्मके द्वारा नियन्त्रित 
होते हैं, वहाँ संघर्षका कोई कारण नहीं रहता । जगत्‌का 
ररम हित ऐसे ही परम लक्ष्य और परम साधनके द्वारा 
दोता है । जगतका हित किसी राष्ट्रवाद, धर्म-सम्प्रदायवाद 
अथवा राजनीतिक सम्प्रदायवादसे नहीं हों सकता | कारण, 
इनका लक्ष्य अन्य राष्ट्री तथा धार्मिक अथवा राजनीतिक 
ध्ष्प्रदायोंको दबाकर या नष्ट करके अपने ही राष्ट्रिय अथवा 
शषम्प्रदायिक अद्ृद्भारका प्रभुत्व स्थापित करना होता दे । ऐसी 
स्थितिमें परस्पर संघर्ध अनिवार्य है । पर जिनका ल्क्ष्य किसी 
एक राष्ट्र, समाज या सम्प्रदायका प्रभुत्व नहीं, बल्कि सारे 
विश्वका हिंत और विश्वात्माका आराधन द्वोता है, वे अहक्लारका 
प्रभुत्त नहीं चाइते; वे चाहते हैं इस जगवतूके व्यवह्यारमें 
नगदात्माका प्रभुत्व स्थापित हो ओर जगत्‌के उसी दितका 
छाथन हों; जो भर्मंसे प्राप्त है, जो विश्वात्माकी सकल-छोक- 
कअल्याण-कामनाके अविरुद्ध हैं| विश्वका द्वित ओर विश्वात्मा- 
की तुष्टि परस्पर अविरोधी तत्व हैं । जहाँ विश्वात्माकी 
प्राप्ति ध्येय है; वहीं विश्वद्दित मी अनुस्यूत है । और विश्वको 
बारण करनेवाला धर्म द्वी है। वहीं धर्ममें अर्थ और काम 
नो स्थित हैं। इसी परम सिद्धान्तमें सब वादोंका समन्वय 


होता है । अधमंसे प्राप्त होनेवाले राज्य और विषय-वैमव- 
भोग न केवल क्षणिक होते हैं बल्कि अपने साथ अधर्म 
करनेवालेको भी जड़-मूलसे उखाड़ फेंकते हैं। अतः हमारी 
संस्कृतिके जो दो मुख्य अश्ञ हैं--ईश्वर और धम) इनके 
आश्रयमें रहकर ही दमारा देश और राष्ट्र परम उन्नत होगा, 
अन्य राष्ट्रीकी दबाकर नहीं बल्कि अपने साथ छेकर । 
कारण, ईश्वर और धर्मकी दृष्टिमें हमारा हित और अन्य राष्ों 
का हित अलग-अलग नहीं है। जिन राष्ट्रोनो जगत्‌-हितके 
विरुद्ध अपने उत्कर्षका प्रयास किया, उनमेंसे कोई भी रा 
नहीं टिका और आगे भी नहीं टिक सकेगा | कारण; जबत्‌ 
एक है, मानव-जाति एक है, तीनों लोक एक हैं, तीनों काल 
एक हैं, एक ही परमात्माके अंदर ये सब एक हैं । इस 
एकत्वसे अल्ग द्वोकर कोई भी ठद्दर नहीं सकता | इस 
एकत्वमें सब अपने-अपने विशेष-विश्ञेष गुणोंका उत्कर्ष कर 
सकते हैं | ऐसे सब उत्कर्ष सबके परस्पर सहायक होते हैं । 
इस एकत्वका दर्शन हमारी संस्कृतिके आचायोंने किया था 
और सबको उनके विशेष-विशेष गुणोंके उत्कर्ष-साधनकी 
शिक्षा दी थी इसीलिये भगवान्‌ मनु कहते हैं--- 


एसहेडाप्रसूतस्य सकाशादगप्रजन्मन: । 
स्वं सं चरित्र शिक्षेरन्‌ प्रथिब्यां सवंमानवाः ॥ 
( मनुस्मृति २। २० / 


पृथ्वीके सास्विक जनसमूह आज भी भारतवर्षकी ओर 
इस आशासे ताक रहे है कि उन्हें उनके परम हितका मार्ग 
भारतवर्ष दिखायेगा। भारतीय संस्कृतिके आश्रयमें द्वी यह 
मार्ग-प्रदर्शन हों सकता है | 

श्रुति-स्मृति-पुराणजनित भारतीय संस्क्ृतिके दो परमाराध्य 
नाम हैं--शऔ्रीराम ओर श्रीकृष्ण | राम धर्मके परम आदर्श हैं। 
श्रीकृष्ण धर्मसे प्रात प्रेसके खरूप हैं। प्रेम द्वी भारतीय 
संस्कृतिका प्राणघन दै । पर यद्द प्रेम धर्मसे ही प्रात होता है | 
प्रेम ही बह मूल २द्गमस्थान है। जद्दाँसे धर्मकी सरिता प्रवाद्ित 
होती और प्रेग्सिन्धुमें जाकर मिलती है । प्रेम द्वी जगत्‌-ब्यवह्वार- 
में धर्मका रूप घारण करता है | इस तरह प्रेम और धर्म एक 
ही हैं। उन्हीं प्रेम भगवान्‌ श्रीकृष्णके चरणोमें यह लेख 
समर्पित है। कारण, भगवान्‌ द्वी सम्पूर्ण शान-विशञान; सम्पूर्ण 
शाइवत धर्म और अनन्त परमानन्दके धाम हैं । 
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हिंदू-संस्कृतिके आन्तरिक पक्ष 


( छेखक---प्रो० श्रीरामचरणजी महेन्द्र एम्‌ू०ए०, डी०लिट० ) 


हिंदू-संस्कृति एवं सम्यताका बाह्य पक्ष इतने मद्दत्तका 
नहीं है, जितना आन्तरिक पक्ष । क्योंकि भारतीय सम्यताका 
मूलाघार आध्यात्मिकता है | संसारकी अन्य संस्कृतियों बाह्म 
प्रदर्शन, टीपटाप, भौतिक्रवाद, राजनैतिक बुद्धिमत्ता और 
ऋूटनीतिशतामें विश्वास करती हैं; किंतु हिंदू-संस्कृति बाह्म 
रूपगें सरलता, निःस्पृहता और अहिंसामें विश्वास करती है । 
हिंदू-संस्कृतिकी नींच आध्यात्मिकता; त्याग, तपस्या; सत्य 
और विश्वप्रेमपर रक्‍्खी गयी है । 


दम देखते हैँ---पाश्चात्य संस्कृतियों जीवनकी विछासमय 
सआवश्यकताएँ बढ़ाकर बाह्मरूपसे मानव-जीवनकों अवश्य 
परिष्कृत कर रही हैं, आराम और भोतिक सुखोंमें वृद्धि 
हुई हैं; किंठ उनसे मानवताका कल्याण नहीं हुआ है। 
उन्होंने निरन्तर एकके पश्चात्‌ दुसरे युद्ध, विछ्त्व और संघर्षके 
बीज बोये हैं । एक युद्ध निपटने नहीं पाता दूसरेके प्रारम्भ 
दनेके लक्षण प्रक: हो जाते हैं; भयंकर तनातनी, गुम 
मन्त्रणाएँ; गर्दित गुट्बन्दियों, राष्ट्रोके पारस्परिक संघर्ष चछते 
इस हैं। आज यूरोंपमें जो दूषित वातावरण फैला हुआ है, 
वह यूरोपीय सांस्कृतिक आदशंके फल्म्वरूप ही हैं । रूसमें 
त्रभ्यताका बाह्य पक्ष निम्नरा हुआ दीखता है, मानव अपना 
बीबन सुखसे व्यतीत करते हुए प्रतीत होते हैं; किंतु वास्तव- 
में उनके द्वदयमें तनिक भी शान्ति, सन्‍्तोष, विश्राम नहीं है | 

संल्कृतियोंका बाह्य पक्ष इतने महर्वका नहीं होता, जितना 
आन्तरिक पक्ष | जबतक आमन्तरिक पक्ष सजीव हैं; तबतक 
जातिमें बल; वीर्य; तेज, उत्साह बना रहता है। यदि 
शरीरका आन्तरिक पक्ष--द्वृदय, मस्तिष्क इत्यादि बलवान हैं, 
रक्त खच्छ होनेका कार्य ठीक चलता है; तो शरीर भी दृढ़ 
होगा । इसी प्रकार यदि संस्कृतिका आन्तरिक पक्ष सुरक्षित 
है, तो बाह्य पक्ष सबछ बना रहता है । वस्तुतः आन्तरिक 
पक्षकी विशेष महत्ता है । 


एक विद्वानके अनुसार, “जबतक किसी संस्कृतिका 
आन्तरिक पक्ष रहता है; तबतक उसका बोलबाला रहता है। 
इसछियि आस्तरिक पक्षकी रक्षाके लिये विशेष प्रयल चलने 
चादिये । यदि शरीर इृष्ट-पृष्ट है तो उसमें अधिक कालतक 
आत्माकी स्थितिकी सम्भावना है |! 


हिंदू-संस्कृतिका आन्तरिक पक्ष दृढ़ आधार-शिलाओऑंपर 
रक्‍खा गया है। हिंवुका लक्ष्य मानव-समाजकरी सांसारिक 
आवश्यकताओंकी पूर्ति करते हुए. चरम आध्यात्मिक सुख-- 
प्रभुसे तादात्म्य प्राप्त करना; उसीमें अपने आपको विलीन कर 
देना है। एक सच्चा हिंदू जीवनके प्रथम भागमें पूर्ण नैतिक 
जीवन व्यतीत करते हुए. ब्रक्षचर्य-धर्मका पालन करता है। 
उसे सत्य, न्याय; प्रेम) अहिंसा, शौर्य; यलू इत्यादि सब 
प्रकारकी वरिभूतियाँ प्रातत हो जाती हैं, जिनसे वह जीवनयात्रा 
मजैमें पूर्ण कर सकता है । विद्या तथा दृढ़ जीवनके लिये 
ब्रक्षयर्य-आश्रमकी योजना प्रशस्त है | जीवनके द्वितीय भागमें 
वह गृहस्थ-धर्मका पालन करता है। आत्मोन्नतिके लिये 
गृहस्थ-धर्म एक प्राकृतिक, स्वाभाविक) आवश्यक एवं सर्व- 
सुल्म योग है। परिवारमें इद्धि होनेसे हिंदू युवकके 
आत्मभावकी सीमा बढ़ती है -एकसे दो, दोसे तीन और चार 
आत्माओंमें आत्मीयता बढ़ती है। क्रमशः मर्यादा बढनेसे 
मनुष्यके स्वार्थपर अछुश छगता है, वह आत्मसंयम सीखता है 
और स्त्री-पुत्र-सम्बन्धी-परिजनोंमें आत्मीयता बढ़ाता रहता 
है। वह क्रमणगः आत्मोन्नतिकी ओर बढ़ता चला जाता है । 
गहस्थ-घर्म एक छोटी-सी पाठशाला है, जिससे नागरिककी 
आत्मा विकसित होकर पूर्णताकी ओोर पहुँचती है। तृतीय 
अवस्थामें यद आत्मभाव पूर्ण विकसित हो जाता है। चौथी 
अवस्थामें वह छोफ़िक सेवा त्यामकर मगवत्‌-तक्त्वकी प्राप्तिकी 
ओर अग्रसर द्वोता है; संयम, त्याग) ब्रह्मविद्याद्वारा वह 
पूर्ण नैतिक जीवन बनाकर विश्रान्ति ग्रास करता है। इस 
प्रकार हिंदू-संस्कृति पूर्ण नैतिक जीवनका निर्माण करती है । 

हिंदू-सं स्कृतिका आन्तरिक पक्ष मूलरूपमे निम्न तत्वॉपर 
आधारित है-- 


( १ ) शरीरकी अपेक्षा आत्माका अधिक महत्त्व हैं । 
इमें चाहिये क्रि हम अपने आपकों शरीर नहीं, आत्मा 
माना करें और वैसा ही उच्च आचरण करें। 


(२ ) “अह्ं? भाषका त्याग करें; अर्थात्‌ अपने-आपको 
स्वायके क्षुद्र दायरेमें न बांधे रहें वर कर्तव्यनिष्ठाके साथ- 
साथ समाज-सेवा और द्वितके लिये प्रयक्ष करें | हमारे सब 
कार्य निष्काम, निःल्वार्थ भाषनासे हों और बे परसेश्वरको 
अपंण किये जायें । 


# हिदुओंकी बुद्धि और चिजारशीलता #॥ | 


शेर 





(३ ) प्रत्येक हिंदू अपने दैनिक जीवन और सामाजिक 
न्यवह्टारमें सदाचारसे कार्य के, सब्चु्णोंका प्रकाश करे; अपने 
जरित्रके उश्च उदाइरणद्वास दूसरोंकों वेसाह्वी उध जीघन 
न्यत्ीत करनेके लिये उत्साहित करे | 

(४ ) अर्थ, काम और मोक्ष--इन समभीका समन्वय 
उचित रीतिसे किया जाय, जिससे मानव-जीवनकी सर्वाज्भजीण 
उन्नति हो सके । 

( ५ ) आत्मा अमर है, केवल शरीरका परिवर्तन चला 
करता है | यह अमरत्वकी भावना इमें उत्साहित करे । 

(६ ) मनुष्यसे परे एक परम सत्ता--ईश्वरत्वमें 
अखण्ड विश्वास | 

( ७ ) हिंदू-संस्क्ृतिका अन्तिम आधार है प्रकृतिके साथ 
8ाथा सम्पर्क । प्रारम्मिक तथा अन्तिम जीवनमें हिंदू प्रकृति- 
के साथ सीधा सम्पर्क रखनेमें विश्वास करते हैं। प्रकृतिके 
क्षाइचरयंसे उनका अन्तःकरण पवित्र रहता है; परोपकार, 
वैशग्य और सदाचारकी ओर प्रवृत्ति रहती है | 

प्रकृतिके साथ सीधा सम्पर्क---इसका आशय विस्तृत 
१ + खान-पान; विहार इत्यादिमें सद-सर्वद। प्रकृतिके निकट 
रहना भौतिकवादस मुक्त रहना। उच्च आध्यात्मिक विचारों 
था झुद्ध चिन्तनमें तन्‍्मय रहना--यह हमारी संस्कृतिका 
रक अंश है । हिंदु-संस्कृतिमें बृक्ष ल्यानेकरा भी बड़ा महत्त्व 

| । इक्ष जगतूका क्रितना कल्याण करता है, यह देखकर 
भारतीय संस्कृतिम दृक्षारोपण एक पुण्य-कम माना गया है । 
इल्सी, अशोक, शर्मी) पीपछ; नीम, गूलर, आँबल्य आदिके 
हृक्ष बड़ी भद्धासे पूजे जाते हे | गो-सेवा और पूजा भी इसीमें 
सम्मिलित है। कुछ मद्दानदियाँ--जैसे गद्ला; यमुना, नर्मदा, 
गोदावरी इत्यादिका बड़ा महत्त्व है । हिंदू-संस्क्रतिमें भ्रीगज्ञाजी- 
का विशेष मद्दत््व है। विष्णुपदी, जाहबी, भागीरयी, 
त्रिपथगा, स्वर्मापगा आदि विभिन्न नाम दे-देकर गलद्जाकी 
महिमाका वर्णन किया गया है। गज्लाका उद्बमस्थान 


मानसरोवर माना गया है। हमारी सब यात्राओंका महत्त्व 
यही है कि वे इमें प्रकृतिका साहचर्य बनाये रखनेमें सहायता 
करती हैं । धार्मिक यात्राओंमें पैदल पर्व॑तोमं घूमते, सरिताओं- 
में ज्ञान करते; वन-जंगल्लेंकी प्राकृतिक शोभाका रसास्वादन 
करते हुए, जब हिंदू यात्री आगे बढ़ते हैं; तब उन्हें दी्घजीवनके 
साथ-साथ आन्तरिक पविन्नता भी मिलती है | वे ठंडे जलमें 
स्नान करते हैं; इससे शरीरमें स्फूर्ति रहती दै। क्षुधा खुलकर 
लगती है; चमंरोंग दूर हो जाते हैं और शरीर नीरोग हो 
जाता ;+ 

यूरोप तथा अमेरिकाकी सम्यता एवं संल्कृति बढ़े-बढ़े 
शहरों, गगनचुम्बी अज्षल्किओं, आमोद-प्रमोद-विल्यसकी 
सामग्रियोर्में प्रकट होती है; किंतु हिंदू-संस्क्ृति भौतिक 
आवश्यकताओंकी तृप्तिके साधनमात्रकों कोई महत्त्व नहीं 
देती । हिंदू-संस्क्ृति तो बरपोवनमें; प्रकृतिके अश्यरूमें है। 
इम स्यागको महर्व देते हैं, आन्तरिक सम्पदाओंके संग्रहमें 
विश्वास करते हैं | हिंदू मानता है कि उसका मानसिक पक्ष 
जितना शुद्ध एवं विकसित, परिपक्त रहेगा, उसके 
उतने ही अच्छे कर्म होंगेः और उसका उतना ही उच्च जीवन 
भी होंगा। त्याग, संयम, ईश्वरमें विश्वास उनकी रग-रगमें 
समाया हुआ है। भारतीय सम्यता एवं संस्कृतिका जन्म तथा 
विकास नगरोंसे दूर ऋषियों तथा मुनियोके आश्रमों) तयोबनों, 
पुण्यारण्योमि हुआ है । यहां कारण हैं कि उसमें अदध्यात्मिकता 
की प्रधानता हैं| आत्मदर्शन हमारा चरम लक्ष्य दे । 

इस प्रकार हम देखते हैं कि हिंदू-संस्क्रति मनुष्यका विकास 
अचेतन मनसे प्रारम्भ करतो है। जब हमारी चेतनाका 
विकास नेंतिक बातावरणमें होता है; तब हमारी विवेकबुद्धि 
सत्‌-तत्वकी ओर अधिक छुकी रहतों दे । बिवेक-चबुद्धिके 
सम्यकू विकाससे ही एक सच्चे हिंदूमें आत्मदर्शनकी शक्तिका 
अम्युदय होता है । अपने आन्तरिक पक्षकी दृढ़ताके ही कारण 
हिंदू-संस्क्ृति अन्य समस्त संस्कृतियोंसे श्रेष्ठ है । 
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शुद्धि और विचारशील्तामें हिंदू सभी देशोंसे ऊँचे हैं । गणित तथा फलित ज्यौतिषमें उनका ज्ञान 
किसी भी अन्य जातिसे अधिक यथार्थ है | चिकित्सा-विषयक उनकी सम्मति प्रथम कोटिकी होती है | 


--< कर -- 


“आाकूबी ( नवम शताब्दी ) 


ज्ञानका दास, विकास नहीं 

संसारके प्रायः सभी धर्मोमें अपने मूल धर्मग्रन्थके प्रति 
अपौरुषेयताकी धारणा है। धर्मप्रबर्तक मूल-पुरुषकों ईश्वरीय 
शानका साक्षात्‌ हुआ, ऐसा सभी धार्मिक विश्वास करते हैं। 
यहूदी, ईसाई, मुसलमान इलद्वामकी इस धारणापर पूर्ण विश्वास 
करते हैं | यह धारणा एक सीमातक सत्य है; पर हमें यहाँ 
इसकी आलोचना नहीं करनी दे | हमें तो देखना है कि 
वृष्टिके आदिमें मनुष्यकों शान केसे प्रात हुआ और वद शान 
कौन-सा था । वेद, जो उपलब्ध विश्वसाहित्यमें निर्विवाद 
प्राचोनतम हैं, आदिशानके रूपमें हैं या नहीं और यदि 
आदिशान हैं तो पुरुषकृत हैं या अपौरुषेय ! 

एक बात हम स्पष्ट देखते हैं कि मनुष्य बिना 
सिखाये कुछ सीख नहीं पाता । यदि आपने पेड़पर 
चढ़ना नहीं सीखा है तो जंगलमें शेर आपको खा 
जायगा, परंतु उस प्राणसंकटमें भी आप पेड़पर नहीं चढ़ 
शकेंगे । तैरना न जाननेवालोंके जलमें द्रबनेकी घटनाएँ बरात्रर 
होती रहती हैं। मनुष्यका बच्चा भू्खों मर जायगा, यदि माता- 
का स्तन उसके मुखरमें नहीं दिया जायगा | बह स्वयं अपनी 
बंद मुद्ठियोँ खोलकर उन्हें ढ्ेँढ़नेका यक्तक नहीं करेगा । 

हिंदू-शासत्र कहते हैं कि सृष्टिके मनुष्येतर समस्त प्राणी 
भोगयोनिके जीव हैं | वे अपने कर्मोंका फछ भोगनेके लिये 
उन योनियोमें आये हैं। फलतः अपने भोगके उपयुक्त 
शान; खभाव एवं शक्ति उन्हें जन्मसे ही प्रास हुए हैं। 
मनुष्य कर्मयोनिका प्राणी है। उसे संसारमें नूतन कर्म 
करने हैं| वह कर्म करनेमें स्वतन्त्र बनाकर संसारमें भेजा गया 
है । अतएवब उसे शक्ति दी गयी है कि बह समस्त शानकों 
प्रहण कर सके | जन्मसे कोई ज्ञान, कोई स्वभाव उसे ऐसा 
नहीं मित्य है कि वह उसके अनुसार चलनेको विवश रहे । 

अबतक मनुष्यके पाम जो शानराशि रक्षित है, वह धीरे- 
धीरे विकसित हुई है या मूलमें ही पूर्ण प्रात हुई थी ! यह 
प्रभ्म बढ़ी सुगमतासे सुलझाया जा सकता है। मनुष्य 
स्वतः कुछ सीख नहीं पाता; उसे सिखाया जाता है । 
मानवीय श्ञान तो मनुष्य द्वी सिखलायेगा | हम यह 
भी देखते हैं कि विद्यार्थीन अध्यापकसे जितना पढ़ा हैं; 
जिठना समझा है, उतना सब-का-सब वह सिखल्य नहीं पाता। 
बह जितना बतझता हैं। सीखनेवाला उतना ठीक-ठीक समझ 


नहीं सकता । इस प्रकार शानका उत्तरोत्तर हास होता हे | 
जो यह मानते हैं कि शानका धीरे-धीरे विकास हुआ दै। वे यह 
भूछ जाते हैं कि पतंगा बराबर दीपकके पास आता है और 
कुछ गर्मी पाकर लौट जाता है । दो-चार बार थोड़ा-बहुत 
जलकर भी वह कुछ नहीं सीख पाता और अन्‍्तर्म जरू जाता 
है। मानवीय शान तो, सबका प्रत्यक्ष अनुभव है कि, भूलता ही 
है। यदि आप निरन्तर उसे स्मरण रखनेका प्रयत्ञ करते रहते 
हैं, तब तो सम्भत्र है कि आपका शान जाग्रत्‌ रहे; अन्यथा 
वह विस्मृत हो जायगा । चीनमें, मिश्रमें, अफ्रिकाके जंगर््लेंमें, 
अमेरिकामें बड़े सुन्दर कल्मपूर्ण मन्दिर मिले हैं। यह सिद्ध करता 
है कि वहाँके लोग किसी समय वैसे भवन बनाना जानते थे, 
सुसभ्य ये । परंतु मिश्रके लोग पिरामिड बनाना भूल गये । 
अफ्रिकाके जैगली व्येग तथा अमेरिकाके मुल-निवासी अपना 
ज्ञान भूलकर असम्य हो ॥ये । ये खब बातें बतलाती हैं कि 
शानका विकास नहीं होता, अन्यथा शानसम्पन्न जातियों 
कालान्तरमें असमभ्य हुई नहीं पायी जातीं | शानका ह्वास ही 


दोता है | 
पान अपोरुषेय 
जोन्स बोसनने अपने अन्वेषणके पश्चात्‌ स्वीकार किया है 


कि--“शानका विकास नहीं होता; प्रत्युत हास ही द्वोता 
है ।!-जब शानका हास ही होता है। तब आदिशान 
सम्पूर्ण होना चाहिये। उसे मनुष्यने किससे सीस्वा ! 
क्योंकि मनुष्य तो सिखाये बिना कुछ सीख नहीं सकता । 
यहां हमें देखना है कि शान मनुष्य सीखता कैसे है । महात्मा 
सुकरातका कहना दै--“कोई किसीको नया शान नहीं सिखल्वता, 
केवल भूले शानकरी स्मृति कराता है |” बात ठीक है। जिसमे 
ज्ञान था नहीं, उसे शान दिया कैसे जा सकता है। शान 
आनन्दकी ही भाँति अन्तरात्मामें निहित है। वह नचैतन्यका 
स्वरूप है | आज भी सोचनेके लिये, भूछी बातको स्मरण 
करनेके लिये एकाग्रता आवश्यक होती है | महात्मा कबीर, 
संत तुकायम आदि पढ़ें-लिखे नहीं थे। इतनेपर भी उनकी 
वाणियोंम गम्भीर तत््वज्ञान है। यह ज्ञान उन्हें किसने सिखलया! 
उसीने, जिसके द्वाया मद्ान्‌ आविष्कारकोंके शानका उद्धव होता 
है। सब जानते हैं कि वेशानिककी तत्मयता एवं शरीरविस्मृत्ति- 
से ही उसका शान प्रकट होता है। इसका अर्थ हुआ कि 


'मलुष्यके छिये शनके दो मार्ग हैं। सामान्य मार्ग है, दूयरोंद्राय 
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# हिंयू-संस्कृति और येद्‌ # 


सीखना और विशेष मार्ग है; मनको एकाग्र करके अन्तःकरण- 
से उसे प्रात्त करना | हम दूसरोंसे जो सीखते हैं, बढ भी हमारे 
अन्तःकरणका शान ही है । दूसरे उसे जाग्रत्‌ करनेमें निमित्तमात्र 
होते हैं। क्योंकि हम देखते हैं कि एक ही उपदेशको अनेक 
श्रोता अनेक अर्थोमें लेते हैं | बक्ताका भाव उपदेशके दब्दोंमें 
क्या था, यह वक्ता ही जानता है । श्रोताओंके हृदयमें तो 
उपदेशके शब्द दृदयके अनुरूप शान जाप्रत्‌ करते हैं। द्वदयों- 
की स्थिति विभिन्न होनेसे उपदेशके अर्थ भी मिन्न हो जाते 
हैं। कवि, लेखक, चित्रकारादि भी अपनी मौलिकता एकाग्रता- 
द्वारा दवदयसे ही प्रात करते हैं । 
आनन्दका अक्षय निवास द्वदयमें है ओर वहीं अनन्त 
शान-भंडार भी है। दृदयकी एकाग्रतामें ही दोनोंको उपलब्ध 
किया जा सकता है । हिंदू-शासतत्र यही सदासे कहते आ रहे हैं 
कि “सब्चिदानन्दधन तो एकमात्र परमात्म-सत्ता है ओर वह 
प्राणिमात्रके द्ृदयमें निवास कर रही है । अपनेकों अन्तर्मुख 
बनाओ और उसे प्राप्त करो ! विधवके समस्त सुख तथा 
समस्त शान उसी आनन्दघन एवं चिद्घनकी एक रश्मि दें | 
वे भी दृदयसे ही आते हैं । जैसे रंगोन शीक्ेमें सूर्यका प्रकाश 
रंगीन जान पड़ता है; बेंसे ही द्ृदयके विकारोंसे बह आनन्द 
एवं शान विक्ृत होकर वैषयिक सुख तथा श्रान्त धारणाका 
रूप ले लेता है ।? 
शानमात्र अपौरुषेय है, यह अब समझानेकी आवश्यकता 
नहीं रइ ग़यी। केवल इतना स्मरण रखना चाहिये कि 
निर्मल दृदयमें ही शानका पूर्ण वास्तविक रूप प्रकट होता 
है। द्वृदयमें मल होंगे तो शानको ज्योतिसे वे भी प्रकाशित 
हो जायेंगे और श्रम होगा कि वे ही ज्ञानके रूप हैं---जेसे 
रंगीन शीशेके रंगको प्रकाश प्रकाशित कर देता है और इससे 
प्रकाशमें ही रंगका भ्रम होता है। क्योंकि ज्ञानमात्र अपने 
झुद्ध रूपमें अपोरुषेय है; अतएव झुद्ध ज्ञान-मंडारकों ही 
“वेद? कहा जाता है । “वेद? शन्दका अर्थ ज्ञान ही होता दे । 
- जब विशुद्ध शानमात्र वेद है, तब शुद्धान्तःकरण 
महात्मारओकि समस्त उपदेश वेद क्‍यों नहीं माने जाते ! सभी 
आदि धर्मापदेशकोंकी वाणियाँ क्‍यों वेद न स्वीकार की जायें ! इस 
सम्बन्धमें यह जान छेना चाहिये कि महापुरुषोंका शान विश्वुद्ध 
होनेपर भी इसलिये वेद नहीं कहा जाता कि वह वस्तुतः 
मूलशान नहीं है | वह शानकी पुनरुक्तिमात्र है। आदिसृश्िमें 
जो इंश्वरीय शान मनुण्यको प्रात्त हुआ। उस शानमें कुछ बढ़ा 
नहीं--बढ़ सकता भी नहीं; क्योंकि वह सर्वथा पूर्ण शान है । 
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उसी शानकी “वेद! कहा जाता है। महापुरुषोंने चाहे उसे 
दूसरोंसे प्रात्त किया हो या अपने दृदयकी एकाग्रतामें स्वयं 
अनुमब किया हो; वह है उसी- शानकी पुनराजृत्ति । प्रो० 
मेक्समूलर कहते हैँ-“आदिसूष्टिसे छेकर आजतक कोई भी 
बिल्कुल नया धर्म नहीं हुआ।? मेडम ब्लेवेट्ल्कीने इसोको 
स्पष्ट किया है--थये धर्मप्रदर्तक भी केवल घम्मके पुनरुद्धारक थे, 
मूलशिक्षक नहीं |? यह्द बात अन्वेषकोंसे छिपी नहीं है कि 
किस प्रकार वेदिक घमममसे पारसी धर्म प्थक हुआ और पारसी 
घर्मकी परम्परा ही यहूदी, ईसाई, इस्छामतक आयी। 

महात्माओंद्वारा उपदिष्ट ज्ञान विद्युद्ध होनेपर भी पुनरुक्त 
होता है और साथ ही वह शानका एकांश ही होता है। 
मनुष्यकी शक्ति सोमित है । कोई कितना भी प्रयक्ष करें 
कितना भी शुद्ध-चित्त हों; उसकी शक्तिकी एक सीमा 
है । अतएव मनुष्य चाई जितना विशुद्ध-द्ृदय हो, उसके 
हृदयकी एकाग्रतामें उदित ज्ञान झुद्ध होनेपर भी ज्ञानका 
एक्रांश ही होगा । पात्रमें भरा यज्ञाजल यद्यपि विश्युद्ध गड्ाजल 
है; फिर भी वह गद्भाजी नहीं है | सष्टिके आदिमें मानव जो 
अनन्त शानराशि पाता है, वह मनुष्यके दृदयकी एकाग्रताका 
प्रयत्ष नहीं है । वह ईश्वर्की ओरसे आया श्ञान है । 
वह सर्वशक्तिमान्‌। सर्वसमर्थ ही पूर्ण शानस्वरूप है और 
उसीकी ओरसे पूर्ण ज्ञान आ सकता है । अतएव वेद केवल 
पूर्ण अपीरुषेय, ईश्वरीय शानको ही कहते हैं । 


भाषा अपोरुषेय 

वेद ईश्वरकी ओरसे मनुष्यकों प्राप्त हुए, इसका प्रमाण 
भाषा है | यह हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि प्रतिमासम्पन्न 
कलाकार मौलिक कब्पना करते हैं, वेशानिक नवीन आविष्कार 
करते हैं, अपठित संतोंने गूढ़ तत्व अपनी वाणियोंमें व्यक्त 
किये हैं, किन्तु भापा किसीने नवीन नहीं बनायी है। अन्तरकी 
एकाग्रतामें ज्ञानोपलब्धि तो मनुष्य कर छेता है और संतों 
तथा धर्मप्रवर्तकोंने विशुद्ध ज्ञान इसी मार्गसे पाया है; परंतु 
मनुष्य अपने शानको प्रचलित भाषामें, जो भाषा वह जानता 
है, उसीमें व्यक्त करता है। अपठित संतोंकी वाणियोंका 
अध्ययन करते समय यह स्पष्ट हो जाता है कि उनके पास पर्याप्त 
शब्द न होनेसे उन्हें अपने भाव अनेक रूपकोंमें, अस्पष्ट 
रीतिसे व्यक्त करनेको बाध्य होना पड़ा है। अन्तरकी एकाग्रतामें 
वे शब्द नहीं पा सके हैं । यदि वे पठित होते तो उन्हें 
इतने गूढ़ दृष्टान्तोंका आश्रय न लेना पड़ता । मनुष्यकी 
एकाग्रता उसे शानानुभूति ही देती है। भाषा तो मनुष्यको 
सुष्टिके आदिमें ईश्वरकी ओरसे ही प्राप्त हुई थी। 


डे 
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आपषा-शाल्त्री कहते हैं कि 'मनुष्य पहले बहुत दिनोतक 
गूँगा था और संकेतोंसे अपने काम चलाता था। पीछे 
प्राकृतिक शब्दोंसे उसने अपनी भाषाका विकास किया |? 
मेक्समूलरने पूछा है कि प्मनुष्य क्या व्यर्थ ही संकेत करता 
था ! उसने संकेतोंका अर्थ कैसे समझा !? आज गूँगे इसलिये 
संकेत कर पाते हैं, क्योंकि उन्हें संकेत करना सिखाया जाता 
है। यह सिद हो चुका है कि अधिकांश गूँगे इसलिये गूँगे 
हैं कि वे वधिर हैं। वे कोई शब्द सुन नहीं सकते, अत 
बोल भी नहीं सकते । अब ऐसा यन्त्र बन गया है और 
प्रचलित हो गया है; जिससे बहरे सुन छेते हैं। इस यन्त्रके 
फललवरूप गूँगे बोलने लो हैं। उन्हें शिक्षा दी जाती है। 
यदि मनुष्य भाषा बनानेमें समर्थ होता तो सृष्टिके आरम्भसे 
अबतक गूँगेने कोई भाषा बना ली होती। उनके मुखके 
बोलनेके यन्त्र तो ठीक हैं ही। इन सब बातोंसे यह सिद्ध 
होता है कि मनुष्य स्वयं कोई भाषा नहीं बना सकृता। 
भाषा और अर्थकरा नित्य सम्बन्ध है । आप एक अर्थके 
एक शब्दका पर्यायवाची शब्द तो गढ़ सकते हैं, परन्तु नये 
अर्थमें नया शब्द नहीं बना सकते | ' क्योंकि जो शब्द आप 
बोलेंगे, उसका अर्थ यदि सुननेवात्य पहलेसे न जानता हो 
तो आपका बोलना व्यर्थ होगा । उसे समझानेके लिये आपको 
अपने शब्दका पर्याय दूसरा शब्द बोलना पढ़ेगा। इसका 
अर्थ है कि आपका शब्द नया नहीं रद्द । वह केवल पुराने 
अथंका दी यूचक है। 
आप देखते हैं कि शब्द और अर्थंका नित्य सम्बन्ध 
है ओर बिना शब्दके आप अपना शान दूसरेतक पहुँचा 
नहीं सकते | अतएव मानना पड़ेगा कि ज्ञान मनुष्यको 
ईश्वरक्की ओरसे मिला ओर मिला भाषाके साथ | 
जड़वादी वैशानिकोंके इस तकंमें भी कोई तथ्य नहीं 
है कि मनुष्यने भाषा दृर्ष-शोकादिके स्वाभाविक उद्धारोंसे 
बनायी । गूँगेकी किसीने “हाय हाय !? या “आह ! ओह !! 
करते नहीं सुना । ये उद्भार तो वही प्रकट करते हैं, जिनके 
पास दाब्द हैं । दूसरे; शब्दका अर्थ कल्पित करके बिल्कुछ 
. नवीन शब्द बनाना शक्य नहीं--यह सिद्ध हो चुका । 
बाणी---भाषा मनुष्यको सृष्टिके आदिमें प्रात्त हुई और बह 
पूर्ण थी । भाषा और शानका नित्य सम्बन्ध दै। अतरव 
भाषाके साथ ही पूर्ण शान भी मनुष्यको सुष्टिके आदियें 
प्राप्त हुआ । दृदयकी पकाग्रतामें मानव शान तो पाता है, 
पर भाषा नहीं पाता | अतः मानना होगा कि खष्टिके 


आदियमें मनुष्यने जो पूर्णशान पूर्णमाषाके साथ पाया) बह 
मानव-एकाग्रताका परिणाम नहीं था । वह ईश्वरकी ओरसे 
उसे प्राप्त हुआ था| अतएव वही पूर्णशानमयी ईश्वरीय याणी 
“वेद! नामसे कही जा सकती है | 


सष्टिके प्रारम्मर्म मनुष्यने सम्बक पूर्ण भाषा और परि 
पूर्ण शान कैसे प्राप्त कर लिय्र ? भाषाके इतने धातु 
उनके अर्थके साथ वह सहसा कैसे जान गया ( इन्हीं प्रभोका 
समाधान न पानेंके कारण भाषा-शास्ज्ी भाषके सम्बन्धर्म भी 
डार्विनका विकासवाद स्वीकार कर छेते हैं ओर फिर काल्पनिक 
विवेचनमें छग जाते हैं। ईश्वरीय सत्तापर अविश्वासके कारण 
वे कहीं कोई व्यवस्थित कारण दे नहीं पाते । हम देखते हैं 
कि मेस्मेरिण्म करनेवात्य एक लड़केक्ो मूर्छित कर देता है। 
चाहे लड़का उसकी भाषा न जानता हो, किंतु मूछित दशामें 
वह मेस्मेरिष्म करनेबाकेक़ी माषा समझता और बोलता 
है | यह काम संकल्य-शक्तिके द्वारा ही सम्पन्न होता दै। 
इसी प्रकार सृष्टिके प्रारम्ममें ईश्वरीय संक्ल्पसे मनुष्यकों 
सम्पूर्ण भाषा और शान प्राप्त हुआ, इसमें सन्देह करनेका 
कोई कारण नहीं है । 


आदिमभाषा 

आदिशान एवं आदिभाषा ईश्वरक्की ओरसे मनुष्यको 
प्रात हुई और वही वेद है; क्योंकि वही पूर्ण है । बह 
आदिशान और भाषा कोन-सी है! वह अभीतक अविकृत 
है या उसमें परिवर्तन और विकार हुए ! अपोब्षेय वेदिक 
शानका निर्णय इन्हीं प्रशोंपर निर्भर है। 

प्रोफेसर मैक्समूलर कद्दते हैं--“निःसन्देह मनुष्यकी 
भूलभाषा एक ही थी ।? जब भाषा मनुष्यको ईशरने दी, 
तब उसमें भेद केसे हो सकता है । मनुष्यकी अनेक 
भाषाएँ ईश्वर क्‍यों प्रदान करने लगा । 

मूल-भाषा संस्कृतसे ही समस्त भाषाएँ निकली हैं और 
मनुष्य भारतसे दी विश्वमें चारों ओर जाकर बसे हैं, एक 
ही मानव-परिवारकी भाषाका मूछ एक ही द्वोना चाहिये-- 
ये बातें दूसरे निबन्धोंमें स्पष्ट करनेकी हैं । यहाँ इतना ही 
जान लेना चाहिये कि ग्रीक) लैटिन: दिल, जेंद, अरबी+ 
चीनकी एक भाषा सामोपेडिक--इन सबसें संस्कृतकी 
भाँति ख्रीलिज्) पुलिज्ञ एवं नपुंसकलिखके भेद हैं | इनमें 
बचन भी तीन हैं ओर स्त्रीलिज्ञ-शब्दोंसे कश्योंमे पुंलिन् 
या पुँछिज्से ज्लीलिज् भी उसी नियमसे बनते हैं, जैसे 


# हिंदू-संसकृति और वेद # 
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संस्कृतमैँ । कइयोंमें संस्कृतकी भाँति आठ विभक्तियाँ भी हैं। 

मूल-भाषा एक होनेपर भी अनेक भाषाएँ विकृत होकर 
बनी हैं। ये विकार कई प्रकारसे होते हैं | एक तो अपठितोंके 
उच्लारण-दोषके कारण, दूसरे अक्षरोंकी कमीके कारण--जैसे 
अंग्रेज “व? को “ट? बोलते हैं। व्यापारके लिये, राजनैतिक 
कार्योंसे साह्ेतिक भाषा भी बना ली जाती है। साझूतिक 
भाषा किसी परम्परामें नहीं होती। आज “कोडवर्ड! बहुत 
चलते हैं। मद्दामारतमें भी ऐसी साझेतिक भाषाकी चर्चा 
है। शब्दोंके अशानके कारण पदार्थों या क्रियाओंके छाक्षणिक 
नाम भी रख लिये जाते हैं; जैसे लेडीफिंगर (स््रीकी अँगुलियाँ )--- 
यह भिण्डीका नाम है | गन्नेकों शुगरकेन ( चीनीकी छड़ी ) 
कदते हैं । ऐसे साझ्लेतिक एवं छाक्षणिक दाब्दोंको किसी 
परम्परामें नहीं पाया जा सकता | इन शब्दोंको छोड़ दें 
तो यद्द स्पष्ट हो जाता है कि मूल-भाषाएँ किसी एक ही 
परिवारकी थीं | 

मुख्य मूल-भाषाओंमेंसे आदिभाषा कौन-सी है ! इसके 
निर्णयके लिये विद्वानोंमें बहुत विचाद नहीं है। भाषा-शास्त्री बिना 
मतभेदके प्रायः मानते हैं कि संस्कृत ( वैदिक संस्कृत ) से 
ही सभी मूल-भाषाएँ निकली हैं | इसे प्रमाणोंसे सिद्ध करना 
कुछ कठिन नहीं है। थूल-भाषामें दूसरी भाषाओंके विक्ृत 
शब्द नहीं होने चाहिये । दुसरी भाषाओंमें उसके शब्द ज्यों- 
के-त्यों और विकृतरूपमें भी होने चाहिये। दूसरी सभी 
भाषाओंके त्यक्षणिक एवं सांकेतिक शब्दोंको छोड़कर शेष 
सभी शब्दोके भूलरूप उसमें मिलने चादिये। बत॑मान सभी 
भाषाओंकी विक्ृतियोंका उसमें #छाधार होना चाहिये। वह 
सबसे जटिल होनी चाहिये। सबसे अधिक उसमें अक्षर 
होने चाहिये। 

लेटिन) प्रीक। हिम्नू आदि मूल-माषा कही जानेवाली 
भाषाओं में संस्क्ृतके शब्द भरे हैं । संस्कृत शब्दोंसे विकृत 
होकर ही उनके शेष शब्द मी बने हैं। संस्कृतमें ४७, 
रूसी भाषामें ३५, फारसीमें ३१, तुर्की ओर अरबीमें २८, 
स्पैनिशमें २७, अंग्रेजीमें २६, फ्रॉंचमें २५, लेटिन और 
हिजरूमें २० और बाल्टिकमें १७ अक्षर हैं। चीनी भाषामें 
अझ्वरोंके बदले शब्द हैं, अतः उनकी गणना यहाँ करना 
टीक न होगा । ऊपरकी भाषाओंमें कई अक्षर ऐसे हैं, जिनका 
उच्चारण एक ही है। अंग्रेजीके समान कुछ भाषाएँ कई 
भाषाओंसे बनी हैं। उनमें अनेक भाषा होनेसे अक्षर तो बढ़ 
गये, परन्तु उश्वारण नहीं बढ़े | उद्ारणकी दृष्टिसे संस्कृतका 


एक अक्षर भी व्यर्थ नहीं है। इस प्रकार हम देखते हैं कि 
मूल-भाषा संस्कृत ही दै। 


बैदिकमाषा अविकृत 


वेद विश्वके प्राप्त साहित्यमें प्राचीनतम हैं और उन्हींकी 
भाषासे समस्त विश्वमाषाएँ निकली हैं, इतना तो सभी 
माषाशास्त्री एवं अन्वेषक स्वीकार करते हैं । मुख्य प्रवन तो 
यह है कि वेद उसी रूपमें हैं, जिसमें ईश्वरीय शान मानवकों 
मिला था--यह कैसे प्रमाणित हुआ | बेदमें विक्ृति नहीं आयी, 
यह कैसे जाना जाय ? 
सनत्रो हवीनः स्वरतो धर्णतो था मिथ्याप्रयुक्ो न तमर्थमाह । 
स धाग्वद्रो मजमानं हिनस्ति यथेन्त्रशत्रुः स्वरतो$पराधाव्‌ ॥ 

अनादिकाल्से ऋषियोंने यह नियम बनाया है कि वेद- 
मन्त्र खरसे, वर्णसे द्वीन या श्रान्तरीतिसे प्रयुक्त होनेपर यथार्थ 
अथंका बोध नहीं कराता । अशुद्ध उच्चारणसे यज़मानका नाश 
होता है । 

जटा माछा शिछ्का छेखा धवजो दण्डो रथों घनः। 

अष्टो विकृतयः ओक्ताः क्रमपूर्वा मनीबिमिः ॥ 
( विद्तवस्ली १।५) 
जटा; माला; शिला, लेखा, ध्वज, दण्ड, रथ और घन-- 
ये मन्त्र-विकृतिके आठ भेद हैं । वेदपाठकी ये आठ 
रीतियाँ हैं | इनमेंसे एक-एक रीति अपनी विशेषता रखती 
है। कोन-सा अक्षर किसके साथ है, कौन-सा किससे प्रथक्‌ 
है, कौन-सी मात्रा कहाँ है, कौन-सा ख्वर हख, दी या प्छुत 
है---इन पाठ-मेदोंसे यह स्पष्ट हो जाता है। किसी भी भाषामें 
विकार उच्चारण-मेदके कारण आता है । बेदोंके उच्चारणकों 
ये पाठपद्धतियों नित्य परिष्कृत रखती हैं। उसमें विकारको 
अवकाश ही नहीं है । 

“स वाग्वड्ो यजसानं हिनस्तिः---अश्॒द्ध मन्त्रोन्नारण बज॒की 
भाँति यजमानका नाश कर देता है--यहद कोरी व्यवस्था नहीं 
है, यह सत्य है। इत्चका नाश स्वरदोषसे हो गया, यह मन्त्रमें 
उदाइरण है। ऋषियोंका इसपर पूर्ण विश्वास था। अतएव 
शुद्ध मन्‍्त्रपाठकी पूरी व्यवस्था की गयी थी | यदि मनुष्यकी 
मानसिक परिस्थिति चश्जल द्वो जाय तो शुद्ध पाठ नहीं हो 
सकेगा । वेदपाठके अनध्यायकी व्यवस्था देख जाइये। 
आकाइमें बादल हों, आँघी आ जाय, कोई पश्ष॒ या मनुष्य 
सहसा समीप आ जाय, कोई अतिथि आ जाय, कोई हर्ष या 
शोकका संवाद मिक्के--इन सब अवस्थाओंमें बेदपाठ बंद | 


श्देट 


# सर्वे मद्राणि पहयस्तु मा कम्मिहुःखमाय्मवेत्‌ # 








ऐसी स्थितियोमें अनध्याय रखनेका अर्थ ही है कि मनकी 
अश्चल स्थितिसे पाठ अशुद्ध न हो। 


वेदपाठके अनधिकारी 

स्त्रियों तथा झूद्रोंको वेदपाठ करनेका अधिकार नहीं है। 
शूद्रोंके लिये आशा है कि वेदपाठ सुनें भी नहीं । यशेपबीत 
संस्कार जिनका नहीं होता, उनका अधिकार वेदमें नहीं है। 
इसको लेकर आजकी विचारधाराके छोग आशक्षेप करते हैं। 
ऐसे छोग यह नहीं सोचते कि अशुद्ध बेदपाठसे हानि होती 
है और अनधिकारी वे ही बतलये गये हैं, जो शुद्धपाठ करने- 
में असमय हैं। स्रियोंका कण्ठ कोमल द्ोता है। उदात्त; 
अनुदात्त, हस्व, दीर्घ, प्छुत आदिके भेद उनके कण्ठसे 
निकल नहीं सकते । अतएवं उनके द्वारा शुद्ध वेदमन्त्रोंका 
उद्यारण नहीं हो सकता | एक आर्यसमाज-गुरुकुलके मन्त्रीने 
मुझसे साश्य बतलाया था कि अन्त्यज एवं धूद्र लड़के उनके 
यहाँ बहुत प्रयक्ष करनेपर भी सस्वर झुद्ध वेदपाठ नहीं कर 
पाते | भाषाका सम्बन्ध भी रक्तसे है, इस सम्बन्ध एक 
लेख पिछले दिनोंमें “स्टेटसमैन'में डाक्टर डा्लिंगठनकी 
खोजपर निकल है। उसका संक्षिस सारांश निम्न है-- 

“गत महायुद्धके फलस्वरूप यूरोपमें विभिन्न देशोंके बच्चों- 
का स्थान-परिवतन हुआ | ऐसे समय प्रश्न उठा कि विश्वके 
समस्त लोगोंकी भाषणशक्ति समान है या नहीं ! यदि चीनी 
बच्चा फ्रांसीसी घरमें पले तो शुद्ध फ्रेंच बोल सकेगा या 
नहीं ! वैज्ञानिक डाक्टर डार्लिगटनने अनुसन्धान किया और 
वे इस परिणामपर पहुँचे कि भाषाका बहुत-सा सम्बन्ध रक्तसे 
है। रक्तोंका मुख्य विभाग सात श्रेणियोंमें होता है और 
मिश्रित होकर वे २० सहस्ततक भेद बनाते हैं । अँगूठेकी 
छापके समान स्पष्ट नहीं, पर एक सीमातक रक्तसे मनुष्य 
पहचाना जा सकता है। उसके कुलका पता लग जाता है । 
“८द”कां उच्चारण “ओ?! नामक रक्तविशेष रखनेवालोंकी विशेषता 
है। यूरोपकी ५० प्रतिशत जातियोँ सीधे जीभ छपेटकर 
सहसा “दः नहीं बोल सकतीं ।? 

यह अनुसन्धान कहाँतक ठीक है, कहा नहीं जा सकता; 
किंतु इतना तो इससे पता लगता ही है कि वेदोंके कठिनतम 
उश्लारण सभी रक्तवालके लिये शकक्‍य नहीं । आर्यंत्तमाज- 
गुरुकुछोंके अनुभव मी कुछ ऐसे ही हैं। अतः श॒द्वोंको वेद- 
पाठका अधिकार केवल इसलिये नहीं दिया गया कि अथ्ुद्ध 
पाठ करके वे अपनी ही हानि करेंगे । सुनकर वे उच्चारणका 
प्रयज--अनुकरण न करें; यही ध्यान उन्हें वेदअवणका 
अधिकार न देनेमें भी है। इसमें देय या तिरस्कारजुद्धि नहीं है । 


वेदोंका काल 

वैदिकमाषा आदिभाषा है और ईश्वरकी ओरसे मनुष्यको 
प्रात्त हुई है। वेद ही ईश्वरीय पूर्णशानके स्वरूप हैं । यह 
मान लेनेपर मी यह प्रश्न रह जाता है कि वेदोंकों मनुष्योंने 
कब प्राप्त किया ह यह सिद्ध हो चुका है कि मनुष्यके शानका 
हास ही होता है । अतएवं यह निश्चित है कि सष्टिके 
आदियमें ही मनुष्य पूर्ण शनी था और उसे वह शान सम्पूर्ण 
भाषाके साथ ईश्वरकी ओरतसे प्रात हुआ था । अतएब 
मनुष्ययष्टिके प्रारम्मका ही वह शान होना चाहिये | यदि 
वेद मनुष्यसृष्टिके प्रारम्मके दी हो तो निश्चय वेद ईश्वरीय 
वाद्यय हैं । 

सृष्टि कब बनी ! इसके विभिन्न उत्तर हैं । ईसाई-धर्मके 
अनुसार सृष्टिको हुए लगभग सात हजार बर्ष हुए. । पदार्थ- 
विशानके विशेषशोंने सर्दी, गर्मी, प्रकराशादिके तारतम्य एवं 
परिणामका हिसाब करके सष्टिकों चालीस छाख वर्ष पुरानी 
माना है। भूगर्भविद्याके पण्डितोंने भूमिके स्तरोंके रचना- 
कालसे तथा समुद्र-जलकी बढ़ती हुई क्षारतासे गणित करके 
प्ृथ्वीकी आयु दस करोड़ वर्ष निश्चित की । रेडियमके 
अनुसार उसकी किरणोंसे बने तस्‍्वोके गणितपर प्रथ्वीकी 
आयु सात अरब; पचास करोड़ वर्ष कही जाती है | 
वैज्ञानिक कहते हैं कि रेडियमके गणितका यही परिणाम है। 
पर है आश्चर्यजनक । हमारे वहाँ पश्माज्घोपर सुृष्टि-संबत्‌ 
होता है। यह संवत्‌ प्रत्येक बर्ष एक-एक बढ़ता जाता है । 
इसके अनुसार इस समय सष्टि-संबत्‌ १, ९५, ५८, ८५,०५० 
है। अभी सृष्टिकी आयु २ १६) ००) ००५ ००० वर्ष 
और शेष है । यद सृष्टि-संवत्‌ बैवस्वत मनुसे प्रारम्म होता है। 
इस दवेत-बाराइ कल्पके आदिमें भगवानने वाराहके रूपसे 
प्रथ्वीको समुद्रसे बाहर निकाला था । प्रृथ्वी तो उससे पूर्व 
भी थी। अतः रेडियमवाली संख्या, जो प्रथ्वीकी आयुके 
सम्बन्धमें है, हिंदू-शास्मोके वर्षोका विरोध नहीं करती | 
हमारा सृष्टि-संवत्‌ मानवसष्टिके प्रारम्ससे आरम्भ हुआ है 
और मनुके जल-प्रल्यके समय नौकापर बच रदइनेकी कथा 
हमारे पुराणोंके समान ही दूसरे धममोंमें भी ज्यॉ-की-त्यों है । 
वेदोमें मनुकी इस जलू-प्रठदयकी कथाका कोई वर्णन नहीं 
है। पुराणोंमें ही यह वर्णन है । अतएव बेद वर्तमान सष्टिसे 
भी प्राचीन है; यह विद्वान स्वीकार करते हैं। मनुष्योत्पत्तिके 
समयके सम्बन्धमें हिंदु-शाक्की मान्यता साबंभोम है । 
यह वैदिक संवत्‌ पारसियों, स्कन्दनेवियनों और 
बेबिलोनियावालोमें एक-समान पाया जाता है । 


# हिंदू-संस्कृति और वेद # 
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पाश्चात्त्य विद्वानोंने बेदोँका समय पहले ईसासे दो इजार 
वर्ष पूर्व बताया | इनके ईसाईधर्ममें क्‍योंकि पथ्वीकी आयु 
ही छगभग सात सहस््त वर्ष है, अतः वे सब बातें खींच-खाँच 
कर इसी अवधिमें चरितार्थ करना चाहते हैं। छोकमान्य तिलक- 
ने अपने “ओरायन! पन्थमें पाश्चात्त्य मतका प्रमाणपूर्ण खण्डन 
किया दे । किंठ श्वान नक्षत्रकों लेकर कालनिर्णय करनेके 
कारण छोकमान्यको भी श्रम हुआ है | उन्होंने श्वानको एक 
नक्षत्र माना है, परंतु श्वान तो दो नक्षत्र हैं | ज्यौतिषशास््रमें 
भी उन्हें सदा दो बताया गया है | 
पषा ह सांवससरस्थ प्रथमा राज्निय॑स्फाल्युनी पौर्णमासी क 
( शतपथ ६ ]) २। २॥। १८ ) 
इसमें फाल्गुन पोणेंमासीसे संवत्सरका प्रारम्भ माना 
गया है । लोकमान्यने सप्रमाण सिद्ध किया है कि वैदिक 
संबत्सर वसन्त-सम्पातसे प्रारम्भ होते हैं । गणित करनेसे 
फाल्गुन-पूर्णिमाको वसनन्‍्त-सम्पात छलगमग २२००० वर्ष 
पूर्व आता है; क्योंकि क्रान्तिश्वत्तकी एक प्रदक्षिणामें २६००० 
वर्ष छगते हैं । भूगर्भशात्रके अनुसार उत्तरी ध्रुव-देशमें 
प्रत्येक दस सहस्त वर्षोपर प्रथ्वीकी केन्द्रच्युति होनेसे 
हिमपात द्वोता है । प्रथम हिमपात वहाँ लाखों वर्ष पूर्ब 
हुआ होगा । वेदोंमें प्रथम हिमपातका वर्णन है | छोकमान्य- 
ने स्वीकार किया है कि ऋग्वेदके देवता; ऋषि, सृक्त--सब 
कम-से-कम प्रथम हिमपातसे पू्बके हैं, दविमोत्तर कालके 
नहीं । बाबू श्रीअविनाशचन्द्रदास एम्‌० ए.० ने “ऋग्वेदिक 
इण्डिया? बाबू भ्री उमेशचन्द्र विद्यारलने “८मानवेर आदि जन्म- 
भूमि” और नारायण भवानराब पावशीने “आर्यावर्तातील 
आर्याची जन्म-भूमि? पुस्तकें बढ़ी खोज करके लिखी हैं । 
सोमलता, दिंदू-संस्कृतिकी केन्द्रभूमि सरखती नदी आदिसे 
उन्होंने बताया है कि बेदोंमें छाखों वर्ष पुरानी बातें हैं । 
वेदोंके समयके सम्बन्धर्म खोज करनेवाले विद्वानोंका 
ध्यान अबतक मन्त्रोंके उस अंशपर नहीं गया है, जिसमें 
सृष्टिकी उत्प्तिका वर्णन है। वेदोंमें इस सोर जगत्‌के समान 
अनेकों ब्रक्षाण्डोंकी चर्चा है; उनका सझेत है । ब्रह्मकी एक- 
पाद विभूतिमें यह निखिल ब्रह्माण्ड और त्रिपाद्िभूतिमें 
शाश्वत दिव्यलोकोका वर्णन पुरुषयूक्तमें है । ज्योतिर्विशानके 
विशेषज्ञ जानते हैं कि आकाशगड्जाके किसी-किसी तारेंके 
प्रकाशकों पृथ्वीतक आनेमें अरबों प्रकाश-बर्ष लगते हैं | इस 
आकाशगड्जासे पीछे भी नीहारिकामण्डल हैं--एकके पीछे 
एक; अभी पता नहीं कि कदाँतक उनका क्रम है। उनका 
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प्रकाश यन्त्रोंमें कितने अरब-खरब प्रकाश-वष्षोमें पहुँचा हैः 
यह संख्या न तो लिखी जा सकती और न सोची। और 
वेदोंमें इस समस्त सृष्टिके आदिका वर्णन दे; इस समस्त 
खष्टिके प्रछयका बर्णन है। अतएव वेदोंके कालछकी चर्चा 
करना बालबुद्धिका प्रयत्न है। वेद अनादि और नित्य हैं--- 
कालकी परिधिसे परे | 


वेदोंका खरूप 
शाश्रत परमात्माका ज्ञान एवं उनकी वाणी नित्य है; 
इसमें तो कोई सन्देद्द करने-जैसी बात नहीं है; परंतु १-वह 
मनुष्यपर कैसे प्रकट हुई ! उसका मूलरूप क्या वर्तमान चारों 
बेद ही हैं ! २-वेद तो त्रयी कहे जाते हैं; फिर वे चार 
कैसे ! ३-वेदोंकी तो बहुत-सी शाखाएँ कही जाती हैं; 
उनमेंसे अधिकांश छप्त हो गयी हैं । अतण्व वेद पूर्ण 
ईश्वरीय शानके रूपमें विद्यमान हैं, यह किस प्रकार ! इन 

प्रश्नोंके उत्तर क्रमशः देना ठीक होगा | 


वेदोंकी वेद इसलिये कहा जाता है कि ध्वेद? 
इब्दका अर्थ शान है और वेद ईश्वरीय पूर्णज्ञान हैं । वेद- 
मन्त्रोंका दूसरा नाम श्रति है। भ्रुतिका अर्थ है सुना 
हुआ । जो नित्य शान है वह अनादि-परम्परासे 
अवणके द्वारा ही प्राप्त हो सकता है ! बेद भगवानके 
निःश्वास हैं । सष्टिके आदिमें खसष्ने उन जगत्कतकि 
निःश्वासोंकी सुना । खश्टसे आदि प्रजापतियोने सुना 
और इसी क्रमसे बद ज्ञान चलता रहा | इस श्रवण-परम्पराके 
कारेण वह “श्रुति? कहा जाता है । आज भी दाब्दमार्गी योगी 
कार्नोंकों बंद करके अनाइतनाद सुनते हैं । यह अनाहतनाद 
ही अव्यक्त प्रणवध्वनि है | शात्ोने स्पष्ट कहा है कि 
प्रणवसे ही गायत्री तथा गायत्नीसे समस्त वेद अभिव्यक्त 
हुए हैं--.इसका स्पष्ट अर्थ है कि प्रणवनाद ( अनहृद ध्वनि )- 
में प्रकाण्ड संयम, दीर्घकालीन संयमसे श्रुतिका अन्‍्तरमें 
श्रवण शक्य है; यद्यपि इतना विशाल संयम एवं तप 
मनुष्यके लिये अशक्य ही है | ऋषियोंने भी इसे ख्रष्टासे ही 
सुना; क्योंकि अक्षाकों सहरों वर्षके तपके पश्चात्‌ दूृदयमें 
श्रुतिका श्रवण प्रात्त हुआ था । 

बेद--ईश्वरीय शान एक ही है। उसमें कोई भेद नहीं 
है। वेदत्रयीका अर्थ है कि उस एक ही वेदमें तीन बातें 
हैं--शानकाण्ड, उपासनाकाण्ड और कर्मकाण्ड | इस उपयोग- 
की दष्टिसे द्वी बेदकों त्रयी कहते हैं । चारों वेद यशर्मे 
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# सर्वे भद्राणि पश्यस्तु मा कब्पिहग्लभाग्मचेस्‌ + 
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बैदके चतुर्धा उपयोगसे कहे गये हैं | त्रेतायुगमें जम मनुष्य- सब मन्त्र एकत्र कर लिये। इस प्रकार देवताक्रमसे मन्त्रोंका 


का साधन तप एयं ध्यान न होकर यश हुआ, तब यश्कायंकी 
खुविधाके लिये एक ही वेदकों चार भागोंमें बॉद दिया 
गया। इन्हीं भागोंको ऋक्‌) साम, यजु) तथा अथर्व कहते 
हैं। ये चारों भाग अनादि हैं और एकमें ही पहले थे । 

ऋग्वेदेन होता करोति, यज्ुवेदिनाध्वर्युः 

सामवेदेनोद्राता. अधर्वे्दा. ब्रह्मा । 

यशषमें होता ऋग्वेदसे, अध्वर्यु यजुर्वेदसे, उद्भाता 
सामवेदसे और अक्षा अथर्ववेदसे अपने अंशका कम पूर्ण 
करता है। जो छोग त्रगी नाम सुनकर अथर्ववेदकों पीछेका 
मानते हैं, उन्हें “त्रयीःका ठीक अथ शात नहीं है। अथर्ववेदके 
तीन नाम हैं--अथर्व, आज्विरस, छान्‍्दस | और ये नाम चार्रो 
वेदोमें आते हैं | मद्दाभारतमें चारों वेदोंमें भ्रयीवियाका 
स्पष्ट वर्णन है-- 

ज्यीविधामवेक्षेत. वेदे सूक्तमथाज़्त:॥ .. _ 

ऋक्सामवर्णाक्षरता यजुषोध्थवंगलथा ॥ 

( शान्तिपव ११५ ) 

यहाँ चारों वेदोंका नाम लेकर उसमें त्रयीविद्या है। यह 
कहा गया | वेदत्रयी कह्टे जानेका एक कारण और है; मन्त्र 
तीन ही प्रकारके हैं--(१) विनियोगके; (२) गानेके, (३) गद्य। 
इन तीन प्रकारके मन्त्नोंकि कारण तथा उपासनात्रयके प्रतिपादनके 
कारण चारों वेदोंको त्रयीविद्या कहते हैं। जो लोग प्राचीन 
साहित्यमें चारों वेदोंका नाम ही देखना चाहते हैं, उनके लिये 
बृहदारण्यकोपनिषदूका यह मन्त्र पर्यातर होना चाहिये-- 

भरे अस्य महतो भूतस्थ निःश्वसितमेतद्‌ ऋग्वेदो 
यजजुवेंद: सामबेदो $यर्वाज़िर्स: । 

वेदोंके मन्‍्त्रभागकों “संहिता? कहते हैं। संद्दिताका अर्थ 
है-...अत्यन्त समीपता | 'परः सम्निकर्ष: संद्विता? अष्टाध्यायीकी 
इस परिभाषाके अनुसार पहले संहिताओँमें मन्‍्त्राक्षर प्ृथक्‌: 
प्ृथक्‌ नहीं थे। वे सब एकमें ही थे । सब सन्धियुक्त ये । 
सन्धियुक्त मन्त्रोमें शब्दकों प्रथक्‌ करनेमें जब कठिनाई होने 
लगी; जब एक अक्षर या एक इब्दका दूसरे शब्दके साथ पढ़े 
था समझे जानेका भ्रम दोने लगा; तब मन्त्रोंके पदच्छेद किये 
गये ।[इस प्रकार सन्धिसहिित और पदच्छेदयुक्त--इस प्रकार 
एक संद्विताकी दो शाखाएँ हो गयीं। 

जैसे-जैसे मनुष्यकी शानशक्ति गयी; 
ऋषियोंने मन्त्रोंके क्रमको सुगम क्रिया पे हक अपने 
झ्षिष्योंको मूलसंदिता पढ़ायी | उसमेंसे किसीने एक देनताके 


क्रम रक्‍खा । किसीने ऋषिक्रमसे मन्त्र खजाये, एक 
मन्त्रद्रष्टा ऋषिके सब मन्त्र एकन्र करके याद किये--किसीने 
विषय-कमसे और किसीने छन्दःक्रमसे। इस प्रकार चारों 
वेदोंकी तो प्रथक्‌प्रथक्‌ रक्‍्खा गया, पर एक-एकर्मे अनेक 
क्रम बन गये। इनके अनन्तर पाठकमसे शाखाएँ बनीं। 
घन; जटा आदि वेद-पाठकी आठ पड्धतियाँ पहले बता आये 
हैं। एक-एक शाखा इनके कारण आठ-आठ भागोंमें बट 
गयी | ये शाखा-क्रम बढ़ते गये । पुराणोंमें इसका विशद 
बर्णन है कि क्रिस ऋषिके शिष्योंने किस वेदकी कितनी 
शाखाएँ बनायीं । इसीडिये विभिन्न ग्रन्थोंमें बेदिक 
शाखाओंकी संख्या एक-सी नहीं दै। कूमंपुराणके अनुसार 
आग्वेदकी २१ यज॒वेंदकी १००, सामवेदकी १००० और 
अथर्व॑वेदकी ९ शाखाएँ--इस प्रकार बेदोंकी कुछ ११३० 
शाखाएँ हैं। 

ऊपरके वर्णनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि वेदोंकी 
शाखाएँ वेदोंका कोई भाग या खण्ड नहीं हैं । अल्येक 
शाखामें पूरा वेद है। शाखाओंका भेद केवल मन्तरोंके 
सम्पादनऋमके भेदके कारण है। अतएव शाखाओंके न 
मिलनेसे कोई बेदांश अप्राप्य नहीं हुआ है। केवल कुछ 
सम्पादन-क्रम अप्राप्य हो गये हैं। यदि चारों वेदोँंकी एक- 
एक शाखा भी निविवादरूपमें शुद्ध प्राप्त शो तो चारों येद 
मूठ ईश्वरीय वाणीके रूपमें ही प्रास हैं--यह न माननेका 
कोई कारण नहीं रह जायगा | आज भी ऋग्वेदकी शाकल 
एजं वाधष्कल शाखा, यजुवेदकी माध्यन्दिनीय शाखा, 
सामबेदकी कोशुमी शाखा और अथर्ववेदकी शौनक शाखाके 
मूल एवं शुद्ध रूपमें प्रात्त होनेके विषयमें किसीको विप्रतिपत्ति 
नहीं है। अतः इन शाखाओंफे रूपमें चार्रो बेद इंशवरीय 
वाणीके वाद्सबिक रूपमें ही आज भी उपलूब्ध हैं । 

वेदोंके शब्द, मन्त्र नित्य हैं; उनके अक्षर नित्य हैं; 
किन्तु मन्त्रोंका क्रम मनुष्यकृत है। मण्डछ, अष्टक; काण्ड) 
अध्याय--हन क्रमोमे सुविधानुसार ऋषिमोंने फेर-फार किया 
है। इस सम्पादनक्रमसे ही शाखाएँ बनीं। ऐसा करनेमें 
भी नतो एक मात्रा घटायी गयी ओर न बढ़ी । वेदभाष्यकार 
महीघर भी यही कहते हैं कि बेदोंके छन्द और अर्थ नित्य 
हैं; किन्तु उनमें जो मन्त्रोंकी आनुपूर्जों है, वह शास़ामेदके 
कारण है | 


# हिंदु-खंस्क्ृति और वेद # 
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वेदमन्त्रोंके ऋषि 

प्रत्येक वेदमन्त्रके साथ उसके ऋषिका नाम होता 
है। 'ऋषयो मन्त्रज्ृष्टार:--ये ऋषि मन्त्रद्रष्टा कहे जाते हैं । 
“मगनात्‌ सन्त्र:ः--जिसका अर्थ मननसे स्पष्ट हो; वह मन्त्र 
कहलाता है। जिसे ऋषिने द्ृदयकी गम्भीर एकामग्रतामें जिस 
मन्त्रके अर्थक्रा साक्षात्‌ किया, वह उस मन्त्रका द्रष्टा कहा 
गया । मन्त्र तो श्रुति हैं। वे परम्परासे सुने गये हैं। उन 
सुने हुए, मन्त्रोंका अर्थ व्याकरण या निरुक्तसे नहीं होता। 
यदि व्याकरण या निरुक्तसे वेदार्थ हो सकता तो एक-एक 
मन्त्रके साथ उसके मन्त्रद्रआ ऋषिका नाम न छगा होता | 
मन्त्रद्रष्टा होना इतने गौरवकी बात न होती और न उसे 
ऋषि-मुनिगण मन्त्रके साथ स्मरण रखनेका विधान बनाते | 
परोक्षवादो वेदो5पम्‌!---वेद परोक्षवाणी है । वेदान्तके विद्वान 
जानते हैं कि उच्चतम अधिकारीके लिये “तत्वमसि? 
महावाक्यका गुरुद्वारा श्रवण ही पर्यात्त होता है। मननके 
द्वारा बह स्वतः उसका तात्पय॑ निकाल लेता है | भगवानते 
मनुष्यको बुद्धि दी है। अतएव उसे मनन करना चाहिये | 
ब्रक्षाजी--आदिखश्टने सहस्तों वर्ष तप करके वेदार्थका साक्षात्‌ 
किया । उसीके श्ञानसे उन्होंने सष्टिरवना की | क्रषियोंने 
भी अन्तश्करणमें एकाग्र होकर मन्त्रार्थका दर्शन किया है । 

शददार्थ प्रस्ययानामितरेतराध्यासात्संकरस्तत्प्रविभाग - 
संयमात्सवंभूतरुतज्ञानम्‌ । 

प्रत्येक प्राणीकों उसकी वाणी ईश्वरकी ओरसे ही प्रास 
हुई है। अतएव जिस प्रकारके अन्तःसंयमसे बेदवाणीका 
अर्थ साक्षात्‌ होता है; उसी प्रकारके संयमसे प्रत्येक 
प्राणीकी भाषाका ज्ञान हो सकता है । उपर्युक्त योग- 
सूत्रमें महर्षि पतश्नलिने यही बताया है कि शब्द; अर्थ ओर 
उनके शानके प्रथक्‌प_्रथक्‌ खरूपमें मनःसंयम करनेसे समस्त 
प्राणियोंकी भाषाओंका शान हो जाता है। जिस प्रकारका 
संयम समस्त प्राणियोंकी भाषाका ज्ञान करा देता है; उसी 
प्रकारका संयम वेदमन्त्रके अर्थोका भी दर्शन कराता है | 
इस प्रकारका संयम जो भी करेगा, वहीं मन्‍्त्रार्थका दर्शन कर 
सकेगा | 

इतना सब ठीक दोनेपर भी मन्त्रद्रश्ठका नाम रखते 
रहनेसे क्या लाभ ! बात यह है कि वेदार्थ तो हो सकता 
नहीं । बेदमाष्यकी प्रथा तो रावणसे चली और फिर खण्डन- 
मण्डनको छेकर उसे चलाते रहना पड़ा । इसीलिये वेदोंको 
देखकर जो छोग उनका अर्थ करने बेठते हैं, बे निराश होते 


हैं ओर समझ नहीं पाते कि दर्शनशाल्तोंके निर्माता प्रकाण्ड 
तत््वश ऋषियोंने भी क्‍यों बार-बार वेदोंकी दुह्दाई दी और 
उनको इतना महद्दत््व दिया | वेदकी जित ऋचाके जो ऋषि 
मन्त्रद्रश हैं, उत ऋषिके निर्मित शास्त्रोंमे उस मन्त्रका 
अर्थ स्पष्ट हुआ है। मन्त्रके साथ ऋषिके स्मरण रखनेका 
उद्देश्य यह है कि इस मन्‍्त्रके लिये हस ऋषिके शास्त्र 
देखने चाहिये | 

इतिदहासपुराणाभ्यां वेद समुपडृंहयेत्‌ । 

बिभेव्यल्पश्रुवादेदी सामय॑ प्रहरिष्यति ॥ 

“इतिहास तथा पुराणके द्वारा वेदमन्त्रोंका उपबृंहण-- 
अर्थविस्तार करना चाहिये | अल्यभुतसे वेद डरते हैं कि 
यह हमें नष्ट करेगा ।? वेदार्थके सम्बन्ध यह आदेश है । 
ऋषियोंके निर्मित ग्रन्थोंको “स्मृति! कहते हैं। “स्मृतिःका 
अर्थ है---जो स्मरण करके लिखी गयी हो । ऋषियोंने एकाम्र 
अन्तःकरणमें वेदमन्त्रके जिस अर्थका दर्शन किया; 
एकाग्रतासे उत्यित होनेपर उसका स्मरण करके उपदेश 
किया । वही उपदेश “स्मृति? कहछाया। भगवान्‌ व्यासने 
महाभारत एवं पुराणोंमें ऋषियोंके उन्हीं उपदेशोंको संकलित 
कर दिया । इनमें पुराने उपदेश एवं चरित संकलित होनेसे ही 
ये ग्रन्थ “पुराण” कहलाये । अतएव वेदोंका अर्थ या तो मन्सत्रमें 
मनःसंयम करके जाना जा सकता है। अथवा स्मृति; महा 
भारत तथा पुराणोंमें उसे देखा जा सकता है। ये 
बेदके वास्तविक भाष्य हैं | मन्त्रोंका किसी भी प्रकार अर्थ 
करनेके प्रयक्षमें श्रान्त होनेका ही भय है | 

मन्त्रोंके देवता 

तेनोच्यवे. सा देवता! 

ध्सर्वानुक्रमणी? में देवताका यह अर्थ बताया गया है कि जिस 
मन्त्रके द्वारा जिसका वर्णन हुआ है, वह उस मन्त्रका देवता 
है | अर्थात्‌ जिस मन्त्रका जो देवता है; उस मन्त्रमें उसका 
खरूप) आराधना प्रभाव एवं स्थूल जगत्‌में उसका कार्य 
वर्णित है । निरुक्तने इस बातको और स्पष्ट किया है-- 

यत्काम  ऋषियस्यां देवतायामार्थपत्यमिच्छन्‌ स्तुत्नि 
प्रयुक्त तद्देवत: स मन्त्रों भवति । 

श्रषिछोग जिस देवताकी जिस मन्त्रसे उस मन्त्रार्थके 
दर्शनकी इच्छासे स्तुति करते हैं, वह्दी उस मन्त्रका देवता 
है। मन्त्रद्रष्ट ऋषियोंने मन्त्रार्थके दर्शनके लिये मन्त्र-देवताके 
ध्यानमें मनको एकाग्र किया । उस देवताके प्रठादसे मन्त्र- 
दर्शन हुआ | पहले कह आये हैं कि डमो पश्चु-पश्चिरोंद्ौ 


ध्या 
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बोलीका शान शब्द, अर्थ एवं ज्ञानके खल्पादिमें मन एकांग्र 
करनेसे होता है। जिस पश्चुकी वाणीमें आप मन एकाग्र 
करेंगे, उस पशुकी भावना साथ रदेगी। यदि यह भाव न 
हो कि यह अमुक पशुकी वाणी है, तो शानका व्यवस्थित 
अदय न द्वोगा | इसी प्रकार मन्त्रमे मन एकाग्र करते समय 
उसके देवताकी भावना आवश्यक दे । क्योंकि मन्‍्त्रमें देवता- 
का ही वर्णन दे । 
स्वाध्यायादिश्देवतासम्प्योगः । 

योगदर्शनने बतलाया कि प्रत्येक मन्त्रका एक अधिष्ठाता 
देवता होता दै। मन्त्रके गम्भीर स्वाध्यायसे उसके इृष्ट- 
देवताका सान्निध्य प्रात होता है। अतः मन्त्रस्वाष्यायके 
समय किस मन्‍्त्रसे किस देवत-दक्तिका साक्षात्‌ होगा, यह 
सूचित करनेके लिये मन्त्रोंके देवता निश्चित किये गये हैं । 

अहुत-से मन्त्र ऐसे हैं, जिनके ऋषि और देवता एक ही 
हैं। यद दो कारणोंसे हुआ है। कुछ मन्त्रद्रण ऋषियोंने 
मन्त्रके आराध्य देवतासे एकात्मता प्राप्त कर छी-- 

यो अच्छूद: स एव सः। 

अतएव उनका खतन्त्र नाम छोकमें प्रचलित नहीं 
हुआ । दूसरे, अनेक बार मन्त्रको आधार न बनाकर अद्धाल- 
जनोंने शान-प्रासिके ल्यि देवाराधन किया। प्रसन्न होकर 
देवताने उन्हें किसी मन्‍्न्का रहस्य उपदेश किया । अतएव 
बे मनन्‍्त्रके देवता ही अपने मन्त्रके द्रष्टा भी हुए। - 


मन्त्रोंके छन्द 

ऋषि एवं देवताके समान हम वेदोंके छन्‍्दोंकों भी 
स्मरण रखते हैं | वेदोंके छन्‍्द बढ़े विचित्र हैँ । यदि मन्त्रों- 
को छन्दके खरमें पद-पाठसहित पढ़ा जाय तो उनके सब 
चरण समान जान पड़ते हैं। यदि ऐसा न करके उनको 
सन्धिसहित पढ़ा जाय तो चरण घट-बढ़ जाते हूँ। वेदपाठमें 
खरभज्ज भी एक बड़ा दोष दै। उन्दोंके द्वारा खरका निम्चय 
हो जाता दे । शाखा-मभेदसे मन्‍्त्रोंका सम्पादन-ऋम होनेके 
कारण कई मन्त्र एकमें मिल गये हैं । ऐसे मन्त्रोंके दो, तीन 
छन्‍्द कहे जाते हैं । इतका यद्दी अर्थ दे कि विषयकी इदृष्टिसे 
मन्त्र एकत्र कर दिये गये; परंतु उनका मूल-स्वर बना 
रइना चाहिये | उसका जितना भाग जिस उन्दका दे; उतना 
उसी छन्दमें पढ़ा जाना चाहिये । 


मन्त्रके स्व॒रात्मक रूपकी रक्षा तो छन्‍्दसे होती दी है, छन्द 
मन्जन्दर्शनके लिये भी सहायक द्वाते हैं। यद्द ध्यान देनेकी 
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बात है कि यजुरवेदका बहुत बड़ा भाग गद्यमें है; किंतु छन्‍्द 
उन मन्त्रोंके भी निश्चित हैं। बात यह है. कि छन्दका अर्थ 
है विशेष प्रकारका स्वर | स्वर एक कम्पन-स्तर उत्पन्न करता 
है। यद स्वरजन्य कम्पन मनको उस भाव-स्तरमें पहुँचाता 
है; जो मन्त्र-देवताका भाव-स्तर दै। यहीं मन्त्रा्थंका दर्शन 
होता है । जेसे प्रणबके ध्यानके लिये-- 
*दीघ॑घण्टानिनादवत्‌ः 

--ध्यनिमें मन एकाग्र करनेका आदेद है | कम्पन, भाव- 
स्तर तथा देवताका परस्पर सम्बन्ध देवतावादके प्रसद्जमें 
विस्तृत किया जा सकता है। यहाँ इतना ही समझ लेना 
चाहिये कि प्रत्येक पदार्थ या ध्यनिका व्यक्तरूप कम्पनका 
परिणाम है और प्रत्येक कम्पन एक शक्तिखोत रखता है 
तथा अव्यक्तमें एक साकार आकृति बनाता है। यही साकार 
आइतिका शक्तिस्तोत उसका अधिष्ठाता देवता है। 

छन्दोंके सम्बन्ध्मं इतनी बात ओर जान लेनी चाहिये 
कि एक ही छन्दमें बहुत-से मन्त्र तनिक दर-फेरसे या उसी 
रूपमें चारों वेदोंमें आये हैँ । जहाँ कुछ परिवर्तन दे: वहाँ 
तो वह मन्त्र कुछ विशेपता लेकर आया है--यह स्पष्ट है; 
किंतु जहाँ ज्यों-का-त्यों आया है; वहाँ या तो दूसरे अरथमें 
आया है या उसी अर्थमें वहाँ उसे आना आवश्यक था। 
एक ही वाक्य या शब्द अनेक अथॉमें लोकिक साहित्यमें 
भी बार-बार आता है। गम्मीर ग्रन्थोंमें एक०ही परिभाषा 
अनेक बार विपरयक्रो स्पष्ट करनेके लिये दुद्दरानी पड़ती है। 
ऐसे स्थलोंको पुनरक्ति नहीं कह् जा सकता और न ऐसे 
मन्त्रोंकी वहाँस हटानेका प्रथक्ष करना चाहिये | 


वेदोंमें इतिद्दास-भूगोलादि 

वेद अनादि एवं नित्य हैं, वे ईश्वरीय वाणी हैं; ऐसी 
दशामे उनमें ऐतिहासिक घटनाओं, एऐतिक्षत्तिक व्यक्तियों, 
भूगोल्सम्बन्धी घटनाओं तथा ज्योतिषादिका वर्णन नहीं 
होना चाहिये--ऐसी मान्यता ढेकर कुछ छोग वेदोंमें आये 
इतिद्ास-भूगोलादिपरक डझब्दोंका दूसरा अर्थ करते हैं । 
कुछ छोग वेदोंके इतिहास, भूगोल तथा ज्योतिषकों ठीक 
मानकर वेदोंको मानवकृत मान छेते हैं और उनका निर्माण 
कब हुआ---यह निर्धारण करनेमें लग जाते हैं । ये दोनों ही 
बातें इतलिये होती हैं कि वेदोंको अर्थ करनेका विषय मान 
लिया जाता है। मन्त्रदर्शनकी शक्ति तो रद्दी नहीं, व्याकरणकी 
टॉग वहाँ अड़ायी जाती है | लेकिन यदि हम बेदार्थ न करें 


काका अमन 


# ऑरतकी आध्यात्मिक सम्पत्ति # 


५७दै 





कर दिया । पूर्वकी भाँतिका अर्थ क्या ! समस्त प्रथ्वी, उसके 


और मन्त्रोकी केवल मज्ञ, उपासनाके समय पाठका विषय--- 
मन एकाप्र करके शानप्रासिके कारण-सूज् मानें तो मानना 
पड़ेगा कि पुराणादि बेदभाष्य हैं। पुराणोंमे भी इतिदास- 
भूगोल हैं, यह भूला नहीं जा सकता | 

पुराणोंका स्वरूप तथा उनके वर्ण्य विषयकी सत्यताका 
विवेचन तो सतन्त्र निबन्धका विषय है; किंतु इस पहले महात्मा 
बुकरातका यह वाक्य उद्धृत कर आये हैं कि 'कोई किसीको नवीन 
शान नहीं देता । शानदाता केवल विस्मृत शानकी स्मृति कराता 
है।? नवीन शान देना सम्भव नहीं है । तब आजके ये आविष्कार: 
ये भोतिक शानके अनेकों अनुसन्धान--यद्द सब क्या नवीन 
शान है ! यह विस्मृत शानकी पुनः स्घृति ही है। अवश्य 
ही इन अनुसन्धानों और सिद्धान्तोंका भ्रमपूर्ण भाग नवीन 
एवं मानवंके अन्तःकरणका दोष है | इनका सत्य तो पुरातन 
है, क्योंकि सत्य कभी नवीन नहीं होता। शानके विस्मरण 
एवं स्मरणका चक्र संसारमें चलता ही रहता है । 

जैसे ज्ञान नवीन नहीं होता, वेसे ही विचार भी नवीन 
नहीं होते | विचारसे ही शान होता है। मनुष्य नित्य नवीन 
विचार नहीं कर सकता । विचारके कुछ निश्चित स्तर हैं। 
मानव-मन उनमेंसे जिस स्तरमें होता दै, उसी स्तरकी विचार- 
धारा मनमें आ जाती है। पदार्थ एवं घटनाएँ विचारके 
परिणाम हैं; यद आप जानते हैं| मनमें आये बिना न कोई 
काम होगा और न किसी पदार्थ या घटनाका निर्माण । अब 
इससे आगे बढ जाइये | इस निबन्धके प्रारम्भमें यह विस्तार- 
से बताया गया है कि सुष्टि खतः नहीं हो गयी। कोई 
चेतन सुष्टिकर्ता दै। उसके समीप मन दे। उसके मनकी 
गतिका तारतम्य दी सृष्टिमें लक्षत होता दै। सृष्टिकर्ताका 
विचार ही सृष्टिके रूपमें परिणत होता है। खृष्टिकर्ता भी 
नये विचार नहीं करता। क्योंकि नया शान) नया विचार 
हो नहीं सकता । उसका मन भी मानस-स्तरोंसे ही विचार 
ग्रहण करता है। उन्हीं स्तरोंमें उसका मन घूमता रहता 
है। फलतः सुष्टि उन स्तरोंकी व्यक्त अभिव्यत्तिमान्न है । 

प्यथापूर्वमकल्पयत्‌! 
खश्ने सृष्टि पूर्वकी भाँति ही बनायी | भ्रुतिने यह स्पष्ट 





सब परिवर्तन; सृष्टिकी समस्त आकृतियाँ और सब घटनाएँ 
केवल पुनरादृत्ति करती हैं । एक तृण नवीन नहीं। एक पत्ता 
नवीन दंगसे नहीं हिलता | क्योंकि नवीन विचार आ नहीं 
सकते--न व्यक्तिके मनमें और न समष्टि-कर्ताके मनमें | 

जो अविश्वासी हैं; में उनकी बात नहीं करता । जो भरद्धाडु 
हैं, वे जानते दें कि ज्योतिषी ग्रहोंकी स्थितिकी गणित करके 
सन्‍्तानके बिना देखे उसका रूप; रंग; उसका खभाव) जीवन- 
काल तथा जीवनकी उन्नति-अवनति सब बता देते हैं और 
वह सत्य होता है | फलित ज्योतिष सत्य सिद्धान्त है। यदि 
कुछ नवीन हो सकता तो उसे पहलेसे न बताया जा पाता । 
यदि सब पहलेेस निश्चित न द्ोता तो कोई स्वश न कद्दलाता। 
क्योंकि जो अनिश्चित है; उसका शान पहइलेस नहीं हो सकता | 
ईश्वर तो कम-से-कम सवश दे ही | थ्यौतिषके ग्रह-नक्षन्न संख्या 
रखते हैं । अतः उनकी स्थितियोंकी संख्या है | वे एक 
निश्चित कालके पश्चात्‌ पुनः उसी स्थितिकी आबृत्ति करते हैं, 
चाहे वह काल कितना भी लंबा हो | ज्योतिषके अनुसार जब 
ग्रह-नक्षत्र एक पूरा चक्कर करके पुनः पहली स्थितिकी टीक- 
ठीक आबृत्ति करने लगते हैं, विश्वकी आकृतियाँ एवं धटनाएँ 
भी आवृत्ति करने लगती हैं | ऐसा न हो तो फलित ज्यौतिष 
कभी सत्य न प्रकट कर सके | 

जब इतिद्वास नित्य है; तब नित्य-शानस्वरूप बेदोम उसको 
होना ही चाहिये । वेदोंमें वे नित्य इतिहास एवं भूगोलादि 
हैं, जो परिवर्तित नहीं होते । अर्थात्‌ इतिहासकी रूपरेखा 
वहाँ है । यह उसी प्रकार है; जेसे मनुष्योंकी आकृतिकी 
समानता या चित्रकारके चित्रकी बाह्य रेखा । वेदोंमें नित्य 
इतिद्वास-भूगोल्यदि न केवल आगेके हैं, भविष्यके भी हैं । 
अतः वहाँ इतिहास नहीं है; यद्द प्रयक्ष या उसके अनुसार 
उनका कालनिर्णय--दोनों बाल्चेष्ट हैं । पुराण भी उन्हीं नित्य 
इतिहासादिको स्पष्ट करते हैं । सम्पूर्ण शानके सूत्र वेदोंमें 
निद्वित हैं | वेद ईश्वरीय मूल-शानके रूप हैं और उनके अक्षर 
एवं शब्द नित्य हैं। उनसे अतिरिक्त शान और है ही नहीं | 
इसीसे हिंदूधर्म वेदोंकों परम प्रमाण मानता दै । 


भारतकी आध्यात्मिक सम्पत्ति 


'संसारके देशोंमें भारतबर्षके प्रति छोगोंका प्रेम और आदर उसकी बौद्धिक, नेतिक और आध्यात्मिक 
सम्पत्तिके कारण दै ।!  --प्रो० छुई रिनाउ ( पैरिस विश्वविद्यालय ) 


शा फकिक्े ४ 


हि सं० अ० ३५--- 


हिंदू-संस्कृति ओर दर्शनशा्र 


विश्वमें भारत अपने दर्शनशा्त्रोके लिये अभी भी भरद्धा 
एथं आदरका माजन है। भारत विश्वगुरु था और अब भी 
है; तपःपूत ऋ षियोंके यूक्ष्म शानकी सम्पत्तिकों पाकर ही। 
पश्चुओंसे मनुष्यकी विशेषता है विचारपूर्वक प्रा्त शान | अतः 
मनुष्यका आदर्श स्थिर करते समय शान ही एकमान्न हमारा 
आधार दो सकता है। आज विश्वर्में वाणी तथा छेखनकी 
खतन्‍त्रता--विचार-स्वातन्भ्यःका आन्दोछन किया जाता हैः 
यह केबल इसडिये कि जातियों एवं राष्ट्रोक कृत्रिम आदशोंसे 
मनुष्यकों बंदी न बनाया जाय | मनुष्यत्व विचारकी 
पूर्णतामें है, अतः उसे ब्यक्त करनेके लिये कोई सीमाबन्धन 
नहीं होना चाहिये | भारत ही एक ऐसा देश है। जहाँ अति- 
प्राचीन कालसे विचार-स्वातरूय मनुष्यकों प्रात था | इस 
देशमें विचारोपर कभी बन्धन नहीं लगा था 
और अब लगा है तो वह पाश्चात्त्य प्रभावसे । यहाँ 
विचारोंके सम्बन्धमें मानव कभी असहिष्णु नहीं बना । 
सामाजिक नियमों--जीवनके प्रत्येक कार्यमें धर्मका कठोर 
नियन्त्रण होनेपर भी विचारस्वातन्व्यके कारण भारतमें 
इतने दर्शनशासत्र और मत-मतान्तर विस्तृत हो सके | 

प्रत्येक व्यक्ति अपनी बुद्धिके अनुसार दी विचार कर सकता 
है। बच्चेकी बुद्धि तथा विद्वानकी बुद्धि समान नहीं हो सकती । 
इसी प्रकार एक न्यायाधीश और एक कसाईके विचार अपराधके 
सम्बन्ध पक-जेसे नहीं दो सकते । इसके लिये आवश्यक 
होता है कि अपरिपक्त एवं श्रान्त विचारोंकों कार्यरूपमें 
परिणत न द्ोने दिया जाय । कोई शिक्षु अपनी 
समझसे अनुचित कार्य नहीं करता, किंतु आप उसे 
फाड़ने तथा फोड़नेके लिये पुस्तकें और शीश्ेके बर्तन नहीं 
दे सकते | विचारका क्षेत्र बौद्धिक क्षेत्र है । वहाँ तो हमें 
खतन्‍त्रता होनी चाहिये; किंतु हमारे विचारकों तबतक 
आचरणमें नहीं आना चाहिये, जबतक वह सत्यका साक्षात्‌ 
न कर के। आज विचार-खातन्त्यकी माँग करनेवाले भी 
स्वीकार करते हैं कि विचार-स्वातन्न्य वहींतक हो, जहाँवक 
बह कार्यमें आकर कोई अन्यवस्था उत्पन्न न करे | 
हिंदू-समाजने आचारकों सदा कठोर रक्खा। आचारमें तनिक 
भी त्रुठि या प्रमाद करनेवाला क्षमा नहीं किया गया । साथ 


ही किसीके विचारोंके सम्बन्ध उसके प्रति असहिष्णुता नहीं. 


प्रकट की गयी । इमारी समझमें नहीं आता, हमें व्यर्थ या 


हानिकर भी छगता है; तब भी हमें आचारके क्षेत्रमें किसी 
आखारको नष्ट करमेका अधिकार नहीं । वहाँ हमें सेनिककी 
भाँति अनुदाखनका पालन करना है | प्रत्येक सैनिक यदि 
अपने विचारसे व्यवद्वार करने छगे तो सेनाका क्‍या द्वाल हो ! 
यही दक्षा समाजकी है | हमारे लिये यह जानना पर्यात होना 
चाहिये कि नियमोंके निर्णेता इमसे विशुद्ध एवं पूर्णबुद्धि, 
निःस्वार्थ हैं और भारतीय 'ऋषियोंके त्याग, शान; सर्वैशतामें 
सन्देहकों स्थान दही नहीं है। 

आचरणके सम्बन्धमें शास्त्र प्रमाण हैं । शास्त्रोंका त्याग 
करनेवाला व्यक्ति चादे जितना उच्च एवं तपस्वी दो; उसकी 
आशा पालनीय नहीं होनी चाहिये। इसके साथ दी व्यक्तिके त्याग, 
तप आदिका निरादर भी नहीं दोना चाहिये । हिंदू-समाजकी 
यद्द मान्यता इतनी परिमार्जित है कि उसमें विकृतिके 
लिये अवकाश ही नहीं । जो व्यक्ति किसी प्रकार प्रसिद्ध हो 
जाता दे; वह उन सभी विष्रयोपर अपनी सम्मतियों देने 
लगता है, जिनके सम्बन्ध वह सामान्य ज्ञान भी नहीं रखता | 
समाज प्रसिद्धि या त्यागसे प्रभावित होकर उसकी श्रान्त 
घारणाओंको अपनाने ल्गता है और वह भी इसीका प्रयत्न 
करता है । हिंदू-समाजका आदर्श इससे सर्बथा भिन्न है। 
अवतार होनेपर भी भगवान्‌ बुद्धके आदेश इसलिये मान्य 
नहीं हुए कि वे शाल्नमविरुद्ध थे | आदेश न मानकर भी 
भगवान्‌ बुद्धकी हम जयन्ती मनाते हैं; उनकी पूजा करते 
हैं। जो व्यक्ति त्याग-तितिक्षादिसे उच्च है, उसका आदर 
होना चाहिये; किंतु उसके आदेश शास््रके विपरीत हों तो वे 
पाकन करने योग्य नहीं हैं। यह दसारी संस्कृतिका आदर्श है। 

आचारके सम्बन्धमें जहाँ हिंदू-समाज शा्ख्के विपरीत 
भगवानके आदेश भी सुननेको प्रस्तुत नहीं, वहीं विचारके 
सम्बन्धमें यहाँ पूर्ण खतन्त्रता दे । विचार करनेकी इमें 
स्तन्त्रता होनी चाहिये और दूसरेको भी । हममें इतनी 
सहिष्णुता होनी चाहिये कि हम वुसरेके विरोधी विचारोंको 
सह सकें | मनुष्यका अहकछवार उसे उभाढता है कि वह सर्वभेष्ठ 
है, उसकी जाति, घमम; राष्ट्र, विचार सर्वश्रेष्ठ हैं। उससे मिन्न 
लोग निम्नकोटिके हैं; अशानी हैं । यह अहक्वार मनुष्यके 
विचारको कुण्ठित कर देता है और विचार कुण्ठित होनेपर 
मनुष्य पद्म हो जाता है | उन्मुक्त विचार द्वी मनुष्यता है | 

हम इतिहालके पृष्ठोर्मे देखते हैं कि ईसामसीहकों सूछी 


# हिंतू-संस्कृति और दृशंमशास्त्र # 


दे दी गयी | सुकरातकों थिष पिला दिया गया। मंथूरकी 
हत्या की गयी । ये सब महापुरुष तथा ऐसे ही दूसरे उच्च 
कवि) वैशानिक यूरोपमें मार डाके गये | यह सब इसलिये 
कि वहाँका समाज उनके विचारोंकों सह नहीं सका और पश्ञु 
बन गया। अभी पिछले वर्षो जापानियोने मान ल्या था कि 
केवल वे ही मनुष्य हैं और शेष सभी मनुष्य पशु हैं । 
भारतमें भी एक वर्गने पिछछे उपद्रवॉ्में जापानियोंकी इस 
घधारणाकों अपना लिया । अपनेकों ही मनुष्य कहनेवाले ये 
अहक्लरसे मोहित वर्ग पश्युसे भी हीन हो जाते हैं जब ने शेष 
मनुष्योकी हत्या, उन्हें छूटना, उनपर अध्याचार करना 
अपना कर्तव्य मान छेते हैं और इस कर्तब्यका विभिन्न तकौसे 
समर्थन करने लगते हैं। वे जब किसीकी हत्या या उसे 
छूटनेको उसपर दया करना बताने लगते हैं, तब कदाचित्‌ 
पिशाच भी उनसे घ्रुणा करता होगा ! इस प्रकार मनुष्यका 
अहक्लार उसे मनुष्यत्वसे गिरा देता है ! 

हिंदू-धर्मको छोड़कर विश्वमें जितने मी घम, समाज, वर्ग 
हैं--सबकी एक ही मान्यता है कि उनका मत, उनकी पद्धति 
ही भ्रान्तिहीन है; केवल उसीसे मनुध्यका कल्याण हो सकता 
है। साम्ववादी अर्थ-पद्धतिसे लेकर अहिंसा-प्रघान धर्मोंकी भी 
यही दशा है| हसका परिणाम यह होता है कि वे शेष मानव- 
जातिके प्रति दयाड्ु होकर उसे अपने मतर्में छानेका प्रयत्न 
करते हैं । यह दया उपदेशतक ही रहे तो कोई बात नहीं; 
परंतु दयाकी प्रेरणा इतनी तीव होती है कि छल-कपट; 
प्रछोभन। बलप्रयोग तथा हिंसासे भी वे द्विचकते नहीं--- 
मनुष्य-जातिका कल्याण जो करना है! यदि अबोध मानव 
अशानवद्य दुराग्रह करे तो उसके द्वितके लिये कठोरता भी 
उचित ही है। इस प्रकार सभी अपनी दृष्टिसे मनुष्य-जातिके 
हित-साधनमें लगे हैं । मनुष्य-जाति इन द्वित-साधकोके 
संघर्षमें पड़ी है ओर प्रत्येक उसे क्रूर पश्च प्रतीत होता है ! 

हिंदु-घर्मका हित-साधन-प्रकार ही विश्वके समस्त धर्मों 
एवं बर्गोले भिन्न है। यहाँ किसीको हिंदू तो बनाना है ही 
नहीं) दिचारोंका प्रसार करना है। और सीधी बात है कि जो 
जहाँ है। यहाँसे अन्तर्मुख होनेका प्रयत्ष करे। साधन सब 
ठीक हैं, यदि ने स्वार्थसे कद्धषित न हों | स्वार्थले ऊपर उठकर 
खधनकी पूर्णता करनेमें सबका कल्याण है| हिंदू किसीको 
हिंदू तो नहीं बनाना चाहते, किंतु मनुष्य अवश्य बनाना 
चाहते हैं। अपने अहंकारकी परिधिमें संकुष्किति होकर दुसरों- 
को दीन मानना ही पशुत्व है| यदि मनुष्यकों सचमुच मनुष्य 


श्ड५ 





बनना है तो उसे हिंदुत्व नहीं, दिंदुत्वकी धारणा रवीकार 


करनी होगी । उसे दूसरोंके प्रति सद्दिष्णु बनना होगा और 
कूसरोंके विचारों, साघनोंकी महत्ताकों स्वीकृति देनी होगी । 

यह बात विश्वर्मे अत्यन्त स्पष्ट है कि दूसरोपर आश्षेप) 
संघर्ष या दूसरोंके प्रांत असहिष्णुता वही ल्येग प्रकट करते 
हैं, जो अपने सिद्धान्त तथा आचारपर भी चलते नहीं । 
स्वार्थ ही जिनका आचार है; उनकी बात तो छोड़ देना 
चाहिये; पर स्वार्थली ऊपर उठकर जो अपने आचारका पालन 
जितनी हृढ़तासे करेगा, वह दूसरेके आचार एवं विचारके 
प्रति जे सहिष्णु होगा । असहिष्णुता उन्हीं ल्लेगोॉद्वारा 
प्रकट दोकाँदि जो अपने आचार एवं सिद्धान्तकी श्रेष्ठता 
बड़े उच्च स्वरमें घोषित' करते रहते हैं, किंठु उसपर चलते 
नहीं | आचार उनका स्वार्थ-प्रेरित होता है । जिस समाजमें 
घर्के नियम जितने दृढ़ हैं, आचारकी च्युतिका वहाँ उतना 
ही कम अवकाश है। हिंदू-घर्मने पूरे जीवनकों नियमोंमें 
सीमित कर दिया; अतः वहाँ आचारकी च्युतिका अवकाश 
रहा ही नहीं। फलतः विचारोंकी असहिष्णुता वहाँ उत्पन्न 
नहीं हुईं । विचारोंकी असहिष्णुता उन्हीं देशों और जातियों 
में हुई जहाँ जीवनको अनियन्त्रित होनेका अवकाश था। 

आज कह्दा जाता है कि “जाति, "सम्प्रदाय? आदि भेद ही 
झगड़ोंकी जड़ हैं । सभी जातियों, बर्णों तथा घर्मोकोी भी एक 
दो जाना चाहिये । इससे विवाद एवं संघर्ष मिट जायगा। 
बात देखनेमें प्रलोमनकारी होनेपर भी भ्रमपूर्ण है। संघर्षका 
कारण जाति या घर्म न द्वोकर स्वार्थ है। वस्तुत; धर्म तथा 
उनके आचारोंकी उपेक्षासे द्वी संघर्ष बढ़ा है। ये संघर्ष 
प्राचीन कालसे उन्हीं जातियोंमें अधिक हुए, जहाँ जाति आदि 
भेद नहीं थे। जहाँ आचारपर बल नहीं दिया गया वहीं 
विचारोंकी असहिष्णुता उत्पन्न हुईं। आचारके बन्धन नष्ट 
करनेसे ख्ार्थ बढ़ेगा | एक प्रकारके वर्ग मिटेंगे तो दूसरे 
प्रकारके बनेंगे | संघर्ष तो बढ़ेगा ही । संघर्ष मिटानेके ल्यि 
तो विचारोंकी सहिष्णुता आवश्यक है और हिंदू-धर्मकी युग- 
युगकी सहिष्णुता इसका प्रमाण है कि वह आचारनिष्ठासे 
प्राप्त दोती है । 

हिंदू-समाजके आधारभूत शाझ्मोंको देख डालिये। वहाँ 
आन्रारकी एक-सी व्यवस्था है। आचारका मुख्य आधार 
स्मृति-प्रन्थ हैं। स्मृतियोंमे युगानुरूप आचारकी व्यवस्था 
है। वहां आचारके सम्बन्धमें कहीं कोई मतभेद नहीं । 
साधन; उपासना एवं निष्ठाके भेदको प्रथक कर देनेपर पूरे हिंदु- 
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समाजका आचार एक है। आचारकी मान्यताएँ एक हैं। 
साथ ही' विचारोंका बहुत बड़ा भेद है। कोई साधन; कोई 
आचार; कोई कला ऐसी नहीं, जो अपना खतन्‍्त्र दर्शनशास्त्र 
न रखती हो | व्याकरणका द्शनशाखत्र पथक और ज्योतिषका 
प्रथक । उपासनाका एक और योगका दूसरा । आयुर्वेद, 
संगीत, चित्रकल--सबके दर्शनशास्त्र हैं । कहीं ऐसा नहीं 
कि कल्पना विचारसे ए_्रथक्‌ हो गयी हो । मनुष्यकी विशेषता 
विचार है--धह विचारहीन होकर कार्य करे तो पश्चु दो 
जायगा । मनुष्यकी यह मनुष्यता हिंदूसमाजके प्रत्येक भागमें 
सतत जागरूक मिलेगी। उपासना; 80. व था योगकी 
बात छोढ़ दीजिये; वे तो दर्शनके प्रवृत्त 
होते हैं। परंतु भाषा; वाद्य; नृत्य; चित्र, संकेत---यहाँतक कि 
गह बनाना) उठना-बैठना। विवाह आदि सब अपना दर्शन 
रखते हैं। बिना दर्शनशास्त्रके कहीं गति नहीं | 

पाश्चात््य जगत्‌का दार्शनिक शान ही अमी अधूरा है और 
बे स्वयं स्वीकार करते हैं कि उन्हें भारतसे बहुत कुछ इस 
विषयमें सीखना है । 

पाश्चात्त्य देशोंमें घमं; राजनीति; जीवन) दर्शनशाख्त्र--ये 
सब परस्पर भिन्न हैं। वे केवल यही समझ सकते हैं 
कि भौतिक विशान इन सबसमें व्यापक है। वेसे ही भारतमें 
घमसे मिन्न जीवन या राजनीतिकी सत्ता नहीं । दर्शनशास्त्र 
सर्वत्र ध्यापक हैं। वह स्वतन्त्र विद्या न होकर जीवनके 
प्रत्येक क्षेत्रा आधार है---आश्रय है । 

आदिशान पूर्ण था। उसीके अंशोंको लेकर आवश्यकता, 
काल तथा प्रमादके कारण अनेक विचारोंका प्रादुर्भाव हुआ । 
उपनिषदोंसे लेकर पुराणोतकर्मे वह एक ही आदिशान एक 
रूपसे विद्यमान है । पुराण तो वेदोंके भाष्य द्टी हैं । 
अतः उपनिषदोंका शान पुराणौमें स्पष्ट हों गया दे। उसी- 
को विभिन्न दृष्टिकोणते ग्रहण करनेके कारण अनेक दर्शन- 
शाल्योंकी उत्पत्ति हुई है--यह स्पष्ट है | बहुत संक्षिप्त शब्दों- 
में शास्प्रोके उस अनादि ज्ञानको इस रूपमें कह्द जा सकता है- -- 

“एक अनिरवंचनीय सब्बिदानन्दस्वरूप शाश्रत सचा है। 

दो रूप हैं-एक निर्भुणः निर्विकार निराकार खल्‍ू्प और 
दूसरा निखिल ऐशश्वर्य; माधुर्य, आनन्द, अचिन्त्यानन्त सह्ूण 
गणौका घाम खरूप | एकके दी ये सगुण स्वरूप अनेक हैं। उनके 
नित्य चिन्मय धाम हैं। उन धामोंमें वही व्यापक नियुंण 
ब्रह्म सगुण होकर नाना रूपोर्मे नित्य क्रीडा किया करता है। जैसे 


निर्गुण खलूप विभु हैः वैसे ही सशुण खरूप भी सर्वगत 
है । सभी सगुण रूप, सभी छीलाएँ सदा) सर्वत्र व्याप्त हैं | 
देश-कालकी कल्पना वहाँ नहीं जाती । 


वह शाश्वत सत्य शक्ति एवं शक्तिमान:--उमयख्प है। 
शक्ति एवं शतक्तिमान्‌ परस्पर अमिन्न होकर भी मिन्न और 
भिन्न होकर भी अभिन्न हैं | बस्तुतः वे अभिन्न ही हैं । 
क्रीडके ल्यि ही उनका भेद है। इसी भेदसे व्यापक 
निगुंण तत्वमें सत्‌; चित्‌$ आनन्दका भाव है और सगुणके 
साथ यही शक्ति सन्धिनी; संवित्‌ और ह्वादिनी शक्तिके 
त्रिविध रूपमें उपस्थित होती है । सगुण रूपकी ही भाँति 


ये शक्तियाँ भी नित्य+ परस्पर अमिन्न तथा शक्तिमानसे 


अभिन्न हैं। 

मायादक्ति ब्यापकतत््वके एक पादमें है और उसीमें 
समस्त ब्रह्माण्ड हैं | शेष तीन पादोंमें योगमायाका विस्तार 
है | वहाँ नित्य घाम हैं; जहाँ वह्दी निर्युण व्यापकतरव 
अपनी ह्ादिनी शक्तिके साथ सगुण, साकार द्ोकर क्रीडा करता 
है । हादिनी शक्तिके ही सीता, राधा; लक्ष्मी, त्रिपुर आदि 
ख्प हैं। 

व्यापकतत््वके सत्‌, चित) आनन्द मायामें प्रतिच्छायाकी 
भाँति गद्दीत होते हैं और वे क्रमशः तम; रज एवं सत्त्वका 
नाम पाते हैं । प्रकृति नित्य इन तीनों गुणोंसे युक्त रद्दती 
है | सरखगुण निर्मल होनेसे उसीमें पहले दिव्य जगत्‌की 
अभिव्यक्ति होती है। दिव्य ( सत्त्वास्मक ) जगत्‌ द्वी मूल 
नित्य घामसे भावस्तर और उनसे दिव्य जगत्‌ । यहाँ दिव्य 
जगत्‌ मूर्त जगत॒के रूपमें व्यक्त होता है । 








मूर्त जगत्‌ू---बद हमारा जगत्‌ भावरूप है; जैसे जलगत सूर्यके 
प्रतिबिम्बकी छाया दर्पणमं पड़ी हो । दर्पणमें सूर्यका प्रकाश, 
उष्णताका अंश भले हो; पर वहाँ दर्पण ओर जल दोनोंके 
दोष आये हैं | प्रभाव बिकृत और अबछ्प हो गया है । 
वहाँ सूर्यकी सत्ता कल्पित है | इसी प्रकार सम्पूर्ण हृश्य 
जगत्‌ कल्पित है, भावरूप है । दिन्य जगतूकी यह 
भावात्मक अमिव्यक्ति है। स्वरूपतः यहाँके देश, काछ) नाम, 
रूप--सब मिथ्या हैं । जब हम स्थूछ जगत्‌की ओरसे विचार 
करेंगे तो यह मिथ्या दी सिद्ध होगा। नित्य जातू--भगवान्‌- 
की ओर दृष्टि करनेपर सब उस नित्य ससाका टीलाविलास है | 


# दिदू-संस्कृति और द््शनवारत + 
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भाँति) मद्स्थलम जलकी भ्रान्तिकी भाति। यहाँके सब दृश्य एवं 
पदार्थ स्वध्की माँति मानसिक हैं, कल्पित हैं। जेसे स्वप्नके सारे 
ह्योंमें भाव व्यापक है--भाव ही वहाँ मूर्तिमान्‌ हो गया है, 
वैसे ही दृश्य-जगतूमें दिव्य जगत्‌ ( भाव-जगत्‌ ) ब्यापक 
है। वही यहाँ मूर्तिमान्‌ हो गया है | वह दिव्य या माव- 
जगत्‌ भी सत्य नहीं है | ब्रह्मलोकतकके सब पदार्थ कल्पित 
हैं, खम्तकी भाँति ही हैं । वे भी प्रतीति हैं | 

अशान अनेकताका कारण नहीं होता | अज्ञानका घर्म 
भेद नहीं है। घटठाभाव और पटाभावमें कोई अन्तर नहीं | 
अन्धकार समस्त दृब्यको एकाकार कर देता है । अतः दृश्य- 
जगत्‌का यह सब भेद केवछ अशानमूलक नहीं हो सकता ) 
रस्सीमें सर्पका श्रम तभी होता है; जब रस्सी और सप 
दोनों पदार्थोंकी सत्ता हो, दोनोंका हमें शान हो, दोनोंमें कुछ 
साहश्य हो । दृश्यके नाना रूपोंका जहाँ भान होता है; वह 
मायाशक्ति दै। नित्यलछोकोंकी विभिन्न लीलाओंकी ही यहाँ 
भूतल्पोर्मे प्रतीति है और मावरूप कुछ साहश्य भी है। 
भावस्तर--दिन्य जगत्‌की भावरूप किरणें, यही दिव्य जगतूमें 
मूर्त होकर देवता होती हैं। देवताओंकी हमारे मनमें अभिव्यक्ति 
--विचार है और बाहर वे ही भाव स्थूछरूपमें प्रकट होकर 
पदार्थ बन जाते हैं । पदार्थक्री मूत सत्ता मानसिक 
मावका ही परिणाम है | 

सत्‌; चित्‌ आनन्द--तीनों उसी व्यापकतत्तके अभिन्न 
स्वरूप हैं। उसके सगुण एवं निर्गुण रूपमें कोई भेद नहीं । 
जागतिक क्रियाएँ उसीके लीलांबिछासकी प्रतिच्छाया हैं; 
अतः उस नित्य रूपकी उपलब्धिके लिये यहाँकी कोई 
मी क्रिया या भाव साधन हो सकता है; यदि उसे नेष्ठिक 
रूपसे अपनाया जाय--मन उसीमें पूर्णतः स्थित दो सके । योगके 
द्वार क्रियाके स्तोतकों पकड़कर क्रियाकी शान्तिसे निविकल्प 
समाधि प्रास होती है और ज्ञानके द्वारा पदार्थ-जगत्‌के 
विवेचनसे प्रतिब्रिम्बोंसे बिम्बकी प्रासि द्वयोती है। योग 
तथा शान दोनोमें मायाका विश्लेषण है, उनके द्वारा व्यापक- 
तस्वसे एकात्मता उपरूब्ध द्ोती है; क्योंकि मायाके त्रिगुण तो 
व्यापक तत््वके सच्चिदानन्दकी छाया हैं। शानके द्वारा प्रतीतिका 
निराकरण होकर वस्तुकी प्रासि होती है | दृश्यकी सत्ता तो 
है नहीं, अतः दृश्यका विवेचन उसका निरास कर देता है । 
इन दोनों साधनोंगें दृश्यके कारणका विवेचन है | फलतः माया 
जिस नित्य शानघन सत्तासे अमिन्न है; उसकी प्राप्ति होती 
है। संक्षेपर्मे योग और शान इतना ही है । 





तीसरा मार्ग उपालनाका है | भाव ही जब वहाँ मूर्त 
हुआ है। तब भावके सहारे अपने उस नित्य स्वरूपके दिव्य- 
घाममें प्रात्त करना; जिसका यह वर्तमान स्वरूप प्रतिविम्ब है--- 
दूसरे शब्दों में भावके आधारपर सगुण-साकार रूपमें शाश्रतघामकी 
उपलब्धि उपासनाका लक्ष्य है | भाव उतने हैं, जितने 
भावस्तर हैं। मावसे मिन्न न पदार्थ हो सकता है, न विचार और 
न देवता; क्योंकि भाव जो नित्य जगत्‌की किरणें हैं, बद्दी तो 
मूतं हुए हैं । अतः प्रत्येक भाव सत्य है, नित्य है, दिव्यधामसे 
सम्बद्ध है| प्रत्येक भावसे उसकी प्रासि हो सकती है । 

शक्ति एवं शक्तिमानके भेदसे उपासनाके दो भेद हुए--- 
एक तो शक्तिको आराध्य मानकर चलनेवाल्ला और दूसरा 
शक्तिमानको प्रधान मानकर । स्वरूपमेदसे इनके भी अनेक 
भेद हैं। ये भेद साघनके लिये अधिकारके अनुसार हैं। 
सबका प्रासव्व एक ही है | शक्ति-शक्तिमानके अभेदके साथ 
सभी स्वरूपोंका भी अभेद है । वेसे स्वरूपकी दृष्टिसे प्रत्येक 
स्वरूप नित्य है। उसे पानेबाल उसे शाश्रतरूपमें द्वी उपलब्ध 
करता है; किंतु जैसे रुचिके कारण कोई चीनीका हाथी 
पसंद करता है और कोई घोड़ा; दोनों प्रभाव, गुण-- 
सबमें एक ही हैं, बेसे ही सम्पूर्ण सत्ता समग्ररूपसे एक ही है। 

नित्य अभेद और नित्य भेद तथा अमेदमें भेद और 
मेदमें अमेदका यह शास्त्रीय शान ईश्वरीय वरदान है। 
अपौरुषेयरूपमें ही वह मनुष्यकों श्रास हुआ है। सम्पूर्ण 
मानव-शान) चादे वह कितना भी उच्च क्‍यों न हो, इसीके 
किसी-न-किसी अंशकी अस्पष्ट या स्पष्ट ब्याख्यामात्र है। 
हिंदूसमाजका मूल दर्शनशास्त्र; जो वेदों, उपनिषदों, पुराणोंमें 
वर्णित हुआ है; संक्षेपमें यही है। इसके भेद उनके वर्णनोंमें 


आगे स्पष्ट होंगे । 
नास्तिक-दशेन 


उपनिषदोंमें ही इन्द्र एवं विरोचनकी कथा है । देवराज 
तथा देत्ययज दोनों लोकपितामद ब्रझ्माजीके पास तत्वशान 
प्राप्त करने गये। अह्चाजीनी मननका अवसर देनेके लिये 
बतलाया कि “जो जलोंमें, दर्पणोंमें, नेश्रोंमें दिखायी देता दै; 
वही आत्मा दै | बड़ी सीधी बात थी कि शरीरका जैसे जल- 
दर्पणादिमें प्रतिबिम्ब दिखलायी पड़ता है, वैसे ही शरीर भी 
प्रतिबिम्ब है। इस शरीरका जो मूल बिम्ब नित्यधामर्मे है, वही 
आत्मा है । असुरराज विरोचनकी बुद्धि इतनी बूढम नहीं थी। 
उन्होंने अनेक स्थानोंपर अपने शरीरके प्रतिबिम्बोंकों देखकर 
निश्चय कर लिया कि शरीर ही आत्मा है। वे सन्तुष्ट होकर 


ष्ध्ट 


स्लैट आये । इन्द्र बराबर विचार करते रहे। उन्होंने कई 
बार शहाएँ कीं और अन्त पितामदसे उन्होंने तत्वशान 
प्रात्त किया | 

विरोचनने अपने तत््वशनका असुरोमें प्रचार किया | 
असुर देहात्मवादी हो गये। यद्यपि प्रह्मदादिने बस्तुतः 
तस्वशान प्राप्त किया, तथापि असुरोने उसे देवताओंका सम्नदोष 
' ही भाना । अधिकतर वे शरीरको मुख्यता देते रहे। 
कामोपभोग ही उनका लक्ष्य रहा | यद्दी आसुरी रुभ्यता 
पाश्मात्त्य देशेमिं विस्तृत हुई | शरीरकों मरनेपर मी सुरक्षित 
रखनेकी प्रेरणा देहात्मवादसे ही मिली। भारतमें देहात्मवादकी 
एक शाखा चली और पाश्चात्य देशॉमें दूसरी । 

सत्य सदा भ्रान्तिहीन है | विचार कभी किसीको भ्रममें 
नहीं डालते, यदि उन्हें कुण्ठित न कर दिया जाय । 
पाथ्ास्य देशॉमें देहात्मवाद गया तो सद्दी; किंतु उसपर 
बराबर विचार होता रहा । छान-बीन होती रही । यथपि 
रूसी साम्यवाद अब भी उसी 'कामोपषभोगपरमा:” की भूल आसुर 
भूमिपर ही है और मनुष्यका जैसे-जैसे बौद्धिक हवस दोता जा 
रहा है, वैसे-वैसे वह दर्शनके उच्च विचार ग्रहण करनेमें 
असमर्थ होनेके कारण तथा आचारहीन होनेसे; स्थूछ एवं 
भोगको प्रघानता देनेवाले आसुर विचारोंको अपनाता जा 
रहा है और इसीसे यह जडयाद संसारमें व्यापक होता जा 
रह है; परंतु यूरोपमेँ जो सच्चाईसे अन्येषण करते रहे हैं, उन्हें 
आस्तिकता स्वीकार करनी पड़ी है । 

सुकरात, काट शेली; शोपनहॉरकी चर्चा मैं नहीं 
करूँगा | ये तो दार्शनिक थे और उनपर मारतीय विचारोंकी 
स्पष्ट ही छाया है; परंतु जडवादी डार्विन) हकलैकी वैशानिक 
परम्परा अब अपने अन्वेषणसे सर ऑलिवर लॉज और 
आइन्स्टीनतक पहुँच गयी है। आइन्स्टीनका सापेक्षवाद जडवाद- 
के अन्वेषणकरी सीमा है। जड-तरवके अन्वेषणद्वारा विज्ञान चेतन- 
के सम्बन्धमें इससे अधिक सक्केत नहीं दे सकेगा | आइन्स्टीन 
स्वयं कहता दै--“क्या है? यह जाननेका कोई मार्ग नहीं | जो 
कुछ दिखलायी पड़ता है या किसी प्रकार जाना जा सकता 
है; वह सब अपेक्षाकृत है। देश, काल पदूर्थ--सब एक- 
दूसरेकी अपेक्षासे इस रूपमें प्रतीत हो रहे हैं। 

क्या है ! यह तो अनुभूतिका विषय दे । जढ़के 
अस्वेषणमें तो “न इति, न इतिः---इस प्रकार सबका निषेध ही 
होगा । सब कल्पित--सब सापेक्ष, जड़के सम्बन्ध शास्त्र 
मी यही कहते हैं | इस प्रकार पाश्रास्व जडवाद अपने 
क्रम अन्वेषणमें सापेक्षवादतक पहुँच गया है । 


# सर्वे भद्राणि पश्थस्तु भा कब्रिएशलसाम्मवेत # 


लोकायत-दझन ( चार्वाक-सिद्धान्त ) 

पाथत्त्य देशोर्मि मार््सके जिस तत्वशानकी आज बड़ा महत्त्व 
दिया जा रहा है, भारतमें उस देहात्मबादकी आसुर-परम्परा 
भी आदि कालसे है । चार्वाक-दर्शनके नामसे कोई भन्थय 
उपलब्ध नहीं है; परंतु देद्ात्मवादके ये सिद्धान्त लोकमें 
व्यापक होनेसे इस दर्शनका नाम “छोकायत” पढ़ गया। 
इसके एक आचार्य बृहस्पति कहे जाते हैं | ये देवगुर 
इृहस्पतिसे भिन्न हैं । चार्याकका ही पृसरा नाम बृहस्पति 
है, ऐसा भी कुछ लोगोंका मत है । 

चार्वोक-दर्शन केवल प्रत्यक्षकों प्रमाण मानता है। इस 
दर्शनका कहना है कि “जैसे गन्धकादि कुछ पदार्थ के मेलसे गर्मी या 
अभि उत्पन्न हो जाती है, वेसे ही प्रध्यी-जल-अग्नि-बायुके मेल- 
से चेतना उत्पन्न द्ोती है ।? यह दर्शन आकाशको तस्व नहीं 
मानता | हमें स्मरण रइना चाहिये कि पाशआत्त्य दाशनिक 
मी पहले चार ट्टी तस्व मानते थे । वे इसी परम्परामें आते हैं। 

चेतना शरीरसे मित्र कोई तत्व नहीं । वह शरीरके 
साथ ही नष्ट हो जाती है | पुरुषार्थ इतना ही है कि चाहे 
जैसे बने---उचित या अनुचितका विचार छोड़कर शारीरिक 
सुख प्राप्त किया जाय | परलोक--स्वर्ग या नरक) सब भूरोंकी 
कल्पना है। ईश्वर कोई सत्ता नहीं | धर्म, कर्म, सदाचार--ये 
सब अशानियोंको मुछावेमें रखनेके उपाय हैं । पूजा, पाठ, 
भ्राद्धादि मूस्जताके सूचक हैं| शाज्लोंका निर्माण पाखण्डियों, 
धूर्तोनि अपना स्वार्थ सिद्ध करनेंके लिये किया दे | “ऋण 
झृस्वा घृतं पिबेतः--चाहे जैसे हो। सुख भोगो ! संसारमें अर्थ 
और काम ही मुख्य हैं | आजका प्रगतिवाद क्या इससे 
भिन्न कोई तर्क रखता है ! आजके जडवादकों माक्सके 
बदले चार्वाकका आभारी होना चाहिये | वह्दी उनके तत्त्वदशंकों - 
के आदि आचाय॑े हैं। आजका समाज इसी तत्त्ववोधकी 


ओर इुब्घ है !! 
बोद-द्शन 

निग्द्सि यशविधेरहद श्रुतिजातम । 

सदय-इृदय -वर्दित-पश्चुघातस्‌ । 
केशव इतबुद्धफ़रीर'"“““॥ ( गीतगोबिन्द ) 
भगवान्‌ बुद्धके जीवनपर विचार करनेसे पता लगता है 
कि पिताके राजसदनमें उनके लिये सब प्रकारके सुख्लोपभोगकी 
ब्यवस्था की गयी थी; किंतु निदृत्तिमूखक विचारोंसे उन्हें सर्वथा 
दूर रबस्वा गया था । रोग, डृद्धावस्था तथा मृत्युके प्रभावोंको 
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देखकर वे स्वयं जीवन-तत्वके चिन्तनमें प्रइ्कत्त हुए.। 
उनका तपपर विश्वास था ओर वे तपमें ही पहले प्रबूच भी 
हुए । कठोर तपके अन्तर उन्होंने “युक्ताहारबिद्ारः का 
मध्यम मार्ग अपनाया और उसीको सर्वश्रेष्ठ बतलाया । 

भगवान्‌ बुद्धकों अपने ग्रहत्यागके अनन्तर जिन 
विद्वानोंका संसर्ग मिल्य, वे निरे तार्किक ये। अनुभव- 
जन्य आत्मबोष उनमें नहीं था। एक लब्चे आत्मशोधककी 
तृत्ि वहाँ नहीं हो सकती थी। इस प्रकार शास्तरोंके प्रति 
आस्थाका अवकाश ही नहीं मिला। पूरे जीवनको पढ़नेसे पता 
लगता है कि भगवानको बराबर हिंसाका विरोध करना पड़ा । 
उस समय राजत-तामस यशोंका बोलबाल था। उनका 
विरोध आवश्यक था । स्वयं भगवानको तप एवं चिन्तनके मांगंसे 
ही चलना पड़ा था; अतः उन्होंने इन्दींकों प्रधान माना। 
शासत्रके नामपर जो राजत-तामस कृत्य--पूजनादि प्रचलित थे; 
उनको शाज्त्र प्रेरणा नहीं देता--यह जाननेका प्रयज्ञ करके उस 
शात्त्रीय तथ्यको प्रसारित करनेके बदले अपने अनुभूत सत्यको 
अपने गसे प्रसारित करना सरल था। सभी इतिद्दासज्ञोंकी 
मान्यता ह कि बुद्ध सदा यह मानते रहे कि वे शुद्ध सनातन 
घ्मका ही प्रचार कर रहे हैं। 

भगवान्‌ बुद्धने चार आय॑ सत्योंको स्थिर किया था । 
पीछे उनके शिष्योंने उनके मतका भाष्य किया । 
फल यह हुआ कि बोद-धर्म तीन प्रधान भागोंमें 
विमक्त हो गया--हीनयान, महायान और वज़जयान। 
इीनयान मत भीगौतम बुद्धकों एक महापुरुष मानता था, 
जिन्होंने साधनद्वारा निर्वाण प्राप्त किया। यह निद्ृत्तिप्रधान 
मत था। इसका लक्ष्य एवं आराध्य “अईत्‌? था। मद्दायान भक्ति- 
प्रधान मार्ग हुआ । ह्वीनयान मतके भावुक भक्तोंने इसका 
प्रसार किया । द्दीनयान मतके अन्थ पाली भाषामें थे। 
महायानका संस्कृतमें विस्तृत साहित्य बना । इस मतके 
आराध्य “बोधिसत्त” हैं। भगवान्‌ बुद्ध सामान्य महापुरुष 
न होकर अवतार माने गये। बौद्ध-घममें आगे तान्त्रिक 
साधनाएँ प्रचलित हुई | उनको प्रधानता देनेवाली शाखा 
वज़यानके नामसे प्रसिद्ध हुई । 

बोद्-घर्मके प्रकाण्ड विद्वानोंने उसका दर्शनशात् 
प्रस्तुत किया । भगवान्‌ बुद्धने ही प्रत्यक्षसे आगे अनुमानको 
भी प्रमाण भान लिया था। बोद्धदशनमें यही दो प्रमाण 
माने गये । दर्शनोंकी दृष्टिसे बौद्ध-घर्के चार विभाग हैं। 
मध्यम दर्शन, योगाचार; सौन्नान्त्रक और वैभाषिक--ये चार 


बोददर्शन हैं । 











मध्यम दर्शन--विश्वके सभी पदार्थ क्षणिक हैं। 
किसीका कोई रूप स्थिर नहीं। परमाणुओंकी अविरल प्रवाहघारा 
ही आकृतियाँ बनाती हैं। परमाणु भी क्षणिक हैं । क्रियाकां 
खमाव ही सत्ता है। क्रियाके साथ सक्ताकी समासि हो जाती 
है। क्षणिक दोनेके साथ सब दुःखरूप दे । यह दृश्य-जगत्‌ 
कैसा है--यह बताना शक्य नहीं; यह खलक्षण दै--जैसा है; 
वैसा ही है। इससे भिन्न समान सत्ता न दोोनेसे इसका दूसरा - 
लक्षण शक्य नहीं ! सब शूत्य है। क्योंकि किसी पदार्थको 
सत्‌-असत्‌ आदि कुछ भी कहना शक्य नहीं । इस मतके अनुसार 
बौद्धिक शान सत्य है। बाह्य जगत्‌ झूत्य दै। अप्रासकी प्रासिके 
लिये शह्का करना--पर्यनुयोग? ही योग माना गया है । शुरुका 
उपदेश स्वीकार करना आचार है | शृन्यत्व, क्षणिक; दुःख- 
रूपतादिकी भावना करके शचून्यमें विछीन हो जाना ही 
मुक्ति--निर्वाण माना गया है | यही परम प्राप्य है। शिष्यके 
लिये “योग” और “आचार? दोनों अनुष्ठेय हैं । 

बोगाचार--भगवानके जिन शिष्योंका सनन्‍्तोष केवल 
आचारसे न हुआ; उन्होंने योगकी साधनाएँ कीं। उन्होंने 
दर्शनशासत्रको अपना रूप दिया । यद्द दर्शन मानता है-- 
बुद्धिका ग्राह्म कोई पदार्थ नहीं । बाह्य रूपोमें स्वयं बुद्धि ही 
मूर्त हुई है। वस्तुतः अद्ण करनेवाला, ग्रहणकी क्रिया और 
ग्रहण होनेवाले पदार्थ(जगत्‌)--ये परस्पर अभिन्न हैं। सब 
शान-ही शान है | बुद्धि ( ज्ञान ) स्वयं अनुभूत है। नानात्वकी 
प्रतीति भेदकी बासनाके कारण है ओर यह वासनाप्रवाह 
अविच्छिन्न है । देखा यद्द जाता है कि दमारा सन्‍्तोष; हमारी 
तृप्ति सदा साकार पदाथोंसे ही होती है । पदार्थके निराकार 
भाव (ध्यान ) से तृप्ति नहीं होती । बाहरके पदार्थ ध्ृत्य हैं, 
शान-ही-ज्ञान दे। इसका साक्षात्कार--बाह्य जगतूसे निरृत्त होकर 
अन्तःकरणमें उसकी उपलब्धि मुक्ति दे । शानकी सत्ता 
माननेसे इस दर्शनकों “विशानवादी? कह्दा जाता है | 

सोश्नान्त्रिक--मध्यम दर्शनने भावस्तरसे जगतूकी 
अमिव्यक्तिको न्वक्त किया था । योगाचारने भावस्तरोंके साथ 
भाव-जगत्‌का भी साक्षात्कार किया | तकके तथा योगके द्वारा 
इससे ऊपर जानेकी सम्भावना नहीं है। सौत्रान्त्रिक दर्शनकी 
प्रदृत्ति ही मित्र हे गयी। उसमें शाक्-दर्शनका प्रभाव आवा। 
वह भुक्ति-मुक्ति दोनोंका साधक बनने लगा। बड्यानका 
तान्त्रिक मार्ग इसी दर्शनकों मानता है। इस दर्शनकी मान्यता 
है कि भाव-जगत्‌ू--पदार्थोंका दुद्धिस्थित रूप ओर बाहर 
स्थित दृश्यरूप दोनों सत्य हैं | 
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शानका शुद्ध रूप “अईं? है। बाह्य पदार्थो्मे 'अहं?- 
बोध न होनेंसे उन्हें शानरूप अर्थात्‌ अन्तरका शान दी बाहर 
मूते हुआ है; यह नहीं कद सकते । 'इृदम? का शान केवछ 
जाप्रत्‌ एवं स्वप्न-दशामें द्वी रहता है। सुधुलिमें उसका छोप 
हो जाता है । अतएव वह “अहं? के समान निर्वाध शान नहीं 
है। अतएव “अहई' और 'इृदम!--ये दोनों शान मित्न-मित्न 
हैं। यदि बाह्पदार्थदी सचा न हो तो 'इदम” शान नहीं 
होगा । इस प्रकार शाता ही शेय नहीं बनता । 'इृदम? यह 
शान शून्य नहीं है। इसी प्रकार 'इदम? से प्रतीयमान बाह्य 
जगत्‌ भी धत्य नहीं है। 'इदम? शानसे ही बाह्य पदार्थकी 
सत्ताका अनुमान द्ोता है । आलय-विशान (अहं) के रदते 
हुए प्रदत्ति-शान ( इदम ) रहता है। अतः वह उससे मिन्न 
है; क्योंकि एक सत्ता दो रूपोंमें एक ही समय नहीं रद्द सकती । 
रूप, विशान, वेदना। संशा ओर संस्कार--ये श्ञानके 
पाँच स्कत्घ (अख्र) हैं | शानेन्द्रियों और उनके विषय रूप हैं | 
अइं-बोष तथा इदं-बोध विशान हैं | इन शानोंसे उत्पन्न 
मुख-दुःखादि बेदना हैं | इस वेदनासे उत्पन्न राग-द्ेषादि 
संस्कार हैं। विश्वमें जो नाम-भेद हैं, येह संशा है। इन पांचों 
रूपोमें विस्तृत शानबृक्ष ही आत्मा है। इस बृक्षके ये पॉच 
स्‍्कन्ध दुःखरूप हैं। पश्च शनेन्द्रियों, उनके पांच विषय, 
मन और बुद्धि--ये दुःखके द्वादश आयतन ( दुःखके स्थान ) 
हैं। राग-द्वेषादि संस्कार-समुदाय दुःखके साधन हैं। सब 
क्षणिक है। यह भावना ही इस दुःखसे परित्राणका मार्ग है। 


बैसाविक---बाह्य पदार्थ ओर आस्तर पदार्थ दोनोंकी 
रुसा माननेके कारण हंस दर्शनको 'सर्वास्तिवाद! कहा 
गया है। यह दर्शन जढवादकी ओर लौट आया। शाज्जको 
छोड़कर केवल प्रत्यक्ष एबं अनुमानपर आधारित होनेसे 
मानबकी विकारी प्रकृति तकके सद्दारे उसे भोगोंकों दी सत्य 
माननेके लिये प्रेरित करे। यदद स्वाभाविक दै। भुक्ति-मुक्ति दोनोंकी 
साधनामें छगनेपर सौत्रान्तिकोंका वज़्यान अन्तमें अनाचार 
बन गया; यह इतिद्वाससिद्ध बात है | चार्बाकके जडवादकों 
ही उन्नत बौद्धिक रूपमें यह दर्शन स्वीकार करता है। इसकी 
मान्यता है--द्वादश आयतन ( पशञ्चशनेन्द्रियाँ और मनः 
उनके पॉच विषय तथा बाह्यन्द्रियोंसे अग्राह्म विषय ) से 
मिन्न सत्ता मान्य नहीं दे । आत्मा इनमेंसे कोई नहीं, अतः 
उसकी सत्ता मान्य नहीं । जगत्‌की स्वतन्त्र सत्ता प्रत्यक्षगम्य 
है। जगत्‌ दो प्रकारका है-मूर्त ( बाह्य ) तथा चित्त 
(आन्तर )। दोनोंकी सत्ता स्वृतन्त्र अर्थात्‌ परस्पर निरपेक्ष है । 


आंत ( जैन )-दशेन 

यदि सब क्षणिक हो लो कर्मोंका कर्ता भी क्षणिक 
होगा । एक कर्मका जो कर्ता था) दूसरे क्षण वह नहीं रहा) 
अतः पूर्वकर्मका फल किसे मिलेगा ! अतः कर्ता क्षणिक नहीं - 
है। फलका भोक्ता सरण करता है कि वह अपने पूर्वकृत 
कर्मका फछ भोग रहा है। अतः वह स्थिर है। यह 
सिद्ध होता है | स्टृति, अनुभव एकाथारमे होते हैं । 
आत्मा स्थिर है। यह जगत्‌ अनादि है। सत्‌ क्षणिक नहीं 
है। वह उत्पत्ति-विनाशसे रद्ित है । 

जगतमें चित्‌ तथा अचित्‌--दो तत्व हैं । दोनोंका 
ठीक-ठीक विचार द्वी विवेक दे। अन्य वस्तुओंको अपने 
काममें छाना--यद्द चेतनका लक्षण है ओर इससे मिन्‍न अचित्‌--- 
जड़ है | विश्वमें पाँच अस्तिकाय ( सत्ता रखनेवाले तत्व ) 
हैं-जीव, आकाश, धर्म, अधर्म और पुद्टल | जीवोंकी दो 
कोटियाँ हैं---मुक्त और संखारी | संसारी जीवों में मी कुछ मनरदित 
( त्रस और स्थावर ) तथा कुछ मनवाले प्राणी हैं। अवकाश 
देनेवाला तत््व आकाश है। मुक्तिका साधन धर्मतत्व है। 
घ॒र्माचरणसे जीव आलोकाकाशमें जानेपर मुक्त दो जाता दे । 
मुक्तिका प्रतिबन्धक तत्त्व अधर्म है । 

स्पर्श, रस और वर्णवाला तत्व पुद्टल है। यह अणु 
और स्कन्घधमेदसे द्विविष है। इसका अणुरूप भोगके 
लिये अशक्य है | पृथ्वी, जल, बायु ओर तेज--ये चार पुद्धल 
हैं। दूसरे जेनी सात तत्त्व मानते हैं --जीव, अजीव, आ्चब) 
बन्ध) संवर, निर्जर और मोक्ष | इनमें जीव और अजीब 
( आकाह) धर्म, अधर्म और पुद्दछ ) का वर्णन तो ऊपर 
हो चुका। जो बन्धका हेतु है; वद आलव है। काय) वाणी और 
मनमें आखतब स्फुरित होता है । मिथ्या दर्शन, अविरति, 
प्रमाद और कषायके कारण जीवमें आश्षवके द्वारा उसका 
पुद्दूलसे योग होता दै। यद सम्बन्ध ही बन्ध है । आल्वरूप संसार- 
प्रवादको ढकनेवाला संबर दै। यही संवर मोक्षका कारण 
है। संवरका खरूप है शुप्ति ( अशुभसे दरीर, मन, वाणीको 
रोकना 9 समिति ( अहिंसा 9) निजरण ( तपसे सब्ित कर्मो- 
का नाश ) । सम्यक्‌ दर्शन) सम्यक्‌ चारित्र, सम्यक्‌ ज्ञान--ये 
तीन मोक्षके मार्ग हैं ।? 

जैन-धर्मका साहित्य एवं दर्शन अत्यन्त विस्तृत हैं । 
इतिहासज्ञ इस घर्मकोी बोद्ध-धर्मसे प्राचीन मानते हैं और 
शात्मके अनुसार भी इसकी परम्परा भगवान्‌ आषभसे है | 
बौद्धधर्मके आदि दर्शन मध्यमाचारका लक्ष्य जो अईतू-तस्व 


# हिंदू-संस्कृति और द्शंनशाऊ्र # 





है, यह जैनधर्मके नित्य आत्मा अइंत्से मिन्‍न होकर भी 
साम्य रखता है | अध्दिंसाका जैनघर्मवाला तत्व ही बौद्धधर्म- 
मैं आया | जेन-घर्ममें तपस्यापर बड़ा जोर दिया जाता है | 
आदियमें भगवान्‌ बुद्धने भी उग्र तप किया था ! 

जैनधर्म बौद्धसे प्राचीन है; इसीसे हम उसमें शास्ोंके 
अधिकांश अंश न्‍्यों-के-त्यों पाते हैं । आलोकाकाश, दिव्य 
जात्‌ आदिके सम्बन्धमें बौद्ध दर्शनोंकी अपेक्षा यहाँ कुछ 
विस्तार है। वैसे बौद्धधर्म एवं जैनधर्मके सिद्धान्तोंमें 
क्षणिकवादका मौलिक भेद है । जैनधर्म सनातनधर्मसे 
इतना कम अन्तर रखता है कि वेवाहिक सम्बन्धादि भी 
परस्पर होते हैं | बौद्ध-धर्म उससे कुछ और दूर हुआ । 
अनुमानादिका विषय न होनेसे निगुंण तत्त्व तथा दिव्य 
धामादि तो श्रुति-शासत्रद्वारा ही जाननेयोग्य हैं । 

आस्तिक दशेन 

“जो बेदोंकों प्रमाण न माने; वह नास्तिक है |” शास्त्रकारों- 
ने नास्तिककी यही परिभाषा की है | इस परिभाषामें ईश्वर 
को या परलोकको मानने-न-माननेका प्रशन ही नहीं आता। 
यह परिभाषा “नास्तिकः शब्दके वर्तमान भावसे भिन्न हैं | 
आज नास्तिक केवल उसे कहते हैं, जो शरीरसे मिन्‍न जीवकों 
स्वीकार न करे | मरणोत्तर जीवनमें जिसका विद््वास न हों; 
बह आज नास्तिक माना जाता हैं । यहाँ ध्नास्तिक' और 
“आस्तिक! शब्दोंका पुराना भाव ही लिया गया है | 

आस्तिक दर्शनोंकों हम शास्त्र कहते आये हैं। पट्‌ 
शास्ंत्रस अभिप्राय छः दर्शनोंसे ही सदा रद्या है। ये दर्शन-शास््र 
अधिकारिमेदसे तस्व-प्रतिपादनकी शैली निर्धारित करते हैं। 
सर्वज्ञ महर्षियोंके तत्त्वशानमें न तो कोई अन्तर है और न 
भेद। श्रुति-पुराणोंके समग्र दर्शनकों उन्होंने नहीं समझा 
हों, ऐसी भी बात नहीं; किंतु सब एक-से अधिकारी नहीं 
होते | सबकी बुद्धि समान यूक्ष्मप्राहिणी नहीं होती | निम्न- 
कोटिके अधिकारीकों स्थूछ तकोसे समझाना पड़ता है--जैसे- 
जैसे बह उन्नत द्वोता है, तर्क सूक्ष्म होते जाते हैं--जैस 
प्रथम कक्षासे उन्‍नत कक्षाओंकी पाठ्य पुस्तकोंके विषय | 

दर्शनशास््रका उद्देश्य है जगत्‌ एवं जीवके तत्त्वकी समझा 
देना | यह जगत्‌ क्‍या है! किसने इसे बनाया ओर क्‍यों 
बनाया ! इसके नियम क्या हैं ! हम किसलिये जगतूमें 
आये ! यह जिज्ञसा खाभाविक है और न स्वाभाविक हो तो 
दोनी चाहिये । हम जहाँ काम. करने चले हैं, उस क्षेत्रका 
स्वरूप और कामका उद्देश्य तो हमें जानना द्वी चाहिये। 


हि सं७ अं० ३६७७ 
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अब जो जैसा अधिकारी होगा, उसे उसकी बुद्धिके अनुरूप ही 
समझाना पड़ेगा । ऋषियोंने इस दृष्टिसे दर्शनशाओंका 
निर्माण क्रिया । वैशेषिक, न्‍्याय। सांख्यः योग) पूर्वमीमांसा 
और उत्तरमीमांसा--ये दशन-दशिक्षाकी उत्तरोत्तर उच 
कक्षाएँ हैं । इनमें जो भेद प्रतीत होता है; वह तात्तविक 
नहीं है । अतएव दूसरे दर्शनोंके भेदोंकी भाँति इनमें 
हास-विकासकी भावना असंगत है। 

दर्शनशात्त्र श्रेणी-क्रमसे अधिकारीकों श्रुतियोंके समग्र 
दर्शनतक ले जाते हैं। अतएव उनका विवरण उनकी वक्षा- 
के क्रमसे ही देना उचित होगा । इनमें स्थूल बुद्धिके सामान्य 
अधिकारीके लिये महर्षि कणादने वेशेषिक दर्शनकी योजना 


की हे)! 
वैशेषिक दशेन 


“ईइबर और जीव--ये नित्य तत्त्व हैं। जीबका जगतूमें 
कर्तव्य है कि वह थैर्मका पालन करे । धर्म वही है, जो 
अभ्युदय एवं निःश्रेयसकी सिद्धि करे । धर्माचारका विधान 
बेदोमें है। वेद ईश्वरीय वाणी है । वेद धर्मोका वर्णन उद्देश्य 
( नाम-निर्देश ): विभाग तथा छक्षण ( वस्तु-धम-निरूपण ) 
मे करते हैं। द्रव्य। गुण, कर्म) सामान्य) विशेष, समवाय 
और अमाव--ये सात पदार्थ हैं। पद्ममद्वाभूत। काल, दिकः 
आत्मा और मन--ये नो द्वब्य हैं । ये द्रव्य ही क्रिया, गुणके 
आश्रय तथा समवायी कारण हैं । स्पर्श, रूप, रस; गन्ध; 
संख्या; परिमाण, एथकृत्व, संयोग, विभाग, परत्व+ अपरंत्व: 
सुख, दुःख) बुद्धि, इच्छा) द्वेष, प्रयत्न) शुरुत्व) द्रवत्व+ 
स्नेह, संस्कार; धर्म, अधर्म और शब्द--ये चौबीस गुण हैं । 
इनमें रूप ( रंग ) सात प्रकारका; रस छः; प्रकारका, गनन्‍्ध 
दो प्रकारका ( सुगन्ध-दुर्गत्ध ) तथा बुद्धि दो प्रकारकी-- 
संशयात्मिका तथा निश्चयात्मिकारूप होती दे । निश्चयात्मिका 
बुद्धि प्रमा ( विद्या ) है । अनिश्चयात्मिका बुद्धि अप्रमा 
( अविद्या ) के तीन रूप हैं---संशय विपर्यंय ( उछठा ज्ञान ) 
और सखप्न । प्रमा-बुद्धि प्रत्यक्ष एवं अनुमानके आधारपर 
रहती है । संस्क्रार तीन प्रकारके होते हैं--वेग, 
भावना और स्थितिष्थापक | कर्म पाँच प्रकारका होता है-- 
उत्सर्पण, अपसर्पण, आकुश्चन) प्रसार ओर गति। सब 
पदार्थोंमें जो एकता है, वह सामान्य-तत्त्व है। परमाणुओंमें 
स्थित अतीन्द्रिय तत्त्व, जो उनकी प्रथकृताका कारण है विशेष 
है। पदार्थोका नित्य सम्बन्ध समवाय है। ग्रागभाव, प्रध्वंत्ताभाव; 
अन्योन्याभाव तथा अत्यन्ताभाव-- ये चार प्रकारके अभाव हैं। 
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न्यायदर्शन 

प्रमाण, अमेय, रुंशय, प्रयोजन; दृशन्त, रिद्धान्त; 
अबयब, तर्क; निर्णय, बाद; जल्‍प) वितण्डा, हैत्वाभास, छल, 
'जाति और निग्रहस्थान--हन सोछइ्की यथार्थ प्रमा ( शान ) 
ही मुक्तिका हेतु है। शानके चार साधन हैं--प्रत्यक्ष, अनुमान; 
उपमान और शब्द | आत्मा, आयतन ( देह ); इन्द्रिय, अर्थ 
५ विषय >» मन, बुद्धि, प्रदृत्ति; दोष, प्रेत्यमाव, फल, दुश/ख 
और अपवर्ग---इनका शान ही मोक्षका कारण है| इच्छा, द्वेष, 
प्रयत। सुख, दुःख तथा शञान--ये आत्मा (जीव ) के चिह्न 
हैं। संख्या, परिमाण, प्रथक्त्व, संयोग, विभाग) इच्छा, बुद्धि 
और प्रयक्ष-ये आत्मा तथा ईश्वरके गुण हैं | शरीर चेश, 
इन्द्रियों तथा विषयोका आश्रय है। अर्थ सब परमाणुरूप हैं । 
पूर्वकृत कर्मले शरीर बना है। पाँचों शनेन्द्रियाँ पश्न- 
भूतोंके सूक्मांशसे बनी हैं| मन अथणुरूप अन्तरिन्द्रिय है। 
बुद्धि केवल शानोपलब्धिमात्र है, वह अनित्य है | 


महांप गौतमने जल्प-वितण्डा आदिको यथार्थतः समझ- 
कर उनसे खाबधान रहने योग्य बननेकी प्रेरणा दी है । 
पदार्थोंके स्थूलरूप और गुणोंसे उठकर उनके परमाणुरूपका 
विस्तार किया है । 


सांख्य 
महर्षि कपिलने परमाणुवादसे ऊपर उठकर प्रकृति- 
का प्रतिपादन क्रिया | सांख्यमें जाकर जगत्‌की विवेचना 
अपनी सीमापर पहुँच गयी | आजकल सांख्यदर्शनके जो 
सूत्र मिलते हैं, उनको विद्वान प्रामाणिक नहीं मानते । सांख्य- 
दर्शनपर ईश्वरकृष्णकी कारिका द्टी प्रामाणिक मानी जाती है | 


मूलतः दो अनादि तत्त्व ईं--प्रकृति तथा पुरुष | जगत्‌में 
प्रकृति, विकृति। प्रकृति-विक्ृति तथा उभय-भिन्न--चार 
प्रकारके पदार्थ हैं | प्रकृति किसीका कार्य नहीं है; अतः वह 
केवल प्रकृति है | प्रक्ृतिसे महत्ततव, उससे अहंकार और 
अहंकारसे पश्चतन्मात्राएँ उत्पन्न होती हैं। तन्माज्नाओंसे पद्न- 
महाभूत उत्पन्न होते हैं | महत्तत््त_ अहंकार और तन्मात्राएँ 
प्रकृति-विकृतिस्वरूप हैं। शानेन्द्रियः कर्मेन्द्रियः पदश्ममद्ाभूत 
और मन--ये केवछ विकृति हैं | जीव उभयमिन्न है । वह 
निर्लिस है | पुरुष चेतन है और प्रद्रति अचेतन । पुरुषके 
सामीष्यसे प्रकृतिमें चेतनाकी प्रतीति होती है | प्रकृति-पुरुषके 
विवेकसे अपने निर्लिस खरूपका शान ही मोक्षका देतु है । 

सर्व, रजे, तम--इन तीनों गुणोंक्री शाम्यावस्था 
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प्रकृति है | तरबगुणका धर्म खुख, रजोगुणका दुःख और 
तमोगुणका मोह है । यह सम्पूर्ण जगत्‌ प्रकृतिसे दोनेके कारण 
त्रिगुणात्मक है | अहंकार त्रिविध होता है। उसके 
सात्तविक अंशसे मनके साथ शानेन्द्रियाँ और कर्मेन्द्रियोँ तथा 
तामस अंदसे तन्मात्राएँ उत्पन्न होती हैं । राजल अंश दोनों 
अंशोंका प्रेरक है। एक प्रकृति; महत्‌) अहं और पाँच 
तन्मात्राएँ---ये सात प्रकृति-विक्ृति; और पश्चमह्ाभूत, दर 
इन्द्रियाँ तथा मन--ये सोलह विक्ृति--इस प्रकार सब 
चौबीस तत्त्व हैं। पश्चीसवाँ तत्त्व पुरुष है । 


पुरुष अनन्त हैं। वे परस्पर भिन्न हैं। पुरुष चेतन 
है, भोक्ता है | वह प्रकृतिके कर्तृत्वकों अपनेमें मानता है । 
जब पुण्योदयसे पुरुष त्रिविध दुश्खोंके नाशकी इच्छा करता 
है, तब प्रकृति उसकी इच्छा सफल करती है। पुरुषकी 
भोगेच्छा न द्वोनेपर प्रकृति खतः शान्त हो जाती है| क्योंकि 
प्रकृतिकी चेश्ठ पुदषके उपभोगके लिये ह्वी है, अपने लिये 
नहीं; अतः वासना-नाश होनेपर प्रकृति बन्धन उपस्थित 
नहीं कर सकती | 


बौद्ध-दर्शन असत्से सत्‌की उत्पत्ति मानता है । 
न्याय. सत्से असत्‌की उत्पत्ति बतलता है। सांख्यने 
सत्‌से सतूकी ही उत्त्तिका प्रतिपादन किया। सॉख्य- 
का मूल तक है कि किसी पदार्थसे विरोधी पदार्थकी उत्पत्ति 
सम्भव नहीं है | जो पदार्थ जिस पदार्थसे अन्बित (व्याप्त ) 
है; उसका कारण भी वहीं ( व्यापक ) है । पदार्थका नाश 
नहीं होता | उसका केवल तिरोभाष होता दे | 


योगदशन 


महर्षि पतल्लल्कि थोगदर्शन सेश्वर सांख्यदर्शन दी दे । 
योगदर्शन सांख्यसे विचारमें कोई भेद नहीं रखता। 
श्ांख्यके पद्चीख तत्त्व योगकों भी मान्य हैं। इनके अतिरिक्त 
पुरुषविद्दे५ ईश्वरकों छब्बीसवाँ तत्व माना गया है। योग- 
दर्शन क्लेश-नाशका एक ब्यावद्वारिक साधनमार्ग देनेके ल्यि 
प्रदत्त हुआ है । 


अविद्या, अस्मिता, राग; द्वेष और अमिनिवेश--ये 
जीवके पाँच छ्लेश हैं। इनसे नित्यमुक्त, कर्मविपाक तथा 
आशय-सम्पकसे शून्य, अद्वितीय, शानरूप ईश्वर है। यद 
संसार दुःखमय एवं हेय है । चित्तकी बृत्तियोंके कारण ही 
संसारमें कर्मबन्धन है। चित्तइत्तियोंके निरोधसे छ्लेशोंका 
नाश होकर जीवात्मा-परमात्माका योग होता है | यमः 
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नियम; आसन) प्राणायाम, प्रत्याहार, घारणा, ध्यान और 
समाधि--ये चित्ततृत्ति-निरोधरूप योगके आठ अज्ञ हैं। 


पूव॑मीमांसा-दर्शन 

सांख्यदर्शनका तत्वशान तो उत्तरमीमांसा-दर्शनमें आगे 
बढ़ा; किंतु सांख्य, योग और उत्तरमीमांसा--तीनों ही दर्शन 
तरवशानके लिये पुण्यकर्मोंका उदय आवश्यक मानते हैं। 
अतः कर्मोका विचार करनेके लिये पूर्वमीमांसा-दर्शनकी 
मदृर्षि जैमिनिने रचना की ।# योगशाल्मनने कर्मके एक रूपका 
विकास किया | उत्तम कर्माधिकारीके लिये योग है। कामना- 
हीन मुमुक्षु पुरुष वैराग्य तथा साधनके अभ्यासते समाधिलाभ 
करके मुक्त होगा; किंतु जो विरक्त नहीं है, उसकी उधर 
रुचि न होगी | उसको तो उपभोग चाहिये। उसके लिये 
पूर्ब॑मीमांसा-दर्शन कर्म-सिद्धान्तका प्रतिपादन करता है । 
इस पूर्वमीमांसां-दर्शनको ही छोकमें मीमांसादर्शन कद्टा जाता 
है और उत्तरमीमांसा-दर्शन बेदान्तदर्शनके नामसे प्रख्यात है। 

वेद नित्य हैं । उनके मन्त्र ही देवता हैं। वेदोंके विधि, 
अर्थवाद, मन्त्र; स्घृूति ओर नामघेय--ये पाँच अक्ञ हैं । 
शब्द नित्य है । दान्दोंमें इन पॉच दी अज्ञोंकी अभिव्यक्ति 
होती है। वेदादि क्रिसी ग्रन्थका तात्पय समझनेके लिये 
प्रन्थका उपक्रम, उपसंहार, अभ्यास, अपूर्बता, फल 
अर्थवाद और उपपत्ति--इन सात बार्तोपर ध्यान देना 
आवश्यक देै। प्रत्येक वाक्य किसी व्यापार या कर्मका 
बोधघक होता है और उसका कुछ फल दोता है। 
कर्म स्वयं फलोत्पादनमें समर्थ हैं । 

कर्मफलका विधान; कर्ममेद आदिका वर्णन “घर्म' के 
विवेचनके साथ किया गया दहै। पूर्वमीमांसा-दर्शनका उद्देश्य 
शा्त्रॉपर प्रबल निष्ठा उत्पन्न करके अधर्मकी निद्गत्ति तथा 
धमकी प्रद्ृत्ति करना है । 


उत्तरमीमांसा-दशशन 
भगवान्‌ ब्यासके इस दर्शनकों वेदान्तदर्शन कहते हैं। 
जझकी जिशासाके लिये इसकी प्रज्नत्ति है और ब्र्मका लक्षण 
है 'अन्साचस्म यतः?--जिससे सृष्टि, स्थिति और प्रत्य होते हैं। 


पूरा दर्शन इसी लक्षणकी व्याख्या है। पुराणोंमें श्रुतिसे जो द्शन- 


% महर्षि जैमिनिकत श्स पूर्वमीमांसा-दशंनके अतिरिक्त 
मारतबर्म-महामण्डलके द्वारा एक श्रीभरद्वाजकृत कर्ममीमांसादशीन 
और प्रकाशित हो रहा है। यह ग्रन्थ भी बहुत उपयोगी है । 
इसके मान छेनेपर भैदिक दशेनोंकी संख्या सात हो जाती है । 
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शासतत्र आया है; पुराणकारने उसीकों इन चुत्नोमे व्यवस्थित 
कर दिया है। भगवान्‌ व्यासके इस उत्तरमीमांसा-दर्शन 
(जहायूत्र ) को लेकर आचार्योने अपने-अपने दृष्टिकोणसे 
उसका भाष्य किया है। सम्प्रदायोंकी प्रतिष्ठा उन भाष्येकि 
आधघारपर ही है । बअ््मसूत्र ( न्याय-प्रस्यान ) एकादश 
उपनिषद्‌ ( श्रुतिप्रस्यान ) तथा गीत। ( स्छ्ृति-प्रस्थान )-- 
ये तीन ग्रन्थ प्रस्थानत्रयीके नामसे विख्यात हैं। इन सबपर 
भाष्य करके ह्वी सम्प्रदाय पहले चले हैं। वर्तमान समय- 
की भाँति कल्पित सम्प्रदाय भारतमें पहले चल नहीं 
सकते थे । * 
अद्दैतवाद 

दरय-जगत्‌ केवल प्रतीतिमात्र है । यहद्द प्रतीति 
अज्ञानके कारण दै | एक ही निगुुण, निराकार निर्विकार 
चेतन सत्ता है। हृश्य-जगत्‌ उससे भिन्न नहीं है । वह उसी 
ब्रह्मसत्तामें अध्यस्त दे | समस्त हृश्य परिणामी और 
अनित्य हैं । सबका द्रष्टा एक है| शेय भी ज्ञाताका 
सोपाधिक रूप है। नाम तथा रूप--ये मनकी बृत्तियाँ हैं | 
जगत्‌ नाम-रूपके अतिरिक्त और कुछ नहीं । नाम एवं 
रूपकी प्रतीति मायासे है | माया अनिव॑चनीय है; परंतु 
अनादि होते हुए भी ज्ञानके द्वारा उसका अन्त होनेसे 
उसकी सत्ता नहीं दे | एकमात्र ब्रह्म द्वी सत्य है। उतमें 
सजातीय, विजातीय अथवा सख्वगत--किसी प्रकारका कोई 
भेद नहीं है । 

भगवान्‌ शक्लराचार्यने जगत्‌की प्रतीति रस्सीमें सर्पके 
अ्रमके समान विवर्तले बतलायी । अद्दैतवादमें दृष्टि-सृष्टि- 
वाद और अजातवाद-जैसे कई प्रक्रियामेद हैं | जगत्‌की 
प्रतीतिको लेकर ही ये सिद्धान्त बने हैं | इनमें बोद्धदर्शनके 
तकोंका अनेक बार प्रकारान्तरसे उपयोग हुआ है। ्रक्षकी 
अद्वैत सत्ता और जगत्‌के मिथ्यात्वको सभी मानते हैं। अतः 
प्रक्रिया भिन्न होनेसे कोई मौलिक भेद उनमें नहीं होता । 

जगत प्रतीति है, मिथ्या है, अध्यास या विवर्त है--यहाँतक 
तो शास्त्रका पूर्वोक्त समग्र दर्शन ही है। भगवान्‌ शह्वराचार्यने 
व्यावहारिक एवं पारमार्थिक--दो प्रकारके सत्यका प्रतिपादन 
कियादै। उन्होंने 'इंज्वराजुमड्ादेव पुमान द्वैतवासन:” कहकर 
ईश्वरीय कृपा अपेक्षित मानी है एवं उपासना, भक्ति तथा आचार- 
को महत्त्व दिया है। संसार प्रतीति है; वह कल्पना है; पर है समष्टि- 
के संचालककी कल्पना। जीवकी कल्पना उसमें “अहं! और 
“मम! रूप ही दै। अतः “अहं!और “मम? को छोड़ना तो हमारे 


श८छ 
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वशमें है ओर समष्टिका लय समरष्टिकर्ताके वहमें | जब 
पारमार्थिक सत्य किसीकी प्रतीतिको आत्मसात्‌ कर लेता है 
तब ब्यावष्ारिक सत्यके बन्धन उसके लिये नहीं रह जाते-- 
जैसे जो रुपयेके मोहसे ऊपर उठ गया, उसके लिये नोट 
कागजके टुकड़े हैं | 

बौद्धघर्म अपने वज्भयानके स्तरपर उतर आया था | 
वामतन्त्रकी साधनाएँ भी अनाचारमें बदछ गयी थीं। तकंने 
दर्शनको जडवादी बना दिया था | इसी वाताबरणमें भगवान्‌ 
शरकूराचार्यका प्रादुर्भाव हुआ । वैभाषिक बौद्धदर्शनका 
आधार जडकों सत्य मानना था; भगवान्‌ श्ंकराचार्यने 
प्रतिक्रिया उत्थित की । जड़ दृश्य जगत्‌ केवल प्रतीति दै । 
बौद्धदर्शनके दी मध्यमाचारसे यह मत मिलता है । बोद्ध- 
दर्शनसे शाह्लुरदर्शनका भेद यदद है कि उसमें श्रुति; शास्त एवं 
आस्तिकताकी प्रतिष्ठाके साथ शानकी आचारकी अपेक्षा महत्ता 
दी गयी । उस समय जो बामाचार, कापालिक आचार आदि 
उन्कूड्ूलताएँ आचारके नामपर प्रश्नय पा गयी थीं, उनका 
निषेध आवश्यक ही था। मानवको उस समय रुककर शुद्ध 
बिचार करना परमावश्यक था | 


विशिष्टाददैतवाद 


अद्वैतवाद साधन-चतुष्टय, श्रवण-मनन-निदिध्यासनसे 
अपरोक्षानुभूतिका प्रतिपादन लेकर प्रबृत्त हुआ; किंतु 
मानव-प्रकृति तो अधोगामिनी दे । आचारसे शानकी श्रेष्ठताके 
प्रतिपादनने केवल बोद्धिक ज्ञानकों महत्व दे दिया । 
आचार छूट गया | इन्द्रियोंके -विषयोका सेवन तो ब्यवहार 
माना जाने छूगा और बुद्धिकों महत्ता मिल गयी । अद्वेतबोष 
भी अनुभूतिले उठकर दूसरी विद्याओंकी भाँति एक बौद्धिक 
शान हो गमा। जीव नित्यमुक्त झुद्ध ब्रह्म हेः उसे कोई 
आचार बाधित नहीं करता । विषयोपभोगादि तो व्यवद्धार हैः 
कल्पना है? अशानकी प्रतीति है । सदाचार, उपासनादि सब 
अज्ञान हो गये । देहात्मवादी नास्तिक तथा बौद्धिक 
बेदान्तीमें केवड यह अन्तर रहा कि एक मूलतत्वकों जड 
कहता है; दूसरा चेतन । शेष मान्यताएँ दोनोंकी एक हो 
गयीं । 'कछ्ो वेदान्तिनः सर्वे?--शाजस्त्र ऐसे ही वेदान्तको 
कल्का घर्म बताता दे | आज वह प्रत्यक्ष है । 

व्यवहार एवं व्यावहारिक सुख जबतक अपेक्षित हैं, 
जबतक उनकी प्रतीति है; तबतक जिसकी कल्पनाने उनका 
सर्जन किया हैः हम उसके अधिकारक्षेत्रमें हैं। यदि ये 
भोग इमारी कल्पना होते तो हमें उनको पानेका प्रयथक्ष न 





करना पड़ता | हम कल्पनासे उनकी सुष्टि कर छेते। जिसके 
कल्पना-क्षेत्रमे हम व्यवहार चलते हैं, वह हमारा शास्ता 
है । हम उसकी कृपासे उस क्षेत्रसे बाहर दो सकते हैं। 
उसके क्षेत्रमें रहकर उसके नियमोंकों भंग करनेपर दण्ड 
मिलेगा ही । इस सत्य एवं आचारकी प्रतिष्ठाके लिये 
महाप्रभु रामानुजाचार्यने विशिष्टाद्वेत-मतका प्रवर्तन किया। 

चित्‌-अचित्‌-विशिष्ट समग्र तत्त्व ही ब्रह्म है। अपझके 
चेतन अंशसे चित्‌ ( जीव ) और अचितूसे जड ( प्रकृति ) 
हुई है | ब्रह्म जगत्‌का निमित्त तथा उपादान कारण है | 
जीव अक्षका ही अंद है। भगवान्‌ नारायण द्वी इस समस्त 
जड-चेतन सत्ताके स्वामी हैं । वे निखिल्गुणगणैकधाम 
नित्यवैकुण्दविद्दारी हैं । उनकी शरणमें जानेसे ही जीवकी 
मुक्ति होती है। प्रपत्ति ( शरणागति ) ह्वी मोक्षका सर्वोत्तम 
साधन है । जीव ज्ञाता दे । ज्ञान जीवका धर्म है। वह 
शानखरूप नहीं है । जीव और ईश्वर नित्य मिन्न हैं। 
यथावस्थित व्यवद्वारानुगुण शान ही प्रमा हैं | निर्विकल्प 
और सबिकल्प दोनों प्रकारके ज्ञान विशेषतायुक्त तत्त्वके दी 
दोते हैं । जिसमें कोई विशेषता न हो; उसका शान नहीं 
होता । आत्मा मन, इन्द्रिय तथा विषय-संयोग--ये शानके 
हेतु हैं । जो कर्म-सम्बन्धी शानसे सम्पन्न है। वही 
ब्रप्ञजिशासाका अधिकारी है । 

धाम सगुण एवं सविदोष है, क्योंकि उसका ज्ञान होता है।? 
यह श्रुतिका मत दे । जगत ब्रक्षका परिणाम है । उपासनासे 
अज्ञानकी निबत्ति ही जीवका प्रयोजन दे । ब्रह्म 
श्रीनाश॥यण अपनी योगमाया-दक्तिसे सम्रन्वित रहकर 
कर्मफलदाता, सर्वनियन्ता, सर्वान्तर्यामी ईश्वररूपसे जगत्‌की 
उत्पत्ति; स्थिति; संदारके कारण हैं । पर, व्यूह, विभव; 
अन्तर्यांमी और अर्चा --इन विग्रद्दोंमें जीवको उनकी उपलब्धि 
होती है। उन श्रीनारायणके अवतार कर्मके कारण नहीं होते । 
वे स्वेच्छासे ही अवतार धारण करते हैं । उनमें विकार 
नहीं होता | जीव चेतन; अपुरूप तथा अक्का शरीर है। 
जीव और ब्रह्ममें खवगत-भेद है | जीव और ब्रह्म दोनों 
चेतन; स्वयंप्रकाश, शानाश्रय, नित्य; देहादिसे भिन्न हैं। 
जीव कर्ता, भोक्ता अक्षका शरीर तथा दास है। जीवकी 
ब्रच्से कभी अभिन्नता नहीं द्ोती । अप्राकृत चिन्मय शरीरसे 
वैकुण्ठधाममें निवासकी प्रासि ही मुक्ति है | यह मुक्ति अक्षकी 
कृपासे उनकी श्रपत्तिद्वारा ही आस होती है। 

विदिष्टादैतमत शरणागति--प्रपत्तिका मार्ग है । 


# हिंतू-संस्क्ृति और दर्शनशास्त्र # 
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आराध्यके अनुकूलका संकल्प और प्रतिकूलका त्याग प्रपत्तिका 
स्वरूप माननेका यह निर्विवाद अर्थ हो गया कि शास््र- 
विपरीत समस्त कर्म त्याज्य हैं ओर शाल्ाचार ही विहित 
है; क्योंकि शास्त्र ही भगणनके आदेश हैं ।शात्रके अतिरिक्त 
हम उनकी अनुकूछता जान सकें; इसका कोई उपाय ही नहीं । 
नियम बढ़ा उच्च है; किंतु मनुष्यका स्वभाव नियमका 
दुरुपयोग करना--झसोन्मुख होना है। आचार्यमतके बदले यह 
आचारियोंका मत कट्दा जाने छगा | प्रपत्ति--दरणागतिका 
मुख्य अंश--भाव गौण हो गया और क्रिया ही प्रधान हो 
गयी। शाञ्मका बाह्याचार अपनी सीमाको पार कर गया और 
भावकी उपेक्षा हो गयी | फलतः उपासना, जो मुख्य रक्ष्य 
थी, विशेष प्रकारकी क्रियाओंमें बद्ध हो गयी । इस स्थितिर्म 
शेष वैष्णव मतोंका प्रसार हुआ । 


दवेतववाद 


महप्रभु॒श्रीमध्वाचार्यद्वारा प्रसारित द्वेतवाद पूर्णप्रश- 
दर्शन कद्दा जाता है । इस मतका संक्षिस सार दै---५्जीब 
और तक्ष--ये दो नित्य प्रथक्‌ सत्ताएँ हैं। जीव अणु एवं दास 
है और ब्रढ्य सगुण, सविशेष, स्तन्त्र । जीवका परमार्थ 
है सालोक्‍्यादि मुक्तियोंमें किसीकी प्राप्ति | जीव एवं ब्रह्ममें 
साम्यबोध श्रम एवं अपराध है। हृश्य-जगत्‌ सत्यते अभिन्न है। 
विकारी और परिवतनशील द्ोनेपर भी जगत्‌ मिथ्या नहीं 
है । क्योंकि असत्यका ज्ञान नहीं हुआ करता। ज्ञान ज्ञाता 
और शेयके आधीन है | ज्ञानकी चिन्तनसे भिन्न स्थिति नहीं 
है| अतः ज्ञान सदा सबिकल्प ही होता है । ज्ञान अपेक्षिक 
है। शान ही शेयका प्रतिपादक एवं प्रधान प्रमाण है। ब्रह्म 
शाह्रकगम्य है । वह पूर्णतः वाणीका विषय नहीं होता। 
भाववस्तु, गुण, क्रिया? जाति; विशेषत्व; विशिष्ट: अंशीः 
शक्ति; साइश्य ओर अभाव---ये दस पदार्थ हैं।भाववस्तु दो 
प्रकारकी है--चेतन ओर अचेतन । परमत्त्त्व ब्रह्म भगवान्‌ 
विष्णु हैं। भक्ति; त्याग, ध्यान--ये साधन हैं जीवके लिये; 
जिनसे वह्द मुक्त होता है । 


द्वेताद्देतवाद 


महाप्रभु श्रीनिम्बाकांचार्यने द्वेत एवं अद्वेत दोनोंका 
सामझस्य करनेवाल्य प्रकाश जगत॒को दिया--जगत्‌ ब्रक्षका 
परिणाम है | ज्हझमें परिणाम होनेपर भी वह विकृत नहीं 
होता | ब्क्ष सर्वशक्तिमान्‌ है। उसका सग्रुण भाव मुख्य 
है। जीव तथा जगतू---े दोनों ब्रह्मके परिणाम हैं । ये असे 


श्थक्‌ भी हैं और अप्तथक भी | जगदतीतरूपमें ब्रह्म निर्गुण 

| बनह्म जगत्‌का निमित्त-उपादान कारण है। जीब ब्रह्मका 
अंश है, उससे मिन्न भी और अभिन्न भी। जीवका 
स्वरूप अणु दै। मुक्त जीत्र अपनी तथा जगतूकी अ्मसे 
अभिन्नताका अनुभव करता है। मुक्तिका साधन केवल 
उपासना है । 


शुद्धाद्वेतवाद 

महाप्रभु श्रीवल्छभाचार्यने जगत्‌के मिथ्यात्वका सखण्डन 
करके उपासनाकी प्रतिश्षा की है । श्रीकृष्ण ही ब्रद्य 
। वें निर्गुण; निर्विशेष, कर्ता; भोक्ता, निर्विकार, 
गरुणातीत, समस्त विरुद्ध धर्मेके आश्रय; संसारके 
घमोंसे रहित तथा जगत्‌के उपादान ऐें | जगत्‌ सत्य 
है। बह कार्य है। अह्मसे अभिन्न उसकी परिणति है; क्योंकि 
ब्रह्म अविकृत परिणामी है। जगतूमें पदा्थोका आबिर्भाव 
एवं तिरोभाव होता रहता है | जीव शुद्ध तथा अणुरूप है | 
जीवके लिये ब्रह्मसे प्रीति करना ही श्रेष्ठ मार्ग है। इस प्रीतिकी 
चरम परिणति है श्रीकृष्णमें पतिभावकी प्राति | यह मग्वदनुग्रह 
( पुष्टि ) से होती है। अ्क्षका विवेचन शात्रके द्वारा दी 


सम्भव है | 
अचिन्त्यभेदामेदवाद 


श्रीकृष्ण सत्य हैं, इतना जानना ही जीवके लिये पर्याप्त 
ह-महाप्रभु॒ श्रीचेतन्यदेवके इस भावकों अ्रीगोस्वामि- 
पादोंने अचिन्त्यमेदामेदवादका दाहनिक रूप दिया! 
मद्गाप्रमुने श्रीमद्भागवतकों ही गीता; उपनिषद्‌ तथा अद्दा- 
सूत्रोंका भाष्य माना था; डतः प्रम्थानत्यीपर भाष्य ने 
करके भागवतरूप भाष्यसे ही यह दर्शन पुष्ट हुआ है। बहुत 
पीछे जाकर ब्रढसूत्रपर भाष्य भी सचा गया। 

इंश्वर; जीव, प्रकृति, काल ओर कर्म--ये पाँच तत्त्व है। 
शास्त्र वाचक हैं ओर ईश्वर वाच्य | ईश्वरका शान शास्नसे 
ही होता है। ब्रद्मतत््व सगुण सविशेष श्रीकृष्ण ही दँ | थे 
स्वतन्त्र; सर्वशतादि समस्त गुणोंसे युक्त, जीवकों भोग 
एवं मोक्ष देनेवाले हैं। वे निर्गुण दें, क्योंकि उनमें कोई प्राकृत 
गुण नहीं | उनमें सभी अप्रौकृत गुण हैँ । संवित्‌, सन्धिनी और 
हादिनी--ये तीन शक्तियाँ हैं उन सब्चिदानन्द ब्रह्म श्रीकृष्ण- 
की । जगत ब्रद्यका परिणाम हैं | यह सत्‌ किंतु अनित्य है | 
ईश्वर, जीव, काल और प्रकृति--ये चार तत्व नित्य हैं | 
प्रकृति ब्रह्मकी शक्ति है? त्रिगुणात्मक है. नित्य है | कर्म जड़ 


श्‌८दे 


# सर्वे मद्राशि पश्यन्तु मा कब्पिदृःलभाग्मवेत्‌ # 








हैं। वे ईश्वरकी शक्तिरूप हैं । जीव अणु है। वह बअक्षका 
भोग्य है । प्रेमके द्वारा श्रीकृष्णका सान्निध्य प्राप्त कर लेना ही 
जीवकी मुक्ति है । 

अद्दैतवादके अतिरिक्त शेष सब वेष्णब दर्शन उपासना- 
की सिद्धिके लिये हैं। अतः इनमें जगत्‌की सत्यता तथा 
ब्रक्कके सविशेषरूपका प्रतिपादन है | प्रस्थानत्रयीके ही ये 


- सब माध्य हैं, अतः भाष्यरूप दर्शनोंमें मोल्कि समानता तो 


होनी ही चाहिये । आचारयोंने साघनोंकी पुष्टिके लिये दर्शन- 
का विस्तार किया है। अद्वेतबाद शानयोगकी पुष्टिके लिये 
और वैष्णवदर्शन उपासनाकी पुष्टिके लिये हैं। इनमेंसे प्रत्येक 
सम्प्रदाय अपनी अनादि परम्परा मानता है। आद्याचार्यका 
अर्थ केवल उस मतका प्रस्थानत्रयीपर भाष्य करके प्रचार 
करनेवाले महापुरुषसे है। उन्होंने सिद्धान्तकी सृष्टि की; ऐसा 
नतोबे मानते और न उनके अनुयायी । सत्य दस बीस प्रकारका 
नहीं दो सकता; किन्तु जब हम वाणीमें उसे व्यक्त करते हैं, 
तब हमारे दृष्टिकोण एवं वाणीके भेदसे वह विविघरूप हो 
जाता है । अचिन्त्यरूपा माया-दक्ति, अवाश््मनसगोचर 
परम-तत्व--ये सबको सान्य हैं। इनकी उपलब्धि, इनकी 
अनुभूतिके मार्ग मिन्न-मिन्न होंगे अधिकारीके अनुरूप । 
जिस अधिकारका प्रतिपादन द्वोगा, उसके दृष्टिकोणसे 
तरथकी व्यक्तीकरण भी होगा । जेसे अधिकार-मेदसे बने 
पुराणोंमें परतत्व कहीं शिव, कहीं शक्ति। कहीं विष्णुके 
रूपमें सर्वोपरि प्रतिपादित हुआ है; वेसे ही आचार्योके 
सिद्धान्तोंका भेद भी अधिकार-पुष्टिक लिये है । उनमें 
वस्तुतः कोई अन्तर नहीं | 


शैव-दर्शन 

निर्विशेष ब्रक्षका प्रतिपादन करनेवाले दर्शनकों छोड़ 
देनेपर सविशेष-ब्रह्म-प्रतिपादक दर्शनोंके शैब एवं वैश्णब--- 
दो मुख्य भेद रद्द जाते हैं; यों तो सौर, शाक्त, गाणपत्य-- 
तीन और भेद हैं। इनमें वेध्णव-दर्शनोंकी चर्चा हो चुकी 
है। अद्वेतवाद निर्विशेष ब्क्मका प्रतिपादक दर्शन है। उसमें 
हैव एवं वेष्णब--दोनों प्रकारके उपासक हुए. हैं आजकल 
शिवोपासना अद्वेतवादियोंमें मुख्यता प्राप्त कर चुकी है; किन्तु 
आदिसे कभी भी वेष्णव उपासनाको न तो अद्वैतवादसे विरोध 
था और न श्रीकृष्णके उपासकोंका अद्वेतवादियोंमें अभाव 
दी । शेव और वैब्णव दोनों दर्शनोंमें ब्रक्मको सविशेष माननेपर 
शक्तिकी मदतत्ता मानी गयी है। 

वेष्णव-दर्शन तथा अद्वैतवादकी प्रबृत्ति वेदोंकों परम 


प्रमाण माननेकी है | उपासनाके लिये निगम ( बेदादि- 
शास्त्रों ) के साथ आगम ( तन्‍्त्रों )का दक्षिणाचार भी सर्वश्र 
स्वीकार किया गया है; किन्तु परम प्रमाण श्रुति ही रही है | 
शैव-दर्शन आगम ( तन्त्र ) को निगमके समान ही परम 
प्रमाण मानकर प्रत्ृत्त हुए हैं। उपासनाके क्षेत्रमें उनकी 
प्रदत्ति आगमकी ओर है । वे निगमकों गौण मानते हैं। 
आगमके दक्षिणाचारके साथ उन्होंने वामाचारकों भी स्थान 


दिया है। 
पाशुपत-दर्शन 


तीन नित्य पदार्थ हैं--पति, पश्चु और पादश | पति 
परमेश्वर. है । वह कर्मादि-सापेक्ष कर्ता है। जीव (पद्च ) को 
बही फरछ देता है। बह शरीरी तथा संसारका कारण है। ईशान; 
तत्पुरुष, अघोर, वामदेव एवं सद्योजात--ये मन्त्र दी क्रमशः 
उसके सिर; मुख; दृदय गुहझ्ा तथा चरण हैं। वह मन्त्रमूति 
है। पतिके इन पॉच खरूपोंमें ईशानरूप ज्षेत्रश्ञ एवं भोक्ता दे | 
तत्पुरुष प्रकृतिरूप है। अधोर घर्मादे आठ अब्लोंसे युक्त 
बुद्धि है। वामदेव अदक्कार है और सद्योजात मनस्तत्त् है। 

जीव ह्वी पशु है | वह अपरिन्छिन्न, दु्शेय तथा कर्ता 
है। पाश चार हैं--मल, कर्म भाया और रोष-दक्ति | 
अपवित्रता मल-पाश है | इतमैं बद्ध जीव विशानाकल 
कइलाता दे | असमासकलुष जीव साधनासे मन्त्रेश्वर-पद 
प्राप्त करता है। तथा कलुष समाप्त होनेपर वह विद्येश्बर-पद 
पाता है। धर्म एवं अघर्म--ये कर्म-पाश हैं | इन पाशोंसे तथा 
मलपाशसे बद्ध जीव प्र्याकल कष्टा जाता है। इस कोटिके 
जीव पाश-द्वयके पक्क होनेपर मुक्त हो जाते हैं। समी पा्शोसे बद्ध 
जीवोंकी संशा जीवसकल है | जिसके अंदर प्रल्यमें सब कार्य 
समा जाते हैं और ध्रष्टिमें जिससे प्रकट द्ोते हैं; बद्द माया तथा 
पुरुषकी गतिमें बाघा देनेवाले कर्म रोष-दाक्ति हैं | प्रलाकल 
जीवोंमें अपकपाशद्वय जीव पुर्यष्क-देह घारणकर नाना योनियों- 
में जन्म छेते हैं। पुयंष्टक-देहमें अन्तःकरणचटुष्टय पद्चयूत, 
पद्चमूतात्मा ( तन्‍्मात्राएँ )) दस इन्द्रियों, पाँचों शब्दादि 
विषय, काल) नियति) विद्या; राग) प्रकृति, गुण और भोग- 
साधनकल्ा--ये छत्तीस तत्व होते हैं। 


प्रत्यमिज्ञा-दर्शन 
काबमीरमें श्रीअभिनवगुमाचार्यने शैवदर्शनका ओ स्वरूप 


उपस्थित किया; बह्दी प्रत्यमिशादर्शन कद्दा गया--प्रतिजीव 
महेश्वरका आभिमुस्येन शान ही “प्रत्यभिशा” है। परा सिद्धि 





कल्याण ० 


चर 


लोककल्याणकारी भगवान्‌ शह्टूरका हलाहल पान 


3; 


ह.3. न 





ततः करतलीहृत्य व्यापि हालाहर्ल बिपम्‌। अभक्षयन्महादेवः कृपया भूतभावनः ॥ 
(श्रीमद्धागवत ८ | ७ | ४२) 
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( बुक्ति ) और अपरा सिद्धि ( अभ्युदय )--बजे देवलोक- 
प्राप्यादि बाह्य क्‍्लेश एबं आन्तरिक क्छेशोंके बिना ही 
परमेश्वरताकी प्रातिते सिद्ध होते हैं । परमेश्वरका दासत्व 
सम्पत्तिकी पराकाह्ठा है। यद्यपि ईश्वर खमावतः नित्य सिद्ध 
है, तथापि मायाबश अंशतः ईश्वरूूपकी अप्रकाशमानता 
ही उसमें जीवत्व है। शास्तोंकी पूर्ण सद्यायतासे ईश्वरकी 
पूर्ण शक्तिका शान होता है । पूर्णशक्ति परमात्मा जब 
आत्माके सम्मुख प्रकट होते हैं; तब उनकी शक्तिके प्रति- 
सन्धानसे ज्ञान होता है । उस ज्ञानसे ईश्वर और अपनेमें 
अभेद-बोध होता दे । 


ईश्वर निर्विकल्प एवं निर्विकार हैं। परंतु उनमें शक्ति- 
का स्पन्दन है । निरतरस्ध परमात्माकी निर्विकल्प धर्वतोमुखी 
बृत्ति ही स्पन्द है । ब्झमें शान तथा क्रिया है| चिद्‌- 
रूपत्व, अनवच्छिन्नविमर्शत्व, अन्योन्यमुखत्व तथा आनन्द- 
घनैकत्व ही महेश्वरत्व है। वे भावात्मा तथा समस्त पदार्थंकि 
स्रूप हैं। उनको इच्छासे ही जगत्‌की सृष्टि हुई है। 

मद्देश्वर निरावरण चेतन्यस्वरूप, अनवन्छिन्न, अद्वितीय, 
स्वानुभवैकप्रमाण, शक्तिचक्रेशवर, आत्मचिन्तामणि, उपेय 
तथा अभिषेय हैं | उनकी स्वाभाविक शक्ति ही प्रकृति 
है । उनकी इस खात्मभूता प्रकृतिमें कभी व्यभिचार नहीं 
होता | महेश्वर कर्ता, शाता तथा अनादिसिद् खात्मा 
हैं। जीव चेतन, पर अनीश्वर है | बह प्रत्यगात्मा परमेश्वरसे 
भिन्न है | मोहाच्छन्न होनेंसे कर्ममें बद्ध होकर वह संसारी 
होता है | जीव महेश्वरका दास है। महेश्वरके साथ एकत्व 
स्थापित द्ोनेपर वह सब दिषयोंको अहण करनेकी पूर्ण 
शक्ति पाता है। सर्वशत्व एवं उर्वकतृत्वरूप महेश्वरत्वकी प्रासि 
ही मुक्ति है । शान प्रकाशस्वरूप, चित्सवरूप, सर्वप्रकाशकः 
अखण्ड और एक है। प्रत्यमिशा ( जीवेश्वरका अमेद-बोध ) 
ही मुक्तिका साधन है । 


शिवादैत 

ब्रह्म ( महेश्वर ) आराध्य हैं और धर्माचरण उनकी 
आराधना है । फलेच्छात्यागपूर्वक कर्म करनेसे पापोंका नाश 
होता है । पापनाशसे चित्त शुद्ध होनेपर ज्ञान होता 
है | कर्म एवं शानके समुश्नयसे ही मुक्तिकी सिद्धि होती 
है। जीवका परम पुरुषार्थ शिवकी समानगुणतारूप मुक्ति 
पाना है| यह शिवकृपासे ही सिद्ध होती है । इस 
प्रकार मुक्ति शिवका प्रसाद है । यह प्रसाद उपासनाद्वारा प्राप्त 
होता है। 





ब्रह्म ( शिव ) सगुण, सविशेष, शानानन्द-शक्तितम्पन्न, 
जगत्रूप होनेवाले, मनके द्वारा आनन्द भोगनेवाले हैं | 
जीव अनादि, अज्ञानवासनाबद्ध, परवद्द, विभु, चेतन, शक्ति- 
परिच्छिन्न, कर्ता, भोक्ता है। जीवमें कर्तृत्व स्वाभाविक है | 
वह किसीका प्रकाश्य नहीं | मुक्त जीव भी अन्तःकरण- 
समन्वित रदता है। पाश नष्ट होनेसे वह अखण्ड आनन्दका 
उपभोग करता दै। ब्ह्ञकी परमाशक्ति ( चिच्छक्ति--चिदा- 
काश ) में जगतका बीज है । वही प्रपश्का कारण बनती है | ब्रह्म 
परिणामी है ओर जगत्‌ परिणाम | जन्म, स्थिति, प्रल्य) 
तिरोभाव, अनुग्रह--ये ब्रद्मके पांच कृत्य-प्रपश्नक हैं। 

शिवत्वकी प्राप्ति ही मुक्ति है | कम उपासना 
या ब्रद्मविद्यासे शिवत्वकी प्राप्ति होती है | झूद्का अधिकार 
ब्रह्मविद्यामें नहीं है । सत्कर्माचरण तथा पुराणादि-अ्रवणसे 
उसका पाप नाश हो जाता है । ह 

लकझ्कुलीश पाशुपत-दशन 

पशुप्तिने बिना किसी कारण एवं साधनके ही संसारका 
निर्माण किया | इस संसारसे मुक्ति दो प्रकारकी होती है-- 
एक ते दुःखकी आत्यन्तिक निद्त्ति ओर दूसरी पारमेश्वयंक्ी 
प्राप्ति । पारमेश्वर्य है हकद्षक्ति ( सवशता ) और क्रिय्राशक्ति 
--इच्छित वस्तुकी प्राप्ति । भगवद्दासत्व एक प्रकारका बन्धन 
है | ब्रत, भस्मादि-घारण तथा उपद्दार--एकान्तमें शिव- 
नाम लेकर हँसना, रोना एवं जपादि तथा द्वार ( लाकमें 
विपरीत चेश---पागलका-सा आचार )--ये साधन हैं धर्मार्थके । 

शक्ति-दशेन 

पराशक्ति त्रिपुरसुन्दरासे ही शब्द एवं बस्तुओंकी 
उत्पत्ति हुई है । परमतत््व शिव हैं । शक्तिके रुफूतिहूप 
घारण करनेपर शिवने उतमें तेजस रूपसे प्रवेश किया, तब 
विन्दुका प्रादुर्भाव हुआ । शिवमें शक्तिके प्रवेशते नारी- 
तत्व--नाद व्यक्त हुआ | ये ही दोनों तत्व ( नाद-विन्दु ) 
मिलकर अर्धनारीश्वर हुए । यही कामतत्त है | पुंतत्त्व श्वेत 
एवं नारीतत्त्व छाल है । दोनोंसे कलाकी उत्पत्ति हुई है। इस 
काम एवं कलाके तथा नाद एवं विन्दुके योगसे ह्वी सृष्टि हुई है। 
मूलतरब अनन्त एबं अव्यक्त है। सृष्टिके प्रत्येक विकासमें 
उस शिवतत्वका आगम है | उस शिवकी अजा आद्या-शक्ति ही 
प्रकृतिख्पा हैं । 

जीवके उद्धारके लिये बेद, वैष्णव, शैव, दक्षिण, वाम) 
ठिद्धान्त तथा कुल--ये सात आचार हैं। दिव्य भावके अभ्रयसे 
देव-साक्षात्कार) वीर-भावसे क्रियासिद्धि और पश्चकी प्रापतिसे 


अ्ञ बज 2. पक . 
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शानसिद्धि होती है । आराधनाके लिये महाशक्तिके दस 
महाविद्यारूप हैं---मदहाकाली, उग्रतारा) षोडशी ( त्रिपुर- 
सुन्दरी ), भुवनेश्वरी, छिन्नमस्ता, मैरवी, धूमावती, बगलमुखी; 
मातड्री और कमला । इन शक्तियोंके साथ परतत््वके दस 
आराध्य रूपोंकी उपासना होती है । क्रमशः उनके नाम हैं 
महाकाल, अक्षोम्य पुरुष, प्चवक्‍त्र रुद्र, त्यम्बक, कबन्धः 
दक्षिणामूर्ति, एकवकत्र रुद्र; मतज्ञ) सदाशिव और विष्णु । जीव 
आचारपालन एवं आराधनासे, शक्तिकी कृपासे शिवत्वको 
प्राप्त करके पाशमुक्त हो जाता है । 


कुछ अन्य दशैन 

इन दर्शनोंके अतिरिक्त भक्तिके स्वरूप, साधन और 
तत्वका साक्षात्कार करनेवाले नारद तथा शाण्डिल्यकृत 
मक्तिसूत्र भी भक्तिदर्शनके रूपमे विख्यात हैं। ये बड़े ही 
उपयोगी तथा भक्तितत्वका निरूपण करनेवाले दर्शन हैं। 
इनके सिवा वेद्यक-शास्त्रका अपना प्रथक दर्शनशास्त्र है। 
कर्म एवं प्रारू्धकों मानकर उसमें चिकरित्सका क्‍या 
स्थान हैं; यह इस दर्शनशासत्रका विषय है। इसी प्रकार 
रसेश्वर' दर्शन है । इस दर्शनकी मान्यता है क्लि “परमतत्त्त 
“मख्प हैं। द्वाव एवं पार्यतीका वह ४ुछमाव स्थूल जगतूमें 
पारद एवं अश्नक रूपमे व्यक्त है । पारद आनन्दकी मूर्त 
अभिव्यक्ति हैं । पारद ही रस है | खट्टिसे पार करनेबाला 
दीनेसे उस पारद कहा जाता है । पारदकी सिद्धिसे शरीर 
तरा-मत्युपर विजय पा छेता है । इसो प्रकार ज्यौतिषका 
इ्नशास्त्र भी पृथक हैं । उसका सारांश इस प्रकार है--- 

सम्पूर्ण जमतू और उसकी घटनाएँ नक्षत्र-जगत्पर 
अवछम्बित है । नक्षत्रोंकी गति, स्थिति एवं संयोग ही 
_सारके समस्त रूपों, क्रियाओं तथा ग़ुणोंके कारण हैं । 
भावाकी जो अभिव्यक्ति प्रथ्वीपर क्रिया और पदार्थके रूपमें 
है। वही समष्टिम नक्षत्रोके रूपमें है। प्रत्येक क्रिया, अत्येक 
आक्ृति पूर्वनिश्चित है | अवश्य ही उसमें स्थित जीव 
बदलता रहता दे । सभी आक्तियों, क्रियाएँ, शब्दादि 
नित्य हैं । उनका बराबर आविर्भाव, तिरोभाव होता रहता 
है। इस प्रकार संसारका इतिहास अपनेकों बार-बार ज्यों- 
कान््यों दुहराता है | प्राणीके कर्म संकल्पपूर्वक ही होते 
हैं | संकल्प ही कर्मका कारण है । संक्रल्प भावस्तरोंकी 
अभिव्यक्ति है | यही भाव सारे अद्ोंके भी संचालक हैं । 
अतः कर्म सदा ग्रहोंके अनुसार ही होंगे । प्रारन्धवाद और 
ज्यौतिपमें कोई भेद नहीं है। मनुष्यका कर्म उसे फल देनेमें 
स्वयं समर्थ है । 





# खर्चे भद्गाणि पश्यन्तु मा कम्िहुःखभाग्मवेस # 
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ज्यौतिषकी भाँति ही व्यांकरणका भी दर्शनशास्त्र है। 
इस दर्शनको स्फोटवाद या शब्दादवैतवाद कहते हैं। महर्षि 
पाणिनि इसके उद्धावक हैं । यह दर्शन कहता है--“शब्द 
अनादि और सनातन है; जितने दृश्य हैं. वे कल्पना 
था विचारकी छाया, उन्हींके मू्तरूप हैं। हृश्य जगत्‌ 
अव्सस्तविक है । दब्दके बिना ज्ञान स्वयंप्रकाश नहीं है। 
शब्द और शान--ये परस्पर अविभेद्य हैं। शब्दकी स्मृति 
ही श्वासादि समस्त क्रियाओंका कारण है। शब्द अव्याख्येय 
दक्तिसे युक्त है | संसार अर्थसि बना है। दाब्द उसका 
शान देता है। वाचकताका अधिष्ठान प्रणव है। वही जगत्‌का 
मूल कारण है । नाम-रूपात्मक ही विश्व है। विश्व शब्द- 
ब्रह्मका परिणाम नहीं; विवते है । शब्दका अर्थसे कल्पित 
सम्बन्ध नहीं, नित्य सम्बन्ध है | व्यक्त शब्दकी वाणी मूलाधार- 
में परा, नाभिमें पश्यन्ती, छृदयाकादशमें मध्यमा और कण्ठमें 
बेखरी रूपसे प्रकट होती है | प्रणबोपासना योग) शुद्ध एवं 
सत्य भाषण दब्दब्रह्यकी अनुभूतिमें सहायक हैं । 

इसी प्रकार योगके अनेक मा्मोने दरीरको ज्ञान या सत्य- 
का मन्दिर मानकर नेती; धोती आदि पटकर्मसे उसकी 
शुद्धिका प्रतिपादन किया है | पट्वक्र-वेधका कुण्डलिनी-योग 
भी एक दर्शनझास्त्र ही है | ब्रह्म) विष्णु तथा रुद्र 
अन्थियोंको वेदान्तके मल, विश्लेप, आवरणकी भाँति मानकर 
उनके वेधनके हिये प्रदत्त होनेंवाली तन्त्रसाधनाका भी 
एक दर्शन हैं | ये सभी आस्तिक दर्शन साधन एवं 
अधिकारीके भेदस ही भिन्न हैं । वस्तुतः इनका मूल समग्र 
दर्वन है और वहीं उनका लक्ष्य भी है | 

भारतीय दर्शन और व्यवहार 

एकत्वमें अनेकताकी अभिव्यक्ति और, अनेकतामें एकता- 
का दर्शन यही भारतीय दर्शनकी विशेषता है । एक 
हिंदीके 3 की विद्ानने अभी कहा है--“विश्वकी नाना 
ओमें एक्रताका जितना पूर्ण एवं सार्थक विवेचन 
भारतने किया, वेसा कोई देश और कोई जाति न कर 
सकी; किंतु हमारे देशमें जितना श्रेणीमिद है; उतना और 
कहीं नहीं है ।? यह आश्चर्य आपको साम्यवादकी श्रान्त 
घारणाके कारण हुआ | नहीं तो अनेकतामें एकताका दर्शन 
ही भारतीय परम्परा है | अनेकतामें एकत्यका वर्तन 
न सम्भव है और न आदर्श | पश्ञु) मानव ब्क्षादिमें 
एकत्थका दर्शन करके यदि एक-सा आहार भी सबको दिया 
जानें लो तो उसमें सबकी हानि होगी | ल्ूम किसीका 
न होगा | अतएवं एकत्व तो बुद्धिमें व्यवस्थित ह्ोनेका 


# हिंदु-संसक्ृति और उपनिषद्‌ # 
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भाव है | एकत्वसे बहुत्वका उत्थान भी मारतीय दर्शनने ही 
बतलाया है। जिस कर्म; अधिकार; भावादि भेदसे बहुत्वका 
उत्थान है; उसके अनुरूप व्यवहार ही व्यक्ति एवं समाजके लिये 
कल्याणकारी है । अतः व्यवद्दारमें दूसरे देशोंकी अपेक्षा 
बहुत अधिक श्रेणी-मेद अधिकार-निरूपणका परिणाम है। 
बह स्ाभकारी है और एकत्वका अविरोधी है । भारतीय 
दर्शनकी गम्भीरताके साथ उसकी यह मोलिक विशेषता 





न्न्स्य्श्स्श्य्श्स्व्य्ख्ल्फ 


समझे बिना हम उसकी व्याख्या करते समय भ्रममें पढ़ते हैं । 
पदार्थ-विशान तथा आलोचनाके क्षेत्रमें हम प्रत्यक्ष यह सिद्धान्त 
देखते हैं कि शान जितना सूक्ष्म होगा; पदार्थोके उपयोग 
एवं श्रेणी-मेद बढ़ेंगे और अशान श्रेंणी-मेदोंका छोप करता 
है। विचार जहाँ व्यावहारिक श्रेणी-मेद बढ़ाता है, वहीं 
मूल एकत्वका दर्शन कराता है; पर अश्ञनमें, श्रेणियोंका छोप 
होनेके साथ बोद्धिक भेद बढ़ता दै। 


-ाडंछंड डिडुए६+#-- 
हिंदू-संस्कृति ओर उपनिषद्‌ 


( छेखक---पं० श्रीरामगोबिन्दजी ज्िवेदी ) 


उपनिषद्‌ हिंदू-संस्कृतिकी अमूल्य और कहीं भी) किसी 
मी धर्म या भाषामें न मिलनेवाली अतुलनीय अध्यात्म- 
सम्पत्ति है। आज हम इससे पराड्ममुख हैं, इसीलिये परमुखा- 
पेक्षी, दीन और नाना प्रकारके सह्ूूटोंसे ग्रस्त हैं। अपने घरकी 
इस निधिको सम्दालें और समझ लें तो हमारे सारे दुःख-संकट 
आज ही दूर हो सकते हैं । 

पातझ्ल मद्दाभाष्य ( पस्पशाहिक ) में लिखा है-- 
“ऋग्वेदकी २१, यजुवेदकी १००; सामवेदकी १००० और 
अथरव॑वेदकी ९ शाखाएँ हैं। अर्थात्‌ सब मिलाकर चारों वेदोंकी 
११३० शाखाएँ हैं |? प्राचीन साहित्यसे यह भी पता चलता 
है कि जितनी शांखाएँ थीं, उतनी ही संहिताएँ. थीं, उतने ही 
बआ्रक्षण और आरण्यक थे; उतने ही कल्पसूत्र ओर उपनिषदे 
थीं; परंतु हमारे दुर्भाग्यसे इन दिनों कोई भी विभाग पूरा-का-पूरा 
नहीं मिल्ता । प्रत्येक शाखाकी एक विशिष्ट उपनिषद्‌ थी; 
इसलिये ११३० उपनिषदें उपलब्ध होनी चाहिये । परंतु 
मिलती हैं १०८४ जो उपनिषपत्साहित्यकी सारभूत हैं 
(मुक्तिकोपनिषद्‌ १४४)। मुक्तिकोपनिषद्‌ (प्रथम अध्याय )से 
यह भी विदित द्वोता है कि “१०८ में १० ऋग्वेदसे, १९ 
शुक्कयजुरवेदसे, ३२ क्ृष्णयजुवेदसे, १६ सामवेदसे ओर ३१ 
अथचेवेदसे सम्बन्ध रखती हैं।! हाँ, इनके अतिरिक्त 
पूनाफके डा० बेलबलकरने पहले-पहल बाध्कल्य, छागल्य, 
आर्पेय. और शौनक नामक उपनिषदोंकोी सानुवाद 
प्रकाशित किया है। जर्मन भाषाके अनुवादके साथ 
डायसनने ६० उपनिषदोंकों प्रकाशित किया है। इस 
प्रकाशनके कई संस्करण हो चुके हैं। नारायणस्वामी 


और झमने अंग्रेजी-अनुबादके साथ ३०-३० अपनिषदोंकों 


छापा हैं। इसी तरह कहीं १०८) कहीं ३८) कहीं २८५ कहीं 
हिं० छं० अं० ३७--- 


११ और कहीं ९ उपनिषदें इकट्ठी छापी गयी हैं । शाहजहाँके 
बड़े बेटे दाराशिकोहने भी फारसी-अनुवादके साथ कई दर्जन 
उपनिषदोंको छपाया था। इधर अड्यार ( मद्रास ) की 
थियासाफिकल सोसाइटीने तों छगभग २०० उपनिषर्दे 
छापी हैं । 

“उप? और “नि? उपसगोंबाले “सद्‌? घातुसे 'क्रिप्‌! प्रत्यय 
करनेपर “उपनिषद्‌? शब्द बनता है। इसका तात्तिक अर्थ 
ब्रह्मविद्या है | प्रायः इसी अथंगें यह शब्द रूढ़ है। काठको- 
पनिषद्के उपोद्घातमें श्रीशह्वराचार्यने लिखा है कि “जिससे 
मुमुक्षुओंकी संसार-बीज भूत अविद्या नष्ट होती है, जो विद्या 
उन्हें ब्रह्म्राप्ति करा देती है और जिससे दुःखोंका सर्वया 
शिथिलीकरण हो जाता है, वही अध्यात्मविद्या उपनिषद्‌ है।? 
इसका मुख्य अर्थ तो ब्रक्मविद्या ही है, गौण अर्थ ब््मविद्या- 
प्रतिपादक अन्थविशेष है | परंतु कुछ उपनिषदें योग- 
ख्लूपके विचारसे परिपूर्ण हैं. ओर कुछमें विष्णु, शिव और 
शक्तिकी उपासनाएँ भी भरी पड़ी हैं । 

उपनिषदों, श्रीमद्धनवद्वीता और व्यासकृृत वेदान्त- 
सुत्रोंका नाम आचायाने “प्रस्थानत्रयीः रखा है | प्रस्थानत्रयी 
ही हिंदूधर्म ओर हिंदू-दर्शनकी विशेष आधारशिला है; 
परंतु गीता और ब्रह्मसूत्रका मूल-लसोत उपनिषदे हैं, इसीलिये 
संस्कृत-स,दित्यमें सबसे महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ उपनिषदें मानी जाती 
हैं। जिस सम्प्रदायकी भाष्य-टीकाएँ, उपनिषदोपर नहीं हैं, 
वह नगण्य माना जाता है। इसीलिये प्रायः सभी सम्परदायोंने 
उपनिषदोंपर टीकाएँ लिखी दें । 

बेदोंके जो मन्त्र और ब्राझ्ण नामके दो भाग हैं; उनमेंसे 
्क्षणमागम मन्त्रोंका अर्थ-निर्णय किया गया है। याशिक 
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# सर्वे सद्राणि पश्यस्तु मा कब्पिहःखभाग्मवेत्‌ # 





अनुद्वानोंके विस्तृत विवरण दिये गये हैं ओर नाना उपाख्यान 
कह्दे गये हैं। तपोधन ब्राहक्मषणोंने आह्ण-भागका संकलन और 
संस्मरण किया है; इसीलिये इस मागका नाम “ब्राक्षण” या 
“आ्क्षण-प्रन्थ! है| ब्रह्मका एक अर्थ यज्ञ भी है; इसलिये 
यशप्रतिपादक द्ोनेके कारण भी इसका नाम “ल्राक्मण! पड़ा | 
जिन ऋषिने, जिनके बंशने या जिनके शिष्योंने जिस ब्राह्मण- 
ग्रन्थका उपदेश दिया है, उन्हींके नामपर प्रायः उस ग्रन्थका 
मामकरण भी हुआ है। ब्क्षणोंके जो अंश अरण्य या विपिनमें 
पठित और उपदिष्ट हैं, उनका नाम “आरण्यक” है और इन 
ब्राह्मणों या आरण्यकोंके जो भाग गहन-गम्मीर हैं और 
धृक्ष्म मनन-चिन्तनसे परिपूर्ण हैं, उनका नाम “उपनिषद्‌? दै। 
खान-संकोचके कारण यहाँ उन्हीं बारह उपनिषदोंका 
अत्यन्त संक्षित परिचय लिखा जायगाः जिनपर भ्रीशड्टराचार्य- 
जीने भाष्य लिखा है। इन बारहों उपनिषदोंकों वेदान्तयूत्रके 
शारीरक-भाष्यमें शब्ब॒राचार्यने वेद कहकर बार-बार पुकारा 
है। अन्य छः उपनिषदोंका भी शह्लूराचार्यने उल्लेख किया 
है, परंतु उनपर भाष्य नहीं लिखा है । छान्दोग्य और 
बृहदारण्यक सबसे बढ़ी उपनिषददे हैं। कुछ गद्यमें हैं, कुछ 
पद्यमँ और कुछ उपनिषददे गद्य-पद्मात्मक भी हैं । ऋषियोंके 
आध्यात्मिक अनुभव सूत्ररूपसे उपनिषदोंमें ग्रथित हैं; इसलिये 
उपदेशोंमें कहीं-कहीं सामझस्यक्ा अभाव होना स्वाभाविक है। 
तो भी उपदेशोंकी महानतामें कोई कमी नहीं आती । 
अऋग्वेदका जो कोपीतकि या शाह्लायन आरण्यक इस 
समय उपलब्ध है ओर जिसे ए० बी० कीथने अंग्रेजीमें भी 
अनूदित और सम्पादित कर प्रकाशित किया है; उसमें पंद्रह 
अध्याय पाये जाते हैं | इसी आरण्यकके तीसरेसे छठे अध्यायोंका 
नाम “कौषीतकि-उपनिषद्‌? है । इस उपनिषद्के प्रथम 
अध्यायमें चित्र गार्ग्यायणि नामके क्षत्रिय राजाने उद्दालक 
आरणि नामके विद्वान्‌ ब्राह्षणकों परलोकविषयकर उपदेश 
दिया है। दूसरे अध्यायमें मह्माप्राण अर्थात्‌ पर्रद्मका और 
पिता-पुत्रके ससनेह सम्बन्धका विचरण है | तीसरेमें इन्द्रने 
काशिराज दिवोदासकों प्राण और प्रशाका उपदेश दिया है; 
चौथेमें काशिराज अजातशत्रुने बराल्यकि नामके ब्राझणकों 
परबद्मकी रिक्षा दी है | 
ऋषग्वेदीय 'ऐतेरेय आरण्यकःमें पाँच भाग या आरण्यक 
हैं और सबको प्रसिद्ध वेदज्ञ सत्यवत सामश्रमीजीने सायण- 
भाष्यके साथ प्रकाशित किया है। इनमें द्वितीय आरण्यक 
अर्थात्‌ खतन्त्र द्वितीय भागके चौथेसे छटे अभ्यायोंको 'ऐतरेयो- 


पनिषद्‌? कहा जाता है। इसके प्रथम अध्यायमें संसारकी 
सष्टि, दूसरेमें जीवोंके जन्म और तीसरेमें परजद्यकी समीक्षा है | 

सामवेदकी कौथुमी शाखाका ब्राक्षण चालीस भागोंमें 
परिपूर्ण हुआ है । इसके पचीसवें भागकों पद्नविंश या “ताण्ड्य 
ब्राह्मण”, छब्बीसवेंसे तीसवें भागोंकों 'बड्विंश ब्राह्मण”+ 
इकतीसवेंसे बततीसवें भागकों “मन्त्र ब्राह्मण” और तैंतीसवेंसे 
चालीसवें भागको “छान्दोग्योपनिषद्‌? कहा जाता है। सत्यव्त 
सामश्रमी, ए.० सी० बेदान्तवागीश; के. क्रम, एच. एफ्‌, एलसिंग 
आदिने इन ब्राक्मणग्रन्थोंको अत्यधिक व्यय करके सम्पादित 
और प्रकाशित किया है | 

छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ एक विद्याल ग्रन्थ है। इसके पहले 
और दूसरे माग या प्रपाठकमें ओंकार/ उद्गीयथ और सामकी 
आलोचना है । तीसरेमें परत्रक्षकी विवृति दे । इसी भागमें 
देवकीनन्दन श्रीकृष्णकी भी कथा दै। श्रीकृष्ण घोर आद्विरत- 
से ध्ंकथा सुनकर भूख-प्यास भूल गये थे। चौथेमें सत्य- 
काम जाबालकी कथा है । सत्यकामने बाल्यकालकी स्वाभाविक 
कार्यपरम्पराकों ही देखकर परतक्षका शान प्राप्त किया था । 
पॉचवेंमें लिखा है--श्वेतकेतु आरुणेय नामके शाख््रशाता 
ब्राह्मणने प्रवाइण जैबलि और अश्वपति केंकेय राजाओंसे 
परमात्माका उपदेश पाया था । इन्हीं इवेतकेठुने अपने पिता 
उद्दालक आ्ुणिसे परक्रहझमका ज्ञान पाया था--यह्द ब्रात भी 
छठे भागमें दे । सातवेंमें उल्लेख है कि सनख्कुमारसे 
नारदजीने नाम, वाक्व, मन) सद्डुल्प, चित्त, ध्यान, विशानः 
बल, अन्न) जल; तेज; आकाश) स्मरण, आशा); प्राण और 
परमात्माके सम्बन्धमें उपदेश प्र/प्त किया था। आठवें भाग 
या प्रपाठकर्में परब्नह्म और प्रजापतिके सम्बन्धमें अनेकानेक 
जडिल और निगूढ़ आलोचनाएँ हैं । 

सामबेदकी ही तलबकार शाखाकी “केनोपनिषदः है | 
यह इस शाखाका नवम अध्याय है। परंतु यह प्रचलित 
तल्वकारोपनिषद्से भिन्न है। इसके प्रथम और द्वितीय 
खण्डोंमें परब्रद्षका विवेचन है। तीसरे ओर चौथेमें लिखा 
है--देवोंके सामने परमात्मा प्रकट हुए । परंतु देवोंने उन्हें 
पहचाना नहीं | अनन्तर हैमवती उमाने देवोंसे कह्टा--थ्ये 
ब्रह्म हैं। इन्हींकी शक्तिसे तुम्हें मद्दिमा मिली है |? इस कथाके 
व्याजसे यह बताया गया है कि वायु, अग्नि आदि प्राकृत 
शक्तियाँ परमात्मशक्तिका ही विकासमात्र हैं। 

कृष्णयजुर्वेदका “तेक्तिरीय आरध्यकः दस प्रपाठकोंमें 
बिबक्त है। इनमें तातबें; आढवें और नव प्रपाढकौंको 


+ हिंदू संस्कृति और उपनिषद्‌ # 


श्ष्श्‌ 
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'तेत्तिरीयोपनिषद्‌? कहा जाता है। प्रथम प्रपाठक या वल्लीमें 
ओंकार तथा “भू: भुव: स्वः? शब्दोंका प्रकृत अर्थ बताया 
गया है और धर्मानुष्टानका पवित्र सदुपदेश किया गया है। 
दूसरी वहलीमें परज्रह्मका समीक्षण किया गया है। तीसरीमें वरुण- 
ने अपने पुत्रकों परमात्माका उपदेश क्रिया है। ऋष्णयजुर्वेद- 
की ही काठक-संहिताकी “कठोपनिषद्‌? है | इसमें छः वल्लियाँ 
हैं। इसीमें नचिकेताकी प्रसिद्ध कथा है ! नचिकेताने मृत्यु- 
के मन्दिरमें जाकर मृत्युसे ही परमात्माकी शिक्षा ली है। 
यहाँ परमात्मा और जीवात्माके विषयमें बहुत ही सुन्दर उपदेश 
है । इसी वेदकी “इवेताश्वतरोपनिषद्‌” हैः जिसमें सांख्यः 
योग और वेदान्तका रहस्य भरा पड़ा है । 

शुक्लुयजुवेंदकी वाजसनेयसंहिताके चालीसवें अध्यायको 
<“ईशावास्योपनिषद्‌? कहा जाता है । इसमें परमात्मविषयक 
एक-से-एक अद्भुत और अनूठे उपदेश हैं। इस बेदकी जो 
वाजसनेय ( माध्यन्दिन ) और काण्व नामकी दो संदििताएँ 
प्रसिद्ध हैं, उन दोनोंके ब्राह्मणोंका नाम “शतपशथत्राह्मण? है | 
यह सबसे बढ़ा ब्राह्मण-प्रन्थ है और इसे जे० एगलिंग) ए० 
बेबर ( माध्यन्दिन ) तथा डब्लू केलेण्डर ( काण्व ) ने 
लाखों रुपये व्यय करके सायणभाष्यके साथ प्रकाशित किया 
है। माध्यन्दिन शास्वाके शतपथब्राक्षणमें चोदह काण्ड हैं 
और इन काण्डोंमें एक सौ अध्याय हैं । इसील्यि इसका 
नाम “इतपथ! रकक्‍्खा गया है। इसके चौदहवें काण्डको 
आरण्यक कहा जाता है ओर इस आरण्यकके अन्तिम छः 
अध्यायोंका नाम बृहदारण्यकोपनिषद्‌्ः है । इसके पहले 
अध्यायमें सृष्टि और सृष्टिकर्ताका परिचय दिया गया है। 
दुसरेमें अजातशत्रुसे गाग्यं-बात्यकिने परमात्मशान प्रास किया 
है। तीसेरेमें उल्लेख है--विदेहराज जनकने एक विरट्‌ 
सभा की; जिसमें कुर) पाश्चाल आदि प्रदेशोंके अनेकानेक 
बेदशाता पघारे | सभामें सबको राजा जनकके पुरोहित याश- 
बल्क्यने पराजित करके राजपुरस्कार प्राप्त किया। सभामें 
शार्गी बाचकनवी नामकी महाविदुधी महिला भी उपस्थित थीं; 
परंतु वे भी याशवल्क्यसे परास्त हो गयीं। चौथेमें जनक 
और बीच परअह्के बारेमें एक-से-एक विकट 
तर्क-बित्क॑ देखे जाते हैं। इसी अध्यायमें अपनी पत्नी 
मैत्रेयीकी याशवल्क्यने परमात्माका उपदेश दिया है। पाँचवें- 
सें नक्त और प्रजापति; वेदजय और गायत्रीका वर्णन है। 
छठेमें कहा गया दहै--उद्दालक आरुणिने प्रवाहण जेैबलि नामक 
कजिय राजाते ब्रल्कका शान प्रात किया ओर उस शानसे 
याशवल्क्यकों पश्च्लित कराते हुए उदासकने कहा--“सस्ने 


काठकों भी यदि ऐसा अमृतमय उपदेश दिया जाय तो 
उसमें भी टहनियाँ और पत्ते निकल आयें ।? 

अथव॑बेदकी उपनिषदें तो अगणित यतायी जाती हैं; 
परंतु तीन अत्यन्त प्राचीन हैं--प्रश्नोपनिषद्‌+ मुण्डकोपनिषद्‌ 
और माण्ड्क्योपनिषद्‌ । प्रश्नोपनिषद्म परमात्मविषयक छः 
प्रश्न और उनके उत्तर हैं । मुण्डकोपनिषद्मं तीन भाग या 
मुण्डक हैं और सबमें परमात्मरहस्य विश्वत हैं | माण्ड्क्यमें 
ब्रह्मकी सर्वव्यापकता प्रतिपादित की गयी है । 


यही उन बारह उपनिषदोंका अतीव संक्षिप्त दिग्दर्शन 
है, जिनपर भगवान्‌ शह्कुराचार्यने अपना अपूर्व भाष्य लिखा 
है। इनमें भी सामवेदीय केनोपनिषद्पर आचार्यचरणने दो 
भाष्य छिल्ले हैं--एकका नाम पदमाष्य है और दूसरेका नाम 
वाक्यभाष्य है । 
ब्राह्मणों और आरण्यकोंको कर्मकाण्ड कहा जाता है और 
उपनिषदोंको शानकाण्ड । कर्मकाण्डकी चर्चा तो इन दिनों 
नाममात्रकी ही है; क्योंकि इसके आधार जो यज्ञ हैं, वेया " 
तो विछ॒स-से हो गये हैं अथवा रूपान्तर प्राप्त कर चुके हैं; 
परंतु शानकाण्डमें कोई भी परिवर्तन नहीं हुआ है । 
उपनिषदोंमें जो परमात्मा, आत्मा, सृष्टि, पुनर्जन्म, स्व) 
धर्म आदिका विबरण दिया हुआ है, वह आजतक ज्यों-का- 
स्यों है; बल्कि हिंदूधमंका आजतक वही आधार माना जाता 
है। इसील्यि प्रत्येक हिंदू उपनिषदोंके प्रत्येक वाक्यकों 
मन्त्रवत्‌ सुनकर विम॒ुग्ध और आनन्दनिमभ हो जाता है। 
डपनिषदोपर अबतक जितने*भाष्य, इत्तियाँ और टीकाएँ 
लिखी गयी हैं, कदाचित्‌ ही किसी दूसरे साहित्यपर इतनी 
हों । शझ्डराचायं, आनन्द भट्टोपाष्याय, अनन्ताचाये, 
ब्रह्मानन्द, शकह्करानन्द; विद्यारण्य, सुरेश्वराचायं, नारायण) 
विशानभागवत, आनन्दगिरि, मुनि नित्यानन्द, रप्रामानुज, 
दिगम्बरानुचर, मध्वाचाय; जपतीर्थ, व्यासतीर्थ, रघृत्तमस्वामी, 
बअक्षयोगी। नारायणमुनि। भास्करानन्द, अरबिन्द घोष 
महादेव शास्त्री, श्रीशचन्द्र बसु; भगवबद्दत्त, भीमसेन, श्रीधर 
शासत्री आदि-आदिकी जो उपनिषदोपर माष्य-टीकाएँ हैं, 
वे इस बातका समर्थन करती हैं । यही नहीं, विदेशी विद्वान 
भी उपनिषदोंकी चमत्कारिता; सरलता, सुकुमारता, सुन्दरता+ 
मुदुता ओर मज्जुछूतापर मुग्ध तथा आसक्त हैं। ओंटो आडर 
जी० ए.० जेकब) जोटंल: मेक्समूलर, ओंटो बोटूकिंग 
हारमन ओब्डेनबर्ग, ई० श्यूम) राब्ट जिमरमन, सी० ओ० 
हस, गोल्डस्टकर, पार डायसन। आर्थर एचलजन; एफ० दी० 
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# सर्वे भद्राणि पह्यन्तु भा कम्पिहुखमाम्मवेस # 
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भुक्‍्स आदि-आदिने अंग्रेजी, जमंनः फ्रेंच आदि भाषाओंमें 
उपनिषर्दोपर जो टीकाएँ लिखी हैं और उनके अनुवाद किये 
हैं, उनसे उपनिषदोंकी मद्दिमा और गरिमा सारे संसारमें फैली 
है। विश्वविश्यात जर्मन विद्वान्‌ शोपेनहारने लिखा है-- 
ध्सोरे संसारमें ऐसा कोई स्वाध्याय नहीं है; जो उपनिषदोंके 
समान उपयोगी और उन्नतिकी ओर ले जानेवाला द्वो | वे 
डब्वतम बुद्धिकी उपज हैं। आगे या पीछे एक दिन ऐसा 
होना ही दे कि यही जनताका धर्म होगा |? मैकसमूलरने 
लिखा है--“उपनिषयददे वेदान्तके आदि-लोत हैं और ये ऐसे 
निबन्ध हैं, जिनमें मुझे मानवीय उम्बभावना अपने उद्चतम 
शिखरपर पहुँची हुईं मादूम पड़ती है।? सचमुच उपनिषदों- 
का प्रत्येक वचन वह अमर और प्रवापमयी वाणी है, जिसे पढ़कर 
और जिसके अनुसार आचरणकर कितने ही विद्वान सिद्ध 
बन गये, कितने ही पुरुष योगी हो गये, कितने ही जीवन्मुक्त 
और कितने ही ब्रक्ममें विलीन हो रहे । 
. उपनिषंर्द शानमंडार हैं और इन्हींसे सारे दर्शन, सब 
शास्त्र; सब तर्क, अखिल युक्तियाँ, समस्त तन्त्र, समूचे पुराण, 
सम्पूर्ण पदार्थ, विज्ञान और निखिल विद्याएँ निकलकर मानव- 
जातिके आनन्द और शान्तिक्री विमल मन्दाकिनीमें बहा 
रही हैं । इस प्रपश्नमय संसारके सारे दुःख-दारिद्रथ, पाप-ताप 
और दैन्य-दैन्यकों मार भगानेके लिये उपनिषददे जादुकी 
झोली हैं । 
उपनिषदे क्रियात्मक विद्या हैं, काल्पनिक नहीं । मनुष्य 
अपने जीवनमें उपनिषद्‌-शिक्षाकों व्यावद्ारिक रूपमें व्यकर 
खबं निरक्षनकों प्रात कर सकता है और समाजकों भी 
उन्‍नतिके शिखरपर पहुँचा सकता है | उपनिषदोंके उपदेशके 
अनुसार मनुष्य कामादि षडरिपुसे दूर रहकर, अक्षचय- 
बतका पालनकर तथा शम, दम आदि साधन-चत॒ष्टयसे सम्पन्न 
होकर स्वयं आत्मज्योति पा लेता है और दिव्य तेजसे समाज 
देश, जातिको भी उद्भासित कर देता है। उपनिषदें बताती 
हैं कि मनुष्य अमृत-पुत्र है; वह संयमी रहकर बड़ी सरलता- 
से अमरता प्राप्त कर सकता है और हर एक प्रजाका ऐहिक 
अम्युदय और पारलोकिक उन्‍नयन कर सकता है। कर्म फलका 
स्थाग करके अथवा उसे ईश्वरापंण करके निष्काम कमंयोगी 
ओर छोकसंग्रही बननेकी शिक्षा उपनिषदोंका प्रत्येक चचन 
देता है। केवल मीठा-मीठा चिल्लानेसे मुंह मीठा नहीं हो 
सकता; इसीलिये उपनिषदें कहती हैं--“केबल पुस्तकें रटने- 
से या किसीका उपदेश सुन केनेसे ही आत्मशान नहीं हो 
सकता । इसलिये “ओोसस्‍्यों मस्थब्यों निविध्यासितव्यःः अर्थात्‌ 


पहले उपदेश सुनो या अन्य पढ़ो, उसके बाद उसका पूरा मनन 
करो, एकान्त शान्तिर्मे उसपर खूब विचार करो और उसके 
अनन्तर चित्ततत्तियोंको समेटकर अर्थात्‌ अन्तमुंख करके; 
मनको एकाग्र करके बराबर ध्यान धरो; तभी तुम्हें महाज्योति, 
अखण्ड आनन्द और सनातन शान्तिकी प्राप्ति होगी | इसके 
सिवा उपनिषदोंका यह भी उपदेश है कि जिस किसीसे 
उपदेश नहीं लेना चाहिये; पूर्ण संयमी बनकर वेदशाता 
ब्रक्षनिष्ठ और तपोधन गुरुसे ही उपदेश लेना चाहिये | 
बृहदारण्यक ( ५ | २। १--ह३ ) में एक सुन्दर 
अपाख्यानके द्वारा दान, दम और दयाकी शिक्षा दी गयी 
है | छान्दोग्य ( ३। १७। ४ ) ने दान) आर्जब, सत्य 
और तपको अध्यात्म-मा्गंका साधन बताया है। तैतिरीय 
(१। २। १--३ ) ने गरुद और माता-पिताकी सेवा, 
स्वाध्याय और धर्माचरणका उपदेश दिया है। छान्‍्दोग्यने 
एक दूसेरे खल ( ४। ४ | १--५ ) पर सत्यकी शिक्षाकों 
अनिवार्य बताया है । प्रश्नोपनिषद्‌ (६ । १) और मुण्डकोप- 
निषद्‌ (३१। १। ६ ) में भी ये दी बातें हैं। बृहदारण्यकने 
एक स्थानपर ( ४ | ४ । २३ ) शान-साधनके लिये विवेक 
ओर वैराग्यकों आवश्यक बताया है | मुण्डक ( १। २। 
१२ ) ने भी इसका समर्थन किया है | बृददारण्यक ( ४। 
४। ५ ) और छान्दोग्य ( ८ । १६ ) ने मनुष्यकों संकल्प 
करने और कर्म करनेमें स्वतन्त्र बताया है। मुक्तिकोपनिषद्‌ 
(२। ५। ६ ) ने पुरुषार्थ करनेपर विशेष बल दिया है | 
कृठोपनिषद्‌ ( ४ | ११ ) ने बन्धनका कारण एकत्व-शानके 
अमावको बताया है | श्वेताध्वतर (३ । ८ ) ने जन्म-मरणके 
विकट चक्रकों पार करमेका उपाय आत्मसाक्षात्कार बताया 
है। मृत्युके अनन्तर कर्मानुसार मार्म पानेकी बात भी कही 
है ( दृहदारण्यक ६। २; छान्दोग्य ४ | १५॥ कौषीतकि 
१॥ २-३ )। बृहदारण्यकका यह भी मत है ( ४ | ४-७ ) 
कि जिस समय मनुष्यकी सारी वासनाएँ छूट जाती हैं, उस 
समय इसी लोकमें वह ब्रह्मको प्रात कर छेता है। ओंकारके 
निरन्तर ध्यानसे “निगृढ़-देव-दर्शन! की बात कद्दी गयी है 
( झ्लेताश्वतर १। १४ ) तथा आत्मोपलब्धिको “भूर्मी) कद्दा गया 
है। “जहाँ न तो दूसरेको देखता है, न दूसरेक़ो सुनता है; न दूसरेको 
जानता है; वह है भूमा | भूमा दी अमृत है; इसके अतिरिक्त 
जो है, बह मर्त्य और अनित्य है |? ( छान्दोग्य ८। २२ ) 
इस तरह चाहे जिस दृष्टिसे देखिये, उपनिषदोंका प्रत्वेक 
उपदेश अमूल्य और अनुपम है । वे हिंदू-संस्कृतिकी अमूल्य 
निधि हैं और हिंदूऊतिके लिये तो ग्की वस्तु हैं ही, असछमें 


# हिंदु-संस्कृतिका प्राकार # 
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वे मनुधष्यजातिके छिये भी गौरवकी वस्तु हैं। उपनिषदोंके 
उपदेशोके अनुसार अपनेको बना लीजिये; आपको वह दिव्य और 
भन्‍्य महाशक्ति प्राप्त हो जायगी, जिसकी मुट्रीमें समूची प्रकृति 
आ जाती है। आप सारे सौरमण्डलकी नकेल पकड़ छेंगे | 
फिर तो विज्ञान आपको खिलवाड़ जैंचेगा, विद्या आपकी 
विरुदावली बखानेगी और मृत्यु आपकी दासी बन जायगी | 
आप जिसे देख देंगे, वह देवता बन जायगा; आप जहाँ पैर 
रख देंगे, वहाँ सोना हो जायगा; आप जिसपर कृपा कर देंगे, 
बह जिलोकष्बंसी मीम हो पड़ेगा । यदि आप उपनिषदोके 
ब्रह्मरवमें अपनेकी विलीन कर सकें; तो प्रथ्यी आपका 
आँगन बन जायगी; आकाश आपका रज्मश् हो जायगा और 
आपका जीवन संगीतमय हो रहेगा । आपकी प्र-येक गतिमें 
रणचण्डीका अट्टवहास होगा । आपकी दरएक दृष्टिम रक्ष्मीका 
सरस-सुखद आवास होगा; आपकी प्रत्येक कथामें कलाकी 








कमनीय काकछी कूजेगी और आपकी प्रत्येक क्रियामें 'सध्यं शिव 

सुन्दरम! का मेघमन्द्र निनाद होगा । चर और अचर, जड 

और चेतनकी राई-रत्ती कथा कइनेवाली उपनिषदोंके 

उपदेश्यमें और तदनुसार आचरणमें जिन्होंने अपनेकों डुबा 

दिया है; उनके उपदेश अमोघ महामन्त्र हैं, वे ब्रह्माण्डभालके 
तिलक हैं, वे ईश्वरीय दूत हैं। विश्वमें ऐसे महापुरुषोका 
अवतरण और संचरण आनन्द और शान्तिकी विमरक 
मन्दाकिनी बद्दानेके ल्यि है। ऐसे पुरुष जिधर चलते हैं; उचर 
ही चन्दनवाही मलयानिल बहता है; उधर ही दीपावली है, 
उधर ही श्री--सम्पत्ति हाथ जोड़े खड़ी रइती है; उधर ही 
सौन्दर्य और सौकुमार्यकी नवल-घबल ज्योत्स्ा थिरकती है। 
इनकी प्रत्येक गति छोककल्याणके लिये है; ये ही जगदुद्धशण 
और साधुसंरक्षण करते हैं, इन्हींका उद्देश्य कल्यिगको सत्य- 
युगकी ओर ले जाना है । 
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नित्य-नियमलसे होता रहता 
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हिंदू-संस्क्ृतिका प्राकार ! 
गरभेवासमें मिलती शिक्षा, होते थे सोलह संस्कार | 
बाहर आते ही माता भी सिखलाती थी शौचाचार ॥ 
सदाचारकी सत्‌-शिक्षा सबको मिलती थी बारंबार। 


सन्ध्या-तर्पण, नित्य श्राद्धकी वेद्घ्वनिका मधु गुआर। 
नित्य होम, खाध्याय हो रहा, अतिथी-अभ्यागत-सत्कार ॥ 
अचो-पूजा प्रेममावसे, करते सब सात्तविक आहार । 
बत-उपवास, कथाम्॒तरसको पीते, करते तत्त्व-विचार ॥ २॥ 


काम्य कम ही वे नर करते, होता जिन्हें भोग-खुल-प्यार | 
किंतु विचक्षण बुद्धिमान नर करते कामशूुन्य आचार ॥ 
खत्य, दया, तप, दान, यशमें रहते थे वे घमोौकार। 
शान, ध्यान, हरि-गुण-गायन ही होता था उनका आधार ॥ ३॥ 


आश्ञा-पालन, पातित्रत ही उनका था आदर विचार । 
पकपल्लित्रत थे वे मानव, जिन्हें सुहाता नहि कुविचार ॥ 
करते सबसे निएछल, निर्मम, किंतु प्रेमपूरित व्यवहार | 
ड़ रहकर स्वधमंपालनमे करते रहते धर्म-प्रचार ॥ ४॥ 


इस प्रकार होते नर-नारी, करते सदा विमल आचार । 
अन्तकालमे मरकर जाते देवयानसे शुभ अविकार ॥ 
निर्मल अज्लथामको पाते अद्भुपम खुल अनन्त आगार। 
धार्मिक बुुषांका शाश्वत यह हिंदू-संस्कतिका आकार ॥ ५॥ 





देवाराधन, धमोचार ॥ १॥ 
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--भासुदेष 


हिंद:संस्कृति ओर पुराण 


इतिहासपुराणाभ्यां. वेद॑ समुपबूंहसेत्‌ । 

विभेव्यल्पश्रुताहेदी मामयं॑ प्रहरिष्यति ॥ 

“इतिहास और पुराणोंके द्वारा ही वेदार्थका विस्तार 
करना चाहिये । जिन्होंने शात्प्रोंका सम्यक् श्रवण नहीं किया 
है, उनसे वेदोंको भय होता है कि ये हमपर प्रद्ार 
(आक्षिप) करेंगे ।? आज यही हो रहा है। पाश्चात्य विद्वार्नोने 
कहना आरम्भ किया कि वेद तो गड़रियोंके गीत हैं । 
इमले एक अच्छे शास्त्रश विद्वानने क्दा--“गीता तथा दूसरे 
शाज्जोर्में वेदोंका इतना महत्त्व क्यों है; यह मैं नहीं समझ पाता | 
बैदमन्त्रोंमे जो दर्शनशात्र) भाव या विज्ञान है; उससे तो 
बहुत ऊँची बातें बहुत स्पष्ट ढंगसे महामारतमें ही हैं ।? 
इस प्रकार श्रुतिपर आक्षेप इसलिये होता है कि हम 
निरुक्त और व्याकरणके आधारपर मन्‍्त्रोंका अर्थ करने लगते 
हैं। हम भूल ही जाते हैं कि मन्त्र उन्हें इसीलिये कहा गया 
कि वे मनन करनेके लिये हैं। उनके देवताके आधारपर उनके 
पद-प्रत्यवर्मे मन एकाग्र करनेसे उनके मन्त्रार्थथका दर्शन होता 
है। मन्त्र इसलिये नहीं कि उनका अर्थ क्रिया जाय । इतिहास 
और पुराणोंमें उन्हीं मन्त्रोंका अर्थ विस्तृत किया गया है; 
अतएव ज़िस मन्त्रका अर्थ जानना हो; उसको लेकर या तो 
मनोनिग्रह करना चाहिये, अथवा उस मन्त्रके ऋषिके 
ग्रन्थोंमें तथा इतिहास और पुराणमें उस मन्त्रके देवताके 
सम्बन्धमें जो कुछ वर्णन आया है; उस सबको उस मन्त्रका 
अर्थ समझना चाहिये । जैसे वेदोंमें इन्द्रके बहुत-से मन्त्र हैं । 
इन सन्‍्त्रोंके अर्थके सम्बन्धमें पुराणोंमें, स्मृतियोंमें, शास्तरोंमें 
इन्द्रका जितना चरित है, सब देखना होगा । जिस मन्त्रके 
जो ऋषि हैं, उनकी वाणी पुराणादिमें जहाँ है; वहीं इस 
मन्त्रका अर्थ भी है | 

वेदके अध्ययनका अधिकार केवछ यशोपवीत-घारियोंको 
है। सत्री और श्रूद्र सख्र उच्चारणमें असमर्थ होनेके 
कारण वेदके अधिकारी नहीं हैं | वेद ईश्वरीय शान है । 
बह मनुष्यमात्रके लिये सर्वेश्वर्क्ी ओरसे दिया गया है। उससे 
मनुष्य-जातिके एक बड़े वर्गको वश्चित नहीं रहना चाहिये । 
यदि वेदमें उनका अधिकार नहीं है तो उन्हें ज्ञान कैसे प्रात 
हो ! उन्होंने सृष्टिके आदिमें शान केसे प्रात किया ! क्योंकि 
गुण और कम्मके विभागसे चारों वर्णोकी रचना अनादि है । 
भगवान्‌ने ही इस वर्णाश्रम-धर्का प्रवर्तन किया है । 


सष्टिके प्रारम्मसे वह चछा आ रहा है। अतएव सष्टिके 
प्रारम्भमें जब मनुष्योको ईश्वरीय शान मिला; तब क्या जी और 
शूद्रॉंकी भगवानने मूर्ख ही छोड़ दिया! शान स्वयं उत्पन्न 
नहीं किया जा सकता, वह दूसरेसे सीखा जाता है--यह बात 
वेदोंके प्रसक्षमें बता आये हैं । जो वेदोंके अधिकारी 
नहीं हैं, उन्हें तो वेद मिले न होंगे। तो क्या जबतक 
मन्त्रोंका अर्थ-दर्शन करके ऋषियोंने उसे अपनी बाणीमें 
प्रकट नहीं किया स्त्री-घूद्ग मूर्ख और गूँगे रहे ! 

बात ऐसी नहीं है। नियम यह है कि जो जैसा अधिकारी 
होता है; उसे उसी प्रकार समझना पड़ता है । जो मनन कर 
सकते थे, जो मन्त्रद्रष्टठा हो सकते थे; जो सस्वर उन्चारणमें 
समर्थ थे, उन्हें परमात्माकी ओरसे सम्पूर्ण शानके सूत्र प्राप्त 
हुए। ये ईश्वरीय सूत्र ही मन्त्र हैं। इन मन्त्रोंमे श्ञान परोक्ष 
है-.“परोक्षवादो बेदो»पस्‌ ।! इस प्रकार सूत्ररूपसे शान प्राप्त 
होनेका कारण यह था कि ज्ञान अनन्त है । उसके सूत्र तो 
थोड़े ही हो सकते हैं, किंतु उसका अर्थ-विस्तार अपार दे । 
शानसूत्रोंकी तो सम्यक्‌-रक्षा सम्भव है, किंतु अर्थ विस्तारकी 
रक्षा नहीं दो सकती । सृष्टिमें आगे अनेक बार शानका 
विस्मरण-स्मरण-चक्र चलेगा, यह सर्वश प्रभुसे अषिदित नहीं 
था । ऐसी परिस्थितिमें यदि मूल सूत्र रक्षित रहे तो उनके 
मन्त्रद्रष्टा पुनः दो सकते हैं । अर्थ॑-विस्तार उन्हीं यूत्रोंसे 
फिर प्राप्त दो जायगा | शानका बीज नष्ट न होगा । हुआ 
भी यद्दी--हम देखते हैं कि गीतामें भगवानने अर्जुनसे 
कहा कि मैंने यह शान सूर्यको दिया था । सूरसे मंनु 
इक्ष्याकुके क्रसे आगे बढ़कर बहुत दिनोंमें इस जशानका 
लोप द्दो गया । अब मैं उसी अनादि शानका तुम्हें पुनः 
उपदेश कर रहा हूँ ।! इसी प्रकार इतिहास और पुराणोंका 
पुनः सह्डुल्न द्वापके अन्‍्तमें भगवान्‌ कृष्णद्वैपायन 
बादरायण व्यासने किया | आज महाभारत और पुराण इसी 
रूपमें उपलब्ध हैं | अतः जो शानसूत्रकों समझने तथा 
उसकी रक्षा करनेके अधिकारी थे, उन्हें ईश्वरीय शान उन 
सूत्रोंके रूपमें प्रात हुआ | 

जो शानसूनरूप मन्त्रोंमि मन एकाग्र करके मन्‍्त्र- 
दर्शनमें समर्थ नहीं थे, जो सस्वर उच्चारण नहीं कर सकते 
थे, जिनकी बुद्धि पसेक्षदाद नहीं ग्रहण कर सकती थी, 
अनके लिये वेदार्थ सरल रीतिसे प्रकट हुआ । सृष्टिके 


+ हिंदू-लंस्कृति और चुराण + 
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आदियमें ही उन्हें इतिहास और पुराणका शान ब्रक्षाजीसि-- 
लष्टासे उसी प्रकार ऋषि-परम्परासे प्राप्त हुआ, जिस प्रकार 
द्विजातियोंकों बेदिक शान । दोनोंमें कोई अन्तर नहीं था। 
केबल एक भ्ृत्ररूप था और दुसरा भाष्यरूप । 

स ययाबरं घार्नेरम्यादितारपथरधूमा. विनिश्वरन््येय॑ 
था अरेडस्थ महतो भूतस्य निमश्वसितमेतअदमग्वेदी यजुवेदः 
सामधेदो5थवों क्विरस इतिहास: पुराणं विधा उपनिषदः इछोकाः 
सूब्राण्यनुव्याख्यानानि व्याख्यानान्यस्यैतैसानि निश्वसितानि। 

( बृद्ददारण्यक० २ | ४ । १० ) 
जैसे गीछे इंधनमें अग्नि लगानेसे घुआँ निकलता है, 
उसी प्रकार ऋर्वेद, यजुरनेंद, सामवेद, आक्लिरस अथव॑बेद, 
इतिहास, पुराण, विद्या ( धनुवेंदादि )) उपनिषद्‌, लोक, 
सूत्र; सन्‍्त्रविवरण तथा अर्थवाद---वे इस महदभूत ( परमात्मा ) 
के ही निःश्वास हैं।? इस प्रकार श्रुतिने पुराणादि समस्त 
शास्तरोंकी अपोर्षेय, अनादि बतलाया है। यद्द ईश्वरीय ज्ञान 
ब्रद्माजीकी मिला | उनसे-- 
इसिहासपुराणानि पदञ्वम॑ वेदमीश्वरः । 
“सर्वेश्ध पुव वक्त्रेभ्यः ससजे सर्वदर्शनः ॥ 
(श्रीमद्भा० ३। १२। ३९ ) 

“इतिहास और पुराणरूप पाँचवें बेदकों उन समर्थ; 
सर्वज्ञ ब्क्माजीने अपने सभी मुर्खोसि प्रकट किया ।! 

पुराण स्वशाख्राणां प्रथम॑ ब्रह्मणा स्पृतम्‌ । 

अनन्तरं च वक्त्रेभ्यों वेदा अस्य विनिगेता: ॥ 

( मत्स्यपुराण ) 
धससमस्त शास्त्रोमें ब्रहमाजीने सर्वप्रथम पुराणोंका 
स्मरण--उपदेश किया । पीछे उनके मुखोंसे वेद प्रकट हुए।? 
मत्स्यपुराणके इस बचनने स्पष्ट कर दिया कि ज्ञानकी 
प्राप्ति मनुष्यको ईशछुकी ओरसे सर्वप्रथम स्पष्ट एवं विस्तृत 
रूपमें हुई। उस स्पष्ट रूपके सभी अधिकारी थे । पीछे 
उस शानके मूलसूत्र, जो सूत्र समझने और उनकी रक्षा 
करनेमें समर्थ थे, उनको प्रात हो गये । 


इस प्रकार पुराण भी अनादि ईश्वरीय शान ही हैं। 
बेदोंकी माँति ही पुराणोंकी भी परम्परा श्रास होती है और 
एक ही मूल पुराण अधिकारि-मेदसे शाखा-भेदके रूपमें 
विस्तृत हुआ; यह भी पुराणोंसे ही ज्ञात होता है। भगवान्‌ 
ब्यासने पुराणोंकी नवीन रचना नहीं की | अबध्य ही 
उन्होंने खुश्टिके प्रारम्भसे चठी आती हुई पुराण-परम्पराकों| 


जो बीचमें अस्त-व्यस्त हों गयी थी) व्यवस्थित किया-- 
अपनी वाणीमें उसे सजाया; अष्टादश पुराणोंका उसे रूप 
दिया | आज जो पुराण प्राप्त हैं; वे यही द्वापरके अन्तमें 
भगवान्‌ व्यासद्वारा व्यवस्थित किये पुराण हैं | बेसे हम 
आगे देखेंगे कि ये पुराण भी कुछ अस्त-व्यस्त द्वो गये हैं । 
उनमेंसे कितनोंके बहुत अंश अप्राष्य हैं । 

वेदोंको ऋषियोंने घन-जठादि अनेक प्रकारके पाठोंकी 
व्यवस्था करके ज्यों-का-त्यों बनाये रखा | उनमें एक 
मात्रातक घटी-बढ़ी नहीं । अतः वेदवाणी अपौरुषेय है । 
केवल मन्त्रक्रम अर्थ तथा स्मरण-सुविधाके लिये बदला गया 
और क्रमक्रो अपौरुषेय नहीं माना जाता । पुराणोंके 
सम्बन्धमें ऐसी बात नहीं रह सकी । वेदार्थ अत्यन्त विस्तृत 
था। उसे ज्यो-का-त्यों स्मरण रखना सम्भव नहीं था। 
करोड़ों वर्षमिं वह अनेक बार विस्मृत हों गया । अनेक 
बार उसके अनेक अंश अज्ञात हो गये। बार-बार 'ऋषिगण 
मन्त्रोंमें मनोनिग्रह करके मन्त्रार्थविस्तारद्वार उस मूछ 
शानकों प्रकट करते रहे । इसीसे किसी-किसी वेदमन्त्रके 
पुराने द्रष्टा दूसरे ऋषि थे और अब दूसरे ऋषि माने जाते 
हैं। द्वापके अन्तमें भगवान्‌ व्यासने देखा कि अनादि 
वेदार्थ क्रषियोंकी वाणीमें बहुत विस्तृत और अब्यवस्थित 
हो गया है। उन्होंने उस सम्पूर्ण शञानका सकुलन किया और 
अठारह पुराणों तथा महाभारतके रूपमें लिखा । पुराणोमें 
अनेक स्थल ज्यों-के-त्यों ऋषियोंके; झास्त्रोके रलर लिये गये 
हैं। इस प्रकार पुराणोंकी रचना भगवान्‌ व्यासकी है; परंतु 
उनका समस्त वर्णन पूरे उपदेश तथा घटनाएँ अनादि हें । 
इस प्रकार पुराणकी वाणी तो व्यासक्रत है; किंतु उनका वर्णन; 
शानादि अपौरुषेय है; नित्य है | 


पुराणोंमें वेदार्थ-विस्तार 

वेदोंमें समस्त ज्ञान सूत्ररूपसे है और परोक्ष पद्धतिसे 
वर्णित है । पुराणोने उसी ज्ञानकों स्पष्ट एवं विस्तृत किया 
है | पुराणोंमें जो इतिहास-भूगोल तथा प्राणियोंके वर्णन हैं, वे 
पुराणोंकी आधुनिक या किसी कालविशेषक्री रचना नहीं 
बतलछाते | भगवान्‌ व्यास अपने ज्ञात इतिहास-भूगोलको 
लिखने नहीं बैठे थे । उन्होंने खय॑ लिखा है--- 

खीशूद्॒हिजयन्धूनां श्रयी न खुतिगोचरा। 

कर्सक्रेयसि मूढानां शोय पूवं अवेदिद ॥ 

( श्रीमद्धा० ) 
्ञी; घूद्ध तथा भाचारच्युत द्विनात्रियोंक्ो भी बेद- 


२९६ 


# सर्वे भद्राणि पच्यम्तु मा कम्पिहुःखमाग्मवेत्‌ # 








अवणका अधिकार नहीं है| कर्म-जगतूमें वे “कल्याण किसमें 
है!, यह जाननेमें भूढ---अश दो रहे हैं। अतएव इससे 
( महाभारत तथा पुराणोंसे ) उनका कल्याण होगा |? 

इस प्रकार महाभारत और पुराणोंमें वे वेदके 
अनधघिकारियोंके लिये बही अनादि अपौरुषेय शान; जो छप्त 
तथा बिखरा हुआ था, एकन्न करनेमें प्रश्नत्त हुए थे। 
इसीसे पुराणोंके अर्थके सम्बन्धमें उन्होंने बताया है--- 

पुराणव्याख्या श्रिधा, आधिभोतिकी आधिदेविकी 
आध्यात्मिकी स | 

पुराणोंकी तीन प्रक़ारकी व्याख्या होती दै। अर्थात्‌ 
पुराणोंमे एक साथ तीन वर्णन चलछते हैं-- 
आधिभौतिक, आधिदेविक और आध्यात्मिक । ये तीनों 
सत्य हैं। बस्तुतः तो आध्यात्मिक नित्य जगतके अनुसार ही 
आधिदेविक भाष-जगत्‌ है और उसीसे आधिभौतिक स्थूल 
जगत्‌ व्यक्त हुआ है | तीनों जगत्‌ परस्पर सर्वथा अनुरूप हैं। 
अतएब कोई एक व्याख्या सत्य होनेपर तीनों द्वी सत्य 
होंगी । जो लोग यह कहते हैं कि रामायण एवं मह्यमारत 
इंदयमें होनेवाले देव एवं आसुरमाबोंके संघरके रूपक हैं, ने 
भौतिक जगतू्‌क्की घटनाएँ नहीं हैं; वे यद्ट नहीं समझते कि 
अन्तर्जंगत्‌ द्वी स्थूल जगतूमें व्यक्त द्ोता है। अतएव जो 
अन्त्ंगत्‌का सच्चा रूपक है, उसकी घटनाएँ टीक 
ऐतिद्वासिक ही द्वोंगी। जो स्थूछ जगत्‌की सत्य घटनाओंको 
छोड़कर रूपक बनाने चलेगा, वह अन्तजंगतृका ठीक 
वर्णन कर नहीं सकता । क्‍योंकि अन्तरूुगत्‌ स्थूछ जगतूसे 
कहीं वेसाइशय--असमानता नहीं रखता । 

बेदोंमें इतिहास है, भूगोल है, ज्यौतिष है, मनुष्य- 
समाजका वर्णन है। मनुष्य एवं पश्चु-जातियाँ हैं | जो कुछ 
चिश्वमें हो गया, दो रहा हैया होनेवाला है, वह वेदोंमें 
है | सभी घटनादिके मूलरूप श्रुतिमें न हों तो उसमें 
पूर्ण ज्ञान है; यह कटद्दा न जा सके | नित्य इतिद्ास वेदमें 
है और नित्य भूगोलादि भी--इतिद्वात और भूगोछादिका 
बह नित्य अंश जो धत्येक खुष्टिमें आइत्ति करता है । 
पुराणोंने वेदोंके उसी रेखाचित्रमें रंग भरकर उसकी 
आकृतिको स्पष्ट किया है । जैसे वेदोंमें अपरिवर्तनीय 
इतिहास है । पुराणोंने कल्पमेदले उनमें जो परिवर्तन 
होते हैं, उनको भी स्पष्ट कर दिया है | यही दहला 
भूगोल्दिकी दै | 

उदाइरणाथं--वेदोंमिं देवायुर-संग्राम, भीरामचरित, 


श्रीकृष्णचरित एवं यदु-दुष्यन्त आदिका बहुत-सा वर्णन है । 
यह सब वर्णन वहाँ विस्तृत नहीं है। चरितोंका 
केवछ उतना अंश है, जितना प्रत्येक कल्पमें समान रहता 
है । पुराणोंमें, इतिहासमें तथा दूसरे शाल्तोंमें ये चरित 
अनेक प्रकारसे वर्णित हैं । एक ग्रन्थ एक या एकाधिक 
कल्पकी बात कट्ठता है। इस प्रकार चरितोंका अन्तर कल्प- 
भेदसे होता है । रामावतार तो प्रत्येक श्रेतामें होगा, छेकिन 
चरितर्मे कुछ अन्तर पढ़ेगा | यह अन्तर पृराणादि शात््ोंमें 
वर्णित है । एक प्रल्यके पश्चात्‌ फिर दूसरा कल्प आता 
है। उसमें वही चरित अधिकांश ज्यों-के-त्यों होते हैं । अतएव 
उस कल्पका पुराण भी घही होता है, जो आज है । इस प्रकार 
पुराण भी नित्य शान हैं । 


पुराणोंका खरूप 

पुराण अठारद माने जाते हैं| ये महापुराण हैं। इनके 
अतिरिक्त अठारह उपपुराण भी हैं | किसी कल्पमें कोई 
पुराण महापुराण समझा जाता था और किसीमें वह उपपुराण 
माना गया। इस कार धुराणोंमें महापुरण और उपपुराणोंका 
निर्णय करनेमें भेद पढ़ता है । भीमद्भधागवतके अनुसार 
अठारह पुराण अपनी छलोक-संख्याके अनुसार निम्न हैं-- 

१ अह्मपुराण--दत्त हजार इलोक | 

२ प्रभपुराण--पचपन 99 ग्रक 

३ विष्णुपुराण--तेईस ११ १) 

छठ दशिवपुराण---चौब्रीस 95 95 

७ शीमद्भागवत--अठारह $$ छ 

६ नारदीयपुराण--पश्चीस , 95 

७ मार्कण्डेयपुराण--नो १9 59 

« अग्निपुराण--पंद्रहर इजार चार सौ » 

हि. भविष्यपुराण---चौ दह » पाँच 99. 99 

१०७ बद्मावेवतंपुराण---अठार ह्‌ हइजरि< 99 

११ खिज्पुराण--न्यारह १ 9 

१२ वाराहपुराण--वौबीस 9 9) 

३३ स्कन्दयुराण--इक्‍्यासी इजार एक सौ 

१४ वामनपुराण--दस हजार 9 

॥ कक] कूमेपुराण--सत्रह 99 १3 

१६ मत्ययपुराण---चौबीस |] १ 

१७ गढुढइपुराण--उन्नीस |] ॥। 

१4८ भद्चाण्दपुराण--बारह | भर 

इस प्रकार सब पुराणों को सिल्यनेसे चार तथा दस हजार एक 


# दिदू-संस्कृति और पुराण #% 





होते हैं । कल्प-मेदसे इनमेंसे कुछ पुराण उपपुराण माने जाते 
हैं और निम्न पुराणोमेंस कोई उनके स्थानपर महापुराण 
कह जाते हैं-- 

१--दैवी भागवत 

२---वायुपुराण 

इन दो पुराणोंको भी पुराण मान हें तो शेष सत्ताईस 
उपपुराण प्रसिद्ध हैं। ये पुराणोंके समान ही प्रामाणिक हैं। 
यह धारणा ठीक नहीं कि ये पुराणेंके पश्चात्‌ सचे गये। 
इनमेंसे कुछ तो पुराणोंके परिशिष्ट हैं, जैसे दरिवंश-पुराण महा- 
भारतका परिशिष्ट है । कुछ उपपुराण पुराणोंके भगवान्‌ व्यास- 
द्वारा संकलित होनेसे पूर्वके हैं । उनके उद्धरण पुराणोंमें हैं और 
वे उसी प्रकार वेदार्थका विस्तार करते हैं, जिस प्रकार 
पुराण। इन पुराणके नाम हैं---१. सनत्कुमार/ २. नरसिंह, 
: ३. बृदचारदीय, ४. शिवधर्मोत्तर,५, दुर्वासस, ६. कापिल, ७. 
मानव) ८. उशनस/ ९. वारुण, १०. आदित्य, ११. कालिका, 
१२, साम्ब, १३. नन्दिकेश्वर, १४. सौर, १५. पाराशर १६. 
महिश्वर, १७. वाशिष्ट, १८. भार्गव, १९. आदि, २०. मुद्गल, 
३१. कह्कि; २२. देवी, २३..मह्दाभागवत) २४. बृहद्धमोत्तरः 
२५. परानन्द, २६. पश्चुपति। २७. हरिवंश | इनके अतिरिक्त 
पूर्वोक्त मह्मापुराणोमें जब किसीको उपपुराणोंमें गिनते हैं, तब 
कूर्मपुराण, अप्माण्डपुराण, भागवत, देवीभागवत) वायुपुराण-- 
इनमेंसे कोई एक या एकाधिक उपपुराण माने जाते हैं । 


पुराणोंके लक्षण करते हुए. कह्दा गया द्वै कि उनमें निम्न 
दस लक्षण द्वोने चाहिये-- 

१-सर्ग ( सृष्टि-विस्तार ); 

२-विसर्ग ( विशेष सृष्टि--मानस सृष्टि, देवता; कारक- 
पुरुषादि ); 

३-स्थान ( सम्पूर्ण ब्रक्माण्डका संनिवेश ); 

४-पोषण ( जीवोंका धर्म, उनके कृत्य--सदाचारादि; 
जिनसे उनके समाज चलते हैं ) 

५-ऊति ( जीवॉकी करमंवासना और उनकी खर्ग- 
नरकादि गतियाँ ) | 

६--मन्वन्तराभिपतियोंके चरित, उनका वंशविस्तारः 

७-भगवानके अवतार-चरित; 

८-निरोध ( आत्मसंयमके शम-दम-योगादि मार्ग ); 

९-मुक्ति ( शानयोग, दर्शनशासत्र ); 

१०-आभय ( भगवानका आभय--अक्तिसार्ग ) 


हिं> ढं० भं० बे८ट-- 


अथवा 

१-सर्ग ( सष्टि-विस्तार ); 

२-विसर्ग ( विशेष सृष्टि ): 

३-बंश ( प्रमुख बंशावडी--नित्य इतिहास )। 

४-मन्वन्तर । 

५-वंशानुचरित । 

महापुराणों और उपपुराणोमें इनमेंसे ऊपरके दस या 
निम्न पाँच लक्षण ढोते हैं । वस्तुतः नीचेके पॉचमें ही ऊपर- 
के दसों लक्षणोंका अन्तर्भाव हो जाता है। ये दस लक्षण 
पुराणोमे व्यापक द्वोते हैं | ऐसा नहीं कि उनके एक अध्याय 
या स्कन्धमें एक लक्षणका विस्तार हो। इन दस लक्षणोके 
अनुसार पूरा ग्रन्थ होता ददै। दस लक्षणोंके भीतर सुष्टिका 
समस्त शान आ गया, यह स्पष्ट समझा जा सकता है । 


पुराणोंका वतेमान खरूप 

नारदपुराणमें सभी पुराणोंकी विषय-शूची दी गयी है । 
उपलब्ध पुराणमिंसे भविष्यकों छोड़कर शेष पुराण उस यूचीसे 
मिल जाते हैं | यू्चीके अनुसार पुराणोंकी रलोक-संख्या प्रायः 
कम पड़ती है। जो पुराण प्रात्त हैं, उनमें सूचीके बहुत-से 
विषय नहीं मिलते। इससे यही जान पढ़ता है कि प्रास 
पुराणोंके बहुत अंश छप्त हो गये हैं। बैंगला “विश्वकोषके 
अनुसार मद्दापुराणोंका परिचय इस प्रकार है-- 

4, श्रह्मपुराण-इस पुराणकी जो प्रति बंबईसे छपी है, 
उसकी अपेक्षा विश्वकोषमें दी हुई चूची अधूरी है । इस पुराणमें 
२४५ अध्याय हैं | किन्हीं पुराणोंके मतसे इसमें १३,००० 
इल्मेक होने चाहिये । यह वैष्णव पुराण है। 

२, पद्मपुराण-प्राप्त पश्रपुराणमें चार खण्ड हैं--सष्टि- 
खण्ड) भूमिखण्ड, पाताल्खण्ड और उत्तरखण्ड | इस पुराणके 
दो संस्करण प्राप्य हैं--गौड़ीय ओर दाक्षिणात्य । दोनोंकी 
कथाओंमें कुछ अन्तर है । दोनोंमें समान अध्याय भी नहीं 
हैं। प्राप्त पद्मपुराणमें ४८४५२ लोक मिलते हैं। “सबर्ग- 
खण्ड? तथा “क्रियायोगसार”? इसीके भाग बताये जाते हैं। उनको 
जोड़नेसे छः खण्ड और इलछोक-संख्या ५५५००० हो जाती 
है । पद्मपुराणसे तीर्थमाहात्म्य, पर्वमाहात्म्यकी बहुत-सी छोटी- 
छोटी पुस्तकें प्थक्‌ की गयी हैं। 

३. दिष्णुपुराण-विष्णुपुराणका बहुत-सा भाग छत हो गया 


ः है।विष्णुधमोत्तर पुराण तथाअक्षोत्तरखण्डको/जो इसके अंश कदर 


जाते हैं, मिल्मनेसे इसफी इछोक-संस्या १९,००० दोती है। 


्श्ष्ट 


# खर्चे भद्राणि पशयन्यु मा कन्मिहुमलमाग्मयेत्‌ # 








७१००० श्स्भेक फिर भी नहीं मिलते। बक्षगुसने अक्षोत्तरतिद्वान्त- 
की रचनामें बिष्णुधरमोत्तरसे ज़्यौतिषका अंश लिया था, पर बह 
अंश अब पुराणमें नहीं मिलता । बहुत-सी छोटी-छोटी पुरे 
विष्णुपुराणकी अन्ञभूत बतायी जाती दें, पर पुराणमें नहीं हैं । 
सम्भव है वे छप अंशके भाग हों । 

४. बिवयुराण-कुछ छोग शिवपुराण और वायुपुराणकों 
एक ही बतलते हैं; पर वायुपुराणसे मिन्‍न शिवपुराण उपलब्ध 
है ओर उसमें इलोक-संख्या भी पूरी दै। यह प्रति बंबईमें 
छपी है । 

७. श्रीमदूभागवत-अ्रीमद्धागवतकी प्राप्त प्रतियाँ श्रीपरी 
टीकाके अनुसार प्रमाण मानकर छपी हैं। श्रीधरजीकी टीका 
जिन इलोेकॉपर है, उनकी संख्या अठारह हजार नहीं है। 
4विजयध्वज? की टीकामें जो अध्याय ओर इलोक भागवतके बताये 
गये हैं, वे जोड़ देनेपर इलोक-संख्या पूर्ण हो जाती दे । 

६. नारदीयपुराण-इस पुराणकी प्राप्त प्रतिमं १८,११० 
इ्ोक मिलते हैं। शेष ६,८९० इलोक छप्त हो गये जान पड़ते 
हैं। बृदन्‍नारदीयपुराण उपपुराणोंमें है। नारदीय पुराणके 
लक्षण प्राप्त पुराणमें मिलते हैं । 

७, माकंण्डेयपुराण-हसमें नो हजार इछोक होने चाहिये, 
पर ग्रास प्रतिमें केबल ६;९०० इलोक हैं । बाकी सब बातें 
नारदपुराणकी सूचीसे मिलती हैं | कुछ चरित नारदसूचीके 
नहीं हैं | वही अंश छुप्त होंगे । 

«. अप्निपुराण-यह पुराण विद्यारका विश्वकोष दे। 
इसमें कौमारब्याकरण बड़ा सुन्दर संस्कृत-व्याकरण है। वेद्यक, 
ज्यौतिष, नुवेद) गान्थववेद, स्थापत्यकला) साहित्य) दर्शन-- 
सभी इसमें हैं ओर यह ययावत्‌ प्राप्य है | 

९. सविष्यपुराण-भविष्यपुराणकी चार स्थानोंसे प्रकाशित 
चार प्रतियोँ उपलब्ध हैं। नारदपुराणमें जो विषयसूत्ी है, 
उससे कह्दीकी प्रति पूर्णतः नहीं मिलती । इनमेंसे एक प्रति तो 
नारदपुराणकी सूचीसे सवंथा मिन्न है। शेष तीनके भिन्‍न- 
मिन्‍न अंश उस सूचीसे मिलते हैं | यदि नारदपुराणकी 
सूचीसे मिलनेवाले अंश एकत्र किये जायें तो कदाचित्‌ 
इस पुराणका कुछ व्यवस्थितरूप उपलब्ध हो। इस पुराणमें 
नवीन रचना खूब मिलायी गयी जान पड़ती है। 

१०. भह्यवैवर्त-यह पुराण नारदीय पुराणके अनुसार 
डीक रूपमें उपलब्ध है; पर सावर्णि-नारद-संवाद, ब्रह्ा-वाराह- 
बंबाद पव॑ त्रझ्कके विवर्तादिकी कथाएँ इसमें नहीं हैं । 


११. छिक्षपुराण-नवलकिशोर प्रेसकी पुखक नारद- 
पुराणकी सूचीसे ठीक मिल्ती है; किंतु इसमें इस पुराणको 
ईशान-कल्पका बताया गया है और नारदपुराणके अनुधार 
इसे अग्रिकल्पका होना चाहिये। इलयुधने “ज्राझ्णसबं॑स्व? 
में बृहत्‌-लिझ्लपुराणका उद्धरण दिया है; पर वह ग्रन्थ 
प्राप्य नहीं है । 

१२. बाराइपुराण-यह पुस्तक अधूरी छपी है। इसमें 
केवल २१८ अध्याय हैं | इनमें दस हजारसे कुछ अधिक 
ठोक हैं । प्रकाशकने स्वीकार किया है कि उसे अन्थ अधूरा 
मिल्य है। एशियाटिक सोसायटीकी प्रतिमें भी इतने ही 
इल्लोक हैं | 

१३. स्कृल्दपुराण-इस पुराणमें भारतके प्रायः सभी 
तीथ्थोका माहात्म्य है। इसकी इल्लेक-संख्या अधिक है; परंतु 
इसका कारण कदाचित्‌ ग्रन्थके संकलनमें हुई आधुनिक भूलें हैं। 
क्योंकि अनेक स्थल दो बार छपे हैं। इन पुनरुक्तियोंको 
निकाल देनेपर श्लोक-संख्या ८१५१०० हो जाती है । 

१४. वामनपुराण-यद्द पुराण नारदपुराणमें दी हुई 
“ मिलते हुए, रूपमें उपलब्ध है। कुछ श्लोक 
कम हैं। 

१५. कूमपुराण-नारदादि पुराणोर्मे इसकी इल्छोक-संख्या 
सत्रह् हजार बतायी गयी है, पर प्राप्त प्रतियोमें छः दहजारके 
लगभग इल्ेक हैं । डाभर, यामल आदि तलन्‍्त्रोंमें कुछ भाग 
इस पुराणके मिले हो सकते हैं; क्‍योंकि नारदपुराणकी 
यूचीसे तन्त्रोंके वे भाग ठीक-टीक मिलते हैं । 

१६. अल्स्थपुराण-यद पुराण अपने प्राचीन रूपमें 
उपलब्ध है, ऐसा प्रायः सभी अन्वेषक मानते हैं | 

१७. गरुडपुराण-गरुडपुराणकी पूर्ण पुस्तक उपलब्ध 
नहीं है। बैंगला विश्वकोषकारकों भी जो ग्रन्थ मिल था, 
उसमें सात हजार इल्मेक कम थे। वर्तमान प्रन्थ तो एक 
खण्डमात्र है | इस पुराणका प्रेतलण्ड बहुत भ्रचल्त है । 

१4. अद्वाण्डपुराण-इस पुराणकी उपलब्ध ग्रतिमें 
अध्यात्मरामायण तथा लल्तोपाख्यान; जो इसीके अंश कहे 
जाते हैं, मिला देनेसे इल्मोक-संख्या पूरी हो जाती है । 

इस विवरणसे स्पष्ट हो जाता है कि अधिकांश पुराणोंके 
कुछ अंश ही छत हुए हैं। एक भविष्यपुराण ही ऐसा है, 
जिसकी प्रामाणिकतार्मे रन्देद् हो सकता है। इसमें बहुत 
कुछ बढ़ाया गया जान पड़ता दै। इसके अतिरिक्त शेष 
सब पुराण नारदपुराणकी विषय-सूचीसे प्रायः मिख्ते दें। 
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अठः पुराणकि वर्तमान प्राप्त रूप प्रामाणिक हैं, इसमें सन्देह 
नहीं रह जाता | 


पुराणोंमें वर्णन-भेदके कारण 
अथव॑घेदमें आया है-- 
ऋच: सामाति छम्दांसि पूराणं चुप सदद। 
(११।४। २४ ) 

झन्दोग्य उपनिषद्का मन्त्र है--- 

स होवाच ऋग्वेद सगवोउ्ध्येमि यजुवेंद॑ सासवेद- 
माथवंणं चतुर्थमितिद्ासपुराणं पद्चम वेदानां बेदम्‌ । 

(७। १८ १-२) 

इस प्रकार अनादि अपौरुषेय श्रुतिमें पश्षम वेद कहकर जिस 
इतिद्ास-पुराणकी चर्चा की गयी है, वह अनादि एवं अपौरुषेय 
ही होगा | उस ईश्वरीय शानका एक ही रूप होना चाहिये। 
पुराणोर्मे एक ह्वी कथा बार-बार आती है। किसी पुराणमें 
ब्रद्माजीकों; क़िसीमें शक्तिको; किसीमें शिवको, किसीमें 
विष्णुकों सर्वश्रेष्ठ और सर्वोपरि माना है। यह भेद अपौरुषेय 
शानमें क्‍यों होना चाहिये ! 

यहासूत्र, मनुस्मति, महामारत तथा अन्य प्राचीन 
ग्रन्थोंको देखनेसे पता छगता है कि पुराण कभी एक ग्रन्थ 
नहीं थे | इनमें सदा बहुवचनमें पुराणोंका वर्णन है। अतः 
पुराण अनेक रुदासे थे। वर्तमान पुराणोंमें कल्पभेदसे 
इतिहासादिमें जो अन्तर पड़ता है; उसका स्पष्टीकरण हुआ 
है। किन्हीं दो पुराणोंमें प्रायः एक कल्पकी कथा नहीं है । पुराणोंमें 
मिन्न-मिन्न कल्पोंके चरित हैं। प्रस्येक कल्पकी सृष्टि किसी 
एक ही नित्यछोकके सान्निध्यसे नहीं होती। किसी कब्पमें 
किसी नित्यल्लोकसे सृष्टि-.प्रवाह चलता है और किसीमें 


कहींसे । जिस कल्पमें जिस नित्यछोकसे सृष्टिप्रवाह प्रात्त होता | 


है; उस कल्पमें उस लोकके अधिष्ठाताकी प्रधानता होती है। 
उस कल्पका वर्णन करनेवात्य पुराण उसी अधिष्ठाताकी 
प्रधानताका ख्॒भावतः वर्णन करेगा | इस प्रकार आदिमें भी 
जो पुराण रहे होंगे, उनमें इसी प्रकार कल्पभेदोंके चरित 
तथा अधिष्ठाताओंका वर्णन होगा | भगवान्‌ व्यासने पुराणों- 
की संख्या और उनके वर्णन अपनी ओरसे नहीं बदले । बदलना 
सम्भव भी नहीं है। क्योंकि जिस वेदार्थको स्पष्ट करनेके लिये 
अपौद्षेय पुराण थे; उन्हें बदला कैसे जासकता है | सच्चा इतिहास 
कोई अपने दब्दोमें मछे लिख दे; पर उसमें बदलनेको 
क्या होता है। 

बेदोंमें सभी अधिकारियोंके लिये साधन हैं। मनुष्यः 








मात्रकों उसके अनुरूप आध्यात्मिक मार्ग प्रात्त होना चाहिये। 
सबके खभाव एक-से नहीं हो सकते। अतएवं सबके 
अधिकार भी एक-से नहीं हो सकते | ईश्वरीय शानमें किसीके 
लिये साधन न हो, यह शक्य नहीं । पुराणोंमें वेदार्थ-विस्तार 
इनेसे उन साधननिष्ठाओंका परिषाक हुआ है। कोई पुराण 
शैव निष्ठाका; कोई वैष्णव निष्ठाका; कोई सौर, कोई शाक्त; 
कोई ब्राह्म तथा कोई गाणपत्य निष्ठाका परिपाक करता है। 
जिस पुराणमें जिस कल्पका वर्णन है; उसमें उस कल्पकी 
सृष्टि जिस दिव्य लोकसे उद्भुत हुई है, उसके अधिष्ठाताकी 
प्रधानता तथा उनकी उपासनाका समर्थन, पोषण वर्णन 
है। ये सभी अधिष्ठाता एक ही भगवानक्री विभिन्न लीत्म- 
अभिव्यक्तियाँ हैं। इस प्रकार पुराणोंमें न तो पुनरुक्ति हुई 
है और न उनकी यह संख्या तथा आकार मूल ईश्वरीय 
अपौद्षेय रूपसे मित्र ही है। 
पुराणोंकी उपासना-पद्धति 

पुराणोंका मुख्य विषय अवतारबाद तथा देवोपासना 
है। वेदोंके समस्त मन्त्रोंका यशमें विनियोग होना चाहिये, 
यह श्रुतिका मत है। यशका अर्थ उपासना ही होता है। 
यश देवाराधन ही किया जाता है। पुराणोंमें वेदों की उपासना; 
जो वहाँ परोक्षरूपसे वर्णित थी; विस्तृत एवं स्पष्ट हुई है। 
शतपथ ब्राह्षण, तेत्तिरीय आरण्यक, तैत्तिरीय संहिता, तैत्तिरीय 
ब्राह्मण. ऐतरेय ब्राक्षण, छान्दोग्योपनिषद्‌ू--हन सबमें 
अवतररोंके पूरे चरित,आ जाते हैं। ब्राह्मणादि भागोंको छोड़ दें॥ 
तो भी मूल-संहिताओंमें समी अबतार-चरित हैं। उदाहरणके 
लिये श्रीकृष्ण-चरितकी ले छीजिये-- 


“ह्तोन्न॑ राधानां पते? ( ऋग्वेद १। ३०। ५) 
व नूचक्षा वृषभानु पूर्वी: कृष्णास्वग्ने अरुषो वि भाहि।? 
(ऋखेद १। १५। ३ ) 

धावामप अर्ज वृधि? (ऋग्वेद १। १०। ७) 


आधुनिक अन्वेषक कहते हैं कि श्रीकृष्ण-चरितमें 
श्रीराघाकी कल्पना जयदेवने की। भ्रीमद्धागवतमें यह नाम 
न देखकर उन्हें यह श्रम होता है; पर भागवतकारने बजकी 
किसी गोपीका नाम नहीं दिया । मूल-संहितामें श्रीराघाजीका 
नाम तो है ही, उनके पिता बृधमानुजीका नाम भी है; जजका 
वर्णन भी है । इस प्रकार दूसरे अवतार-चरित भी हैं । 

पुराणोंमें शिव, शक्ति, गणेद, विष्णु और सूर्यकी 
डपासनाओंका विस्तृत वर्णन है। बेदोंमें पुरुषसूक्त तथा 
रद्राशध्यायी प्रसिद्ध अंश हैं। इनके अतिरिक्त मी इन भगबद्विम्रहों - 
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के नाम, रूप तथा लीलाओंका वर्णन है। पुराणोंमें दूर, अमि; 
बायु--इन वैदिक देवताओंके पुराण ही हैं। ऐसे एक भी 
देवताका वर्णन पुराणोंमें नहीं है; जिसका नाम मूल- 
संहितामें न हो । 

वैदिक अवतारचरित तथा देववर्णन उसी प्रकार पुराणोंमें 
स्पष्ट हुआ है; जैसे वेदिक इतिद्वास स्पष्ट हुआ है। अतएब 
वेदोंके चरितोंसे पुराणोंके चरितोंमें कुछ मिन्नता प्रतीत हो 
सकती है। वेदोंमें नित्यचारित है, सृष्टिके चरितकी रूपरेखा- 
मात्र है! पुराणोंमें एक-एक कल्पके चरित हैं। कल्पभेदसे 
चरितोंमें बहुत कुछ अन्तर मी पड़ा है | 

यहाँ एक बात और स्पष्ट कर देना आवश्यक है। पुराने 
समयमें जिसकी जो निष्ठा होती थी; वह उसीके अनुरूप 
पुराणको पढ़ता था और वैसा द्वी आचरण करता था। दूसरे 
पुराणोंसे उसे कोई मतलब नहीं था | इसका प्रमाण यह है 
कि बालिद्वीपमें सब शिवोपासक हैं। वे अबतक ब्रह्ाण्ड- 
पुराणकों ही एकमात्र पुराण जानते हैं। शेष सत्नह पुराणोंका 
उन्हें पता नहीं दै। इस पुराणकों वे अत्यन्त गुह्मशास््र 
मानते हैं, आज अधिकार एवं निष्ठामें विषयंय होनेसे ये 
विविष श्रान्त आक्षेप उठते हैं। 


पुराणोंके विचित्र वर्णन 

पुराणोंका सबसे अद्भुत भाग है उनके विचित्र वर्णन-- 
दो; तीन) दस मस्तकोंके मनुष्य, सहखतक मुजाएँ, सहस्ततक 
नेत्र । इस प्रकारकी आक्ृतियोंके साथ कुम्मकर्ण-जैसी 
दीर्षाकृतियोंको भी गिन लेना चाहिये। आकृतिके अतिरिक्त 
रीछ, बानर, नाग आदि जातियाँ और इनके मनुष्योसे 
सम्बन्ध--ये ऐसी बातें हैं, जिन्हें आजकलके लोग सत्य नहीं 
मानते । उनके मतर्म ये कल्पनाएँ हैं या रूपक हैं । 

पुराणोके अनुसार द्वापरतक अतिरिक्त हाथ; पैर; नेत्र, 
सिरोंके छोग होते थे। समाजमें इनकी संख्या सत्ययुगर्मे बहुत 
अधिक थी; पीछे बराबर घटती गयी। इतना होनेपर भी 
मद्दाभारतके पढ़नेते श्ञात होता है कि उस समयतक भी 
समाजमें ऐसी आकृतिका पुरुष होना आश्रयंकी बात नहीं 
समझी जाती थी । शिक्षुपाल्के जन्मके समय चार हाथ तथा 
तीन नेत्र थे। बहुत दिनोंतक वह इसी अबस्थामें रहा । 
माता-पिताको इससे कोई आश्रय न हुआ । आज भी विचित्र 
अश्चोंके उत्पन्न ह्ोनेके समाचार आते हैं। बेल्जियमकी एक 
कजके पत्थरपर एक महिलाके एक साथ ३६० बच्चे दोनेकी 
बात तारीलके साथ खुदी है। ऐसे बश्ञोके समाचार भी पत्रोंमें 


छपते हैं, जो उत्पन्न होते ही बोलने-चलने लगते हैं। प्रकृति 
अब इतनी विपरीत दो गयी है कि ऐसे बालक जीवित नहीं 
रहते । प्रकृतिमें कितनी विशेषताएँ हैं, यह मनुष्यकी बुद्धिसे 
परेंकी बात है। शाल्लॉर्में सर्वश् महर्षियोंने जो कुंछ कहा है; 
वह अक्षरदः सत्य दै। उसमें न तो रूपक है और न 
कल्पना ही । 

राक्षस, रीछ, वानर। नाग जातियोंका जहाँ पुराणोंमें 
वर्णन आता है, उस अंशका अर्थ आजके विद्वान करते हैं कि 
ये मनुष्योंकी जंगली तथा असम्य जातियों थीं; छेकिन 
पुराणके वर्णन बतलाते हैं कि ये सुसम्य; उच्चत; पठित छोग 
थे | वाल्मीकीय रामायणमें क्रिष्किन्धाके लिये कहा गया है-- 

प्राप्ता: स्तर ध्वजयन्थाद्यां किपष्किल्धां घाकिनः पुरीस। 

ध्वालीकी राजघानीमें घ्वजाएँ फहरा रही थीं तथा वह 
पुरी शतप्नी आदि यन्त्रोंसे रक्षित थी ।? यह और दूसरे वर्णन 
भी बतलाते हैं कि ये जातियोँ सुपठित, चतुर, बुद्धिमान्‌ थीं। 

जहाँ भी पुराणोंमें इन जातियोंका वर्णन हैः वहाँ ये 
विशेषताएँ ध्यान देने योग्य हैं--- 

१-ये सब जातियाँ कामरूप थीं अर्थात्‌ इनके छोगोंर्मे 
इच्छानुसार रूप धारण करनेकी शक्ति थी । 

२-हनकी स्त्रियाँ साधारण मानवी ख्तियों-जैसी और 
सुन्दरी थीं तथा इनका मनुष्योंसे वैवाहिक सम्बन्ध होता 
था। मनुष्योंकी स्त्रियोँ इनके यहाँ ओर इनकी मनुष्योंके . 
यहाँ न्याही जाती थीं । 

३-इन जातियोंके केवल पुरुष द्वी रीछ, वानर; सर्प या 
राक्षसोंके आकारके थे । इन आकारोंमें भी वे वस्मादि पहनते 


- थे; पर उनका आचार इन प्षुओंका-सा था। 


इन बातोंसे यही परिणाम निकलता है कि कुछ ऐसी 
मानव-जातियाँ थीं, जिनमें पुरुषोंकी आकृति पशद्चुविशेषसे 
मिलती थी--जैसे वानरोंके पूँछें ओर नागोंके विषदन्त थे। 
इन जातियोंके पुरुषोंकों उन पद्युओके आचार प्रिय थे और 
कामरूप होनेके कारण वे प्रायः उन पश्चाओंके ही आकारमें रहते 
थे। वैसे वे सुतम्य मानव थे । कालक्रसे उन जातियोंमें 
इच्छानुसार वेष बदलनेकी शक्ति नष्ट हो गयी। मनुष्योंके 
साथ उनका वैवाहिक सम्बन्ध बढ़ता गया, इससे उनकी 
आक्ृृतिगत विद्ेषता मी नष्ट हों गयी। बे पूरे मनुष्य हो 
गये । द्वापरके अन्तमें इन जातियोंके जाम्बबन्त, द्विविद। 
उद्धपी आदि गिने-चुने व्यक्ति बच गये ये। अब तो 


श्र 


योगशयन मूर्ति ( हाथीदाँत, तिवेन्द्रम ) 
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केघछ उनके बंशज मनुष्य हैं। मध्यप्रान्त तथा दक्षिण मारतर्मे 
अनेक जातियोंके गोत्र वानर, रीछ आदि हैं और नागगोत्रीय 
आसामकी नागा जाति तो, प्रसिद्ध ही है। 


पुराणोंका इतिहास 

आजके विद्वान बड़ी सरलतासे क॒द् देते हैं कि 
“मारतीय छोग ठीक-टीक इतिहास लिखना नहीं जानते थे । 
पुराणोर्म प्रास इतिहास बहुत अस्त-व्यस्त है।? लेकिन वे 
नहीं सोचते कि इतिहासमें प्रत्येक मानवके चरितका वर्णन 
सम्भव नहीं है। आज भी जिन जातियोंके इतिहास प्राप्य हैं, 
उनमें राजा, राजकुल, प्रसिद्ध विद्वान्‌ तथा मुख्य-मुख्य 
राजनैतिक पुरुषोके ही वर्णन हैं | इतिहासका उद्देश्य प्रत्येक 
घटनाका संग्रह नहीं है। उसका उद्देश्य केवल उन घटनाओंका 
वर्णन करना है; जो समाज और संस्कृतिको प्रमावित करती 
हैं। इसके अतिरिक्त जिन जातियोंके इतिहास कुछ ही सौ 
वर्षोके हैं, उनके लिये राजाओं, मन्त्रियों, राजनेतिकों, विद्वानोंका 
पूरा वर्णन रखना सम्मव और स्वाभाविक भी है; परंत भारतीय 
सम्यता तो करोड़ों वर्ष पुरानी है । यहाँका पूरा इतिहास 
लिखा गया दोता तो क्या दशा होती, यह स्वर्गीय प्रोफेसर 
रामदास गौड़के शब्दोंमें सुनना ठीक है-- 

“भारतका इतिहास इतना प्राचीन है कि यदि आदि- 
कालसे आजतकका इतिहास वर्तमान होता और अत्यन्त 
संक्षेपसे लिखा जाता और सौ-सो बरसके लिये केवल एक 
प्रष्ठ लिखा जाता तो एक करोड़ छानबे लाख छिआतसी हजार 
चार सौ इकतीस प्रष्ठ होते। यदि एक हजार पृष्ठकी एक 
जिल्द होती तो उन्नीस हजार छः सो आठ मोटी-मोटी जिल्‍्दें 
द्वोतीं । यदि एक पृष्ठमें पच्चीस पदक्ति मान लें ओर यह 
भी मान लें कि कोई एके मिनटमें एक पृष्ठ पद छेशा और 
पाँच घंटे रोज लगातार पढ़ना मान लें तथा यह भी मान ढें 
कि महीनेमें पचीस दिन पढ़ना ही होगा तो पूरे ग्रन्थको 
पढनेमें दो सौ सत्रह वर्ष छगेंगे। इतनी लंबी परम्पराका 
उस प्रकारका इतिहास होना असम्भव है; जिस तरहकी इन 
परम्पराहीन राष्ट्रीकी कल्पना है; और हो भी तो इस युग 
और संसारके लिये नितान्‍्त निरथक है।'“'“घटनाएँ तो 
प्रकृतिमें एक ही प्रकारकी बार-बार घटती रहती हैं । इतिहास 
अपनेको बार-बार दोहराता है ।”'”/"४' सब ॒प्रकारकी 
घटनाओंकों बारंबार दोहयनेके बदले एक भारी महत्वकी 
शटनाको देकर एक सूत्र ( नियम ) निर्धारित कर देना 
पर्यात है |? ह 





पुराण, इतिहास आदियमें मुख्य घटनाएँ देकर सूत्र ही 
निर्धारित हुआ है। इस सूत्रको निश्चित रूपसे स्पष्ट 
करनेके लिये प्रत्येक कल्पकी विभिन्नताको स्पष्ट करना पड़ा 
है। यह करनेमें भी पुराणोंमें एक ही प्रकारकी घटनाओंकी 
पुनरावृत्ति है। यद्यपि यह पुनराब्ृत्ति उनके भेदकों-- 
अन्तरको बतानेके लिये है; फिर भी यदि सम्पूर्ण घटनाका वर्णन 
होता तो कितनी निरथंक पुनराइत्ति होती, यह इनसे समझा 
जा सकता हैं । इसके अतिरिक्त पुराणों तथा दूसरे शाल्रोंसे 
इतिद्दास प्रास करते समय आजके अन्वेषक यह भूल जाते हैं 
कि सब ग्रन्थोंकी घटनाएँ एक ही कालकी नहीं हैं। सबको 
एक साथ मिला देनेसे भ्रममें पड़ना ही पड़ेगा। जो घटना 
जिस कल्पकी है; जो जीवन-गाथा जिस कल्पमें वर्णित है, उसे 
वहीं रखकर विचार करना चाहिये। एक ही कल्पके दो 
प्रन्थोंके वर्णन तो मिलाकर देखे जा सकते हैं; परंतु विभिन्न 
कल्पोंकी घटनाओं, चरितों, नियमोंमें सामझस्प दूँढ़ना 
व्यर्थ है। बैलका सींग घोड़ेके सिरपर रखकर संसारमें वैसा 
पशु ढूँढना जेसे बुद्धिमानी नहीं) वेसा ही यह कार्य भी है । 
युराणोंके इतिहासको देखते समय हमें इतिहाससम्बन्धी 
भारतीय परिमाषाको भी ध्यानमें रखना ही चाहिये। आज 
तो इतिहासका अर्थ है व्यक्तिके जन्म-मरणकी तिथि लिखकर 
घयनाओंको निश्चित उद्देश्यके रंग-रूपमें उपस्थित करना; 
निश्चित उद्देश्ये जो चरित समर्थक न हों; वे कितने भी 
महत्त्वपूर्ण हों। उन्हें छोड़ देना। भारतमें अंग्रेजोंने जो 
इतिहासके पाठ्य-ग्रन्थ रक्खें, वे उनके छामकी दृष्टिसे थे। 
अब इतिहास “नये? इश्कोणसे बनाया जा रहा है; किंतु 
भारतीय “इतिहास” की निश्चित परिभाषा है-- 
चमोर्थकाममोक्षाणामुपदेशसमन्वितर्म | 
पूर्ववृत्तकथायुक्तमितिहास प्रचक्षते ॥ 
( मद्दाभारत ) 
“घर्म, अर्थ, काम ओर मोक्षके उपदेशसहित तथा प्राचीन 
चरितोंसे युक्त ग्रन्थकों इतिहास कहा जाता है ।? 
आरयादियहुब्याख्यानं देवषिंचरिताअयस्‌ । 
इतिहासमिति प्रोक्त सविष्यादूभुतधमेसुक ॥ 
विष्णुपुराणकी टीकामें श्रीधराचार्यजीने यह ोक 
उद्घृत क्रिया है। इसके अनुसार ऋषियोंद्वारा कद्दे गये नाना 
उपदेश, देवता तथा ऋषियोंके चरित तथा अद्भुत घर्म- 
कथाओंवाल ग्रन्थ इतिहास कहलाता दै । 
इस परिभाषाकों दृष्टिमें रखते हुए यद्द स्मरण रखना 


डेण२ 


# खर्चे अद्राणि पश्यन्तु मा कब्निहुःखसास्मवेत्‌ # 








चाहिये कि पुराणोंका इतिहास देवलोक ए॑ मर्त्यल्लोकका 
सम्मिलित इतिहास है। देवोकादिके सम्बन्धमें विवेचनका यहाँ 
स्थान नहीं; किंतु इतना जान लेना चाहिये कि जैसे आवागमनके 
साधनोंने आज यह स्थिति उत्पन्न कर दी है कि किसी 
महत्त्वपूर्ण घटना या व्यक्तिका इतिहात आज एक देशर्मे 
सीमित रहना शक्य नहीं, उसका कोई-न-कोई अंश दूसरे देशोसे 
सम्बन्धित हो जाता है और तब वहाँकी भी सम्बन्धित 
घटना दिये' ब्रिना इतिहास पूर्ण नहीं होता। इसी प्रकार 
सत्ययुगसे द्वापरके अन्ततक मनुष्यका देवलोकसे प्रत्यक्ष 
सम्बन्ध था । देवता यहाँ पघारते ये और मनुष्य देवलोककी 
सशरीर यात्रा कर आते थे । फलतः इतिहासमें प्रृथ्यी ओर 
देवछोकका मिला-जुला वर्णन है। इस भेदकों न समझकर 
पूरा इतिहास भूमिपरका मानकर जो देवताओंकों भी राजा या 
व्यक्तिविशेष माननेका प्रयक्ष करते हैं; वे घटनाओंका समाधान 
न पाकर उन्हें कल्पित कहने लगते हैं। आज मानव द्वीनवीय; 
हीनशक्ति; हीनसंकल्प हो गया है। अतः वह देवलोककी 
ख्थितिको ही सोच नहीं पाता; किंतु भारतीय केवल पाँच सहस्त 


बर्ष पूवंतक उस दिव्यलोकके प्रत्यक्ष सम्पर्क रहे हैं | पुराणोंके 


इतिहासकोी यह समझकर ही देखनेसे ठीक तात्पर्य शात 
होगा । 

एक बात यहाँ और स्मरण रखनेकी है कि भारतीय पौराणिक 
इतिद्दास या भूमोलमें वर्णन तो समस्त विश्वका है, परंतु 
घटना-विस्तारादि केवल भारतवषका दी है। दुसरे देशोमें 
यहाँके लोग गये) युद्धोंमें बहाँके नरेश सेना लेकर सम्मिलित 
हुए---यह सब वर्णन है; परंतु घटनाएँ, कुछ-परम्परादिका 
सविस्तर वर्णन केवल भारवका ही दै। इसी प्रकार भूगोलके 
सम्बन्धमें वर्णन पूरे अक्षाण्डका है; किंतु विस्तृत वर्णन भारतका 
ही है। इसके दो कारण हैं । भारतसे ही विश्वमें मानव- 
समाज और सम्यताका विस्तार हुआ । अतए्व भारतके पूर्ण 
वर्णनसे सबके वर्णन आ जाते हैं। दूसरा कारण यद्द कि भारत ही 
पुण्यभूमि है। लोकिक वर्णन ऋषियोंकों अभीष्ट नहीं था। 
वे केवल पुण्यतीर्थों और पुण्यपुर्षोका वर्णन ही करना चाइते 
थे। यह बात केवल भारतमें ही उपलब्ध थी । 


इतिहासके सम्बन्धमें पुराणोंकी दीर्घकालीन तपस्थाएँ; 
दीर्घजीवन, दीर्घ आक्ृतियाँ, विद्याल संख्याएँ भी लोगोंकों 
उल्झ्नमें डालती हैं। दीर्घायुके सम्बन्धम तो कुछ कददना है नहीं। 
भअनुष्य उत्तरोत्तर अल्पजीबी होता जा रहा है। समाचारपत्रोमें 
नो, दस तथा पॉँच वर्षकी लड़कियोके सन्तान होनेकी बातें 


छप छुकी हैं। आज भी डेढ़ सौ वर्षके व्यक्ति उपलब्ध हैं और 
तब भी समाजमें साठ-सत्तर वर्ष लंबी आयु मानी जाती है । 
जब सौ-पचास बर्षो्में यद्द स्थिति है, तब लाखों वर्ष पूर्व क्या 
खिति रही होगी--यह अ्रद्धापूषंक अनुमान तो किया जा 
सकता है; लेकिन हास होता है, यह देखकर भी कुतक 
करनेवालेको सन्तुष्ट नहीं क्रिया जा सकता । आकृतिके 
सम्बन्धमं भी यही बात है। हम प्रत्येक देशमें देख रहे 
हैं कि मनुष्य खर्वाकार होते जा रहे हैं। यूरोपमें पुराने 
भनुष्योंकी जो खोपड़ियाँ मिली हैं, बे आजके मनुष्यकी 
खोपड़ीसे लगभग ढाईगुनी बड़ी हैं । कुछ देशोमें मनुष्यके 
सुरक्षित शरीर भी मिले हैं। दिल्लीके पास ही एक मानव- 
खोपड़ी मिली थी; जिसके नेन्नोंके छिद्रोंते आजके 
मनुष्यका सिर सरलतासे निकल सकता था। अतः पुरानी 
दीर्घाकृतियाँ हमारी समझमें भले न आयें; किंतु बुद्धिके 
बाहरकी नहीं हैं। उनकी सत्यताका अनुमान किया जा 
सकता है | 

संख्याके सम्बन्धर्मं आजक़ी यह मान्यता कि मनुष्यकी जन- 
संख्या पहलेते बढ़ी है; नितान्त अमपूर्ण है। आज जिसे प्रथ्वी 
कहा जाता है; वह केबल क्षारसमुद्रसे घिरा प्रथ्वीका लगमंग 
सौवों भाग जम्बूद्वीप है। इसमें भी अफ्रिकाके वन, सहारा और 
मध्य एशियाके मस्स्थल तथा दक्षिणी भुवप्रदेश किसी समय उन्नत 
नगरोंसे पूर्ण थे । वहाँ सम्यताके अवशेष मिल रहे हैं । आज 
जिन्हें हम महासागर कहते हैं, जिन्होंने प्रष्वीका तीन-चतुर्थोदश 
डुबा दिया है; वे पहले थे ही नहीं। यह सिद्ध हो गया है कि 
अफ्रिका) आस्ट्रेल्या, अमेरिका और यूरेशिया ( यूरोप- 
एशिया ) कभी मिले हुए. थे। यह एक ही भूखण्ड था। 
इनके मध्यमें समुद्र नहीं था। इन सभी समुद्रोंके नीचे जल- 
मस्न पर्वतश्रेणियाँ हैं । कहीं-कहीं नगरोंके ध्वंसावशेष हैं, 
जैसे जापानके दक्षिण-पू्व । ये पर्वतश्रेणियाँ, जो जल्मम्म हैं, 
भूमिकी पव॑तश्रेणियोंसे सम्बद्ध हैं। अतः पहले जब यह 
पूरा जम्बूद्वीप आजकी प्रथ्वी तथा सागरके साथ जनपूर्ण था; 
मनुष्योंकी संख्या बहुत अधिक थी | 


सबसे बड़े आश्षेप हैं पुराणोंके भूगोलबर्णनको लेकर। सात 
द्वीप, सात सागर, सुमेद, शेषके मस्तकपर अनच्चलरूपसे स्थित 
पृथ्वी तथा धूर्यके द्वारा उसकी प्रदक्षिणा---ये सब वर्णन ऐसे हैं; 
जो निवान्त मिथ्या माने जाते हैं। यह समझा जाता है कि 
विशानने इन बातोंकी खोज कर ली है ओर वेशानिकोंके निर्णय 
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ही खत्य हैं। पर सत्य बात तो यह है कि वैशानिक भी अँधेरेंगे 
स्टोर रहे हैं अबतक । एक प्रथ्वीकी आकृतिको ही लीजिये | 
पृथ्वीका आकार कैसा है ! झटसे कोई भी कद देगा कि 
नारंगीके समान गोल; लेकिन वेशानिकोके लिये अब इसका 
उत्तर बहुत ठेढ़ा हो गया है। उनके सामने नीचेकी बार्ते 
विकट प्रइन खड़ा करती हैं-- 

१-हवाई-जद्दाज जत्र बहुत ऊपर उड़ जाता है, तब वहाँसे 
पृथ्वी उन्नतोदर न दीखकर नतोदर दिखल्ायी पड़ती है। 
हवाई जहाजसे शक्तिशाली सूक्ष्मदश कंद्वारा लिये गये चित्रोर्मे 
भी पृथ्वीका चित्र नतोदर आता है। 

२-जैसे समुद्रमें जद्दाजका मस्तूछ ( ऊपरी भाग ) पहले 
दिखलायी पड़ता है और शेष भाग क्रमशः दीखता जाता है; 
वैसो बात सपाट मरुस्थल्में नहीं होती । वहाँ दूरपर आता हुआ 
ऊँटपर बैठा व्यक्ति छुँघल्य पर ऊँटके साथ पूरा ही एक साथ 
दिखलायी पड़ता है। अतः समुद्रमें पानीके कारण प्रकाशकिरणें 
तिरली हो जाती हैं, जहाजके क्रमशः दिखलायी पड़नेका यह 
कारण होना चाहिये । 

३-कक-रेखापर देशान्तर-रेखाका एक अंश छगभग 
४० मीलकी दूरी रखता है ओर मकर-रेखापर लगभग ७५ 
मील । आगे यह दूरी देशान्तर-रेखाओंकी घटती नहीं, कुछ 
बढ़ती ही जाती है । 

४--भूमध्य-रेखासे ४० अक्षांश उत्तरपर उषश्कार ९० 
मिनटका द्वोता है और ४० अक्षांश दक्षिणपर केवल ५ 
मिनटका । 

५-एक चन्द्रग्रहण ३० अगस्त सन्‌ १९०५ को लगा 
था। यह कनाडा ( उत्तरी अमेरिका ); साइबेरिया ( उत्तरी 
एशिया ) तथा मिश्ल ( उत्तरी अफ्रिका ) से साथ-साथ देखा 
गया। 

६-दक्षिणी अक्षांश ७० पर शेटलैंड द्वीपमें वर्षका बड़े- 
से-बड़ा दिन १९ घंटे ५३ मिनटका द्ोता है; किंतु उत्तरी 
अक्षांश ७० पर नावेंके हेमरफास्ट स्थानपर वर्षका बड़े-से-बड़ा 
दिन पूरे तीन महदीनेका होता है । 

७-उत्तरी ध्रुवके यात्री बतलते हैं कि बायुके दबावके 
कारण वहाँ ५० सेर भार कठिनतासे उठाया जा सकता है 
ओर बंदूकका शब्द २० फुटतक किसी प्रकार सुना जा 
सकता है; परंतु दक्षिणी धुवमें गये यात्री कहते हैं कि वहाँ 
२०० सेर भार सरछतासे उठाया जा सकता है और पिस्तौलका 
शब्द सोपकी ग्जनाकी भाँति गूँजता है । 


लीन वतन ल3-3५+. >िजीयन-नी-मीजन-रपमनननननपती कमला 


<८-कहा जाता है कि कैप्टेन जे० रोल दक्षिणी धुबमें 
पर्यात मीतरतक गये | उन्होंने लिखा है कि उन्होंने,वहाँ एक 
बर्फकी दीवाल देखी । उसकी चौड़ाई अज्ञात है । उसका ऊपरी 
भाग पूरा समतलछ था और उसमें एक भी गद्ढा या दरार नहीं थी। 
उसके सहारे प्रथ्वीके चारों ओर धूमनेका उन्होंने प्रयक्ष किया । 
वर्तमान नकशोंके अनुसार वहाँ प्रश्बीकी परिधि दस हजार 
आठ सौ मील होनी चाहिये, परन्तु चालीस हजार मीलकी 
यात्रा करके भी वे उस हिममित्तिकी परिक्रमा न कर सके । 
उन्हें लैटना पड़ा । 

९-प्ृथ्वी भी दूसरे ग्रद्दोंके समान एक ग्रह है | यह स्पष्ट 
है कि चन्द्रमाका सदा एक ही भाग प्ृथ्वीसे दिखायी पड़ता दै। 
लिये हुए चन्द्रमाके चित्र यही बतलते हैं। यदि चन्द्रमा 
अपनी घुरीपर चारों ओर धघूमता तो उसका दूसरा भाग भी 
कभी-न-कभी प्रथ्वीके सामने आता। इसी प्रकार पृथ्वी भी 
यदि गअदह्द है तो उसका भी एक ही भाग चन्द्रमा या सूयेके 
सम्मुख रहना चाहिये। वह घुरीपर धूमनेवाली नहीं हो सकती । 

ये तो बढ़े-बड़े प्रश्न हैं, जो सबकी समझमें आ सकते हैं। 
इनके अतिरिक्त नहरोंकी गोछाई, हवाई जहाजकी यात्रापर 
पृथ्वीकी गति और गोलाईका प्रमाव) ज्वार-माठा आदिसे 
सम्बन्ध रखनेवाले सूक्ष्म गणितके बहुत-से प्रइन हैं, जो प्ृष्वीको 
गोलाकार सिद्ध नहीं करते । वैज्ञानिकोंका कहना है “भूमध्य- 
रेखा प्रथ्वीकी वास्तविक मध्यरेखा नहीं है । देशान्तर-रेखाएँ 
उत्तरी भ्रुवक्री ओर संकुचित तथा दक्षिणकी ओर फेलती 
जाती हैं । प्रथ्वी केन्द्रकी ओर सिकुड़ी ओर ऊपर फेली दै।? 
इसका स्पष्ट अर्थ है कि प्रथ्वी नतोदर है । वह तइतरीके समान 
गहरी है और नीचे केन्द्रमें सिकुड़ी है | 

पश्चपुराणके अनुसार प्रथ्यीकी आकृति खिछे पद्मक्े 
समान है। उसकी कर्णिकापर सुमेर पर्वत है ओर उसपर 
ब्रह्माजी हैं। नियम यह दै कि जेसा बह्माण्ड, वैसा ही 
पिण्ड; जेसा सौरमण्डल) वेसे ही परमाणु बनावटमें होते 
हैं | इस नियमके अनुसार प्रथ्वीकी आकृतिके ही खातों 
द्वीप होने चाहिये। हमारे जम्बूद्वीपफी आकृति भी कमलके 
समान हुई । नीचे केन्द्रमें संकुचित, ऊपर फेल्ता नतोदर 
आकार कमलका होता है । यही बात वेशानिक भी कहते हैं । 
सातों द्वीप एक दूसरेके ऊपर पेंखुड़ियोंके मण्डलकी 
भाँति हैं| उनके मध्यमें समुद्र हैं। जम्बूद्वीप अपने द्विगुणित 
विस्तारवाले समुद्रसे घिरा दै। यह जम्बूद्वीपको घेरनेवाला 
श्वार समुद्र अपने दविग्ुणित विस्तारबाले द्वीपसे घिरा है। 
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इस प्रकार अम्बूद्दीप क्षार समुद्र; इक्षद्वीप इक्कुस्ससागर, 
शाल्मछी द्वीप सुराध्षमुद्र, कुदाद्यीप धृतसमुद्र, क्रॉंचद्वीप 
क्षीरसमुद्र, शाकद्वीप दक्िसमुद्र, पुष्करद्वीप निर्मल जल- 
सागर--ये क्रमशः एकसे दूसरे ढुगुने बड़े हैं. और एक दूसरे- 
को घेरे हुए. हैं । अन्तिम पुष्करद्ीपको छोड़कर शेष छः 
द्वीपोंमें छात-सात मुख्य माग, सात-सात मुख्य पर्वत और 
सात-सात बड़ी नदियाँ हैं । 

भूगोंलका यह वर्णन ठीक कमलके समान है। मध्यमें 
पुष्करद्वीप कर्णिकाकी भाँति है । इसीपर सुमेरु प्रतिष्ठित 
है | प्रत्येक दल-मण्डलके मध्यमें सागर है । प्रत्येक दल- 
मण्डलमें सात-सात दल हैं। केवल कर्णिकाका द्वीप एक 
है। प्रत्येक कमलदलमें सात पर्बत ( उनके उन्‍नत अग्रभाग- 
के समान ) और सात नदियाँ ( उनके दलोंकी मुख्य 
नाड़िकाके समान ) हैं। यह तो मुख्य वर्णन है । इसमें 
अनेक छोटे पर्बत तथा नदियाँ द्वोंगी। भूमिमें परिवर्तन भी होते 
रहते हैं । पुराणोंने ऐसे परिवर्तनोंका बहुत स्पष्ट वर्णन नहीं 
किया है। वहाँ भूगोल्वर्णनमें भूमिकी नित्य आकृतिका वर्णन 
है। किसी द्वीपमें भूमिसम्बन्धी परिवर्तन नहीं होगा, ऐसी 
बात वहाँ कहीं नहीं कही गयी। इस जम्बूद्वीपमें ही तीन- 
चौथाई भाग हूब गया ओर बाहरी क्षारसमुद्र वहाँ फैल गया 
है, यह हम देखते ही हैं । ऐसी दशामें हम जम्बूद्वीप- 
में वे इी सात पर्वत और सात नदियाँ कैसे पा सकते हैं। यहाँ 
तो इतना बड़ा परिवर्तन द्वो चुका | 

अबतक समुद्री या इवाई जहाजसे प्रथ्वीके चारों ओर 
केवल पूर्वसे पश्चिम या पश्चिमसे पूवंकी ओर ही घूमा जा 
सका है। यह धूमना ऐसा ही है, जेसे कुएँमें मेढक एक 
चक्कर लगा लेता है । कमत्लकार प्रथ्वीके भीतर ऐसा ही चक्कर 
सम्मव है । गोल प्रृथ्वी दो तो उसके उत्तरसे दक्षिण भी 
चक्कर त्याना सम्भव होना चाहिये। यह काम तभी सम्भव 
हो, जब उत्तरी या दक्षिणी-प्रुव प्रदेश पार किया जा सके--- 
विशेषतः दक्षिणी-प्रुव देश | अभीतक कोई ध्रुव-देश पार नहीं 
किया जा सका और न उसकी सम्भावना ही है । उत्तरी 
प्रुवदेशकी पार करनेपर कदाचित्‌ इस भूकमलकी कर्णिका 
मिल सके । दक्षिणी-प्रुव प्रदेश पार करके हम उत्तरी गोलघे- 
में पहुँच जायेंगे; यद्द नितान्त भ्रमपूर्ण कल्पना है। हमें 
एक अन्थकारपूर्ण क्षार-सागर मिलेगा और यदि किसी 
प्रकार एथ्चीसे द्विगुण विस्तारका वह्द समुद्र पार किया जा सके 
तो दम छ्क्षद्वीपमें पहुँच सकेंगे । 

हम आज जिसे पृथ्वी कहते हैं, यह प्रथ्वीका सौवाँ भाग 
जम्बूद्वीप है। अबतक हमें इसका भी पूरा पता नहीं है । 


सहाराफे रेगिस्तान, अफ्रिकाके जंगल हिमालयका पर्वतीय 
भाग; दोनों घुब-देश, समुद्र--अभी सब अशात हैं। इतनेपर 
मी हम पौराणिक भूगोलका उपद्यास करने बैठते हैं। अभी 
तो भ्रुव-प्रदेशके बाहर वास्तविक क्षारसमुद्र है।ये समुद्र 
तो यहाँ द्वीपके भागमें भर आये हैं । ऐसी स्थितिमें बैशनिक 
शान वैसा ही है; जैसे किसी जंगली ग्रामके पाँच, सात वर्षके 
बालककी विश्वके सम्बन्धमें घारणा । सुमेद, क्षीरसागर 
और ए्थ्वीके आधार भगवान्‌ शेषकों पानेके लिये अभी 
मण्क्ूकबुद्धि मानवको इस कूपसे निकलनेमें बहुत विलूम्ब है। 
अभी तो वह इतना भी कठिनतासे समझ पा रहा है कि वह 
कमत्यकार गद्दरी भूमिमें ही अबतक चक्कर काटता रहा है 
और उसीको गोल पृथ्वी कद्ठता रहा है । 

स्वर्गीय प्रोफेसर रामदास गौड़का, उन्हींके द्वारा 
सम्पादित “विज्ञान? पत्रके फरवरी सन्‌ १९१२६ के अक्लमें, 
“धप्राष्य और पाश्चात्य खगोल-विस्तार'के सम्बन्ध एक 
लेख निकला था । उसमें उन्होंने शेषशब्याके विस्तार 
तथा प्रथ्वीसे उसकी दूरीका अनुमान किया है। यहाँ उसका 
भाव हम दे रहे हैं-- 

पुराणोंके अनुसार ब्रह्माजी उत्पन्न होनेपर जिस कमलसे वे 
उत्पन्न हुए थे, उसके आधारका पता लगानेके लिये उसके 
नाल-कछिद्रमें प्रविष्ट होकर ३६ इजार वर्षतक नीचे चलते गये । 
जब नाछ समाप्त न हुआ; तब इताझ होकर लौट आये | 
मान लीजिये कि ब्रक्षाजी एक धंटेमें केवछ एक मील ही नीचे 
उतेरे होंगे । इस प्रकार ३१ करोड़ मील जाकर भी वे कमलछ- 
नालका मूल नहीं पा सके थे। ब्रह्माजी एक घंटेमें कितने 
मील उतरे) यह अशात है; परंतु उनकी शक्ति, उत्सुकतादि- 
का ध्यान रखना होगा। इस दृष्टिसे सोचनेपर नालकी छंबाई- 
की संख्या बुद्धिसे बाहर दो जाती है। यदि नाछकी लंवाईका 
शर्तांश भी कमलकी चौड़ाई हो तो नालठकी ऊपर दी हुईं 
कल्पित लंबाईके दहिसाबसे ही उसकी चोड़ाई साढ़े आठ 
हजार मीलसे अधिक होती है। नाछकी वास्तविक छंबाईकी 
कल्पना करनेपर कमलकी चौड़ाई करोड़ों योजन आयेगी | 
यह भी ध्यान रखनेकी बात है कि ब्रञ्चाजी उस कमलकी 
कर्णिकापर ह्वी उत्नन्‍न हुए थे और उसके नालछिद्रमें प्रविष्ट 
हो गये थे । इस दृष्टिस भी कमलका परिमाण बह्जुत विस्तृत 
होगा । जिसकी नामिसे बह कमछ निकत्य, वह तो अपनेमें 
अनन्त ब्रह्चाण्डोंको लय कर छेता है। उतका आकार-विस्तार 
और उसकी जो शेष-दय्वा है, उसका विस्तार यह मानव- 
बुद्धि सोच नहीं सकती | 


# हिंदू-संसकृति और पुराण # 
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नियम यह है कि आकर्षण-दक्तिके कारण छोटा ग्रह 
बड़े ग्रहकी परिक्रमा करता है । वैशनिकोंने जब जम्बूद्वीपको 
ही प्रथ्बी मान लिया, तब सूर्य उन्हें बहुत त्रढ़ा शात हुआ। 
उन्होंने माना कि एथ्वी सूर्यके चारों ओर धूमती है। यह 
मान्यता भी उनकी अपनी नहीं है। यह मान्यता उन्होंने 
भारतीय ज्योतिषके सौर-सिद्धान्तसे ली दे। भारतमें चान्द्र; 
सौर» बाहंस्पत्य) प्राजापत्य और ब्राह्म ज्यौतिर्षोका वर्णन 
ग्रन्थोंमें आता है। इनमेंसे चान्द्र ज्योतिष प्रथ्वीको स्थिर 
और सूर्यकों चछता हुआ मानता है। सौरसिद्धान्त सूर्यकरो 
स्थिर और एथ्वीकों चलती हुई मानता है। बाईस्पत्यसिद्धान्त- 
में बृहस्पति स्थिर हैं और शेष सब गतिमान्‌ । प्राजापत्यमें 
प्रजापति तारा स्थिर और ब्राह्ममें सभी गतिमान्‌ माने 
जाते हैं। इन सिद्धान्तोंके गणित उच्तरोत्तर जटिल हैं । 
प्राजापत्य और ब्राह्मसिद्धान्तका तो नाम ही कहीं मिलता 
है। आइन्स्टीनने सिद्ध कर दिया है कि हम ग्रह्ोंकी 
गतिको ठीक नहीं जान सकते | हमारी ग्रह-गतिक्री कल्पना 
अपेक्षाकृत ही रहेगी । जो प्ृथ्वीपर है, उसे यूर्य गतिशील 
दीखेगा और जो सूर्गपर है, उसे पृथ्वी | वास्तविक बात सब 
ग्रहोंसे प्रथक्‌ हुए बिना नहीं जानी जा सकती | 

ज्यौतिषके सिद्धान्त तो परिणामक्री अपेक्षासे बने हैं; 
किंतु पुराणकार सर्वज्ञ महर्षियोंकों सत्यका वर्णन करना था। 
वे अपनी दिव्य द्वाक्तिसे निरपेक्ष सत्यका साक्षात्‌ करनेमें समर्थ थे। 
अतएब एक अधूरी भ्रान्तिपूर्ण ोजके आधारपर पुराणोंके किसी 
नियमको गलत नहीं ठहराया जा सकता, सो भी ऐसी द्शामें जब 
कि उनके दूसरे वर्णन क्रमशः निश्रनीन्त सत्य सिद्ध होते जा रहे हैं। 

आज जब कि मनुष्य-समाजमें ऐसा पुरुष मिलना असम्मव- 
प्राय हो गया है, जो मनकों एकाग्र करके वेदके किसी भी एक 
मन्त्रका अर्थ-दर्शन कर सके, समाजके लिये वेदार्थ जाननेका 
एकमात्र साधन पुराण ही रह गये हैं । पुराण दिव्य, अपोरु- 
षेय ईब्वरीय शानके आकर हैं। वे ही हिंदू-संस्कृतिके प्रेरक, 
पोषक, आधार तथा भंडार हैं। उनमें न तो विकृति आयी 
है और न उनकी कोई बात कोरी कल्पना ही है। पुराणोंके 
वर्णन जहाँ रूपक हैं, वहाँ उनको स्पष्टरूपसे रूपक बता 
दिया गया दै--जेसे श्रीमद्धागवतका पुरक्षनोपाख्यान । 
शेष वर्णन अक्षरशः सत्य हैं | वे रूपक नहीं हैं | 

हिंदू-संस्कृतिमें मद्र्षियोंने कमी भीतिकताकों महत्त्व नहीं 
दिया। भारतने मनुष्य-जीवनका एकमात्र छक्ष्य अन्तम्ुंख 
शेकर आत्मोपलूब्धि करना माना । विश्वके दूसेरे सब काये, सब 


चेष्टाएँ इसी ल्कषयको प्रेरणा दें---यह ऋषियोंकी सदा इच्छा 
रही । प्रत्येक राष्ट्र अपना इतिहास इसी दृष्टिकोणसे लिखता 
है कि उसका उद्देश्य उससे पुष्ट है। महर्षियोंने भी भूगोल, 
इतिहास; व्यक्ति; घटना आदिका इसी दृष्टिसे वर्णन किया | 
जो स्थछ, घटनाएँ या व्यक्ति समाजके लिये आध्यात्मिक प्रेरणा 
देनेमें किसी प्रकार सहायक हों सकते थे, वे चाहे साधारण 
दृष्टिसे कम महत्त्वपूर्ण हों, उनका वर्णन किया गया; और 
जो इस लक्ष्यमें प्रेरक नहीं थे, वे चाहे जितने महत्त्वपूर्ण 
रहे हों, उनकी चर्चा नहीं है। जैसे पुराणोंमें यह कहीं पता 
नहीं लगता कि अम्बूद्वीपका बड़ा भाग कब) क्यों और कैसे 
जलमग्न हुआ | 

पुराणोंमें अनेक ऋषियों या प्रधान पुरुषोंकी चरित- 
सम्बन्धी त्रुटियोंके वर्णन हैं । ऐसी ज्रुटियोंके करनेका कहीं 
आदेश तो है नहीं; लेकिन सत्यकों छिपाया भी नहीं गया 
है। इस सम्बन्ध साधारण दृष्टि और महापुरुषोंकी दृष्टि|में 
ही अन्तर होता है। महापुरुषोंका दृष्टिकोण होता है कि 
उनकी नुटियाँ प्रकट हो जानेसे समाज सावधान रहेगा । ्मेग 
समझ लेंगे कि इतनी उच्च स्थितिमें भी ऐसे विकार आ सकते 
हैं; वे प्रमाद नहीं करेंगे । पुराणोंमें महर्षियोंने भी इसी 
दृष्टिकोणसे न्रुटियोंकों छिपाया नहीं है । 


मनुष्यके मनमें अनन्त शक्ति है। आज मन वीर्यद्वीन 
हो गया है । इतनेपर भी मनोवैशानिक मानते हैं कि दृढ़ 
संकल्पमें स्थूल पदार्थक्ों प्रभावित, रूपान्तरित तथा आमूछ 
पुनर्निर्मित करनेकी शक्ति है। आरम्मिक युगोंमें मनमें शक्ति 
थी। संकल्प बलवान थे | इसी प्रकार प्रकृतिकी स्थूड 
शक्तियोंका भी अत्यधिक हास हुआ है | उस समय प्रकृतिमं 
भी अद्भुत अमिव्यज्ञक शक्ति थी । आज भी अनेक घटनाएँ 
ऐसी हो जाती हैं, जो तकंसे सिद्ध नहीं हो पाती । पूर्णशक्ति 
प्रकृति और पूर्णशक्ति संकल्यके समयमें विचित्र बातें होती 
ही रहती थीं। उस समय वे साधारण ही थीं पुराणोंमें 
ऐसे वर्णन बहुत हैं। उनकों देखकर उछल-कूद मचाना 
व्यर्थ है | वे सत्य हैं, इसमें सन्देह नहीं | 

भारतीय ज्ञान; मारतीय दर्शन; मारतीय कला) मारतीय 
समाज-व्यवस्था--सबके आधार पुराण हैं । आधुनिक विद्वानों- 
को भी इनके लिये पुराणोंकी ही शरण लेनी पड़ती है। 
ऐसी दशार्मं उनका पुराणोंपर आक्षिप और उनकी उपेक्षा 
उपहासास्पद ही है। पुराणोंका आदर उनकी रक्षा तथा उनके 
शानके प्रसारमें ही हिंदू-संस्क्ृतिकी रक्षा एवं प्रतिष्ठा है। 
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( छेखक--श्रीशान्तिकुमार नानूराम व्यास, एम्‌ू० ८० ) 


वाल्मीकीय रामायणमें तत्काछीन भारतीय समाजका 
अत्यन्त विशद एवं सर्बक्षपूर्ण चित्र उपलब्ध होता है। 
प्रस्तुत लेखमें उस प्राचीन संस्कृतिका संक्षिप्त परिचय देनेकी 
चेष्ट की जाती है | 

सामाजिक व्यवय्या 

रामायणकालीन आयोंकी सामाजिक व्यवस्था वर्णाभमकी 
भित्तिपर अवरुम्बित थी । वर्ण चार थे। वेदोंका अध्ययन: 
भरत, नियमका पाल्म, यशोंका अनुष्ठान तथा दान--ये प्रथम 
बीन वर्णों ( द्विजें ) के साधारण धर्म थे। स्वाध्याय, अध्यापन: 
तपस्या और प्रतिग्रह ब्ाह्मणोंके विशिष्ट कर्म थे। पुरोहित और 
ऋत्विक्‌ बननेका अधिकार केबल ब्राक्षणोंको था। अपने 
विशिष्ट कार्योके अतिरिक्त ब्राह्मणोंको अन्य जातियोंके कर्मोंद्वारा 
भी निर्वाह करनेकी खतन्त्रता थी । तत्कालीन बआाक्षणोंके उनके 


कर्मानुसार पाँच विभाग किये जा सकते हैं--( १) देव 


ब्राह्मण---जो प्रतिदिन स्नान; सन्ध्या; जप) होम, अतिथि-देव- 
पूजा ओर बलिवैश्वदेव करते तथा बड़े सत्यवादी और सदाचारी 
थे। (२) मुनि ब्राद्मण--जो वनमें रहकर तपस्या करते; 
फल-मूलेंसे निर्वाह करते तथा देनिक भाद्ध करते थे | ( ३ ) 
द्विज आ्रह्मण---जो वेदान्तका अध्ययन करते और अनासक्त 
होकर सांख्य तथा योगका चिन्तन करते थे। (४ ) क्षात्र 
ब्राइ्णण--जो क्षत्रियोंकी भाँति शस्र धारण करते और युद्धोंमें 


भाग छेते ये, उदाहरणार्थ भार्गव परशुराम | (५) बेश्य_ 


आद्वण--जो कृषि और गोपाल्नद्वारा जीवन-निर्वाह करते 
जे, उदाहरणार्थ ब्राह्मण त्रिजट | कहना न होगा कि जाति 
जझन्मसे ही थी, न कि कर्मसे । क्षात्र अथवा वेश्यबृत्तिसे 
रहनेवाले ब्राक्षण भी ब्राह्मण ही कददलते ये । 

ब्राक्षणोंका वध वजित था | दोषी आह्षण भी अवध्य 
था । ब्राह्षणफा धन हरनेवाला कठोर दण्डका भागी बनता 
था | ब्रह्महृत्या महापातक थी। बाक्षणोंका व्यक्तित्व गौओं 
और राजाओंके समान पवित्र माना जाता था। दैनिक जीवनमें 
ब्राह्णोंकी सर्वदा अग्रिम स्थान मिलता था । राजाल्मेंग 
आह्णोंके प्रति प्रभूत सम्मान प्रदर्शित करते थे | भीरामको 
आज्षणानामुपासकः” कहा गया है| राजकीय समाजमें ब्राह्मण 
चुरोहितकी बड़ी प्रतिष्ठा थी । राजाका वह अनिवाय सहायक 


और परामर्शदाता था | दशरथ और भ्रीरामके शासनकालॉमें 
वसिष्ठको जो सम्मान और महत्व प्रात था; उससे पुरोहितके 
महान्‌ गौरवका पता चलता है | ब्राप्मणोंकी इस असाधारण 
महत्ता और अलौकिक मान-प्रतिष्ठाका रहस्य था--उनकी 
त्याग-भावना, ऐहिक वस्तुओंके प्रति अनासक्ति; स्वाध्याय 
और धघर्म-सेवामें तत्परता। निःस्वार्थ राजकीय सेवा, विलक्षण 
बौद्धिक प्रतिमा एवं संगठन-शक्ति | 

क्षत्रियका प्रमुख कर्तव्य प्रजाकी रक्षा करना था | भीरामके 
अनुसार क्षत्रिय धनुष इसलिये घारण करता है कि संसारमें 
“आतं! दब्दका अस्तित्व ही न रहे--- 

क्षश्रियेधायंते चापो नातंशब्दी भवेदिति | 

(३।१०।॥ १) 

ब्राप्मण) गौ और शरणागतकी रक्षा उसका विशेष लक्ष्य 
था । क्षत्रिय दान लेनेका नहीं; केवल दान देनेका अधिकारी 
था । परझुराम और कार्तबीर्य अर्जुन, वसिष्ठ और विश्वामित्र, 
शुक्र और ययाति तथा वसिष्ठपुत्र और त्रिशक्कु-जैसे अपवादों 
के अतिरिक्त ब्राक्षणों और क्षत्रियोके पारस्परिक सम्बन्ध 
सौहादंपूर्ण थे । क्षत्रिय ब्राक्मणोंकों शीर्षस्थानीय मानकर 
उन्हींका अनुगमन करते थे | ब्राक्षण और क्षत्रिय दोनों वर्ण 
कर-भारसे मुक्त थे। 

वेश्यलोग कृषि; गोपालन ओर वाणिज्य-व्यवसाय करते 
थे। वें ही अधिकतर कर चुकाया करते थे | अयोध्या तथा 
अन्य नगरोंमें उनके लिये प्रथक्‌ और प्रशस्त निवासस्थान बने 
थे। अपनी संख्या और ऐश्वर्यके कारण वेश्य अयोध्याके 
सबसे प्रभावशाली नागरिक थे। बैश्योंके व्यापारिक संघ 
पश्रेणी,,' थाणः और “्नैगम” कहलते थे | 

तीनों बर्णोंकी सेवा करना शूद्रका विहित कम था। उसे 
यशोंमें उपस्थित होनेका अधिकार था, यशोंके अनुष्ठान 
करनेका नहीं । वेदाध्ययन और तपस्या करनेका भी वह पात्र 
नहीं था। चाण्डाल तत्कालीन समाजके अस्पृश्य ये। वे 
नीलवर्णके होते और नीले द्वी वल् धारण करते ये। उनके 
शरीरमेँ चिताकी राख लिपटी रहती और लोदेंके गहने पड़े 
रहते। वें योनियोंमें अथम और सारे नागरिक अधिकारोंसे 
चच्चित थे । उन्हें मन्दिरों, राजप्रातादों और ब्राह्मणोंके धरोंमें 
जानेका अधिकार नहीं था। 
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देण्छ 








क्षत्रिय विश्वामित्रका ब्राक्षणत्व प्राप्त कर छेना कुछ 
विद्वानेकि मतानुतार यह सूचित करता है कि उन दिनों 
जाति-परिषतेन कोई असम्भव बात नहीं थी । किंतु सच 
पूछा जाय तो हमें इस घटनाकों मनोवैशानिक दृष्टिसे आँकना 
चाहिये । ब्राप्णवर्ण, जो खमावतः सत्त्वगुणप्रधान है; 
रजोगुणप्रधान क्षत्रिय वर्णका विरोधी है | विश्वामित्रको 
अपना काम-क्रोधरस्ंयुक्त राजसी स्वभाव सात्त्विक कृत्तिमें 
परिणत करनेके लिये अत्यन्त कठोर मानसिक अनुशासनका 
दीघकालतक अभ्यास करना पड़ा था । जब उनका द्वुदय 
काम और क्रोधके प्रभावसे सर्वथा विशुद्ध हो गया, तमी उस 
युगके सर्वश्रेष्ठ ब्राह्मण वशिष्ठने उन्हें “ब्र्मर्षिी के नामसे 
सम्बोधित किया। इससे जाति-परिबर्तनका नियम सिद्ध नहीं 
होता । यह एक अपवादमान्न है। 


चारों वर्णोके पारस्परिक सम्बन्ध सद्भावनापूर्ण थे । 
सभी वर्ण “स्वकर्मनिरतः थे; अतः वर्ण-विद्वेष नामको भी 
नहीं था। अयोध्याके वर्णनमें कहा गया है कि क्षत्रिय 
ब्राक्मणोंकफी अपना नेता मानते; वैश्य क्षत्रियोकी आशा 
पालन करते और थ्ूद्र अपने कर्तव्यका पालन करते हुए. 
तीनों बर्णोकी सेवामें संलग्न रहते थे | एक सर्वथा सुखी 
चातुर्वध्प-समाजकी स्थापना और उसका धम्मपूर्बक पालन 
तत्कालीन राजाओंका मुख्य रूक्ष्य था। 
वर्ण-ब्यवस्थाके सहायक रूपमें द्वी ब््मचर्यादि आश्रमों- 
का विधान दै | वर्णाश्रमकी यह व्यवस्था व्यक्ति और समष्टि 
दोनोंकी पारस्परिक हितरक्षाके लिये पर्यात थी । वर्ण- 
सिद्धान्त प्रत्येक व्यक्तिकों एक सामाजिक प्राणी मानकर 
उसके कतंब्यों और अधिकारोंका इस प्रकार निरूपण करता 
है कि वे उसके पारिवारिक वातावरण ओर सामूहिक हित 
दोनों दृष्टियोंसे समीचीन हों । दूसरी ओर आशभ्रम-सिद्धान्त 
प्रत्येक व्यक्तिको एक अलग इकाईके रूपमें देखता है और 
उसे बतलाता है कि उसका आध्यात्मिक लक्ष्य क्या है। उसे 
अपना जीवन-यापन किस प्रकार करना चाहिये तथा अपनी 
रुूय-प्रासिके लिये क्या उद्योग करना चाहिये । 
कौटुम्बिक स्थिति 
प्राचीन भारतमें संयुक्त परिवारकी प्रणाली थी, जिसका 
, मुखिया पिता होता था । पिताक़ी आशा शिरोधाय की 
खाती थी । परिवारमें ज्येष्ठ पुत्रका अधिकारपूर्ण खान था । 
वही पिताका उत्तराधिकारी और उत्तरक्रिया करनेका पात्र 
था | “पुत्‌” नामक नरकसे बचने और पारलोकिक सुखकी 


प्रासिके लिये पिता पुत्रकी कामना करते थे। दीघे तपस्या, 
सदाचारी जीवन तथा धार्मिक अनुष्ठानोंके परिणामस्वरूप 
ही सुयोग्य पुत्रकी उपलब्धि हो सकती है। स्त्रियोदारा 
पुन्र-प्रात्तिकि लिये तपस्या करनेके कई उदाहरण मिलते हैं । 
परम्परागत रूढ़ियों और संस्कारोंका पालन परिवारके 
सदस्योका परम धर्म था। 

प्राचीन आये-संस्कृतिकी उत्कृष्टतका रहस्य उसके 
पारिवारिक जीवनकी श्रेष्ठता है। इसका समुज्ज्वल उदाहरण 
रामायणरमें चित्रित है। पिता-पुत्रमें, भाई-माईमें, पति-पक्षीर्में; 
देवर-भौजाईमें, सास-पतोहूमें बड़े स्नेहसिक्त और अनुकरणीय 
सम्बन्ध होते थे । कुद्म्बके अनुशासनमें तरुणवर्ग स्वार्थत्याग) 
नि३छल प्रेम ओर सेवामावना-मैसे आदर्श गुणोंकों दृदयज्ञम 


करता था। 
विवाह 

पारिवारिक स्थिरता; लौक्रिक सुख और पारलौकिक 
कल्याण ( मुक्ति ) की दृष्टिसे विवाह प्रत्येक प्राणीके लिये आवश्यक 
और वाब्छनीय माना जा चुका था । कन्याके लिये तो वह अनिवाये 
था; पाणिग्रहण उसका द्वितीय जन्म था। कन्याका विवाह 
उसकी “पतिसंयोगसुलभ? अवस्थामें और पुत्रका विवाह उसके 
“समुपस्थितवीवन” हो जानेपर हुआ करता था । विवाहके 
पूर्व वर-बधूमें परिचय नहीं रहता था। सीता, शान्ता और 
मन्दोदरीने विवाहसे पूर्व अपने पतिथोंके दर्शन नहीं किये थे। 
फिर भी वे पतिपरायणा निकलीं | 

कन्याओंको पति-वरणमें स्वतन्त्रता नहीं थी । इस कार्य- 
में वे गपितृबशा? थीं। राजाओंमें स्वयंवरका उल्लेख होनेपर भी वह 
स्वेच्छासम्मत नहीं था | जब वायुने कुदशनाभकी कन्याओंसे 
विवाहका प्रस्त।व किया, तब उन्होंने कहा कि हमरि पति वही 
होंगे, जन्हें हमारे पिता हमें अर्पित करेंगे । पुत्रोंको 
भी विवाह पिताके आशानुसार करना पड़ता था। धनुमंद्र 
करनेके बाद सीताका स्वयं पाणिग्रहण करनेका अधिकार होने- 
पर भी भ्रीरामने दशरथकी आशा न पानेतक सीताकों खवीकार 
करनेसे इनकार कर दिया था। सन्‍्तानके विवाहमें पैतृक 
सत्ताका इतना अधिकार होते हुए. भी केवछ इसी कारण 
विवाहोंके दुःखमय होनेके उदाइरण नहीं मिलते । सीता 
और मन्दोंदरीके पतियोंका चुनाव उनके पिताओंने क्रिया 
है। फिर मी उन्हें पतिप्रेम पर्यात् मात्रामें मिला । सीता 
श्ीरामकी प्रिया इसीलिये थीं कि वे उन्हें पिता दशरथकी 
अनुमतिसे प्राप्त हुई थीं-- 


बैक 


# सर्वे भद्राणि पहयन्तु मा कम्मिहुःसमास्मवेत्‌ * 








प्रिया सु सीता रामस्य दाराः पितृकृता इति। 
( १। ७७। २६ ) 
कन्याधनके रूपमें पुत्नीकों बहुत-सा उपहार देनेकी प्रथा 
थी। उत्तराफाल्गुनी नक्षत्र विवाहके लिये माड्रलिक माना 
ज्ञाता था। शास्रोक्त विधिसे सम्पन्न विवाह अविच्छेद्य था। 
हस लोकमें पिता आदिके द्वारा जो कन्या जिस पुरुषकों अपने 
घर्मके अनुसार जलसे संकल्प करके दी जाती है; वह मरनेके 
ब्राद परलकोकमें भी उसीकी स््री होती है। स्वामीका त्याग) 
चाहे वह कैसा भी हो) सत्रीके लिये महान्‌ अधर्म है| पर दुष्ट 
त्ियोंके परित्यागके उदाहरण मिलते हैं। राजाओं और घनी 
वगेमें बहुविवाहकी प्रथा प्रचलित थी, पर श्रीरामने एकपत्नीत्रत 
के अनुकरणीय आदर्शकी स्थापना की । 
प्रेमका आदर्श उत्कृष्ट होते हुए. भी व्यावहारिक था। 
गमायणमें पारस्परिक अनुरागकों ही महत्त्व दिया गया है । 
अतिप्रणय और अप्रणय दोनों द्दी अनुचित हैं। अपनी पकीके 
प्रति अन्धानुरागका रामायण समर्थन नहीं करती । कामपरायण 
होना कोई प्रशंसाकी बात नहीं है। विशेषकर स्त्रियोंके लिये 
तो “कामबत्त? सर्वथा अनुचित है। वाल्मीकिने अविवाद्दित 
और असंयत प्रेमकों बारंबार निन्दित और दण्डित किया 
है। रामायणने “स्वदारनिरतः होनेका ही आग्रह किया है। 
अजितेन्द्रिय व्यक्तिका नाश अवश्यम्मावी है। विवाहकी 
परिणति---पत्ीत्वककी सफलता--प्रणगय एवं सन्‍्तान-प्राप्तिमें 


ही निहित है । 
खियोंकी स्थिति 

कन्याके विवाहकी चिन्ता, उसके भावी जीवनकों सुखी 
बनानेकी उत्कट छाल्साके कारण “कन्यापितृत्वः सभी 
पानकाझ्डी लोगोंके लिये दुःखदायक था। किंतु कन्याओंसे घृणा 
था द्रोह करनेका कहीं प्रमाण नहीं मिलता । उनका छालन- 
पालन प्रेमपूर्वक किया जाता था। परिवारमें वे उपेक्षाका विषय 
क्रमी नहीं थीं! अविवाहित कन्याओंको माज्नलिंक और उनकी 
.उपस्थितिको शुभ शकुन माना जाता था | रामायणके प्रमुख 
क्ली-पात्रोंकी समीक्षास यह स्पष्ट है कि बिवाहके पूर्व उन्हें 
अपने पर्रोमें समुचित शिक्षा मिल चुकी थी । क्षत्रिय-कुसारियाँ 
राजधमं; पौराणिक साहित्य, छलितकत्य तथा विभिन्न भाषाओंसे 
पुपरिचित थीं | 

विवाहके पश्चात्‌ कन्या वधूरूपमें पतिगहमें प्रवेश करती थी; 
जहाँ उसे पतिका प्रगाढ प्रेम और सास-ससुरका द्वार्दिक स्नेह 
प्रचुर मात्रामें प्रात दोता था | पातिबरत्य-चर्मका आदर्श अत्युक्ष्च 





था। ज्ीके लिये पति ही देवता और पति ही प्रभु है। नारी- 


_को अपने पतिके प्रिय और हितमें संछग्न रहकर सदा उसीकी 
सेवा करनी चाहिये! यही सत्रीक लोक और वेदमें प्रतिद्ध 








सनातनधर्म है। अप्रतिम सौन्दर्य और एकनिष्ठ पातित्रत्य ही 
रामायणके अनुसार आदर्श पत्नीका मापदण्ड है। नारी पुरुष 
“सहधर्मचारिणी? थी, “समान-सुखदुःखिनी” थी । शाल्रोक्त 











यज्ञ-यागादि कमोंमें पति और पक्की दोनोंका संयुक्त अधिकार 





होता था। वैदिक श्रुतियाँ पन्नीकों पतिकी अभिन्‍न आत्मा 





बतलाती हैं | पतिपर स््लीके मुख्यतः तीन अधिकार थे-- 
भरण-पोषणका अधिकार; स्नरीघनका अधिकार तथा वैवाहिक 
एकनिष्ठाका अधिकार | पुरुषके पारिवारिक एबं बाह्य कार्यामे 
उसकी सुयोग्य पत्नी सब प्रकारसे सहयोग देंती थी। सीता॥ 
तारा और कैकेयी-जैसी तेजस्वी नारियोंने अपने समयकी 
राजनीतिक घटनाओंको बहुत प्रभावित किया । 

नारीके पत्षीत्वकी सफलता उसके मातृत्वमें थी। गर्म- 
कालमें आचार-विचारकी पवित्रता मनो5नुकूल सन्तानकी प्राप्ति- 
के लिये आवश्यक थी | गर्भकी रक्षाके लिये मन्त्रानुष्ठान किये 
जाते थे। भ्रणहत्या मह्मापातक थी। माताका अपने पुत्रोके 
प्रति निसछल ममत्व था और पुत्र भी उसका असीम आदर 
करते थे । यद्यपि वैधव्य स्त्रीक लिये घोरतम विपत्ति थी; 
तथापि बिघवाएँ अनादरका पात्र नहीं थीं। दशरथकी 
विधवा रानियाँ सम्मानपूर्ण जीवन व्यतीत करती हैं । 

स्त्रियोंकी पर्यास खतन्त्रता प्रास थी । उत्सबोंमें, 
राज्यामिपेकमें, यशोमें, सा4हिक भोजोंमें, आडकर्ममें, अन्स्येष्टि- 
क्रियामें स्त्रियां सम्मिल्ति होती थीं। अपने पतिकी वे 'क्रीडासहाय' 
थीं | विविध वर्थाभूषणोंसे सुमजित हो वे अपने-अपने पतियोंके 
साथ देश-विदेशमें श्रमण करती । न्यायाल्योंमें पुरुषोंकी 
भाँति ल्लियाँ भी प्रवेशकर शिकायत कर सकती थीं । श्रीरामके 
अनुसार स्तरियोंके छिये न घर; न वस्त्र) न दीवारें और न 
राजसत्कार ही बसी आड़ करनेवात्य है; जैसा कि उनका अपना 
सदाचरण | स््रियोंके प्रति उच्च शिष्टाचारका पालन किया जाता था। 
उन्हें सभी प्र/णियोंके हाथों अवध्य माना गया था। बाहनोंपर 
चढ़ते समय त्तियोंक्रों पहले स्थान दिया जाता था। रथीमें 
महिलाएँ आगेकी ओर बैठायी जाती थीं। परायी सख्त्रियोंकी 
ओर देखना असम्यता थी। ज्ियोंके सामने अपने कोपका 
निवारण कर लेना चाहिये | महात्मालोेग स्ज्रियोंके प्रति कोई 
दारुण कार्य नहीं करते | 





# राफायणमें हिंदू-संस्क्ृति # 





आददर-विद्ार 

रामायणकालीन आर्य अपने आइरमें बड़े सुरुचिपूर्ण थे। 
वे सुस्वादु पकवान्नोंका बहुतायतसे प्रयोग करते थे । अतिथियों - 
का उच्च कोटिके भीजनसे स्वागत करना उन्हें विशेष प्रिय 
था| भोजनके चार प्रकार थे--मक्ष्य मोज्य+ चोष्य और 
छेह्म | लोगोंका प्रमुख आहार गेहूँ ओर चावल था। चावलसे 
बने पक्कान्नोंमे हृविष्या्न ( घीमे उबाला हुआ चावल 9» 
कृशर ( दूधकी खिचड़ी )) मोदक ( चावल, दाल और चीनी- 
के लइ )) सृशज( चावलके मालपूए, ) और पायस ( खीर ) 
बड़े प्रिय थे। दूध और दूधसे बने पदार्थोंका प्रचुर व्यवहार होता 
था | दि) क्षीर (खोआ या छेना); झृशर, कपित्थ ( मद्दा ) और 
पायस (खीर)के रूपमें दूधका सेवन किया जाता था | घृतका स्थल- 
सलपर उल्लेख मिलता है | स्नेह अथवा तेल; लवण और 
पैवर्चल-जैसे नमक) उपदंश और निष्ठान जेसे मिर्च-मसालों 
तथा अम्लर्स-जेंसी खठाईका प्रयोग भी देख पड़ता है। 
उस समयके रसोइये पाकविद्यामें बड़े प्रवीण ये और वे कुण्डल 
धारण करके भोजन परोसते थे | आम्र, बदरी; दाडिम) इश्षु) 
जम्बू, खर्जूर/ कदली, नारिकेक और पनस-जैसे फलोंका 
आहार प्रचलित था। मधु और फतअसब पेयके रूपमें स्वीकार 
किये जाते थे। ब्राह्मण प्रायः शाकाहारी थे | मांसाहारकी तुलनामें 
शाकाहारको ही श्रेष्ठ माना गया है | विशवालरूपमें सामूहिक 
भोज प्रायः किये जाते थे; जहाँ असंख्य नर-नारी आकर 
तृप्ति पाते और जहाँ खाद्य एवं पेय पदार्थोका अद्ू 
मंडार प्रस्तुत रहता । ऐसे अवसरोपर किसीका अनादर या 
उपैक्षा नहीं की जाती थी । भोजनका इृत्य एक यश था; 
एक समर्पण-क्रिया थी; जिसका उद्देश्य मुख्यरूपसे देवताओं, 
अतिथियों, मित्रों और सम्बन्धियोंको ठृ्त करना था और 
गौणरूपसे अपना प्राणधारण । 


जीवनका समुचित आनन्द उठानेके लिये मनोर्लनके 
अनेक साधन प्रस्तुत थे । आध्यात्मिक ओर भौतिक दोनों 
क्षेत्रोंमे आयोने समानरूपसे उन्नति की। कोसल प्रदेशको 
प्रहृशनरनारीकः समाजोत्सवशोमितः ( २। १०० | ४४ ) 
कहा गया है | गोष्टियों और समाजोंमें मनोविनोदके विविध 
साधन मौजूद थे । हास्यक्रार और कथाकार राजाओंका विनोद 
करते थे । राजप्रासादोंमें पाल्तू पशु-पक्षी रानियोंके विनोदके 
साधन ये । चूत, शतरंज संगीत) दृत्य और नाटक) उद्यान- 
विद्वार; सगया, कन्दुक-क्रीडा, जलविहार तथा व्यायाम आदि 


आमोद-प्रमोदके अन्य साधन थे । किंतु इन सबमें सामूहिक _ 


दै०५, 


जीवन) संयम; अहिंसा, विलासके साधनोंका सीमित उपयोग-- 
इन आदशोंका ध्यान रक्‍्खा जाता था । 


बस्र ओर आभूषण 

सूती; रेशमी, ऊनी; सुनहरे; वमकीले, रंग-बिरंगे वस््रों- 
का नागरिकोंमें बहुत व्यवद्दर होता था। वनवासी लोग क्ुश: 
चीर और बल्कल धारण करते। पवित्र कार्योमें क्षौम (रेशमी ) 
वबस्त्रोंका प्रयोग होता था| स्त्री-पुरुष दो वस्र धारण करते 
थे--उत्तरीय और अधोवस्र | ब्रह्मचारीगण एक ही वद्ध 
धारण करते थे। स्तरियाँ अपने अधोवस्त्रकों कटिभागपर 
रशनासे कस लेती थीं। उत्तरीय उनके कन्धों और वक्षःस्थल- 
पर पड़ा रहता था और आवश्यकता होनेपर ब्लीघ्रतासे उतार 
जा सक्रता था| साड़ी पहननेक्री 'कच्छ' शैलीका सम्मवतः 
उन दिनों व्यवहार नहीं था। सीनेकी कछा परिचित 
थी | सिरपर साधारण छोग मुकुट धारण करते और 
राजागंण किरीट । पगड़ी ( उष्णीष ) का व्यवहार 
भत्यवर्गतक सीमित था। पैरोंमें छकड़ीकी पादुकाएँ या चमड़े- 
के उपानह धारण किये जाते थे । राजा हेमभूषित पादुकाएँ 
पहनते थे | नर-नारी दोनों आभूषणप्रिय थे । सेनिक युद्धमें 
भी आभूषणोंसे सज्ञित होकर जाते । ह्वाथियों, घोड़ों और 
गौओंकों आभूषणोंसे सजानेकी प्रथा थी । शरीरके सभी 
अड्ज-प्रत्यज्धांम मनोहर आभूषण घारण किये जाते थे। हीरे; 
जवाहरातोंका भी पग्रचुर व्यवहार था। पृुष्पों 
और मालाओंका आभूषणोंक्री मॉति व्यवहार होता था । 
सौन्दर्यकी इद्धिके लिये देनिक श्टज्ञार ( प्रतिकर्म ) अ्चचलित 
था | चन्दन और अज्जभरागक्रा बहुतायतसे उपयोग होता था | 


शिष्टाचार 

रामायण-काल सम्यता, शिष्टता, मधुर संवाद विनम्र 
व्यवहार और आदर्श शिक्षचारका युग था। रामायणकालीन 
शिष्टाचार भारतीय शिष्टाचारका सदासे आदर्शभूत रहा है । 
पञ्ज महायज्ञोंमें अतिथि-सत्कारका विशिष्ट खान था । अम्यागती- 
का पाद्य, अर्ध्य, मधुपर्क; गौ और आसनद्वारा खागत किया 
जाता | क्या तपस्व्ी और क्या राज आतिष्यमें अपनी शक्ति: 
के अनुसार सीरे साधन जुटा देते थे । ऋषियोंकी अनुपस्थिति- 
में आतिथ्य-भार उनकी पत्नियोपर आ पड़ता था। अतिथि- 
क्रियाके पश्चात्‌ कुशल-सम्बन्धी प्रश्न पूछे जाते । जहाँ राजा 
मुनियोंसे उनकी तपस्या: अभिक्वोत्र, शिष्यगण, आशभ्रमश्थ 
पश्म-पक्षी तथा इृक्ष-पुष्पोंके विषयमें कुशछ-क्षेम पूछते, वहाँ मुनि- 


दै१० 


# सर्वे सद्वाणि पद्यन्तु मा क्िहुःलमाप्मवेत्‌ # 








गण राजाओंसे उनके राष्ट्र, कोश, सुद्दत्‌, बन्धु-बान्धव; सन्त्रिगण 
तथा दाश्वुओंके दमनके बोरेमें जिज्ञासा करते थे | आसन ग्रहण 
करते समय बड़े-छोटोंके यथान्याय बेठनेकी परिपाटी थी। 
प्रणाम, प्राज्चलि, अज्जलि-पुट+ प्रणिपात+ नामोश्चारण 
तथा प्रदक्षिणाद्वारा छोटे बड़ोंके प्रति सम्मान अभिव्यक्त 
करते ये | गुदजन छोटोंका आलिज्वन कर; उनका मस्तक 
वूँघषकर और उन्हें आशीर्वाद देकर अपना स्नेह प्रकट करते 
थे | समबयस्क मित्रोंमे आलिज्न और हस्त-संपीडन सामान्यतः 
प्रचलित अभिवादन-प्रणाली थी | चलते समय बड़े आगे 
नाते और छोटे उनका विनीत भावसे अनुसरण करते । 
तत्कालीन सम्बोधन-प्रणाली बड़ी शिष्ट और गौरवपूर्ण थी। 
दिजातियोंके ल्येग संस्कृतमें ही संभाषण करते थे । उपकारोंके 
लिये कृतशता प्रकट करनेकी तथा अपराधोंके लिये क्षमा- 
पाचना करनेकी प्रथा प्रचलित थी । 

लेकाचार या लैकिक समयका पालन वाज्छनीय था। 
छोकापवादसे सभी डरते थे | संशयकी दश्ामें पूर्वजों या श्रेष्ठ 
पुरुषोंके मार्गका अनुसरण ही श्रेयस्कर माना जाता था। 
श्ाइसपूर्ण या आश्यंकारी कृत्योंके सम्पादनपर साधुवाद या 
बधाई दी जाती थी। यश या राज्याभिषेकके अवसरपर 
छमूदिक निमन्‍त्रण दिये जाते और अभ्यागतेंके स्वागत- 
धत्कारका सुन्दर प्रबन्ध किया जाता। विशिष्ट व्यक्तियोंके 
पास उपहार लेकर जानेकी रीति थी । मित्रता अभिको साक्षी 
देकर की जाती थी। तत्कालीन राजकीय जुदूस बड़े सुन्यवस्थित 
और बैभवद्योतक थे । अपने बचनोंकी प्रामाणिकता घोषित 
करनेके लिये अपनी प्रिय-से-प्रिय वस्तुकी शपथ ली जाती 
थी। अपने सत्य पक्षका आग्रह करनेके लिये “घरना? देनेकां 
रिवाज था । सावंजनिक विरोध या दुःख प्रकट करनेके लिये 
अनताकी ओरसे “ड़ताल? की जाती थी | रथ या वाहनपर 
बढ़ते समय उसकी पूजा-प्रदक्षिणा की जाती थी। किसी उक्ति 
या मन्त्रका महत्व बढ़ानेके लिये उसकी तीन बार पुनरुक्ति की 
नाती थी। मुद्दूतमिं, देव अथवा माग्यमें+ शकुनोंमें। खप्नोंमें, 
भर मानव-जीवनकी सौ वर्षकी अवधिमें छोगोंका दृढ़ विश्वास 
था। प्रजापर आ पड़नेवाली विपत्तिका कारण राजाका ही कोई 
दुष्कर्म माना जाता था | 


शिक्षा-दीक्षा 
शिक्षाका स्तर बहुत ऊँचा था। अयोष्यामें कोई 
_ख्मी/ कृपण, हर) मूर्ख अथवा नास्तिक पुरुष देखनेको कृपण) कर मूर्ख अथवा नास्तिक पुरुष देखनेको 
मी नहीं मिलता था। सिक्षाकों राजक्रीय प्रोत्ताइन प्रास 


था ) वाल्मीकिके अनुसार जन्म-जन्मान्तर्गत संस्कार ही मनुष्य- 
को अच्छा या बुरा बनाते हैं, चाहे फिर उसे शिक्षा कितनी 
ही क्यों न दी जाय | रावणकी माताने विभ्वा मुनिसे बढ़े 
कुसमयमें गर्भाधानके लिये प्रार्थना की; जिसके परिणामस्वरूप 
रावण और कुम्मकर्ण बढ़े क्रूर औ दुराचारी निकले । 
उनके ब्राह्मणत्व; वेदाभ्यास और कठोर तप भी उनके 
वास्तविक जन्मगत कुसंस्कारोंकों बदलनेमें असमथे रहे । 
मुनिर्योके आभ्रम ही तत्कालीन पाठशाल्यएँ थीं। गुरुकी सन्निषिमें 
रहकर शिष्य वैदिक शान; शिष्टाचार, सदाचार आदिको दवदयज्ञम 
करता था । गुरुकी झुश्रूषा उसका परम घर्म था। प्रतिपदा 
अनध्यायका दिन था| अयोध्या नगरी शिक्षाका महान्‌ केन्द्र 
थी। वहाँ उपाध्याय सुधन्वाका सैनिक शिक्षालय था, जहाँ राज- 
कुमार शब्बाम्यास करते ये | वासिष्ठों, तैत्तिरीयों, काठकों, मानबों 
तथा अगस्त्य और कौशिक ऋषियोंके शिक्षाल्योंमें परम्परा- 
गत शिक्षाकी व्यवस्था थी। यूतों और मागधोंद्वारा संचालित 
पौराणिक पाठशाछाएँ भी अनेक थीं। यश-समारम्भोंसे शिक्षा- 
प्रतारमें बड़ी सहायता मिलती थी । शिक्षण-व्यवस्थाके मुख्यतः 
चार भाग ये---शारीरिक, मानसिक) व्यावहारिक और नैतिक | 
दारीरिक रिक्षामें धनुर्विद्या, मृगया, अश्व्र्या, रथचर्या, 
बाहुयुद्ध, गदायुद्ध तथा महयुद्धका समावेश था | मानसिक 
शिक्षाके अन्तर्गत बेद, वेदाज्न) काव्य; साहित्य, इतिद्दास, 
पुराण ललित कलाएँ& अर्थशात्र,. राजनीति-जेसे 
विषय थे । व्यावद्ारिक शिक्षणमें व्यापार, कलछा- 
कौशल; आयुर्वेद तथा अनेक प्रकारके उद्योग-घंधोंका 
समावेश था। नैतिक रिक्षाद्वारा बालकको सदाचारी नागरिक 
बनाया जाता । अनेक प्रकारकी रहस्यमयी विद्याएँ भी प्रचलित 
थीं। अध्ययन-अध्यापनकी प्रणालियोंमें मौखिक प्रवचन, 
कण्ठाग्र अभ्यास) कथा-वार्ता, पाठ, खाध्याय तथा सामूहिक 
तक॑-वितर्क आदि प्रचलित थे । लिखनेकी कछा मलीभाति ज्ञात 
थी । आश्रमोंमें महित्तओंकी उपस्थिति और शिक्षाकी भी 
सूचना मिलती है। भ्ीरामकी शिक्षा सर्वाज्ञपूर्ण थी । शिक्षाके 


आदर्दा ये थे--गौः ब्राह्मण) चातुर्बण्य॑, कुदुम्ब और देशकी 





रक्षाके लिये पर्याप शारीरिक बलका संपादन; सर्वाज्जीण, न कि 


_एकाज्डली शानकी अपेक्षा; पुस्तकीय विद्याकी अपर्यात्तता, 


सांस्कृतिक उत्थान विचार-स्वातन्भ्य, शिक्षाके नेतिक और 


धार्मिक पहछुओंपर आग्रह/ चरित्र-गठनः व्यक्तित्वका सर्वाग्लीण 


विकास तथा सामूदिक ( सामाजिक ) कर्तव्योंका पालन ।_ 


# रामायणजमें (हृदू-संस्कृति # 


आर्थिक स्थिति 


ऋषि देशका प्रमुख उद्योग था । राजाको “कृषिगोरश्य- 
जीवियों?की सुविधाओंका विशेष ध्यान रखना पड़ता या | 


कृषि समृद्धिपूर्ण थी | श्रीरामके पूर्व देशपर दो दुर्मिक्ष आ 


पड़े थे, यद्यपि लंबे राम-राज्यमें दुभिक्षका नामतक नहीं था । 


तिंचाईके साधनोंमें प्राकृतिक साधनोंके अतिरिक्त कृत्रिम 
उपायोंका मी सझेेत मिलता है | खेत ( क्षेत्र अथवा केदार ) 
के “शोधन'के पश्चात्‌ उसकी ज्ुताई और बुबाई की जाती। 
सामयिक वर्षो उपजके लिये बढ़ी लाभकारी थी । यव 
( जी है गोधूम (्‌ गेहूँ ऊँ शालि ( चावल ऊ चणक 
(चना)! इश्षु (ईख); कुलित्थ ( कुलथी 9 माष ( उड़द )) तिछ, 
मरीचि; मुद्ठ (मूँग ) की खेती बहुतायतसे होती थी। 
लेतीके कई औजार प्रयुक्त होते ये---जेसे हल, कुद्दाल, लाखूल; 
काल, झूल) टंक आदि | खेतीकी प्रणाली वैदिक कालकी 
अपेक्षा अधिक उन्नत थी | कृषिके अतिरिक्त उद्यानचर्यो 
तथा फलोद्योग भी प्रचलित थे । गोपालन और गोसंवर्धनके 
अतिरिक्त घोढ़ों और द्वाथियोंकी अच्छी नस्‍्लें उत्पन्न करनेका 
भी एक ब्यवसाय था । पश्चुपालनद्वारा दुग्ध) दुग्ध-पदार्थ, 
हाथी-दाँत और चमड़ेका व्यवसाय होता था जंगलोंकी 
उपज मानव-उपयोगमें छायी जाती | खानोंसे खनिज पदार्थ 
निकाले जाते । लोहा; ताँबा, पीतछ, कॉसी, सोना) चाँदी, 
सीसा और टीन-जैसे खनिज पदार्थोका उल्लेख मिलता 
है । धातुओंसे बनी वस्तुओंका दैनिक जीवनमें पर्यात्ष प्रचार 
था । वलस्नोद्योग भी प्रचलित था। लाक्षाराग या कुसुमरससे 
कपड़े रँंगे जाते थे । व्यापारकी स्थिति बड़ी ही समृद्ध थी। 
विदेशोंसे भी व्यापार होता था । समुद्री ब्यापारके भी 
स्पष्ट प्रमाण मिलते हैं । सोना; चाँदी, आभूषण, ईरि-जवाहर, 
हाथी, कुत्ते, चावछ, मिचे, रेशमी वस्र तथा लाक्षा-जेसी 
वस्तुएँ विदेशोंकों निर्यात की जाती तथा कम्बोज आदि 
देशोंके घोड़े, ऊनी वस्त्र; रेशम, कस्तूरी; याक बेलके 
बाल आदि आयात किये जाते थे । विनिमयका माध्यम 
गो थी । निष्क नामक सिक्‍के भी प्रचलित थे । नाप-तोलों- 
का व्यवहार होता था | रामायणमें छगभग ८० प्रकारके 
विभिन्न उद्योगोंका स्पष्टटः उल्छेख है । थल, जल और 
नभ--तीनों मार्गेसे यातायात होता था । रथ) शिविका$ 
यान; पश्चु, नाव और विमान यातायातके साधन थे । देशकी 
आर्थिक स्थिति बड़ी ही वैभवशाली और समृद्धिपूर्ण यी । 
नयरों और ग्रामोंके निवासी दीघ॑जीवी, नीरोग, प्रसन्न और 


दे११ 








घन-धान्यसम्पन्न थे | इस आर्थिक सुन्यवस्थाका रहस्य समाजमें 


घनका_ संतुलित बैंटवारा था, जिसमें आयोंकी वर्णाश्रम- 
व्यवस्था विशेषरूपसे सहायक थी । 


नगर, ग्राम ओर आश्रम 


रामायणकालीन नगर-संनिवेश स्थापत्य-कल्ाका सुन्दर 
उदाहरण दै | प्रायः सभी नगरोंकी प्रतिष्ठा हुरगोंके रूपमें 
होती । बाहरी आक्रमणोंसे रक्षाके लिये वे विशाल प्राकारों 
और दुर्गम खाइयोंसे घिरे रहते । प्राकारोंपर रक्षा और 
प्रत्याक्रमणके अनेक साधन प्रस्तुत रहते । सैनिकदृष्टिसे 
नगर अमभेद्य बनाये जाते थे। फिर भी कला और सौन्‍्दर्य॑- 
की उपेक्षा नहीं की जाती थी | नगर प्रायः नदियोंके किनारे 
नीरोग वातावरणमें बसाये जाते। उनका आकार कभी पश्म- 
दलके समान; कभी अर्धचन्द्राकार और कमी अष्टकोणात्मक 
होता था। सुन्दर विमानाकार भवन) चौराहे) उद्यान, तालाब, 
सुब्यवस्थित बाजार तथा दुक्ष नगरोंकी शोभा बढ़ाते ये। 
रास्तोपर छिड़काव होता ओर फूल बिखेरे जाते | राजप्रासाद 
नगरके मध्यमें होता ओर वहाँसे चारों दिशाओंमें राजमार्ग 
जाते। नगरके बाइर आमोद-प्रमोदके लिये आराम और 
विद्ार बने रहते। तत्कालीन सुन्दर नगरोंमें अयोध्या, लक्का, 
किष्किन्धा, तक्षशित्त्र, पुष्ककाबती और मधुपुरीके नाम 
उल्लेखनीय हैं। राजा और प्रजा दोनों नगरोंकी शोभा बढ़ानेमें 
तत्पर रहते थे | नागरिकताकी भावनासे वे ओतप्रोत थे । 

ग्रामों और नगरोंमें साहचये था । दोनों आवागमनके 
साधनोंसे जुड़े रहते, जिससे पारस्परिक विकासमें सहायता 
मिलती थी । किसानोंकी बस्तियोँ आम” और ग्वालोंकी 
बस्तियाँ प्योष” कहलाती थीं | उनके निवासस्धान “ग्राम- 
संबासः कहलाते थे । गाँवोंके बाहर जुते हुए खेतके 
दृश्य दिखलायी पड़ते थे । बड़े गाँव “महाग्राम! कहलाते 
थे। अयोध्यामें ग्रामवातियों ( जानपदों ) की उपस्थिति- 
का कई बार उल्लेख मिलता है। 


रामायणकालीन संस्कृति मुख्यतः तत्कालीन नगरों और 
आश्रमोंकी देन है । ऋषियोंके आश्रम ही उस समयके 
सांस्कृतिक केन्द्र थे, जद्दाँकी रीति-नीति नगरोंको प्रभावित करती 
थी। ये आश्रम प्रायः “एकान्त? या “विविक्त! स्थलोमें मानव 
कोलाइलसे दूर रमणीय ख्थानोंमें बसाये जाते थे । बॉस, 
इक्षोंकी शाखाओं, पत्तों, मिट्टी, घास और रस्सियोसे वे 
बनाये जाते थे | एक आश्रममण्डल या तपोषनका अधिष्ठाता 











और 





# रे मंद्राणि पहफनतु मा कब्िंसकमप्मेत्‌ 





श्रपिं-..'कुव्पतिः होता था । असमयमें आने-जानेपर राखों- भूतंरूप देनेको कटिबद्ध होता । रामायण-रचनामें कविने इसी 


की पहचानके लिये ऋषिलोग ऊँचे पक्षों अपने चीर बाँध 


देते थे । प्रुण्यात्मा महर्षियोंद्वारा सेवित ये आश्रम आध्यात्मिक 


तेजके आगार होते थे; जहाँ मनुष्य पापाचरणकी ओर 
: स्वभावतः ही प्रेरित नहीं होता था। वनबास कष्टपूर्ण होते 
हुए, भी पुण्यसंचयके लिये आवश्यक माना जाता था | वनवासी 
मुनि अपना समय देवपूजा) सन्ध्या; तपंण, होम, श्राद्ध। 
वेदघोष स्वाष्याय और तपस्थामें व्यतीत करते । वे नियता- 
हार ओर जितेन्द्रिय रहते, फछ-मूलोपर निर्वाह करतें, 
अत्यांवश्यक जीवन-साधनोंका दी उपयोग करते और नाना 
प्रकारके शारीरिक कष्ट स्वेच्छासे उठाकर सहिष्णु और तितिक्षु 
'. अननेका निरन्तर प्रयक्ष करते थे। साथ ही भारतके प्राचीन ऋषि- 
मुनि केवछ एकान्तवासी तपस्त्री ही नहीं थे; अपितु परि- 
श्रमणद्वारा अनारय॑ राज्योंमें आयं-संस्कृतिके प्रसारक और 
संस्थापक भी ये | 
साहित्य और कला 

रामायण एक कंवि-कलाकारकी मनोहर रचना है। राम- 
चरित्र-जैसे अलोकिक विधयकी एक अनूठी, संगीतमय। छन्दों- 
बद्ध, संवेदनशील शोल्ीमें प्रस्तुतकर वाल्मीकिने अपने 
परवर्ती साहित्यकारोंके लिये एक अपूर्व उदाहरण श्रस्वुत 
किया है-- 

मधुमयभणितीनां मार्गदर्शी महर्षि: । 

रामायण महाकान्यका तत्कालीन समाजने हार्दिक स्वागत 
किया | रामायण-गान उसके लिये एक नूतन; चमत्कारी और 
अभूतपूर्व अनुभव सिद्ध हुआ | श्रीआनन्दवर्धनाचार्यके अनुसार 
साहित्यमें रसकी प्रथम उद्भुति रामायणमें वर्णित क्रौ्न-वध- 
धटनासे हुई दै । काव्यके अतिरिक्त उस युगमें आख्यानः 
इतिदास और दर्शनका भी सेवन होता था । नक्षत्रविद्या; 
ज्यौत्तिष; आयुर्वेद, प्राणिशात्न, अल्लुगणित, रेखागणित-जख 
वेशानिक विपयोंसे सम्बन्धित सामग्री भी रामायणमें यथेष्ट 
मात्रा मिलती है । 

वाल्मीकिकी रचना कविकी कल्यत्मके अमिरुचिकी 
परिचायक है। उसमें स्थापत्यकला, चित्रकला, वास्तुकला, 
संगीत, नाव्यशाल ओर रुत्य-जैंसे कछात्मक बिपयोंपर 
परिष्कृत सामग्री उपलब्ध है। कलाका अनुशीलन करनेमें योग 
और भक्तिका आश्रय लिया जाता था। योगद्वाया कवि 
कलाकी वस्तुसे अपना तादात्य स्थापितकर उसके दुरूद 
पलकों दृदयज्ञम करता तथा भमक्तिद्वार सवंतोमाबेन उसे 


मार्यद्यका अनुसरण किया है । 
धार्मिक जीवन 


रामायणकालीन संस्कृति धर्मद्वारा पूर्णतया अनुप्राणित 


थी । वेदोंका प्रभुत्व स्रव्यापी था। धार्मिक अनुष्ठानोंमें 





वे प्रमाणभूत थे । नये घरमें प्रवेश करनेसे पूर्व प्वास्तुशान्तिः 
नामक कृत्य संपादित किया जाता था। नयी फसल काममें 
लनेसे पहले «आग्रयण” कृत्यद्वारा नये घानसे देवताओंको 
प्रसन्न किया जाता था । प्रत्येक महत्त्वपूर्ण काय॑ आरम्भ करने- 
के अवसरपर स्वस्त्ययन क्रिया की जाती थी । दैनिक अनिवार्य 
धार्मिक कार्य “आहिक कृत्य” कदलते थे-- जिनमें स्नान, अध्य, 
तपंण, मार्जन) प्राणायाम, गायत्री-जय अम्निशेत्र और देवता- 
चेन सम्मिलित थे | रामायणकालके आर्य उपयुक्त समयपर 
सन्ध्योपासन करनेमें बड़े जागरूक रहा करते थे। अन्त्येष्टि- 
क्रियामें प्रेतकार्य, उदक-क्रिया, पिण्डदान, निर्वाप-क्रिया तथा 
श्राद्धकर्म किये जाते थे तथा १० दिनका अशौच रक्‍्खा 
जाता था | प्रार्थनाद्वारा इश्सिद्धिम छोगोंकी बड़ी श्रद्धा थी | 
मन्दिरोका खखड खबर उस्केल मिउ्ता है । विभिन्न देवताओं- 
के विग्रहोंकी खापना हो चुकी थी। सारे संस्कार यथासमय 
सम्पन्न हुआ करते थे | तीर्थ-स्थानोंकी यात्रा भी की जाती 
थी । गौकी पवित्रता सर्वमान्य थी । अनेक प्रकारके यक्ञोंका 
अनुष्ठान किया जाता था; जिनमें शाह्लीय विधिके पालनका 
पूर्ण ध्यान रक्खा जाता। अनेक देवी-देवताओंकी पूजा 
प्रचलित थी, जिनमें ज्रिमूर्तिको विशेष स्थान प्रास था । शिव 
ओर विष्णुके भक्तोंमें कोई विरोध नहीं था। गल्जला। यमुना 
आदि नदियाँ, नदियोंके संगम बटब्ृक्ष, गया-जेसे स्थल, 
चित्रकूट ओर हिमालय-जैसे पर्वत पुनीत मान्य हो चुके थे । 
नैतिकताका स्तर बहुत ऊँचा था। अयोध्यापुरीमें निबास 
_करनेवाले सभी मनुष्य घर्मात्मा$ बहुशुत+ निर्लोंभ, सत्यवादीः 
अपने घनसे ही सन्तुष्ट रहनेबाले, संयमी तथा शील और सदाचार- 


की दृष्टिसे महर्षियोंकी भाँति विद्ञुद ये। प्रतिशा-पालन 
सत्यवादिता, झृतशता, इन्द्रियनिम्रह तथा दानशीलताका. 
वाल्मीकिने स्थल-स्थल्पर आग्रह कियाहै । कर्म-सिद्धान्तमें अ्ूट 
विश्वास था | यह संसार एक कर्म-भूमि है, जहाँ मनुष्य अपने 
अच्छे-चुरे कमोंका फल पाता दहै। कर्मफल भोगनेके लिये 
जन्म-जन्मान्तर तथा खर्ग और नरककी प्राप्तिमें विश्वाल भी 
अनिवार्य या । जीषनके प्रति दृष्टिकोण आशा और निराशाका, 























अाकक 


# हिदुओंकी धममेनिष्ठा और सथाई # 


शहर 





सम्मिश्रण था । धर्म जीवनके समग्र उत्कर्षका मूल खोत था-- 
धर्मेम कछ्ृते सर्व धर्मसारमिदं जगद। 
(३१५९॥ ३० ) 

सात्विक और दैवी जीवनकी ओर प्रेरित करनेवाली 


समी बातें धमके अन्तर्गत थीं। रामायणके चरित्र-चित्रणमें। 


घर्मकी साकार मूर्तियां धमके ज्वलन्त आदर्श विद्यमान हैं।_ 
पिमीषणमें शरणागत-घर्मका, हनुमानमें सेवकषमंका; 
सुप्रीबमें सर्यधर्मका, दशरथमें पिलृचर्मका; श्रीराम पुत्रधर्म, 
पतिधर्म और राजपर्मका; कौसल्यामे स्लीधर्मका, सीतामे 
पातिवत्थधर्मका तथा भरत और लक्ष्शिमें_श्रातृर्मका, 
मर्तिमान्‌ आदर्श सबरिहित है। 


रामायणका हिंदू-संस्कृतिपर प्रभाव 

हिंदू-संस्कृतिके सभी क्षेत्नोंसि रामायणका अपरिमित 
प्रभाव पड़ा है। वाल्मीकिके चरितनायक श्रीरामकी पूजा 
_हिंदू-धर्का अमिट अज्ञ है। रामानुज, रामानन्द, कबीर 
और तुल्सीदासने श्रीरमक्ा एक आदर्श राजा और ईश्वरीय 
अवतारके रूपमें प्रचार किया, जिससे हिंदू जनता अत्यधिक 
प्रभावित हुई। भारतीय नेतिक्रताका तो रामायण उद्गम- 
खल ही है। रामायणके आदशाका अनुकरण भारतीय 
संस्कृतिके समर्थकों और उनन्‍नायकोंका सदासे लक्ष्य रहा है। 
मारतीय काब्यों तथा नाटकोंके कथानक रामायणके पर्याप्त 
ऋणी हैं | मुरारिके शब्दोंमें (समस्त क्विरूपी व्यापारियोंके 
लिये वाल्मीकिने एक सामूहिक पूँजी प्रस्तुत कर दी है!-- 








अहो सकक्कविसाथंसाधारणी खल्लु इद॑ वास्मोकीया 
सुभाषितनीबवी । 

आधुनिक समयमें होनेवाली रामलोलाएँ भी रामायणके 
कथानकके प्रति लोकरचिकी चोतक हैं । भारतीय चित्रकारी 
रामायणद्वारा प्रभावित है । राजपूत-रैलीकी चित्रकलामें 
रामायण-सम्बन्धी चित्रोंका बाहुल्य है । जोधपुर-म्यूजियममें 
सैकड़ों वर्ष प्राचीन ९१ रामायण-सम्बन्धी चित्रोंका एक 
संग्रह विद्यमान है| प्राचीन भारतीय स्थापत्यकलाके उपलब्ध 
नमृनांपर रामायणकी छाप देख पड़ती है | सॉची, अमराबती) 
भारहुत, उदयगिरिः बुद्धभया, नासिक, मथुरा ओर भूतेश्वरके 
प्राचीन अवशेपोपर रामायणमें वर्णित प्रासादों और शिखरों 
तथा सजावट और निर्माणकलाका प्रमाव प्रत्यक्ष परिलक्षित 
होता है। कुमारगुप्त प्रथमकी एक उपलब्ध मुद्रापर अयोध्याकाण्ड 
(२। २। २२ ) के उस वर्णनका चित्र अद्|ित है, जिसमें 
हाथीपर सवार होकर श्रीराम राजमार्गसे जा रहे हैं, और उनके 
सिरपर छत्र तना हुआ है। गुसक़ालीन दशाबतार-मन्दिरमें 
तथा विजयनगरकालीन हजारा श्रीयम-मन्दिरमें रामायणके कई 
दृश्य खुदे हुए हैं । पहाड़॒पुर ( बंगाल) के आठवीं शताब्दीके 
मन्दिरसें रामायणकी कई घटनाएँ खुदी हुईं हैं। भारतके 
अनेक प्राचीन शिलालेखोम रामायणके शब्दों, भावों तथा 
औोकाधोंको उद्धुत किया गया है | यही नहीं; दृष्चत्तर भारतके 
देशोंकी कल साहित्य और संस्क्ृतिपर भी वाल्मीकीय रामायण- 
का प्रभाव आज भी स्पष्ट झलकता है । 


«>> म३०-+ 
हिंदुओंकी धर्मनिष्ठ ओर सचाई 

(हिंदू-धर्मका आचार-निर्माणकारी प्रभाव इतना क्शाल था कि केत्रक उच्चवर्गके ही लोग नहीं, वर॑ नीचो-से- 
नीची जातिके लोग भी शाल्रोपदिष्ट युद्धकी सूक्ष्म-से-सूक्ष्म परम्पराओंका पाछन करते थे।' रातको लड़ना अथवा छिपकर 
आक्रमण करना छोग जानते ही नहीं थे | हिंदू खोग सच्चे वीर थे, तभी तो शत्रुके प्रति उनके मनमें लेशमात्र भी 
बैर नहीं रहता था । इसीलिये विश्रामकालमें वे एक ही नदीमें स्नान करते तथा एक दूसरेकों पान-खुपारी देते । 

“दिये हुए बचनके प्रति साधारणसे भी साधारण हिंदू-सैनिकका इतना व्िलक्षण आदर था कि जब्र युद्धके 
बंदियोंको प्रतिज्ञाबद्ध करके छः मासके लिये छोड़ा जाता था, तब यदि वे मुक्ति पनेके लिये माँगे हुए मूल्यकी 
व्यवस्था नहीं कर पातें तो अपने-आप वापस आ जाते थे । उनमें अपकीतिको सदा मरणसे भी अधिक बुरा 
माना जाता था | सत्यनिष्ठाके प्रति पूरी साववानीका अमाव तथा शत्रुक्की किसी प्रतिकूल परिखितिसे लाम उठा 


लेना--इनको अपमानजनक समझा जाता था। --पुतंगाली लेखक 
मिल कई 


गाक, 


हिंद संस्कृति और श्रीरामचरितमानस 


( लेखक-मानसराजहंस पं० श्रीविजयानन्दजी त्रिपादी ) 


, सम्‌-उपसगंपूर्वक “कर? धातुसे “क्तिन प्रत्यय करनेपर 
घुटूका आगम होनेसे “संस्कृति? शब्द सिद्ध होता है; जिसका 
अर है “सम्यक्‌ रूपसे अलझ्डृत बनावट”) या यों कहिये कि 
“दोषापनयनपूर्वक गुणाघान! । इसमें सन्देद नहीं कि 
अनेक शास्रोंमें इस शब्दका एकाणिक अरथोमें प्रयोग हुआ है; 
परंतु 'हिंदू-संस्कृतिः शब्दका अर्थ “हिंदुओंद्वारा रहीत 
दोषापनयन-गुणाधान-परिपाटी? ही दोना चाहिये । 

यह जगत्‌ गुण-दोषमय है | शुद्ध गुण या शुद्ध दोषका 
रूप कहीं आँखतले नहीं आता । गुणमें दोष मिला हुआ है; 
और दोषमें गुण मिला हुआ है---यथा “बरिषि प्रपंच गुन अवगुन 
साना ।? मानुषी बुद्धि इसके वर्गीकरणमें सर्वथा असमर्थ है। 
लैेबोरेटरी ( रसायनशाल्य ) में भी इनका विश्लेषण नहीं दो 
सकता । अतः गोस्वामीजी कहते हैं-- 

गनि गुन दोष बेद बिकृगाए। 

इस गुण-दोषसे सने हुए, प्रपश्नमेंसे गुणों ओर दोषोंका 
वर्गीकरण बेदादि शासतमोने किया। अतः इनका निर्णेता 
बेदादि शाह्र है। कहना नहीं होगा कि प्रचलित मत- 
मतान्तरोंने भी रूपान्तरसे उसी निर्णयक्रो स्वीकार किया है । 
परंतु इस समय जब कि ईश्वरपर विश्वास करना असम्यता 
तथा बब॑रताका द्योतक माना जाता है, वेदादि शाक्रोंकी कथा 
ही क्‍या है। आज छोटी-सी-छोटी बातें विवादास्पद हो 
उठी हैं, शब्द तथा उनके अनादि-सिद्ध अथोमें स्वेच्छा- 
चारिताका बोल्याल दो रहा है, रुचिके अनुसार गुण-दोषकी 
कल्पना की जा रही है, तदनुसार ही वेदादि शात्रर भी निर्दयता- 
केसाथतोड़े-मरोड़े जा रहे हैं | ऐसी स्थितिमें ८हिंदू-संस्क्ृतिः जैसे 
जटिल तथा गम्भीर विषयपर विवाद उठना इस समय कोई 
आश्चयेकी बात नहीं है । यह प्रश्न उठना स्वामाचिक ही है 
कि “हिंदू-संस्कृति क्या है! और उसके शझद्धरूपका दर्शन 
किस उपायसे सम्भव है ?? 


प्रकृत जिशासुके लिये इसका उत्तर कुछ बहुत कठिन 
नहीं है। इस समय जितनी संस्कृतियाँ प्रचलित हैं, उनका 
जन्म २५०० पर्षोके मीतरका दे । इससे पदलेकी संस्कृति ही 
शुद्ध हिंदू-संस्क्ृति है, और उसके वर्णनसे संस्कृतका मंडार 
भरा पढ़ा है। पर जनता उससे यथेष्ट लाम नहीं उठा सकती; 


कक 


क्योंकि व्याख्याताकी विप्रलिप्सासे उसमें भी अर्थका अनर्थ॑ 
किया जा सकता है । 

परंतु भ्रीरामचरितमानस हिंदीमें है । वह ५नानापुराण- 
निगमागमसम्मत? है; उसे सभी सम्प्रदायके लोग आदरकी 
इृष्टिसे देखते हैं। उसमें कथा भी उस समयकी है; जब कि 
इन विभिन्न संस्कृतियोंका गन्ध भी नहीं था, जिनके कारणसे 
हिंदू-संस्कृति विप्रतिपत्तिका विषय हो रही है| उसके नायक 
मर्यादापुरुषोत्तम ७ भ्रीरामचन्द्र हैं, जिन्हें संसार आदर्श 
नरपतिरूपसे स्वीकार करता है, और उसके रचयिता ऐसे 
वीहराग महात्मा हैं; जिनपर पक्षपातः विपग्रलिप्सा तथा 
स्वार्य-परायणतादि दोर्षोका आरोप नहीं किया जा सकता | 
अतः भ्रीरामचरितमानस ही एक ऐसा ग्रन्थ है जिसमें 
हिंदू-संस्कृतिके विश्वुद्ध रूपका दर्शन बड़ी आसानीसे हो 
सकता है । 

उसमें उपादेयरूपसे जिस भाँति हइिंदू-संस्कृतिका 
कथन है, उसी भाँति हेयरूपसे लक्काकी संस्कृतिका वर्णन 
तथा कलि-खल-अघ-अवगुण-कथन भी है; अतः उसकी 
उक्तियोंमें हिंदु-संस्कृति निखरी हुई-सी दिखायी पढ़ती है, 
सुतरां हिंदू-संस्कृतिके सम्पक्‌ शानके लिये मैं पाठकॉसे 
श्रीरामचरितमानसके अध्ययनके लिये अनुरोध करूँगा । 
यहाँपर तो उसका अधूरा स्थूछ मानचित्र भी देना कठिन है | 

भ्रीरामचरितमानसमें दो समृद्ध देशोंका विशेषरूपसे 
वर्णन है; एक भ्रीअयोध्यापुरीका और दूसरा लक्षापुरीका। 
अयोध्यापुरीका राज्य वंशपरम्परागत है, और उसके 
शासक रघुवंशी क्षत्रिय हैं, जिनका प्रजापालन खधर्म है। 
उनके शासनमें आधुनिक यादोंके सभी गुण थे और दोष 
एक भी नहीं । उनकी प्रजा खतन्त्र होनेपर भी सनाथ थी । 
राजा प्रजाका आराधन करता था, उसके दृद्वत भावोंको 
दूर्तोंद्रारा जानकर उनकी तुष्टिके लिये अपनी प्राणप्रिया 
सती साम्राशीकों त्याग सकता था। और प्रजा राजमक्त थीं; 
राजाके लिये अपने प्राणोंकों निछाबर करनेके लिये प्रस्तुत रहती 
थी | शासकने धर्मभावना इतनी प्रबल बना रबखी थी कि 
लोग पापसे भयभीत रहते ये, अपराध या विरोधकी प्रदृत्ति 
ही उनमें नहीं थी। वहाँ एक ही आन्दोलन चलता था कि 
ध्मनको जीतो;? अतः जेलखाना रहनेपर भी व्शाँ केदी नहीं 
थे, न्‍्यायाल्य रहनेपर भी मुकदमे नहीं थे । यथा-- 


# हिदू-संस्कृति और भौरामजरितमानस # 


बे१५ 








अनिबननी भनननन े फनननाणनीख: लिन. 


जीतहु मर्नहि सुनिभ अस रामचंद्र के राज ॥ 
सब नर करहिं पस्सपर प्रीती | चर॒हिं स्वधर्म निरत श्रुति रीती ॥ 
सब लोग अपना-अपना काम ईइवरापंणबुद्धथा करते 
थे; फलकी कामना किसीको नहीं; अतः बिना मूल्य दिये 
भी बाजारमें सौदा मिलता था |--“बस्तु बिनु गथ पाइए |? 
कोई भी नया काम करनेके पहले राजा प्रजासे सम्मति 
ले लेता था, यद्ातक कि भीरामचन्द्र-ऐसे पृत्रकों गद्दी देनेके 
छिये महाराज दशरथ प्रजाजनोंसे कहते हैं-- 
जो पॉन्वहि मत रागै नीका | करहु हर्राषि हियें रामहि टीका 0 
प्रादेशमात्र कहकर अब मैं बिरोधी संस्कृति ( लक्काकी 
संस्कृति ) का रूप कुछ दिखलता हूँ । लक्काके शासक बढ़े 
विद्वान ब्राज्ण राबण थे, अतः राज्यशासन उनका खधम 
नहीं था। लक्का उनकी पराक्रमाजित थी । उन्होंने भी 
अपने समाजको सुखी कर रक्खा था। सम्पूर्ण संसारको दूटकर 
उन्होंने सोनेकी लक्का बना रक्खी थी, यथा-- 
अकि राल्यो राति सब जांगर जहान मो । 
वे अपनी रायसे राज्य करते थे; भन्त्रीकी भी नहीं 
सुनते थे | राजाकों मन्त्री चाहिये, इसलिये मनत्री रत छोड़ा 
था। यथा-- 
भुज ब्क बिस्व बस्य करि रलेसि कोठ न स्वतंत्र 
मंडलीक मनि राबन राज करू निज मंत्र ॥ 
सम्राट्‌ रावण बेद-पुराणको विद्रोहात्मक समझते थे, 
अतः उनसे बहुत चिद्ते ये; जिस भाँति धर्म निमूंल हो, बैसी ही 
नित्य नयी आज्ञा निकाल्य करते थे | धर्मके मूल गो, ब्राह्मण 
और देवताओंके विरोधमें नित्य आन्दोलन चलता था। 
यथा-- 
जैहि बिधि होइ धर्म निर्भूका। सोह सब करहिं बेद प्रतिकूल ॥ 
जेहिं जेहिं देस चेनु द्विज पावहिं । नगर आम पुर आगि रुणावहिं ॥ 
सुभ आचरन कतहूँ नहिं होई । देव बिप्र गुरु मान न कोई ॥ 
नहिं जप जोग धर्म ब्रत दाना । सपनेहुँ सुनिअ न बेद पुराना ॥ 
फल यह हुआ कि अतिशय धर्मकी ग्लानि देखकर 
सम्पूर्ण पृथ्वी मयभीत द्ोकर व्याकुछ हो उठी; क्योंकि 
शासकके घ्ंबररोधी दोनेसे आसुरी प्रकृतिके छोग बहुत 
अधिक हो गये । वे माता-पिता और देवताको नहीं मानते थे, 





साधुओंसे सेवा लेते थे। दूसरेके धन और परायी ख््ीके 
छम्पट खल; चोर और जुआरियोंकी वृद्धि हुई; जगतमें 
अब्यवस्था फेल गयी । 

ऐसा समय भी जिस उपायसे पलठा जा सकता है; 
उसका मी निर्देश भ्रीगोस्वामीजीने वहीं कर दिया है | वह 
उपाय वेद-शाल्मसम्मत है और सहसों बारका परीक्षित है, 
कभी व्यर्थ जानेबाल्य नहीं है । वह यही है कि जब-जब 
इस भाँति संसार सक्कूटाकीर्ण हुआ है; तब-तब मछे लोग 
इकट्ठे होकर भगवान्‌की शरणमें गये हैं, और उन्हींसे 
प्रार्थना की है। प्रार्थनाका महाप्रभाव अचिन्त्य है; उससे 
द्रवीभूत होकर परमेश्वर भक्तोंके मनोरथको पूर्ण करते हैं। 
सम्पूर्ण पृथ्वीने उसी उपायका अवलम्बन किया । वह 
देवताओंकी शरणमें गयी, उन्होंने मगवानसे प्रार्थना की । 


उसी प्रार्थनासे द्रवीभूत होकर भगवानने उक्त रघुबंशमें 
मद्दारज दशरथके धरमें अवतार धारण किया और उन्हींके 
द्वारा लक्कावाली विरोधिनी संस्कृतिका नाश होकर विश्वुद्ध 
हिंदू-संस्क्ृतिकी पुनः स्थापना हुई | 

भौतिक उन्नति यद्यपि उपेक्षाकी वस्तु नहीं है; फिर भी 
बह संस्कृति नहीं है । संस्कृति उससे कहीं ऊँची यस्तु है। 
भौतिक उन्नतिका सदुपयोग या दुरुपयोग संस्कृतिके 
हाथमें है | लक्कामें जो उन्नति हुई थी, उसे बढ़कर आश्चर्य 
होता है। वायुयान वहाँ थे; गोले वहाँ शत्रुन्सेनापर गिराने 
जाते थे | रणाज्ृुणमें दिनको सिनेमाके ऐसे-ऐसे दृश्य 
दिखाये जाते थे, जिन्हें देखकर शश्नुकी सेना युद्ध-पराव्मुख 
होती थी। विशान इतना बढ़ा था कि बनाबटी दात्रुका तिर 
दिखलाकर उसकी पकीकों विपत्ति-सागरमें डाल देते थे; 
पर इन सबसे संसारका हित नहीं हुआ, क्योंकि उनकी 
संस्कृति कृत्सित थी । 

यह संसार है; एक रंगसे न कभी रहा, न रहेगा। 
अनेक प्रकारकी उन्नति और अबवनतियाँ आया-जाया करती 
हैं। इसमें हिंदू-संस्कृति यही है कि किसी भी अवस्थामें 
स्वधर्मका परित्याग न करे; क्योंकि धर्म ही प्रभुका अग्रमाग 
है | यथा-- 


सहि कुबोर सासति सकक आँगइ अनट अपमान । 
तुरुसी घरमु न छाड़िंगे कहि करि गए सुजान ॥ 
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( लेखक-सख्व० कवि-सन्नाट्‌ प॑० ओअयोध्यासिहजी उपाध्याय करिऔष' ) 


मद्राल प्रान्तके लब्धप्रतिष्ठ विद्यान्‌ और वक्ता श्रीयुत 
शिवस्वामी ऐयरने एक बार अपने एक अरसिद्ध व्याख्यानसें 
कहा था---हमारा राज्य छिन जाय, ऐश्वर्य घूलमें मिल जाय, 
विभव पद-दलित हो, सम्पत्ति हर ली जाय; हम सर्वप्रकार 
निःसंबल हो जायें, सर्वस्व गँवा दें; तो भी हम निःसख्व न 
होंगे; यदि रामायण और महाभारत-जैसे हमारे अछीकिक रत्न 
सुरक्षित रह सके |! इस कथनका रहस्थ क्या है १ वास्तवमें 
बात यह है कि जातिकी संस्कृति ही उसका जीवनसबंस्व 
होती है। कोई जाति अपनी संस्कृति खोकर जीवित नहीं 
रह सकती | संस्कृति ही वह आधारशिला है, जिसके सहारे 
जाति-जीवनका विशाल प्रसाद निर्मित होता है। जिस दिन 
यह आधारशिला स्थानच्युत होगी; उसी दिन पुष्ट-से-पुष्ट 
प्रासाद भी भहरा पड़ेगा | संसारमें कुछ निर्जीव जातियाँ 
अब भी जीवित हैं; किंतु: अपनी तंस्कृतिको खोकर बे 
कण्ठगतप्राण हैं, उनकों मरी दी समझिये--चाहे आज मरे; 
चाहे कछ । कारण यह है कि संस्कृति ही किसी जातिके 
अखित्वका पता देती है। यही वह चिह्न है, जो उसके पूर्व 
गौरव, महान्‌ आदर्श और लछोकोत्तर कार्य-कल्मपद्घारा संसारकी 
अन्य जातियोंसे उसको पृथक्‌ करती है । जिस समय चारों 
ओरसे अन्धकार होनेके कारण वह अवनति-गतंकी ओर 
अग्रसर होती रहती है, उस समय उसीके आलोकसे आलोकित 
होकर वह उचित पथ ग्रहण करती है ओर उस समुन्नति- 
सोपानपर चढ़ने छगती है, जो उसको उत्थानके समुच 
शिखरपर आरूढ़ कर देता है। भारतमें यवनः शक) हूण 
आदि बड़ी-बड़ी बत्थान्‌ जातियाँ आयी । परम पराक्रान्त वह 
मुसलमान जाति आयी, जिसने जहाँ शासन क्रिया, वहीं अपने 
धर्क्री विजय-दुन्दुभि बजायी, जिसके द्वारा देशका देश 
उसके धर्ममें दीक्षित हो गया । किंठु रामायण और महाभारत- 
की पविन्न संस्कृतिके बल्से हिंदू-धर्म आज भी जीवित है । 
जीवित ही नहीं, उसने अपनी वह अलोकिक महत्ता 
दिखलायी कि जिसके बलसे संसार-विजयिनी कंरवाल भी 
इकढ्ने-डुकड़े हो गयी । जिस समय मारतव्यापी मुसल्मान- 
साम्राज्य उत्तरोत्तर इद्धि पा रहा था और उसकी गुरु- 
गर्जनासे भारत-बसुन्धरा प्रकम्पित हो रही थी, जब यह 
अवगत हो रहा था कि अब भारतीयताकी समाप्ति हो 


जायगी; हिंदू-धर्म छप्त हो जायगा; हिंदू-जाति नामशेष रह 
जायगी और भारतभूमिका अपार विभव मुसब्मान-जातिके 
विशाल उदरमें समा जायगा, उस समय कतिपय महान्‌ 
आत्माओंमें कुछ ऐसी संस्कृति जाग्रत्‌ हुई, जिसने भारत- 
वर्षकी काया ही नहीं पछठ दी) हिंदू-आतिका पुनरुजीबन 
भी कर दिया | यह बात इतिहास जाननेवालोंको अविदित 
नहीं । यह कोन संस्कृति थी! बही रामायण-महाभारतकी-- 
उस रामायण और भहाभारतक्ी, जो हिंदू-संस्कृतियोंके मंडार 
हैं | मैं समझता हूँ, अब मद्रास प्रान्तके उपयुक्त विद्वानके 
कथनका रहस्य आपलोगोंकी समझमें आ गया होगा | 
भारतमें समय-समयपर विभिन्‍न विचारके बड़े-बड़े प्रवाह 
आये, कुछ काछतक उनके प्रबल वेगके सामने वह आत्म- 
विसर्जन करता दिखल्ायी पड़ा | परंतु उसके थेर्यका पाँव 
स्थानच्युत कभी नहीं हुआ । वह सदा सैमला ओर अपनी 
भारतीयताकी धारामें उसने सबको विछीन कर छिया | उसकी 
महान्‌ संस्कृति ही उसकी इस सफलताका कारण है। कविकुल- 
पुद्धव वाल्मीकिकी मद्दिमामयी छेखनी जिस प्रकार इन आर्य- 
संस्कृतियोंका उल्लेखकर धन्य हुई है, उसी प्रकार गोस्वामी 
तुल्सीदासकी कछामयी कवितामें भी उनका अलौकिक 
चमत्कार दृष्टिगत होता है। गोस्वामीजीका वर्णन सामयिकता 
लिये है; इसलिये उन्हींक्री रामायणसे कुछ ऐसी संस्कृतियों- 
का वर्णन यहाँ किया जाता है, जो हमारे सामाजिक जीवनकी 
संजीवनी शक्तियाँ कही जा सकती हैं । गोस्वामीजीकी 
रामायण आयंसम्यता और संस्कृतिका अलछोकिक कोष है; 
जहाँ देखिये, वहीं उनकी लेखनी इस विपयमें बड़ी ही 
मार्मिकतासे चलती दिखत्वयी पड़ती है। उनकी रामायणका 
धोहे-गेई, जने-जने! प्रचार क्यों है ! इसीलिये कि हिंवू-दृदय 
जिन आदसशोको देखकर पुलकित होता है, जिन भावोंद्वारा 
उल्लसित ओर रससिक्त बनता है, उसमें उन्हीं आदर्शों और 
भावोंका बड़ा ही द्वदयग्राइी चित्रण है | गोस्वामीजीकी 
छेखनीका चमत्कार यही है कि वह भूर्तिमन्त आर्यसंस्कृति 
है; यह मूर्तिमत्ता कहीं-कहीं इतनी मनोहर और सुन्दर हैः 
इतनी प्रा्ूक ओर सरत है कि उसकी प्रशंसा नहीं हो 
सकती । उनकी अद्भुत रचनाओंकों पढ़ते समय कभी-कभी 
इतनी तनन्‍्मयता हो जाती है कि ब्रह्मानन्द-सुखका अनुमव 
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होने लगता है । वही कविता मर्मस्पर्शिनी होती है; जिसमें 
वे ही दृश्य सुन्दरतासे सामने आते हैं, जिनको हम प्रायः 
देखते रहते अथवा जिनका अनुभव प्रतिदिन करते रहते 
हैं । गोसखवामीजी इसी प्रकारक्री कविताओंके आचार्य हैं। 
बेन तो “ख?-पृष्प तोड़ते हैं न अगम-अगोचरका व्यापार 
करते हैं, न अधरमें प्रासाद-निर्माण ही; वे मानव-चरित्रमें 
ही आत्माकी महत्ताका प्रदर्शन करते हैं और नित्यके कार्य- 
कत्मपमें ही सत्यं शिवं सुन्दरमः!की कल्पना। इसीलिये वे 
जो कुछ कहते हैं, उसको द्दय स्वीकार कर छेता है। कुछ 
इसी प्रकारकी कृतियाँ आपके सामने उपस्थित की जाती हैं | 
पिताकी आज्ञा शिरोधायेकर भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र बन- 
यात्राके लिये प्रस्तुत हैँ, श्रीमती कौसल्यादेवीकी सेवामें 
उपस्थित होकर उनसे अनुनय-विनय कर रहे हैं; इसी समय 
व्यथितद्वदया विदेहनन्दिनी वहाँ आयी । गोखामीजी 
लिखते हैं- 
समाचार तेहि समय सुनि सीय उठी अकुलाइ । 
जाइ सासु पद कमर जुग बंदि बैठि सिर नाइ॥ 
दोहेके द्वितीय भागमें कुल-ललनाकी कितनी मर्यादाशील्ता 
अष्लित हुई है, यह अविदित नहीं । भगवती जानकी सीधे 
आकर भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रके सामने नहीं खड़ी हो मर्यी । 
उन्हींसे कथोपकथन नहीं प्रारम्भ क्रिया, क्‍यों ! इसीलिये कि 
इससे श्रीमती कीसल्यादेवीका तिरस्कार होता । आरय॑जातिकी 
यह संस्कृति है कि बड़ोंकी उपस्थितिमें बहुएँ. छज्जा त्यागकर 
पतिसे सम्भाषण नहीं करतीं, उनसे बोलतींतक नहीं । 
आज भी कुछीनोंमें यह परम्परा प्रचलित है। फिर आदर्श 
गहिणी सीतादेवी ऐसा क्‍यों करतीं । वे आयी और सासकी 
चरणवन्दना करके; सिर नीचा करके बैठ गयीं। कितना 
सलज्ञ भाव है ! “बैठि सिर नाइ! लिखकर सोम्वामीजीने जो- 
जो मार्मिकता दिखलायी है, यही उनकी विशेषता है। यह 
वबेठि सिर नाइः जानकीजीके छृदयका प्रतिब्रिम्ब है । 
इस कार्यद्वारा उन्होंने अपनी मर्यादाशीलता। अपनी आकुल्ता 
और अपनी अशक्तताका ही प्रदर्शन नहीं किया, देन्य 
दिखजकर सहायताकी भिक्षा भी मांगी | सम्भव है, आज- 
कलको शिक्षिता छछनाएँ. इसको पराधीनताकी कुत्सित बेड़ी 
समझें; किंठु यह मर्यादाशीलताकी वह मोक्तिकमाला हैः 
जिसको घारणकर प्रत्येक कुल-बाल्की अपूर्व शोमा हो 
सकती है । आर्य-संस्कृतियाँ अत्यन्त उदात्त हैं, उनमें 
खायेपरताका उतना स्थान नहीं। जितना सदाशयताका | 


वह अपने सुख-विलासमें ही जीवनकी सार्थकता नहीं 
समझती; वह तभी कृतकृत्य होती हैं, जब गुरुजन) 
आत्मीयजन; अथवा अन्य उपकार-कामुक जनोंकी सेवा कर 
आत्मोत्सर्ग कर पाती हैं। वे उच्छुछुछता एवं निर्लजतासे 
मर्यादाशीकताको ओर संकीर्णह्वदयता एवं मदान्धतासे 
सह्ृदयताकों उत्तम समझती हैं | इसीलिये शास्त्रों ऐसे 
आदेश हैं कि जिनसे इस प्रकारके संस्कारोंका उदय हो | 
कुछ नीचे लिखे जाते हैं-- 

अभिवादनशीलस्थ नित्य पृद्धोपसेविनः । 

चअत्वारि तस्य वड़ेस्ते आयुर्विद्या यशों बलम्‌ ॥ 

( मनु० २। १२१ ) 

भगवान्‌ मनु कहते हैं, “जो अभिवादनशील और नित्य 
बृद्धसेबातत्पर हैं, उनकी आयु बढ़ती है, तथा उन्हें विद्या) 
यश और बल प्राप्त होता है।? 

विवाहकालके समय सप्तपदीमें स्त्री यह प्रतिज्ञा करती है-- 


कुदुम्ब॑ रक्षयिष्यामि सदा त॑ मब्जुमाषिणी । 
दुःखे धीरा सुखे हष्टा द्वितीये साम्रवीहचः ॥ 
'कुठुम्बकी रक्षा करूँगी, सदा मधुरभाषिणी रहूँगी। दुःखमें 
धीर और सुखमें आनन्दित रहूँगी ।? 
१-थशुरुषु सखिषु रत्ये बन्धुवर्गं व भर्तु- 
व्यपगतमदमाया वर्तयेत्‌ स्व॑ यथाहंस। 
२-मभार्येक्चारिणी गृढ़विश्रम्भा देववत्पतिसानुकूल्येन वर्तेत 
तन्मतेन कुटुम्बचिन्तामात्मनि सब्षिवेशयेत्‌ । 
३ई-श्रश्रूश्रश्ुरपरिचयों तत्पारतन्त्रयमनुत्तरवादिता परिमिता- 
प्रचण्डाछापकरणमलुष्चे्दांसः तप्तु भ्रिया्रियेघु स्वश्रिया- 
प्रियेष्चिव वृत्ति: । ( वात्यायन ) 
१--ण्तिके गुरुजनोंसे। साओंसे और बन्धुवर्ग एवं 
सेबकोंसे निरभिमान रहकर यथायोग्य बर्ताव करे । 
२--मभार्याकी चाहिये--पतिक्ों देवताके समान जाने, 
उसकी इन्छाके अनुकूल जीवन व्यतीत करे और उसकी 
सम्मतिके अनुसार कुठ्म्बीजनकी चिन्तामें छीन रहे । 
३--कुल्बधू सास-समुरकी सेवा करे, उनकी आशाममे 
रह उनकी परतन्त्र बने, उनकी बातोंका जवाब न दे मिष्ट- 
भाषण करे) जोरसे न हँसे । उनके प्रिय-अप्रियको अपने 
प्रिय-अप्रियके समान समझे | 
जिस समय श्रीमती जनकनन्दिनी सिर नीचा करके 
चरणोंके समीप बैठ गयीं, उस समय-- 


इश्८ 


# खर्वे सद्राणि पशचन्तु भा कम्िहुःलताप्सवेत # 








दौन्हि असीस सासु मृुदु बानी ९ अति सुझुमारि देखि अकुरानी ॥ 

इस पद्मयमें यथावसर “्मृदु बानी” शब्दका कितना सुन्दर 
प्रयोग है। यदि दोदेका पद कमल बंदि बैठि सिर नाइ! 
भीमती जानकीके विनय-नप्न इईंदयका चूंचक है; तो यह 
“मृदु बानी? शब्द कौसल्यादेवीके कोमछ वात्सल्यपूर्ण हृदयका 
परिचायक है | इसके उपरान्त श्रीमती कोसल्यादेवीके दृदय- 
की क्‍या अवस्था हुई, इसकी सूचना यह अर्द्धांली देती है-- 
“अति सुकुमारि देखि अकुछानी ।? कितनी स्वाभाविकता है ! 
वे कितना शीत्र अपनी पुत्रवधूके छुदयमें प्रवेश कर गयीं । 
भीजानकीजी सासके समीप सिर नीचा करके बेठ तो गयीं, 
परंतु मुँह न खुला; वे कुछ कह न सकीीं। कैसे कहती, सक्लोचने 
जीभको बंद जो कर रक्खा था । यही नहीं, दृदयमें दुःखकी 
एक विचित्र घनधोर धटा उठ रही थी; वे सोच रही थीं-- 
औैंठि नमितमुल सोचति सीता । रूप रासि पति प्रेम पुनीता ॥ 
आअऊन चहत बन जौवननाथू । केहि सुझृती सन हंइृहि साथु ॥ 
की तनु प्रान कि केबक प्राना | बिधि करतब कछु जाइन जाना॥ 
आर चरन नल ऊेखति घरनों। ॥ 

देखा आपने, सामयिक्र अवस्थाकी क्रितनी सुन्दर वर्णना 
है | “बेठि नमित मुख” से ध्यार चरन नख लेखति धरनी? 
तक केसे भावमय शब्द-विन्यास हैं। उनसे श्रीमती जानकी- 
देवीकी सक्कोचमय दशा, उनके चिन्ता-नाव्थ, उनके दृढ़ 
विचार; पविश्न प्रेम आदिपर कितना सुन्दर प्रकाश पड़ता है| 
दृदयमें जो घटा धूससे उठ रही थी, नेत्रोंके सहारे वह बरस 
पढ़ी । गोस्वामीजीने लिखा--- 

मंजु बिकोचन मोचति बारी १ 

कौसल्यादेवी पहले ही सब समझ गयी थीं; नेन्रोंके 
चलने उनको और आर्द्र कर दिया; इसलिये दूसरी अर्द्धाली 
यो लिखी गयी--- 

बोली देखि राम महतारी ॥ 

(राम महतारी? का कितना सार्थक प्रयोग है ! पुत्रपर 
माताका अधिकार तो सूचित हुआ हीः साथ ही उनके 
इृदयकी महत्ता और द्रवणशीछता भी उससे विदित हुई । 
राम-महतारी क्‍या बोलीं, अब उसे भी सुनिये-- 


तात सुनहु सिय अति सुकुमारी । सासु सलुर परिजनहि पिआरी ॥ 


पिता जनक भूषारक मनि ससुर भानुकुक मानु । 
पति रबिबुक कैरन बिपिन बिधु गुन रूप निधानु 0 


मैं पुनि पुत्र॒नण प्रिय पाई रूप रासि गुन सौर सुद्दाई ॥ 


नयन पुतरि करे प्रीति बढ़ाई। राखेड प्रान जानकिष्टिं झाई॥ 
कऊप बेलि जिमि बहुनिधि राठी सींचि सनेद्द सलिर प्रतिपाली॥ 
फूकत फकत भय बिधि बामा। जानि न जाइ काह परिनामा॥ 
पढँग पीठ तजि गोद हिंडोश। सियेँ न दीन्ह पु अबनि कणेरा ॥ 
जिअनमभूरि जिमि जोगवत रहझँ।दीप याति नहीं टारन कहऊँ॥ 
सोइ सिय चकन चहति बनसाथा। आयसु काह होइ रघुनाथा ॥ 
अंद किरन रस रसिक चकोरी ॥ रबि झुख नयन सके किमि जोरी ॥ 

करि केहरि निसिचर चउरहिं दुष्ट जंतु बन भूरि) 

विष बाटिकों कि सोह सुत सुभग सजीवनि भूरि॥ 
बन हित कोल किरात किसोरी। रचीं बिरंचि बिषय सुख भोरी॥ 
पाहन कृमि जिमि कठिन सुभाऊ १ तिन्हहि कठेसु न कानन काऊ॥ 
छिय बन बसिदि तत केहि माती | चित्रकिलित कपि देखि ढेराती॥ 
सुर सर सुभम बनज बन चएरी। डाबर जोगु कि हंसकुमारी ॥ 
अस बिचारि जस आमसु होई। में लिल्ल दे>झँ जानकिहि सोई ॥ 
जौं तिब्र भबन रहै कह अंबा। मोहि कहैँ होह बहुत अबरंबा॥ 

भीमती कौसल्यादेवी आदर्श माता ही नहीं) आदर्श 
सास भी हैं| सासका पतोहूके प्रति वह सश्वा और पवित्र 
स्नेह जो गृहकों स्वर्ग बनाता है, गाईस्थ्य-घर्मको उन्नत- 
कर कुट्ठम्बकों सुख-शान्तिमय कर देता है; वे उसकी मूर्ति 
थीं । भावमय इब्दोंमें उनके द्ृदयका प्रेम जिस प्रकार 
व्यद्षित हुआ है, वह बड़ा ही गम्भीर, उदात्त एवं द्वावक है। 


नमन पुतरि करे प्रीति बढ़ाई।राख्ेड प्रान जानकिहिं राई ॥ 
ककूपबेकि जिमि नहुबिधि राकी। सींचि सनेह सल्कि प्रतिषाली॥ 
जिअनमुरि जिमि जोगगत रह्ँ। दीप बाति नहिं टारन कहऊँ॥ 
इन पंक्तियोंमें कितनी ममता भरी है। इनमें कितना 
आदरभाव और प्यार है। कितना प्रेम और वात्सल्य है, 
कितनी करुणा और द्रवणशीलता है, क्या यह बतल्ाना होगा ! 
कौन सहृदय है, जो इन मारवोकों इनमें छलकता न पायेगा ! 
जब कोसल्यादेवी कहती हैं-- 
पकँग पीठ तजि गोद हिंडोरा। सियेँ न दीन्ह पगु अर्वनि कठोर ॥ 
बन हित कोक किरात किसोरी। रचीं बिरंचि बिप्ण सुख मेरी ॥ 
के तापस तिम कानन जोगू| जिन्ह तप हेतु तजा सब भोग ॥ 
सिय बन बसिहि तत केहि मोती! चित्रिेखित कपि देखि ढेराती॥ 
तब जानकी देवीकी सरलता, कोमल्ता, उनके खवमावका 
भोलपन और उनकी भीरु प्रकृति आँखोंके सामने फिर जाती 
है; साथ ही दृदयमें एक ऐसी वेदना होने छूगती है। जो 
चित्तको विहैल कर देती है। यदि कोसल्यादेबी सीताजीका 


# रामायणमें दिपू-संस्कृति # 








मुँह न जोहती रहतीं। उनके सुखसे रहनेका ध्यान न रखती 
होतीं, तो उनके मुखसे इस तरहकी बातें न निकलती | इन 
पंक्तियों उनकी व्यथा ही मूर्तिमन्त होकर विराजमान 
नहीं है; उनकी वह बाञ्छा भी क्षकक रही दै। जो पुत्रवधूके 
साधारण ब्लेशोकों देखकर भी विचलित होती है--- 
बंद किरन रस रतिक चकोरी। रबि रुख नयन सकइ किमि जोरी ॥॥ 
सुरुसर सुमग बनज बन चारी ।डाबर जोगु कि हंसकुमारी॥ 
बिप बाटिकों कि सोह सुत सुमग संजीवनि मूरि ॥ 
किसी पुत्रवधूके पक्षमें अपने पुत्रसे कोई सास इससे 
अधिक और इससे उत्तमतासे क्या कह सकती है । इन 
पृक्तियोंमें एक कुल-बालका द्वदय खोलकर उसके प्रियतमकों 
दिखलाया गया है, और साथ ही यह भी सूचित किया गया 
है कि एक पतिप्राणाके वियोग-विधुरा बननेपर उसका 
ज्ञीवन कैसा सक्कूटापत्र हो सकता है। इनमें कौसल्यादेवीकी 
गम्मीरता जितनी सुन्दरतासे स्फुटित हुई है, उतनी ही 
डनकी भावुकता; सह्ृदयता और मार्मिकता भी | एक ओर 
वे पुत्रवधूकी गम्भीर मनोबेदना/ उसकी वन-गमनकी 
असमर्थता आदिका आवरण दृटाती हैं, और दूसरी ओर 
: पुत्रकी आँखें खोलती हैं, और उसे उचित कर्तव्यके लिये 
सावधान करती हैं | ऐसे अवसरपर वे अपने उत्तरदायित्वको 
भी नहीं भूलतीं; वे पुत्रके मदान्‌ कततेव्यों, उनके असीम 
सहुदों और देवदुविपाककी समझती हैं । 
अतएव यह आशा नहीं देतीं कि अपनी ख््रीको 
अवश्य साथ लेते जाओ) केवल इतना ही कहती हैं-- 
सोइ सिण चतन चहति बन साथा आयसु काह होइ रघुनाथा॥ 
अस विचारि जस आयसु होई। में सिल देडेँ जानकिहि सोई।॥ 
फिर व्यथित और विरहकातरा होकर यह कह पड़ती हैं--- 
जौं सिय भत्रन रहे कह अंबा' मोहि कहूँ होइ बहुत अवरऊंबा ॥ 
यह अन्तिम पद्म उनके व्यथामय आन्तरिक भावका 
सूचक है | पुत्र जाय तो जाय; किंतु विनयश्ञील्य पुत्रवधूको 
वह नहीं त्यागना चाहती | फिर भी कलेजेपर पत्थर रखकर 
उन्होंने आत्मसुखकों तिलाज्ञल् दी, और जानकीदेवीकी 
म्मवन्यथाओंकी ही मरहम-पष्टी करनेकी पूरी चेष्टा की 
यही है उनकी महत्ता और महानुभावता, यहीं “राम महतारी? 
बदकी पूरी सार्थकता हुई है । आयं-संस्कृतिकी द्वी यह 
उदात्त कल्पना है और आर्य-संस्कृतिका ही है यदद अपूर्व आदर्श | 
भगवान्‌ करे) घर-घर भीमती कौसस्या-जैसी सास और 


देश, 


भीमती जानकी-जैसी पुत्रवधुएँ दिखल्ायी पढ़ें, जिसते हमारे 
पवित्र गहोंमें पाथात्य कछ॒षित प्रभावोंका अद्युभ भवेश न हो सके । 
माताकी बातें सुनंकर भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र चिन्तित 
हुए । पहले तो विवेकमय वचन कहकर उन्होंने उनको 
समझाया | इसके उपरान्त जानकीजीसे कुछ कहना चाहा; 
परंठु मर्यादा बाधक हुई) माताका सक्लोच हुआ | फिर भी 
समय देखकर उन्हें उनसे कुछ कहना ही पड़ा | गोखामीजी 
छिखते हैं-- 
मातु समीष कहत सकुचाहों'बेके समठ समुशि मन माहीं॥ 
भगवान्‌. श्रीरामचन्द्र मर्यादा-पुरुषोत्तम हैं; परंतु 
प्रबल काछसे उनकी भी न चली । श्रीमती जानकीदेवीसे 
उन्होंने जो कुछ कद) उसे सुनिये-- 
राजकुमारि सिलजनु. सुनहू ५ आन भांति जियेँ जनि कछु गुनहू॥ 
आपन मोर नीक जो चहह।बचनु हमार मानि गृह रहहू ॥ 
आयसु मोर सासु .सेबकाई १ सब विधि भामिनि भगन भकाई॥ 
एहि ते अधिक घरमु नहिं दूजा५सादर सात्ु ससुर पद पूजा ॥ 
जब जब मातु कर्िंह्दे सुधि मोरी। होइहि प्रेम बिकक मति भोरी॥ 
तब तब तुम्ह कहि कथा पुरानी। सुंदरि समुझाणहु मूदु नानी॥ 
कहरई सुभायँ सपथ सत मोही। सुमुखि मातु हित राख तोही॥ 
कैसी उच्चित और मार्मिक बातें हैं! भगवान्‌ श्रीरामचन्द्र- 
जैसे विनय-नम्न और मर्यादाशील पुत्रके मुखसे दूसरी कौन 
बात निकलती । उन्होंने यह भी कह्ा--जो कुछ में कह रहा 
हूँ; बह गुरु एवं श्रुतिसम्मत है; अतणव इस पर्मफलको 
बिना कष्टका अनुभव किये छाभ करना चाहिये | 
गुर श्रुति संगत घरम फकु पाइअ बिन केस । 


श्रुति कहती है-- 
सात॒देदो भव, पिठदेषों भव, आचायेदेवो भव। 
शास्त्र कहता है-- 
प्रध्यक्षदेवता मसासा '** *** »००००० ००० ००० ००० ००० । 
जननी जन्मभूमिश्र स्वगोदपि गरीयसी ॥ 
स्मृति कहती है-- 
संयतोपस्करा . दुक्षा हृष्टा व्ययपराकइुसुली। 
कुयोच्छुआरयो:. पादवस्दर्न. भरृतत्परा ॥ 
( याशभल्क्य ० ) 


उपाध्यायान्‌ दृक्षायाये आचायाणां शर्त पिता। 
सहख॑ हु पित्न्माता गौरबेधातिरिच्यते ॥ 
( मनु० २। १४५ ) 


रैक: 


# सर्वे भद्गाणि पश्यन्तु मा कब्मिहुग्खमाम्मवेद्‌ # 








धमाता, पिता और आचार्य देवता हैं।? “माता प्रत्यक्ष 
देवता है । जननी और जनन्‍्मभूमि खर्गसे भी श्रेष्ठ हैं | 
धज्ञीको संयतोपस्कर ( थोड़े गहनोंवाली ), दक्ष, दृष्ट और 
व्यव्यय-पराडमुखी होना चाहिये | पतिमें रत रहकर सदा 
सास-ससुरकी सेवा करना उनका धर्म है।? “उपाध्यायसे 
दशगुण आचार्यका, आचार्यसे शतगुण पिताका और पितासे 
सहस्तगुण गौरव माताका है ।? 

इस प्रधान धर्मकी शिक्षा देनेके बाद भगवान्‌ भ्रीरामचन्द्र- 
ने बनकी भयक्लरताओं और वहाँकी असुविधाओंका बड़ा ही 
विशद वर्शन क्रिया है। पाठक रामायणमें उनको देख सकते 
हैं। अधिकांश वर्णन बड़ा ही मावमय और सुन्दर है, कवित्व 
तो उसमें कूट-कूटकर भरा है | कुछ पदक्तियाँ देखिये-- 
डरपहिं धौर गहन सुधि आएँ। मृगकाचनि तुम्ह भीर सुभाएँ॥ 
हंसगवनि तुम्ह नहिं बन जोगु | सुनि अपजसु मोहि देइहि छोगू॥ 
मानस सहिल सु प्रतिषक्षी । जिअद कि रूवन पयोवि मरादी ॥ 
नव ससारु बन बिहरनसीला । सोह कि कोकिझ बिपिन करीछा ॥ 

इन पंक्तियोंमें कितनी स्वाभाविकता और भावुकता है; 
सहृदयजन स्त्रयं उसका अनुभव करें | कुछ पाश्चात्त्य 
विद्वानोंका मत है कि श्रीमती जनकनन्दिनीका चरित्र जिस 
रूपमें भारतीय कवियोंने अद्भित किया है; वह कल्पित है; उसमें 
बास्‍्तविकताका लेदा नहीं | “उनपर विपत्तिका पहाड़ टूट 
पड़ता है; परंतु उस अवस्थामें भी उनको कुछ कहते नहीं 
देखा जाता | शात होता है कि उनके मुखमें जीभ नहीं, या 
किसीने उनके मुखपर मुहर लगा दी है। वे बड़े-से-बड़ा दुःख 
रह छेती हैं परंतु उफ भी नहीं करतों। बच्र हूट पड़ता है, किंतु 
हिलतींतक नहीं । ऐसी प्रस्तर-प्रतिमा हा सकती है; कोई 
जीव-घारिंणी नहीं |? ऐसी-ही-ऐमी तकनाएँ करके वे दिलके 
फफोले फोड़ते हैं, और इस प्रकारक्नी और कितनी ही 
ऊव्पटाँग बातें कहते रहते हैं। वास्तव बात यह है कि 
जिस वातावरणमें उनके ृदयका विकास हुआ है, जो दृश्य 
उनके नेत्नोंके सामने उपस्थित होते रहते हैं, पति-पत्नीके जिन 
पारस्परिक व्यवहारोंका उनकों अनुभव है, वेसी ही उनकी 
विचार-परम्पर और मननशैली है । यूरोपक्री स्त्रियों 
आत्मपरायणता अधिक द्वोती है; वे उतनी पतिप्रेमिका और 
स्नेहमयी नहीं होतों, जितनी एशिया--विशेषतः भारतकी 
कुल-ललनाएँ होती हैं। वे पतिपरायणा तभीतक रहती हैं, 
जबतक उनके स्वाथोंकी पूर्ति होती रहती है। स्वार्थमें व्याघात 
उपस्थित द्वोनेपर वे तत्काछ उनको त्याग देती हैं। आजकल 


यह प्रद्ृत्ति बहुत ही प्रबल हो गयी है। पतिक्री आशामें 
रहना, उनकी सेवाके लिये आत्मोत्सर्ग करना; उनकी दृष्टिमें 
आत्मविक्रय है | विवाह-बन्धन उनकी दृष्टिमं उतना पविन्र 
नहीं) वे बातड़ी बातमें उसे तोड़ सकती हैं | उनका स्वभाव 
उग्र, असंयत और प्रायः उच्छूछुछ होता है। इस प्रकारकी 
प्रबृत्तिकों बे तेजस्विता कहती हैं । उनकी स्वतन्त्रताक़ी कामना 
इतनी तीव होती है क्रि पतिके सामने यदि थोड़ा भी झुकनां 
पड़े; तो वे उसे परतन्त्रता मान बैठती हैं । जिस देश, जिस 
समाजके ऐसे आदर्श हों; उस देश ओर समाजमें पछा हुआ 
मनुष्य यदि सीतादेवीकों अधिक धीरः गम्भीर: संयत। 
आत्मत्यागकी भूर्ति और पतिप्राणा देखकर उनके विषय 
तथाकथित विचार प्रकट करे तो क्या आश्चर्य | मेरे कथनका 
यह मतलब नहीं कि यूरोपर्मं पतिपरायणा र््रियाँ होतीं ही 
नहीं; ऐसा कहना ओर सोचना अन्याय होगा | मिल्टनने एक 
स्थानपर “ईव' के मुखसे इन शब्दोंको कहलवाया है| ये शब्द 
उन्होंने आदमसे कहे हैं--- 

"एए)॥430 [7070 998' ७, प्/थ४7४प८० फट. 
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“जो आपकी आशा होती है; उसे मैं बिना कुछ कहे- 
सुने स्वीकार करती हूँ। ईश्वरीय इच्छा यही है| आपके 
नियन्ता ईश्वर हैं ओर मेंरे आप |? 

संसारमें जितनी सती-साध्वी स्ियाँ होंगी, प्रायः सबके 
दृदयका भाव ऐसा ही होगा । यदि यूरोपक्ी ख्रियोंमें ऐसा 
भाव न पाया जाता तो मिल्टनक्री छेखनीसे ऐसे शब्द निकलते 
ही नहीं, अभावमें भाव नहीं होता । यूरोपकी स्रियोंमें 
रजोगुण और तमोगुण ही होता है, सत्वगुण नहीं--ऐसा कहना 
अस्वाभाविक होगा । बहाँ स्वाभानिकताका छोप हों गया है, 
कृत्रिमता ही शेष है--यह भी नहीं कहा जा सकता | क्रिंतु 
यह परम सत्य हैं कि आजकल धार्मिकताका स्थान स्वेच्छाचारिता 
ग्रहण कर रही है, इसीलिये वहाँका वायुमण्डल विशेष करुषित 
हो गया है । यूरोपमें सती-साध्वी ख्तियोंका अभाव नहीं; 
किंदु वे 5 गल्योंपर गिनी जा सक्रती हैं | क्षेत्र प्रायः वैसी 
ही स्त्रियोंके हाथमें है, जिनका चित्रण ऊपर हुआ है। 
आजकल हमोरे यहाँ भी पढ़ी-लिखी ख्रियोंने यूरोपकी स्तियोंका 
अनुकरण आरम्म” कर दिया है। अतएव उन्हींके प्रभावोंसे 
लोग प्रभावित हैं, और वैसे ही असंगत विचार भारतकी 
पुनीत सभ्यतामें पछी ख्तरियोंके विषयमें प्रकट करनेके लिये 
वाध्य हैं; किंतु इस प्रकारकी निर्मल भरातोका मूल्य ही क्‍या । 
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श्रीमती सीतादैवी भारतकी सती-साध्यी स्तनियोंकी 
शिरोमणि हैं। उनको आये-हंस्कृतिकी दिव्य मूर्ति कह सकते हैं ! 
उनके मुखमें जिद्दा है; किंतु बड़ी ही संयत। उनके 
मुँहपर मुहर कभी नहीं लगी । वे समयपर बोलती हैं, किंतु 
उनके शब्द ठुडे हुए और गम्भीर होते हैं। उन अब्दोंमें 
महानुभाषवा भरी होती है; पर ताथ ही द्वदयकी विद्याल्ता 
भी । कठ्ु बचन कहना, उद्धत बन जाना उनके स्वभावके 
विद्द्ध है। जैसी मर्यादाशीलता और सदाशयता उनमें दृष्टिगत 
होती है, अभ्यत्र नहीं। और बातोंकी तरह सम्यताके भी 
स्तर होते हैं। पहले वह उतनी उदात्त; संयत और गम्भीर 
नहीं दोती, जितनी उन्नतावस्थामें | सांसारिक अन्य पदार्थोकी 
तरह उसका भी क्रमश! विकास होता है। जो जातियों पहले 
पश्लुओंके समान जीनन व्यतीत करती थीं; आज वे ऊँचे-ऊँचे 
महल्मोंमें रहती हैं, और वैशनिक आविष्कारोंद्वारा जगत्‌को 
प्वकित करती हैं; यह उनकी सम्यताके क्रमशः विकासका ही 
फछ है। आर्यठम्यता संसारकी सब सम्बताओंसे प्राचीन 
है ओर रूगभग पूर्णताकों पहुँची हुई है। इसलिये वह 
अधिकांश उदात्त गुणोंका आधार है। भगवती जानकी 
सदीत्वके विषयमें इतका प्रमाण हैं। छ्ली-जातिके दृदयका 
शरमोत्कर्ष उनमें देखा जाता है | 3नकी मद्दानुभावता संसारकी 
सती-ठाध्वी स्रियोंका आदर्श है | विभिन्न द्वा्थोमे ' पड़कर 
विचार-वैचिभ्यके कारण कहीं-क्ीं उनका चरित्र विकृत हो 
गया है, किंतु उनकी महत्ता कहीं खब॑ नहीं हुई । दिदनाग 
बौद्ध विद्वान्‌ था। उसने “कुन्दमाला नामक एक नाटक 
डिखा है। प्रकरण उसका “वेदेहदी-वनवास” है। विपिनमें 
पहुँचाकर त्मैटते समय लक्ष्मणजी जनकनन्दिनीसे धन्देशकी 
प्रार्थना करते हैं,/उस समय नाटककार उनके मुखसे ये वाक्य 
कहलाते हैं--- 

तथा किलुरों नाम सन्दिश्यत इत्यप्रतिहृतवचनतैद्षा 
जरदमणजस्य, न सीताया घम्यत्वस । 

णहो अविश्वसनीयता प्रकृतनिष्दुरभावानां. पुरुष- 
दुदयागाम्‌ । 

ऐसे निष्ठुकके लिये में जो सन्देश देना चाहती हूँ; 
इसमें छक््मणके वचनका आदर है, सीताका सौभाग्य नहीं |? 
खभावसे ही .निष्दुरभावपूर्ण पुरुष-दुदयकी अधिश्वसनीयता 
विचित्र है |? ऐसे ही एक अवसरपर भवभूति कौन-सा पथ 
| आइण करते हैं, उसे भी देखिये । उत्तररामचरितर्में एक 
खलपर ये भीमती सीतादेवीकी सखी वासन्तीके मुखसे 
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मगवान्‌ भीरामचन्द्रके निषयर्मे यह वाक्य कहते हैंब्न्ठ 

अयि देव ! कि पर॑ वारणः खक्ष्यसि ।! 

“देव ! आप सचमुच बढ़े निष्दुर हैं|? 

यह सुन सीतादेवी अपनी पतिग्राणताका परिचय देते 
हुए क्‍या कहती हैं, उसे भी सुनिये--- 

'सखि यासम्ति | कि स्वमेवंबादिगी भवसि, पूजाईं। 
सर्वेस्थाय॑पुशत्रो विशेषतों मम्र प्रियसल्या। ।! 

“सखी वारुन्ती | तुम ऐसा ब्यों कहती हो! आर्यपृत्र सबके 
पूजनीय हैं; विशेषतः मेरी प्रिय सखीके ।? 

दिदनागकी जनकनन्दिनी देवी नहीं, मानवरी हैं। उनमें 
दैय॑च्युति दे। वे पैय॑च्युत होकर पतिदेवको निष्ठुर कहती 
हैं, साथ ही पुरुषजातिमात्रको स्वभावसे ही निष्ठुरदुदक 
कह ढालती हैं । इस कथनमें स्वामाविकता है; किंद 
चित्तकी वह विशाल्ता नहीं, जो मनुष्यको देवता बना देती 
है । विपत्ति ही मनुष्यकी कसौटी है; इसपर कसनेपर 
दिडनागकी सीतादेवी ठीक नहीं उतरीं। भवभूतिकी तीतादेवी 
वास्तवर्मे देवी हैं, वे आत्मचिन्ताशत्य हैं। सन्‍यी पति- 
प्राणा हैं; वे (विपदि थैर्यः का आदर्श हैं। उन्होंने स्वाभाविकता- 
पर विजय प्राप्त कर ली है; उनमें प्रतिहिंसा-द्ृत्ति है ही नहीं । 
वे स्वयं तो भगवान्‌ भीरामचन्द्रको देखकर कुछ कहती 
ही नहीं, सखीके कु वचनकों भी नहीं सह सकतीं! 
उनका यह वाक्य बड़ा दी मा्मिक है--“आर्यपुत्र सबके 
पूजनीय हैं; विशेषतः मेरी प्रिय सखीके ।? यह!सीतादेवीका 
वास्तविक रूप है; यह रूप बुधजन ही नहीं--विदुषजन*» 
बन्दनीय है। उनका यददी रूप आर्य-संल्कृतिका सर्वस्व है। 
गोस्वामीजी उनके इसी रूपके उपासक हैं। भगवान्‌ 
श्रीरामचन्द्रकी बार्तोेकी सुनकर सीतादेवीने क्या कहा; अब 
उसको उन्हींके शब्दोंमें सुनिये। 

कोसल्यादेवीके सामने जनकनन्दिनीको सीषे पतिसे 
बातचीत करनेमें मर्यादा बाधक थी । अतएव उन्होंने 
उन्हींका रद्यरा हूँढा। किंतु इसमें उनको सफलता न हुई | 
भगवान्‌ भीरामचन्द्रने ऐसी बात कहीं कि उन्हें बोढनेकी 
नौबत आयी | इसलिये पहले ;उन्होंने--- 
कागि सासु पग कद्द कर जोरी । ुमबि देबि बढ़ि अभिनय पोरी ह 

इस पद्ममें कितनी मर्यादाशील्ता है | 'छमबि देवि वढ़ि 
अगिनय मोरी' में उनके सरल और विनम्र दृदगकी कितनी 
मुन्दर प्रतिब्काया है | साससे आविनयकी क्षमा मागकर 


शैशर 
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उन्होंने पतिदेवसे जो कुछ कहा, उसमें पतिप्रेमका प्रवाह 
डसड़ा पढ़ता है। उसका एक-एक शन्द बढ़ा ही भावसय है 
छछदी कुछ पंक्तियों देखिये-- 
मैं धुनि समुशि दीसि मन माही । पियर नियोग सम इुलु जगनाहीं ॥ 
तुम्ह बिनु रघुकुर कुमुद बिथु सुरपुर नरक समान ॥ 
महतु पिता मगिनी प्रिय भाई। प्रिय परिबार सुददद समुदाई ॥ 
सामु ससुर गुर सजन सहाई । सुत छुंदर सुसीकू सुझूदाई ॥ 
अहूँ कूणि नाथ नेह अरु नते । पियबिनु तियददि तरनिद्ठु ते राते ॥ 
तनु घ्लु पास घरनि पुर राजू । पति बिद्दीन सबु सोक समाजू ॥ 
भोग रेसम भृषपन मादक | जम जतना सरिस संसार ॥ 
आननाथ तुम्ह बिनु जग माहदों । मो कहँ सुखद कहहूँ कछु नाहीं ॥ 
दिय ब्लि देह नदी बिनु बारी ९ तैतिआ नाथ पुरुष बिनु नारी ॥ 
नाभ सकत सुख साथ तुम्दारे । सरद बिमऊ निचु नदनु निद्धारें ॥ 
बिवाहकालूमें सपपदीके समय पत्नी प्रतिश करती है-- 
आते आतों भविष्यामि सुखदुश्लविभागिनी । 
तथाह्ं पाछेम्रिष्यासि पश्षमे सा पढे वदेत ॥ 


“आतं होनेपर आतत हूँगी; शुख-दुःख-भागिनी हूँगी 
और तुम्हारी आशाका पालन करूँगी |! कह जा सकता है 
#ि इस प्रतिशाके अनुसार उनको वड्ढी करना चाहिये था, 
प्लो पतिने कहा; क्‍या यह अमर्यादा नहीं ! पहली बात यह 
कि “आपत्काडे नियमो नास्ति |? दूसरी बात यह कि उन्होंने 
अबका बया की ! कोई आशा होनेपर उसके पालन करनेमें 
नो बाघाएं उपस्थित होंगी, क्या उनका निवेदन करना आशा 
न मानना है ! आशा माननेकी अपेक्षा पतिकी दुश्ख-मुख- 
संगिनी होना, उनके छिये जीवन उत्सर करना क्‍या अधिक 
संगत नहीं ! सीतादेबीकी चेश यही तो है। श्लीका शंख 
पति ही तो है; फिर यहाँ तो प्राणडी बाघा उपस्थित है। 

राक्षस अवध दो अवधि कृति रहद न जनिअ्िं प्रान 
किप्रतिपत्ति क्‍या ! जो स्त्री-धम है; जो शास्रसंगत बात है, 
वही तो वे कह रही हैं । 

थारित ख्ीणां पूृथम्यछ्छो नहर्त नाध्युपोषितम। 

पर्धि झुभूषते येन तेन स्वर महीयते,# 

पाणि्राइस्य साध्वी सनी जीचतो वा छृतस्प था । 
प्रधिक्षोकमभी च्सन्‍्ती घाचरेल्किशिदृधियस # 

( ग्लु० ) 
छा भआारययाँ या यृहे दक्षा सा भाया था प्रजावती । 

छा धायां या पत्िप्राणा सा लायो या पशिब्रता ॥ 

( ब्यास७० ) 


मितं ददाति जगकों मित॑ं आता सि्ं झुतः । 
अमितस्प हि दातारं॑ भतार पूजयेत्सदा ॥ 
( झिवपुराण ) 
पतिरेको शुरूः स्व्रीणास। ( चाणक्य० खिबपुराण ) 
स्लीको न तो कोई यश करनेकी आवष्यकता है न 
बत-उपबासकी। पतिकी सेवा करनेसे ही बह स्वर्गमे आहत होती 
है। पतिलोककी कामना करनेवाली साध्वी स्री, चाहे जीवित पति 
हो चाहे रत, उसका अप्रिय कभी न करे |? “मार्यों यही है। 
जो गइ-कार्यमे दक्ष हो) सन्तानबाली हो, पतिप्राणा ओर 
पतित्रता हो ।? “पिता; श्लाता; पुत्र थोढ़ा देनेबाले हैं; उब 
कुछ देनेवात्थ पति ही है | इसल्यि वह सदा सत्कारयोग्य है |? 
धज्लियोंका गुर एक पति ही है|! 

भ्रीमती जानकी देवीके निवेदनम आर्य-सिद्धान्तोंकी ध्यनिके 
सिवा और क्‍या है ! हों, उनके दृदयके समान उनकी उदाक्ष 
यक्तियाँ अवश्य हैं। इस कथनमें कितनी सत्यता है--“पिय 
बियोग सम दुखु जग नाहीं।? इसीलिये “तन धनु थाम घरनि 
पुर राजू । पति बिहीन सब सोक समाजू! है; और “भोग 
रोग सम भूषन भार? है। जब “रघुकुछ कुमुद बिछुं” बिना 
“सुरपुर नरक समान' है; तब “जम जातना सरिस संसारू? का 
होना क्या आश्रर्य फिर वे क्‍यों न कहती “प्राननाथ द्वुम्द 
बिनु जग माही । मो कह्-ँ सुखद कतहुँ कछु नाहीं ।? जब ये 
“मातु पिता भगिनी? इत्यादि बड़े-बढ़े सम्बन्धियोंकां नाम 
सुन्दर विशेषणोंके साथ गिनाकर यह कहती हैं, “जो रूमि 
नाथ नेह अरू नाते | पिय बिनु तियदि तर्रनद्ठु ते ढाते! 
तब वे किस ज्वात्की भोर संकेत करती हैं; गया यह बतव्यना 
होगा ! विरह-र्वात्मकी बातें कान नही जानता । विरहिणीको 
कोन नहीं जल्मता । चादे यह उसकी मानसिक आधषिका ही 
फुछ हो; उसको अनुभव ऐसा ही होता है । उसको 
मुभाकर-किरणें भी अग्निमयी शत होती हैं; ओर मल्यतमीर 
शेष-श्रात | ओर अधिक क्या कहें; उन्होंने यह बात किठनी 
दूरकी कद्दी; ८जिय बिनु देश नदी बिनु बारी | तैलिआ नाथ 
पुरुष बिनु नारी |? रत्य है; पुरुष स्त्री-देहका प्राण है। ओर 
कामिनी-कल्झोढिनीका सलिल | किन्तु इस बातो सीतादेबी- 
सहद पतिप्राणा देवी ही समझ और कद्ट सकती हैं । 

इसके; उपरान्त उन्होंने यह कहा-- 

रूग मृंग परिजन नग३ बबघु बकठः बिमर डुकूत । 

नाथ साथ सुरसदन सम परनसाक सुर मूक ॥ 


# रामायणम दिवु-संस्कृति # 


इ२३ 
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बमदेबी बनदेव उदार १ करिदृदिं सासु ससुर सम सारा ॥ 
कुछ किसकम साथरी सुद्दाई ' प्रमु॒रेँग मंजु मनोज तुराई ॥ 
कद मूझ पर अमिभ अद्यार ) अवध सौथ सत सरिस पहार ॥ 
आजकल “खाओ, पीओ; आराम करो? का यज़्-निर्धाष 
ही सुनावी पड़ रहा है। ऐसी अवस्थामें सीतादेबीकी बार्तों- 
को कौन सत्य स्वीकार करेगा ! खग-म्गको परिजन, वनकों 
नगर, वल्कलकों विमल दुकूल; पर्णशात्को सुरतदन-समान 
झुखमूल कौन मानेगा ! क्या ऐसा माना जा सकता है ! ये 
तो चिकनी-चुपड़ी बातें हैं । वनदेव, वनदेवी सास-ससुर 
नहीं बन सकते | “'कुस फिसलय साथरी” “मनोज तुराई? नहीं 
कही जा सकती, न तो कंद-मूल-फल अमृतमय आहार हो 
सकते हैं और न अवधके सैकड़ों सोधोंके समान पहाड़; एवं 
न कोई ध्रुद्धिमती ली ऐसा कह सकती है| हाँ, यह कवि- 
कल्पना हो सकती है । 
हृदय सबके पास है, जीभ सबके मुँहमें है; जो जिसके 
मनमें आये, कह सकता है; जो चाहे सोच सकता है। 
परन्तु यह अक्षरश: सत्य है कि जो कुछ भ्रीजानकी देवीने 
कहा, वह आययलल्नाके दृदयका सशा उद्‌गार है। यदि इम 
विवेककी आँखें खोल लें, तो भारतीय कुल्बालाके मानस- 
द८णर्म यह भाव बहुत द्टी स्पष्टरूपमें प्रतिबिम्बित दिखायी 
देगा। श्रीमती सीतादेवी ख्यं इसके लिये प्रमाण हं।--- जिन्होंने 
एक-दो दिन नहीं, लगभग चौदद्ट वर्ष मगवान्‌ औरामचन्द्रके 
साथ इसी भावसे व्यतीत किये । उनके उद्गारोंका प्रतिपादन 
निम्नलिखित पद्म बड़ी द्वी दृदतासे करते हैं--- 
नाथ सकत सुख साथ तुम्हारे | सरद बिमक बिधु बदनु निद्दारें ॥ 
छिनु छिनु प्रभु पद कमर बिकोक्ी । रहिदझँ मुद्ित दिवस जिमि कोकी॥ 
मोद्दि मग चकत न हांइहि दवारी । छिनु छिनु चरनःसरोज निहारी॥ 
वास्तविक सुखका सम्बन्ध छृदयके भावोंसे हे; किसी 
पदार्थ अथवा वस्तुविशेषसे नद्टीं-इन पद्मयोंको पढ़कर इस 
बातको सत्य प्रेमका पथिक ,मलीभाँति समझ सकता है। प्रेम 
प्रेमके ल्यि होता है; सुख-उपभोगके लिये नहीं। जो प्रेम 
झुख-कामनापर उत्सगकृत है; वह प्रेम नहीं, प्रेमका आडम्बर 
मात्र है। सच्चे प्रेममें कष्टकी अनुभूति होती द्वी नहीं। 
लीतादेवी कहती हैं-- 
बन हल नाथ कहे बहुतेंर । मय बिषाद परिताप धनेरे ॥ 
प्रभु बियोग रूबकेस समाना । सब मिक्ति होहिं न कृपानिधाना ॥ 
सत्य प्रेममें अभाव नहीं होता; उसमें सेवाभाव ही प्रबल 


होता है। सत्य प्रेम सूर्य है; उसके सामने अहंभाव-अन्धकार 


टददर नहीं सकता; उसको अवलोोकनकर सेवाभाव-सरसिज 
अवश्य विकसित होता रहता है । भगवती जानकीर्मे यह भाव 
कितना जाग्मतू है; देखिये-- 
सबहि मेँति पिय सेवा करिद्दों | मारग जनित सकक श्रम हरिहों ॥ 
जाय पएलारि बैंठि तरु छाहीं। करिहर्द बाउ मुदित मन मा्दी ॥ 
अम कन सहित स्पाम तनु देखें । कहूँ दुख समठ प्रानपति पेखें ॥ 
सम भद्दि तुन तरुपल्कव डासी । पाय पलोटिद्दि सब निसि दासी ॥ 
इन पंक्तियोंमें कितना आत्मनिवेदन है। कितनी 
अमायिकता और सरलता है, कितनी हितकामना और 
सहानुभूति है; यह निर्बल दृदयकी अबतारणा नहीं) सबरू 
चित्तकी उदात्त भावमयी सुन्दर प्रस्तावना है । प्रवश्चनामय 
मानसकी प्ररोचना नहीं, “मनस्थेक॑ वनचस्येक क्रियास्वेकंकी 
सत्यतामयी विभावना है । स्वार्थशाघनकी कपटमरी आगोजना 
नहीं, कर्तव्वज्ानकी भक्तिमरी क्षाना है । 
भगवान्‌ भीरामचन्द्रने विपिनकी भयंकरताका बड़ा 
विशद वर्णन किया था; और यद्ट भी कहा था-- 
नर अद्दार स्जनीचर उरहीं। कपटबेष निधि कोटिक करहीं॥ 
सीतादेवी इसका कितना सुन्दर और गम्भीर उत्तर देसी 
हैं, सुनिये-- 
बार नार भृदु मुरति जोही। रामिदि तात बयारि न मोही॥ 
को प्रभु संग मोदि वितवनिद्दारा । सिंध बघुद्दि जिमि ससक सिआग। 
इस उत्तरमें कितना आत्मविश्वाल ओर कितनी पतलि- 
निर्मरता है; कितनी प्रीतिपरायणता और तेजस्विता है--इसका 
अनुभव प्रत्येक सद्दृदय प्राणी कर सकता है | 
श्रीरामचन्द्रजीने यह भी कद्दा था, “इंसगवनि तुम्ह 
नहिं बनजोगू ।? इसका उत्तर बढ़ा डी द्वदयग्राही और 
मर्मस्पर्शी है । कहीं भी जानकीदेवीने व्यंगसे काम नहीं लिया, 
बहुत घीर भावसे संयत उत्तर ही देती चली गयी हैं। किन्दु 
इस पंक्तिका उत्तर बढ़ा ही व्यक्ञनामय है; साथ ही उसमें 
इतनी स्वाभाविकता है कि पढ़कर चित्त व्लेट्पोट हो जाता 
है। उत्तर यह है-- 
मैं सुकुमारि नाथ बन जोश । तुम्हद्ि उत्चित तप मो कहुँ मोगू ॥ 
इस वचन-रचनाकी बलिद्वारी। हसीको कहते हैं; 'कांगज- 
पर रख दिया है कलेजा निकालकर |? कितनी मीठी चुटकी हैः 
क्षाय ही कितनी प्रेमभरी ! 
शास्त्रोंमे ज्लीको सदर्धर्मेणी कहा गया है। सइर्मिणीका 
अर्थ है, समान घर्मवाली । सद्यी गृह्तिणी वही है; जो पतिके 


देश्७ 


भावोंकी समझती है और बिना कद्दें उसकी पूर्ति करती है । 
पतिने जय मुँह खोलकर कुछ कहा और तब ख्नीने कोई कार्य 
किया; तो वह सदधरमिणी कहाँ रही । जिस ल्लीने पतिके दृद्यको 
नहीं पहचाना, उसके कर्तव्यको नहीं समझा, जो उसकी जीवन- 
यान्नाके अनुकूल अपनेको नहीं बना सकी; किसी स्थलविशेषपर 
पतिका क्या धर्म है--जो इसकी मर्मश नहीं, वह सहर्मिणी 
होनेका दावा नहीं कर सकती । विवाहके समय वर कन्यासे 
कहता है--- * 
मम अते ते हृदुयं दघामि, मम चिक्तमनु चिक्त ते अस्तु । 
मम बाचमेकमना जुपस्व, प्रजापतिस्व्था नियुनक्तु महाम्‌ ॥ 

पोरे अतकी झोर तुम्दात छुृदय खिंचे। मेरे चित्तके 
अनुकूल तुम्दारा चित हो, एकमना होकर मेरी बात मानो, 
प्रजापति तुमको मुझसे सम्बन्धित करें !? 

विवाहके अन्तमें कन्याकों प्रुवका दर्शन कराया जाता है; 
वह प्रुयकों देखकर कहती है; ध्रुवमसि हुवं सवा पश्यामि ) 
“अयि भुव ! तुम अचल-अटल हो) मैं तुम्हें देखती हूँ।? इसका 
माव यह है कि “विवाहकार्यमं पतिके द्वारा मुझसे जो प्रतिशाएँ 
करायी गयी हैं; अथवा मैंने स्वयं जो प्रतिशरएँ की हैं; उनपर 
मैं भुवके समान अचल-अटल रहूँगी।! सप्तपदीके समय वह 
बह भी कइती है-- 

बल्ले होमे थे दानादी भविष्यामि त्वया सह। 

घर्मोेंकामकार्यूचु.. वधू: फच्ठे पदे बदेत्‌ ॥ 

ध्यश, होम और दानादियें, धर्म अर्थ और काममें मैं 
सदा तुम्हारे साथ रहूँगी।? इसीलियि “अधे भार्या मनुष्यस्य? है। 
इसीलिये ज्री अर्धाज्निनी है और इसीलिये सहपघर्मिणी। 
रानायणमें इस संस्कृतिका एक बड़ा ही उत्तम निदर्शन है। 
भोस्वामीजी लिखते हैं--- 
उठरि झा मए सुरसरि रेता | सीय रामु गुद्द कखन समेता ॥ 
कैक्ट उतरे दंडवत पर्दा । प्रमुद्दि सकुच एद्दि नहिं कछु दोन्क ॥ 
पिय हिय की सिय जाननिद्दारी । मनि मुदरी मन मुदित उतारी ॥ 

गोस्वामीजीकी इस उक्तिमें कि “प्रयुद्दि सकुच एह्ि नहिं 
कहछु दीन्हा? बड़ा खार्य है। “प्रभु! शब्दका प्रयोग 
कितना सार्थक है | साथारण जन होते तो इस विधयमें वे कुछ 
काबरवाद्दी भी कर्युँसकते; किंतु “प्रभु! का ऐसा करना बड़ा 
ही अनुचित था। बड़ी ही मर्यादाविरुद्ध बात थी। फिर 
उसके साथ, जो जीम नहीं हिला तकता | बड़े छोगोंके लिये 
दीनों, अकिंचनोंकी सहायता करनेंके लिये इस प्रकारके अवसर 


# सर्थें सद्राणि पहयन्तु मा कब्पिरुःखमाग्मवेस्‌ # 








बड़े ही सुन्दर होते हैं। सेवा करनेवाला बड़ोंसे बड़ी आशा 
रखता भी है। कम-से-कम भगवानको निषादकी मूँठी अपषश्य 
भर देनी चाहिये थी; किंतु कहाँ; वे तो कुछ न दे सके। 
तापस-वेषमें उनके पास था दी क्या | फिर उनके जीको चोट 
क्यों न लगती, और वे क्‍यों न संकुचित होते। सीतादेवी 
सतीशिरोमणि हैं, सद्दी सहर्मिणी और अर्थाज्ञिनी हैं। 
उन्होंने पतिदेवके दृदयकी बात जान छी और तत्कार 
मुदित मनसे मणिजदित मुँदरी उतार दी। गोस्वामीजीके 
शब्दोंकी भार्मिकता देखिये--- 
(पिय हिंय की सिय जाननिद्ारी। मनि मुदरी मन मुदित उतारी ॥१ 

कैसी मुँदरी उतारी ! मणिजटित | कैसे उतारी ! मुदित 
मनसे । छ्लियोंको गइना बड़ा प्यारा होता है। उनको उसे 
अलग करते बड़ी कठिनता द्वोती है; पीड़ा भी होती है।,वे 
आसानीसे उसे किसी को देना नहीं चाहती । जब्र करके कोई 
भंठे ही ले छे। यह साधारण गहनोंकी बात है। और 
मणिजटित गहना ! वह तो कलेजेमें छिपाकर रसनेकी चीज 
है। उसका तो नाम द्दी न लीजिये | किंदु सीतादेवीने वैसी 
ही अँगूठी उत्तारा। और वह भी मुदित मनते;। जरा-सा 
तेवर भी नहीं बदल, पेशानीपर शिकन तक नहीं आयी। 
क्योंकि उनका स्वस्थ तो उनका जीवनधन है। उनका 
सौन्दर्य तो उनके द्वृदयका सोन्दर्य है। जो पतिप्रेमके 
आमभूषणसे आभूषित है, उसको भूषणोंकी बया आवश्यकता | 
जिसे पतिकी अनुकूलता बाब्छनीय है; जो पतिमर्यादाकी 
भूखी है, गहनोपर उसकी छार नहीं टपकती । यह चिरसंग्वित 
आरयंसंस्क्ृति है, मगवती जनकनन्दिनी इसका उच्चतम 
आदर हैं। 

आधुनिक कालमें भी इस प्रकारके आदर्शोका अभाव 
नहीं; एक प्रसंग आपसल्ोेगोंकों मुनाता हूँ । देशपूछ्य, 
दयासागर, ईश्वरचन्द्र विद्यासागरका पवित्र नाम आपलोगोंने 
सुना होगा। उनकी ज्जी बड़ी साध्वी थीं। विद्यासागर 
महोदयकी उदारता लोकविश्रुत है। एक बार एक ब्राह्मण 
उनकी सेवामें उपस्थित हुआ और उसने विनय की कि 'मैं 
कन्यादायसे आकुछ हूँ; यदि आपने कृपा नहीं की तो मेरा 
निर्वाद होना कठिन दै।' उसने दो सो रुपयेद्दी आवश्यकता 
बृतल्ायी । उस समय उनके पास कुछ नहीं था, वे चिन्तित 
हुए. । आक्षणकों बादर बैठाया और आप अंदर गये। 
सामने उनकी सहधर्मिणी आ गयीं । उन्होंने पतिके मुंखकी 


# आत्म-ज्योति # 
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ओर देखा और पूछा “आप चिन्तित क्‍यों हैं? उन्होंने 
कहा; "एक ब्राह्मण कन्यादायग्रस्त है और दो सौ रुपयेकी 
उत्तको आवश्यकता है; परंतु इत समय तो मैं ब्रिल्कुल 
रिक्तइस्त हूँ ।? साध्वीके नेत्रोंमें जल आ गया; उन्होंने कहा; 
करे हाथके सोनेफे कड़े किस काम आयेंगे !! यह कहकर 
उन्होंने अपने कड़े उतारे, और पतिदेवके हाथपर उनको 
रख दिया । अपनी पत्नीकी यह उदारता देखकर उनके 
अश्रुपात होने लगा; वे अश्रुविसर्जन करते ही बाहर आये 
और उत्फुछ द्वदयसे उन्होंने कड़े आक्षणदेवकों सादर देकर 
कहा, “इन्हें मेरी ्लीने आपको अर्पण किया है ।? 
रामायणकी संस्कृतिकी बातें सुनाते-सुनाते एक अन्य 
प्रसंग भी मैंने आपलोगॉके सामने उपस्थित कर दिया-- 
केवल इस विचारसे कि जिसमें आपलोग आार्य-संस्कृतिकी 
ब्यापकताका अनुभव कर सकें। आरय॑-संस्क्ृति बहुत उदाच है और 
आज इस प्रतिकूल कालमें भी वह बहुत व्यापक है | हिंवू- 
जातिपर तो उसका प्रभाव है ही, यहाँकी मुसलमान जाति 
और इंसाइयोंपर भी उसका असर देखा जाता है। कारण 
इसका यह है कि उनमें अधिकांश हिंदू-सन्तान ही हैं। 
चिरकालिक संस्कार नाश होते-होते होता है। तत्काल अथवा 
थोड़े समयमें उसका सर्वथा नाश नहीं होता | यह सच है 
कि समयकी प्रतिकूलताका सामना उसे करना पड़ रहा है; 
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पाश्चात्य विचार भी उसे दबा रहे हैं; किंतु सूर्य कबतक 
बादलोंमें छिपा रहेगा | काल पाकर बादल टलेंगे और वह 
फिर वैसा ह्वी जगमगाता दिखलायी पड़ेगा | दूसरी बात यह है 
कि आर्य-संस्कृतिके भाव उदात्त और सर्वदेशी हैं। एकदेशिता 
उनमें कम है। इसल्यि पश्चभूतके समान ही वे उपयोगी 
हैं। आवश्यकतानुसार उनका कुछ रूप बदल सकता है, वे 
स्वथा परित्यक्त नहीं हों सकते | रामायण और महामारतके 
अनेक अंश और अनेक उपदेश जैसे हिंदू जातिके उपकारक 
और शिक्षक हैं, वेसे ही संसारकी अन्य जातियोंके लिये भी 
हैं। यूरोपमें भी उनके अनुवाद आदरसे पढ़े गये हैं और 
विजातीय सद्ददयोंने भी उसकी दिल खोलकर प्रशंसा की 
है। ऐसी अवस्थामें उनकी उपयोगिता अप्रकट नहीं। 
रामायणकी संस्कृतियोंका संकलन कर यदि उनपर प्रकाश 
ढाला जाय, और उनपर मननपूर्वक लेख लिखे जायेँ तो मेरा 
विचार है कि वर्तमानकाल्में उससे बढ़ा क्रम हो सकता है। 
अन्तर्मं अपनी निम्नलिखित सवैयाद्वार गोस्वामीजीका 
ग्रुणगान करते हुए, मैं इस छेखकों समाप्त करता हूँ--- 

बन राम-रसाथनकी रसिका रसना रेसिकोंकी हुई तफला। 
अवगाहन मानसमें करके जन-मानसका मऊ सारा टका ॥ 
बनी पावन भावकी मूमि मली, हुआ मानुक-सावुकताक भरा । 
कदिता करके तुकुसी न लसे, कविता पा री तुरुसीकी करा ॥ 
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हुए, त्याग करते हुए । 


खुल दी नहीं पाती । 
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डसे स्निग्ध, मनोरम ज्योति दो, जिससे उसकी आँखें खुल सके । 
---: कल 


आत्म-ज्योति 
अटको नहों ! सनिम्धयमे मत बह्दो ! 
मटकनेसे पतन ही होगा । अनिम्धयमें बहनेसे निबंलता ही आयेगी । 
विचारो भौर एक निम्चयपर पढ़ूँचो ! 
निश्चयपर पहुँखनेके बाद्‌ ड्से कायोन्वित करो--अडिग, अठल, दुष्ख झेलते 


तभी भ्येयतक पहुँखोंगे। तभी अपनी मानवता साथ्थेक प्रमाणित करोंगे ।-- 
भले ही तब तुम्दारे पैर लट्ड॒लुद्दान हों, मन टुक-टूक हो। आखोमे तो आत्म-गौरव 
और भात्म-सन्तोषकी ज्ञगमग ज्योति होगी । 

आज दुनियाको यही ज्योति चाहिये | घनकी चकाचोंधमें तो उसकी आँखें 


“-चवालकृष्ण बलदुबा 
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आर्य-संस्कृति ओर श्रीमद्धगवद्गीता 


( केखक--पं० भीजीगनझहूरजी याक्षिक, एमू० ए० ) 


जब किसी देश या जातिकी संस्कृतिका विचार किया 
जाता है, तब प्रायः उसकी सामाजिक व्यवस्था, रीति-रिवाज/ 
कल्ान्कौदल, व्यापार-वाणिज्य, साहित्य-विशान आदिकी 
अगति देखी जाती है। परंतु प्रकृतिका ऐसा नियम नहीं है 
कि इन क्षेत्रोमें उज्नति कर लेनेपर भी कोई जाति नष्ट होने- 
से बच जाय । बहुत-सी प्राचीन जातियाँ उन्नति कर लेनेपर भी 
विलीन हो गयीं और उनकी ऋृतियोंके भग्नांदा पुरातत्व- 
बेत्ाओंकी खोजकी सामग्री रह गयी हैं। सर देन्री समनर 
मेनके मतानुसार थोड़ी-सी पाआत्य जातियाँ ही प्रगतिशीछ 
हैं ओर शेष तब रुढ़ियोंसे बेंधी होनेसे गतिदीन हैं या नष्ट 
हो चुकी हैं । उनकी दृष्टिम व्यक्तिका अधिकाधिक वर्ग या 
बर्थते सवतन्त्र होना लन्‍नतिका प्रमाण है। और दूसरा प्रबल 
एवं प्रत्यक्ष प्रमाण है विजञानकी शोध, और उसके द्वारा प्रकृतिके 
रहस्पोंका उद्घाटन कर शान-वर्धनके साथ प्रकृतिकी शक्तिको 
अपने ब्यवद्दार और उपयोगमें छाना | संस्कृतिका आर्य- 
आदर्श इससे मिन्न है; परंतु सांसारिक उन्नतिसे उसका विरोध 
नहीं है। हमारी संस्कृतिके जन्मदाता अरण्यवासी ऋषि-मुनि 
हैं। अन-दीपको प्रज्वलित करनेवाढे भगवान्‌ वेदब्वास हैं । 
और पाश्चात्य सम्यताका जन्म नगरोंमें हुआ है। एकपर 
यूसरेपर राजस्व एवं भौतिक सुखकी खोजका प्रभाव है । 

अनेक प्राचीन जातियाँ कालके गालमें समा गयी। उनकी 
आश्यर्षजनक उन्नति भी रक्षा न कर सकी और आर्यजाति 
सबसे आचीन होते हुए भी जीवित है और उसने अपनी 
ऋतिनों और विचारधारासे संसारकों विशेषरूपसे अम्रृद्ध 
बनावा है। इस बातका इतिहास साक्षी है। अन्य जातियोंने 
संस्कृतिके अद्ोंकी तो भली प्रकार पुष्टि की; परंतु उनको 
अनुप्राणित करनेवाली संजीवनी दाक्तिकी अवदेलना की। 
परिणाम अनिवाय था। आयेजातिने अधिक महत्त्व प्राणको 
दिया और वह है सनातनधर्म । यही कारण है कि उसकी 
परम्परा बनी हुई है और वह आज भी जीवित दे। गति- 
माध्यके दारण प्रत्यक्ष हैं; परंतु उत्थानके लक्षण भी दिखायी 
देते है। अपनेको बछवती बनानेकी सामरथ्य और अवरोधको 
इटानेकी शक्ति उसोमे निहित है । 


लिये हमें इसीका एकमात्र आभय है; परंतु खेद तो यह है कि- 
समाजके गण्यमान व्यक्ति ऐसे भी हैं, जो धर्मानुसार सुधार न 
कर सनातनघर्मको ही अपनी सुविधा और खेच्छाचारसे. 
परिवर्तन करना चाहते हैं। भारतवर्धका विधान बनाया जा 
रहा है। वह कैसा ! घ्मनिरपेक्ष, जिसमें ईशवरके नामतकका 
बहिष्कार किया गया है । हमारे बरहुसंस्यक विधायकोंकी 
इृष्टिमें धर्म ही अवनतिका कारण है ! 

ऋषि-मुनि, आचार्य---यहाँतक कि किसी अवतारने भी 
यह दावा नहीं किया कि वह सनातनधर्मका जन्मदाता है । 
समस्त शाज्जोका एक ही लक्ष्य रहा है और वह है घर्मका 
व्याख्यान और उसके द्वारा मनुष्यकी कल्याणकामना। भी- 
मद्भगवद्गीता सर्वशात्ममयी है । उसीके आधारपर हमारी 
घर्म-प्राण संस्कृति तथा आर्यजातिके कुछ आदश्शोको समझने- 
की चेष्टा की जाती है । भर्ती प्रकार विचार करनेसे जान 
पढ़ेगा कि इमारी संस्कृतिके सभी मौलिक सिद्धान्त स्पष्टताः 
अथवा यत्ररूपसे गीतामें मिलते हैं । यहाँ तो इने-गिनेपर 
विचार करना है | 

“घर्म? शब्दसे गीताका भ्रीगणेंश होता है और एक प्रकारसे 
कहा जा सकता दे कि जिन बातोंकों उपदेशरूपसे कहा 
गया है वे सब धर्मके ही अन्तर्गत हैं; क्योंकि श्रीमगवान्‌ स्वयं 
कहते हैं--इमे धम्य॑ संवादमावयोः। और अर्जुन भी 
घमंसंमूडचेता: होकर उपदेशका प्रार्थी हुआ था। इस 
प्रकार अजुनकों जो शिक्षा दी गयी, बह हमारे आदर्श और 
संस्कृतिकी मूलभूत शिक्षा कहदी जा सकती है | जब अर्जुन 
बुद्धवियुख हुआ, तब ओऔरीभगवानते उसके समस्त तकोंका 
खण्डन तीन ही दाब्दोंमें कर दिया---अनार्य॑द्ुष्टमस्वस्धे- 
मकीर्तिकरम । उपदेशमें विधि और निषेध दोनों आवश्यक 
होते हैं। यहाँ निषेष स्पष्ट है। अनाय॑जुष्टम--अर्थात्‌ 
जो आर्यछोगंके आचरणविरुद्ध हो या उनके आचरणसे 
अनुमोदित न हो और परम्पराको मज्भ करनेवाल्म हो। आवंका 
लक्षण योगवासिष्ठमें बतलाया दै-- 

करतैन्यमाजरनू.. कार्म_ अकर्तब्यसनाचरन्‌ । 

तविष्टलि प्राकृताचारों कस जाये इति स्खतः ॥ 

अधाशास्त॑ यथाचारं॑ बधाकार्म ययासर्थितम्‌ । 

व्यवहारसुपादएसे था स आये इृति स्थूता॥ 


# आर्य-संस्कृति ओर औमद्भधमयड्रीता # 


देश 





हा 


दण्डभगसे अपराध या पाप नहीं करते। 
परंठु आयके लिये झुद्धाचरण| ओर निषिद्धका त्याग 
सवमावगत होता है । ओर उतके कार्य सदा शाज्ानुकूल दोते 
हैं। मर्यादा और परम्पराकी रक्षा बनी रहती है। यह 
अवश्या अन्तःकरणकी झुद्धिसे प्रात होती है। ओर बुद्ध 
अन्तश्करण दो जानेपर उसकी प्रेरणा प्रमाणल्प दो जाती है। 
कालिदातकृत “अमिशानशाकुन्तल? में राजा दुष्यन्त 
शकुन्तलाके रूपपर मोदित होकर कद्दता है--- 
असंदाय क्षत्रपरिप्रदक्षमा यदाय॑मस्यामभिकाषि में मनः। 
सता दि संदेदपदेषु बस्तुषु प्रमाणमन्तःकरणप्रवूत्तयः:॥ 
अर्थात्‌ राजाका शुद्ध मन भी शकुन्तल्मपर रीक्ष गया 
है; तब निश्चय है कि उसका क्षत्रियसे विवाद हो सकता है-- 
वह ऋषिकन्या नहीं हो सकती। क्योंकि तजनोंके मनमें 
जिस बातपर शक्ल हो, वहाँ जो कुछ उनका मन कहे, वही ठीक 
मान लेना चाहिये | अपने अन्तःकरणकी गवाह्ीपर ऐेसा दृढ़ 
विश्वास आययंका लक्षण है। भगवान्‌ श्रीरामने जब जनक- 
नन्दिनीका प्रथम दर्शन पुष्पवाटिकार्मे किया, तब उनके मनपर 
जो प्रतिक्रिया हुई, उसको, ओर तो और अपने अनुजसे कहनेमें 
मी उन्हें सक्रोच न हुआ--“सदहज पुनीत मोर मनु छोमा |? 
पवित्र मन खयंही मर्यादाकी रक्षा करता है; उसको नियन्त्रणमें 
रखनेकी वेश अनावश्यक है। तभी तो एक कबिने कहा 
है. आयोंकी प्रशंसामें--'जों तेरा नितकर्म था; ओरोंका 
यो ही धर्म था !? हमारा सहज स्वभावसे किया कर्म दूसरोंके 
लिये आदर्शरूप था। कारण एक ही था--जीवनका प्रत्येक 
अन्ज धर्मंसे मर्यादित था। साथ ही परम्पराकी रक्षाका भी 
ब्यान रबला जाता था । आयोद्ारा आचरणयोग्य कर्ममें 
परम्परा लक्षित है; क्योंकि जो परम्पराके विरुद्ध हो, वह कार्य 
भी निषिद्ध हो सकता है। 


अन्य धर्मेमें मोक्षकी कल्पना नहीं है ओर न जन्मान्तर 
या कर्मबादका सिद्धान्त स्पष्टतः बताया गया दे । गीतामें 
दोनों कहे गये हैं मौर आर्यका सबसे महान्‌ आदर्श यद्दी 
बताया गया है कि आवागमनके चक्रसे निकलकर मनुष्य 
मोक्ष प्राप्त करे | यद्दी सबसे बड़ा पुरुषार्थ हे और शाज्जोंकी 
इसीका उपाय बतानेमें महत्ता है। हिंदुओंपर प्रायः ये 
दोष जमाने जते हैं कि वे मुक्तिके पीछे पढ़े रहते हैं, सांखारिक 
उलसिकी अयहेखना करते हैं ओर मन्द वेराग्यकी भावना 


रखनेसे अकर्मण्य हो जाते हैं । फिर यह भी कहा जाता है 
कि मुक्तिका आदर्श स्वार्थमूछक है; क्योंकि वह तो व्यक्तिगत 
कल्याणकी बात;है | ये सब आश्षेप निराधार हैं। अपनी 
निर्ब्ता शाज्ज या धर्मके माथे मदना अनुचित है| व्यक्तिकी 
खतन्‍त्रता तो यहाँतक मान्य दै कि वर्णाभम-मर्यादामें रखनेका 
वास्तविक उद्देश्य ही यह है कि मनुष्य अन्तमें पूर्णरूपेण 
खतस्त्र हो जाय | संन्यास आश्रमका अधिकारी होना सब 
कार्योके दायित्वसे मुक्त हो जाना है। परमोश अवश्याप्रात 
मनुष्य उन्मत्तवत्‌; पिशाचवत्‌, जड़वत्‌ या बाल्वत्‌ भी 
व्यवद्गार करे तो वह महात्मा ही है और हमारे देशमें उसका 
अब भी वैसा आदर होता है। इससे बढ़कर व्यक्तिगत 
स्वतन्त्रता क्या हो सकती है। सब दिगम्बर इस देशमें 
पागल नहीं माने जाते, न उनसे पागलॉ-जैसा बर्ताव किया 
जाता है। फिर मोक्ष-पराप्तिका साधन वेयक्तिक द्दी हो सकता 
है। एक साथ हजारों आदमियोंके नमाज परदने-जैसा साधन 
नहीं है। जीवन्मुक्तको खार्थां बताना अशान है; क्योंकि 
शानकी परम्परा उन्हींसे बराबर चलती रहती है। शनकी 
शिक्षासे बढ़कर ल्लेकोपकार हो नहीं सकता, फिर ल्योक-संगहका 
आदर्श मी तो गीताने बताया है। जह्शान या परामक्ति 
उपलब्ध होनेपर मनुष्यके लिये कोई विधि-निषेघका बन्घन या 
किसी कार्यका दायित्व नहीं रइता; परंतु फिर भी एक 
भावना रहती है कि खयं संसार-सागरसे पार हो गये तो 
दूसरोंकी भी पार उतारनेमें सहायता करें। यही करुणा- 
परवशता है--- 
शान्ता महान्तो निवसन्ति सस्तो 
वसन्तबल्लोकद्ठित॑ 
तीर्णां: स्वयं भीमभवाणंव॑ जना- 
नद्देतुनास्यानपि वारयस्तः # 
( विवेकयूडामणि १९ ) 
मनन्‍्द वैराग्य या अकर्मण्यता ओर संतारसे उदालीनञ 
हमारा धर्म नहीं सिखाता। शिक्षाका दोष नहीं--अदि अशान- 
वश उसका दुरुपयोग किया जाय । गाता स्पष्ट कहती है 
कि एक क्षण भी मनुष्य कर्म किये बिना नहीं रह सकता-- 
न॑ हि कश्नितक्षणमप्रि जातु सिश्ल्यकर्ंकंत (३।०५)। 
प्रश्न यह है कि “संसार कुछक्षेत्र या कर्मक्षेत्र है| इसमें कर्म 
करनेकी क्या युक्ति है; जिससे अनिवार्य कर्म करते हुए भी 
हम उसके बन्धनसे बच्च सकें १? गीताका उपदेश है कि व्यक्तिगत 
कर्मक्षेत्रको भर्मक्षेत्र बनाना चाहिये । कुस्क्षेत्र या व्यक्तिके 


चरम्तः | 


'श्क्ट 


# सर्वे भद्ठाणि पहसासु मा कक्रिहुन्कसास्मनेत # 





कर्मक्षेत्रा अभिमानी अक्यक्ष जय है अर्थात जीव उसका 
औेणश है | यंदि जीव अपने प्रकृत खरूपको जान के तो वह 
चर्मक्षेत्रका क्षेत्र हो जाता है | अर्थात्‌ खार्थकी मात्रा जितनी 
अणिक होगी; उतना ही लंकुचित म्लुष्यका कर्मक्षेत्र होगा। 
और कर्तृत्व-भोक्तृत्वका अमिमान भी बल्यान्‌ रहेगा । जैसे- 
जैसे “यसुभैव कुट्धम्यकम!का भाव तीम होगा) क्षेत्र अशस्त होता 
आयया | जब यह शान हो जायगा कि सर्वब्यापक और विभु एक 
ही जात्मा है; तब कुरुक्षेत्र और घमक्षेत्र भी एक हो जायेंगे । 
नॉनात्यका अन्त होकर एकत्वमें प्रतिष्ठा हो जायगी। इस 
आंद्शके सामने आक्षेप निराधार ठहरता है | संसारकों जैसा 
माक़वर्म वह है; वैसा देखनेमें क्या दोष हो सकता है । 
अलित्ममसुरं कोकसिमं प्राप्य भजस्थ सास्‌ (गीता ९ । ३३ )--- 
इन दाब्दोमें निर्विवाद बस्तुंस्थितिका वर्णनकर भीभगवान्‌ 
इमको चिरशान्तिका मार्ग बताते हैं | जिनकी 
इपं्टिमें संसार ही सब कुछ है। उनको भी यह 
भनुभव तो सतत होता रहता है कि उनकी कामना 
कमी पूरी नहीं होती। अकर्मण्यता सिखाना एक बात 
है और संसारके वास्तविक स्वरूपका सदा ध्यानमें रखनेकी 
शिक्षा दूसरी बात है | मौतिक उन्नतिर्म गीता कोई बाघा नहीं 
देती। धर्मकी द्वानि बिमा किये उन्नति उपादेय है। संसार- 
प्रवाइका एक किनारा धर्म है ओर दूसरा मोक्ष है | इन 
दोनोंकी मर्यादा सुरक्षित रखकर अर्थ और कामकी प्रासिका 
निषेष नहीं है | आधुनिक जगतू्में शक्तिदृदिकी चिन्ता तो 
उब करते हैं ओर पाश्चात्य देश तो इसीमें रत हैं । शक्ति- 
संक्ष्यके साथ घम-भावकी बृद्धि न होनेसे नियन्त्रण नहीं 
रहता । परिणाम भयह्ृर होता है। मद्ादेवजीने असुरको 
वरदान दे डाठा तो वह उन्हींके सिरपर हाथ रख उन्हींको मस्त 
करनेके लिये उद्यत हो गया । यही दद्या आज विशान-जगतूमें 
प्रत्यक्ष देखनेको मिलती है। मनुष्यके आविष्कार उसीके नाशक 
बन रहे हैं। और यहाँकी शिक्षा है कि योगविभूति प्राप्त हो 
जाय तो उसका भी उपयोग सांसारिक प्रसंगोंमें करना 
अनुचित है। दुर्योधनकी भासुरी इत्ति स्वार्ान्ध होकर यहाँतक 
बढ़ी कि उसका नाश दी करके शान्त हुई। घरममीर अर्जुन- 
को भगवल्कूपा प्राप्त दुई। मलुष्यमें देवी और आहुरी प्रकृतिका 
शम्मिभण है---जिसको चादे; उसे बढ़ाये । अर्जुनका पक्ष भी 
ओोद्ाओंने किया और दुर्योधनके भी सहायक थे । जैसे व्यक्ति 
होंगे; वैसा समाज होगा | अतएज व्यक्तिके विकासपर बल 
दिख जाय तो उचित ही है। आध्यात्मिक उत्कर्ष एवं सांसारिक 


:उजस्िका परस्पर विरोध ग्रीताने बड़ी झुन्दरतासे दूर किया है। ' 


अर्जुनफो राज्य; सुख, भोग-माप्तिके लिये युद्ध करनेकी जाग 
भीभगवान्‌ स्वयं देते हैं; परंतु युद कौशछसे करनेका उपदेश 
है। अर्थात्‌ मगवान्‌ अपने विघानकों यन्त्रवत्‌ पूरा करनेकी 
और निर्लित होकर समस्त भोग भोगनेकी आशा देते हैं-- 

बत्करोषि पदुझासि थबज्जहोवि ददासि यत्‌। 

वत्तपत्थसि हऔैन्तेय.. तत्कुदब्व मदपंणम्‌ ४ 

(गीता ९। २७ ) 

यह उदासीनता या छटे वेराग्यका उपदेश नहीं है। भोगम 
कैसा भाव रखना, इसीकी रिक्षा है। अतएव घर्मकी मर्यादा 
सुरक्षित रखकर संसारके भोग प्रास करनेमें कोई हानि नहीं | 
वेदव्यासजी तो यशॉतक कहते हैं कि अर्थ और कामकी इच्छा 
हो तो भी धर्मका अनुष्ठान करना चाहिये; क्योंकि घर्मसे ही वे 
प्रात्त होते हैं-- 

घर्मादर्थश्न काम स किसर्थ न सेच्चते । 

भीमगवानने अनाय॑जुम कट्टकर जो आश्षिप अर्चुनके 
तकंपर किया; वह बढ़ा सारगमभित है और उसमें हमको 
अपने सनातन आदर्शंकी सुन्दर झाँकी मिलती है । आव॑ 
होना ही मद्ान्‌ गौरव है और उसके साथ उत्तरदायित्व भी 
वैसा ही मद्दाव्‌ है । अन्य मनुष्यजातियोंसे जो उच्चादर्श 
रखनेकी आशा नहीं की जा सकती, उसको आगय॑ शरिताथ॑ 
करे--यदी शिक्षा है । 

दूसरा आक्षेप था अध्वग्य॑ंस | यदि सुख-भोगकी खल्ता 
प्रबठ है और सकाम कर्ममें प्रद्गति वल्यती है तो फिर 
ऐसे कर्मका अनुष्ठान करना चाहिये, जिससे चिरकालतक भोग 
प्रात्त दो सकें। संसारके सुख अनित्य हैं; थोड़े ही भोगके 
पश्चात्‌ काल्का ग्रास बनना पड़ेगा, और संस्कार प्रयकृ 
होनेसे भोगेब्छा नीची योनिर्मे मी ले जा सकती है। अतएव 
ऐसी चेश करना उचित है कि जिसके द्वारा संसारके भोगोंसे 
बढ़कर और अधिक स्थायी स्वर्गके मोग प्रात हो सकें । इसके 
लिये पुण्य करमा आवश्यक है| यश, तप, दानसे खरगंकी 
प्राप्ति ड्वोती है; इनसे जीवन पविन्न भी होता है और स्वर्ग- 
कामीकी भोगेच्छा भी कालन्तरमें पूर्ण होती है । परंठु 
यह प्रदृत्तिमा्ग॑ निदृत्तिमागैंकी तरह अक्षय शान्ति और 
आवागमनसे मुक्ति नहीं दिला खकता। क्योंकि--- 


जानह्ासुवनालीकाः पुनरावर्तियोइजुग । 
मामुपेत्प तु कौब्सेय पुमरून्स ने विशते 
(गोता ८ । १६ ) 


-# भआार्यनसंस्कृति और भ्रीमद्भगयह्तीता # 


श्श्० 





वहाँ भगपानने पुनर्जस्मका सिद्धान्त और उसके यक्रसे 
निकलनेका उपाय भी बता दिया। परंतु मृत्युके पश्चात्‌ जन्म 
केना ही पढ़े तो यद भरेयस्कर है कि घह अब्छे कुल्में हो या स्वर्ग; 
बझल्येक आदिकी प्राप्ति हो । अतएव जो निष्काममावसे 
कर्म कर संसारसे छुटकारा पानेके अधिकारी नहीं हो सकते; 
उन्हें मोक्ष प्राप्त न हो तो कम-से-कम उनकी अघोगति तो 
न हो--ऐसा आचरण करना उचित है। अम्य धर्मोमें स्वर्गसे 
बढ़कर या ऊँचा कोई लोक नहीं बताया जाता; परंतु इम- 
को तो मोक्ष-पदसे निम्न श्रेणीके कई लोक बताये जाते 
हैं । और मोक्षकी चर्चा तो अन्य घ्मामें है दी नहीं । 
अतएब स्वर्गकामी दोना कोई बढ़े आदर्शकी बात नहीं है । 
दूसरोंके ल्यि इससे बढ़कर कोई कल्पना नहीं | 


इस प्रकार “अस्वग्य॑म्र! कहकर भ्रीभगवानने इमारे आदर्श- 
का एक और दृश्य भी दिखा दिया। परंतु वह “अनायैज्चु्टम? 
से निम्न श्रेणीका है। अप्लिकारमेदसे उसे मी कहना पड़ा 
और इसके साथ कई सिद्धान्तोपर भी संकेत कर दिया | 

तीसरा आक्षिप श्रीमगवानकां है--“अकीर्तिकरम! । 
विश्वसे अतीतकी बात “अनाय॑जुष्टम? से कही और “अखरग्य॑म्‌ः 
से परलोककी । “अकीर्तिकरम? से इस जगत्‌की ओर संकेत 
है | भीभगवानने अजुनसे कहा---'थशों छमसव! । युद्धर्मं 
झत्रुओंको मारकर विजय प्राप्त करो और यशख्वी बनो । 
यश जीवनकालूमें ख्यातिसे प्राप्त होता है ओर मरनेके बाद 
बह्दी कीर्ति कद्दा जाता है । ऐसा भेद गीताने किया है । 
स्थायी यदा कीर्ति हो जाता है। यश प्रास होता है पुरुषार्थसे 
और लोक-सेवा या लोक-संग्रहसे। कठिन कार्य--जो किसीसे न 
हो सके, उठे सफल्तापूर्यक करना यशः-प्राप्तिका कारण द्वोता 
है। यदि निष्काममाव न हो और निद्ृत्तिमार्गंका अनुसरण न 
हो सके तो मनुष्यको स्वर्गकामी होना चाहिये । और यदि स्वर्ग- 
ध्रासिके साधन भी उपलब्ध न हों तो कम-से-कम यश तो 
संसारमें जीते-जी मिले--ऐेसा उद्योग होना चाहिये | कालसे 
बचनेका तो कोई उपाव नहीं | शरीर तो जायगा ही; परंतु 
प्रात्त यश तथा कीर्तिकी रक्षा की जा सकती है। जिसकी कीर्ति है, 
बह एक प्रकारसे जीता है---चाहे उसका शरीर नभी रहा हो | 
यदि यहांका भी भागी मनुष्य न बने तो कम-से-कम अपयशसे 
अपनेको कलझ्लित न करे । यशस्वीकों स्वर्गप्राप्ति भी हो सकती 
है। दुष्कृतिसे कलक्वितके त्येक-परलोक दोनों बिगड़ जाते हैं। 

अकीतिकरम्‌ से व्यक्ति और समाजका सम्बन्ध भी 
सूचित किया गया दै। इन दोनोंमें बराबर आदान-अदान 
चलता रहता है। आदर्श वह होना चाहिये कि समाजसे व्यक्ति- 
को जो आम होता है; उससे अधिक सेवा या व्यभ ब्यक्तिदाय 


समाजको मिलना चाहिये । बैसे वे एक दूसरेंके पोषक हैं । 
दुर्याधनकी भावना है कि उसको किसी प्रकार भी निष्कण्टक 
राज्य प्रात हो, उसके लिये भले ही असंख्य स्मोगोको 
अपने प्रा्णोंकी आहुति देनी पड़े | वह बड़े अमभिमानसे 
कहता है--'सद्थें स्यक्जीबिता । द्रोणाचार्य और भीष्म 
भी मर जायें तो दुर्याधनकों उसकी चिन्ता नहीं । राज्य बना 
रहे । दूसरी ओर अर्जुन है; जिसका पक्ष न्याय्य है; परंतु बह 


कहता है-- 
अहो बत महत्पापं कतुँ न्‍्यवसिता वयस्‌ | 
यव्राज्यसुखछोभेम हम्तुं स्वजनमुद्यताः ॥ 


यदि. सामप्रतीकारमशस्त्र दख्पाणयः । 
धार्तराष्ट्रा रणे हम्युस्तन्‍्मे क्षेमतरभचेत्‌ ॥ 
(गीता १। ४५-४६ ) 
दोनों ब्यक्ति विपरीत भावनाओंके नमूने हैं । देशके 
नेताने खराज्य दिल्यया, मद्दान्‌ कार्य किया | किंतु इससे भी 
महत्ता उन्होंने तब दिखायी, जब यह घोषणा की कि सत्यकी वल्लि 
देकर स्वराज्य लेना अस्वीकार है। यह हमारे देशका गौरव है। 


आजकल व्यक्ति-स्वातन्न्यको आदर्श माना जाता है| सब 
जगह समानता, समानाधिकारकी चर्चा सुनायी देती है | गीता 
इस समस्यापर भी प्रकाश डालती है। समानताका जो पाश्चात्य 
आदर्श है; वह स्वभाव और प्रकृति दोनेंके विरुद्ध है, 
अतएव अव्यवहाय है। बलपूर्वक उसको बर्तनेंसे अनर्थ होता 
है। कोई दो व्यक्ति संसारमें एक-से नहीं। भिन्नता और 
नानात्व प्रकृतिका नियम है। जहाँ असमानता है, उसे स्वीकार 
करना गीता सिखाती है | आँख बंद कर लेनेसे आकाशका 
सूर्य कहीं अस्त थोड़े हो जायगा | गुण और खमावके वेषम्यसे 
मेद प्रत्यक्ष है। हाँ, एकता आत्मामें है। उसीपर लक्ष्य रखने- 
का गीता आदेश देती है। सबमें अन्तर्यामीरूपसे एक ही आत्मा 
है और उसका लक्ष्य रखनेवाले पण्डित समदर्शी होते हैं। 
'वण्डिताः समदर्शिनःः शब्द विचारणीय हैं। पसमवर्तिनः? 
नहीं कहा, 'समदर्शिनः? कहा है | कुत्ते; चाण्डाल, ब्राझ्मणादि- 
से समान व्यवहार करना मूखेता होगी। उनमें एक आत्मा- 
को देखना पाण्डित्य है। परंतु संसारगें आज समान बर्ताब- 
की दुह्ाई दी जा रही है। गुण, कर्म, स्वभावको भूलकर 
समताका राग अलापना और समान बर्तावक्की योजना बनाना 
अनर्थकारी हो रहा है। हमारी शिक्षा यद है कि एकसे अनेक- 
का प्रादुर्भाव हुआ है | इस नानात्वमें एककी प्रतिष्ठा कर छेना 
सब साधनोंका ध्येय है। 


इसी नानात्वके आधारपर अभिकारका सिद्धान्त अवलम्बित 
है.। बल्पूवक घमपरिवर्तन करनेसे क्या होगा, बदि 


३३७० 


# सर्वे भद्राणि पइयस्तु मा कव्रिएुम्जआाप्मयेत्‌ # 





विश्वास न हुआ तो | घर्मका मूल विश्वास एवं भद्धा है; न 
कि ओमपेद हिंवू-धर्म बिचारोंकी [पूर्ण स्वतन्त्रता देता 
है और बुढिको भ्रद्धा या विश्वाससे ऊँचा स्थान देनेमें 
संकोच नहीं करता। हमारे शास्त्रोंने तर्कद्वारा जैसी बालकी 
खाल निकाली है; बैसी किसी धर्ममें सहन भी नहीं की जा 
सकती | प्रभ करना) सन्देह मनमें लाना ही कृफ समझा 
जाता है। सनातनधर्ममे अधिकारानुसार सबको खान प्राप्त 
है और मनुष्यकों अपनी बुद्धि दौड़ानेके लिये अनन्त क्षेत्र । 
यही कारण है कि अन्य घर्मावलम्बियोंको शुद्ध कर या बल्यूव॑ंक 
'अपने धर्मम लेनेकी आवश्यकता नहीं समझी गयी । हमारा 
आग्रह आचारपर है; न कि विचारपर । विचारमें स्वतन्त्रता 
और आतारमें रुमानता मान्य है | सनातनघर्मकी सहिष्णुता 
अपनी एक विशेषता है, जो बिल्कुल नियली है। इस प्रकार 
बुद्धि.स्वातन्भ्यको जो स्थान यहाँ प्राप्त है; वह अन्य धर्मोमें 
असहनीय है | 

अबतक गीताके तीन शब्दोंको लेकर--“अनायंजुष्टम, 
अध्वर्ग्मथू, अकीर्तिकरम!--सनातनधमंसे अनुप्राणित इमारी 
संस्कृतिके कुछ पहलओपर विचार किया गया; परंतु उपदेशकी 
पूर्तिक लिये विधि और निषेध दोनोंका निर्देश आवश्यक 
होता है। गीताने दिधिको भी मन्त्रवत्‌ तीन ही दन्दोंमें बताया 
है और वे हैं---'४* ततूसव्‌ ।! गीताने इस वाक्यदी बढ़े संझषेपसे 
व्याल्या की है; परंतु एक प्रकारसे कह्दा जा सकता है कि 
अनिवाय॑रूपसे क्मबन्धनमें पड़े हुए मनुष्यको कल्याणका जो 
मार्ग गीताने विस्तारस बताकर है। उसीको अतियूक्ष्ममावसे 
“कं तत्सत्‌? द्वारा सूत्ररूपमें दे दिया है। १७वें अध्यायका 
२३वेंसे लेकर २७वें क्रोकतकका अंश द्रष्टव्य है। जैसे निषेधात्मक 
तीन वाक्योंकी व्याख्या की गयी, वेसे ही '# तत्सत” की भी 
करना उचित है; परंतु लेखके विस्तारमयसे ऐसा नहीं किया 
जाता | ये त्रिविध परमात्माके नाम हैं, जिनकी भावना सदा 
बनाने रखनेमें प्रत्येक कर्मका रूप यश) दाने और तप हो 
जाता है। ४» वाचक है ब्रक्ष ओर ईश्वर दोनोंका, अर्थात्‌ 
पर और अपर बक्षका | सब प्रेरणाएँ उसीसे होती हैं--'मक्तः 
सब प्रवर्तते ! अतएव उ“के उच्चारणके साथ कर्तृत्वामिमान 
नह हो जाना चाहिये । इम यन्त्र हैं, हृदयस्थ प्रभु यत्त्री हैं। 
तत्‌के उज्चारणसे फलामिसन्धिके त्यागकी भावना दृढ़ होती है और 
सत्से कमोंसत्तिका त्याग होता है।'जहड्डारविभूढात्मा कर्ताइमिति 
मन्भते।! इस भूखते मनुष्य बच जाता है। और कर्म करते हुए 
लकी इच्छा न रखनेसे कर्मका बन्धन नहीं द्ोता। संलारमें 


रहते हुए इस विधिके अनुसार कर्म करते हुए भी कस्याण- 
प्रातिका मार्ग खुल जाता है ! इस प्रकार विधि-निषेष यूजरूप- 
से मीताने बताये हैं और इनके अनुसार जीवनका गठन 
करना आरं-आदश्श दै। 

एक बात प्रायः बड़े दावेसे कही जाती है कि संसारमें कोई 
भी संस्कृतिं अपने असली और शुद्ध रूपमें कहीं नहीं मिलती 
है। परस्पर संघात और सम्मिश्रणसे उसकी प्रगति होती रहती 
है। और इस प्रकार अनेक विचारधाराओंके संगमसे देश या 
जातिका भादर्श-क्षेत्र विस्तृत दो जावा है और उससे बढ़ा 
स्यम होता है। अतएव संस्कृतिपर बाह्य प्रमावकों दोष न 
मानना चाहिये। उसका स्वागत करना उचित है। हमारा 
सिद्धान्त इस बातकों नहीं मानता । हमारी संस्कृतिके आदर्श 
इतने मद्दान्‌ हैं और उसका प्रत्येक अज्ञ ऐसी उदास भावनाओं - 
पर स्थित है कि उनको अधिक उन्नत नहीं बनाया जा सकता। 
वे ऐसी मौल्कि हैं कि मनुष्यकी कल्पनाशक्ति भी उनको 
उच्चतर बनानेमें असमर्थ दै। सुधार अपना करना है, न कि 
धर्मप्राण परम आदशंरूप संस्कृतिका | औरोंकी संस्कृतियें 
न्यूनता है; क्योंकि यह अपूर्ण है और किसी अज्ञविशेषकों 
ही महत्त्व देती है। रही परस्पर संघात और आदान-प्रदान- 
की बात; उसमें प्रथम तो यद्दी निश्चय करना कठिन होता है 
कि औरोंसे क्या छेना है और क्या त्याज्य है | फिर ठेना तो 
वह्दी चाहिये, जो दमारे पास न हो । अभ्लिमें कोई वस्तु ढालने- 
से या तो वह प्रज्वल्ति होकर अभिरूप हो जाती है या अग्नि- 
को बुझा देती है। हमें संकर-संस्कृति नहीं चाहिये। वह 
अज्ञन किस कामका, जिससे ऑख ही फूट जाय | अपना 
खमाब और खरूप खो देनेसेन इमारा उपकार होगा न संसार- 
की सेवा । 


आदर्शोकी महत्तामें और संस्कृतिकी श्रेष्ठतामें संसारकी 
कोई भी जाति आर्यजातिसे तुछना करनेगोग्य नहीं है । रख- 
गर्भा भारतभूमिने अगणित महपुरुषोंको जन्म दिया है और 
उन्होंने आदश्ोंको पूर्णरूपेण चरितार्थ कर दिखाया है। उनके 
समान महात्मा अन्य देशोंमें इने-गिने भी नहीं हुए.। यहाँ 
ऋषि-मुनियोंने जन्म दी नहीं लिया, उनके उत्पन्न करनेकी विधि 
भी बतायी गयी है। मनुष्यको देव-दुर्लभ स्थिति प्रात करनेदी 
सफल युक्ति बतायी गयी है और वह उपाय भी कहा गया है; 
जिससे साक्षात्‌ ईश्वरकों मानवस्तरपर अबतारख्पसे प्रकट किया 
जा रुफता है | इसीलिये वेदोंने आर्यल्लेगोंको 'अखुतस्थ 
बुत कहा है। 
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हिंद-संस्कृति ओर साहित्य 


( ठेखक--साहित्यवारिषि कविसावंमौम कविशिरोंमणि देवरषिंमट्ट ओमधुरानाथजी शाखी ) 


संस्कृति और सम्पता यदि किसी समाजकी उन्नति और 
अहस्वके कारण दो सकते हैं तो आपको मानना पढ़ेगा कि 
हिंदू-समाज इसके लिये सबसे अधिक भाग्यवान्‌ है। आज 
चाहे अनेक देश सम्यताका दावा रखते हों और सम्य होंगे 
भी; मुझको इसमें विवाद नहीं। किंतु सम्यता और संस्कृतिके 
आदिम इतिहासकी यंदि आप खोज करेंगे तो आपको स्पष्ट 
मादूम हो जायगा कि इस विषयमें हिंदू-समाजकी टकरमें 
उश्र्नेवाला कोई समाज नहीं निबटेगा | सम्यताकी ज्योतिका 
आदिस प्रकाश पहले-पहल भारतीय आयेने ही दिखलाया | 
हम ही नहीं, समुद्र-पारके रहनेवाले पश्चिमी विद्वानोंतकने 
यह माना है कि सम्यताके पदाह्लोकों पहलेन्पहल दिखलानेवाले 
आय॑लोग ही हैं| जिस समय और-और जातियोंकी सम्बताका 
चुधत्य प्रकाश दूरसे दिखलायी दे रहा था, टस प्राचीन समयमें 
मी आरय-जाति सम्यताकी रोशनीसे चमचमा रही थी। 

साहित्य ही इस संस्कृतिके सोनेकी परखनेकी कसौटी 
है। आयोंके साहित्यकों निष्पक्षपात दृष्टिति यदि आप 
देखेंगे तो आपको मादूम हो जायगा कि सम्यता और संस्कृति 
'इस समाजमें कबसे चली आ रही हैं । इसकी खोजमें बहुतोंको 
कडिनता इसलिये मादूम होगी कि इसके लिये आपको उस 
संस्कृत-भाषाकी शरण छेनी पड़ेगी, जिसको हम पश्चिमी 
'सम्यताकी लददर्में बहुत कुछ दूर छोड़ चुके और अब भी 
छोड़े चले जा रहे हैं। संस्कृत-माषा ही संस्कृति और 
'श्म्यताकी आदि जन्मदात्री है। दमलोगोंको जाने दीजिये, 
पश्चिमी विद्वानोंने भी वर्षके परिभ्रमसे यद्द खोज निकात्य है 
कि संसारमरका आदिम ग्रन्थ ऋग्वेदसंहिता है । वेदसे 
पुराना अन्थ ( पुस्तक ) आजतक भूमण्डलमें नहीं देखा 
गया | और इस तथ्यकों समी सभ्य आजतक मानते चले 
आ रहे हैं। अब दुनियाके आदिम अन्य वेदसे ढेकर आज- 
'तकके साद्ित्य और व्यवद्वारमं आप देख व्जीजिये कि 
संस्कृतिका इस हिंदू-समा जमें क्‍या स्थान है। 

जो वेद हमारे लिये ही नहीं, भूमण्डलभरके लिये 
सर्वादिम अन्थ गिने जाते हैं, उनका प्रधान उद्देश्य है 
संस्कृतिका उपदेश | पहले-पहल संस्कृति वहींसे हमने सीखी, 
यह दुनियाभरकी धारणा है। अपने स्वार्थके लिये एक- 
चूलरेपर छुरी चलना जहाँ पेंड-पेंडपर सामने आता है; उस 


मानवजगत्‌र्में “मा हिंस्यात्‌ सर्वा भूतानि! ( किसी प्राणीकी 
हिंसा मत करो ) वह आदेश वहांसे आरम्भ द्वोता है। क्‍या 
पूर्व और क्या पश्चिम, चारों दिशाओंके सभी राष्ट्र जिसे 
सर्बंसम्मतिसे त्याज्य और पाप समझते हैं, उस “झूठ'के लिये 
भगवान्‌ वेदोंने ही उपदेश क्‍या, आशा दी है--“नादुत 
ब्रयात्‌? ( घुठ मत बोलो ) | विस्तार करनेसे कोई स्वम नहीं, 
संस्कृति? पदका अनुवाद आजकलके सभ्य महोदय “कल्चर? 
( आचार-व्यवद्ार ) किया करते हैं । अब देखिये--जआह्यण, 
क्षत्रिय, वेश्य, शूद्ध-ये चार वर्ण और ब्रह्मचारी, एहस्म, 
वानप्रस्थ, संन्यासी--ये चार आश्रम, इनका विभाग करके 
जैसा जिसका अधिकार है, उसको वैसे ही आचरणकी शिक्षा 
वेदसे ही तो मानी जाती है। फिर भी वेदोंमें संस्कृतिके 
लिये क्‍या दूँदु-दाँढ़ करनी पड़ेगी! समाजके लिये वेद 
आचार-व्यवद्वारमें कितनी सुन्दर व्यवस्था चाइते हैं--यह एक 
बातसे ही मैं समझा देना चाहता हूँ । थोड़ेमें परख लोजिये । 
ईश्वरसे मनुष्य वही माँगता है, जो उसको सबसे अच्छा प्रतीत 
होता है | बेदोंमें हमारी प्रार्थना होती है-- 
भा बडान्‌ आशझगो बद्गवेसी जायताना राष्ट्र राजब्यः 
झूर इफ्ब्योउतिस्याथी मदारथों जायताम। दोग्णी घेजु- 
बोढाइनडवानाशुः सप्ती पुरन्प्री्योषा जिष्णू रथेष्ठा: समेयो 
थुवास्य यजमानस्य वोरों जायतासू। निकामे निकामे मः 
पर्जन्यो वर्षतु फलवरपों न ओषधयः पर्यस्तां योगछ्लेमों गा 
कक्पताम्‌ ॥ 
पण्डित श्रीराप्रशर्मा रूँथलादारा निमित “वैदिक राष्ट्र 

गीत? नामक नयी प्रकाशित पुस्तकर्मे इसका पद्मानुवाद है--- 
भजरदान्‌ ! हमोरे राष्ट्रम द्विग तेजयुत इंते रहें, 

राजन्य भी आयुध-कुशरू, अति शूर्॒मों होते रहें ९ 
दोतें. महारथ शत्रुनाशक, शत्रुभेदक वे सदा; 

भौएँ यहाँ पयवारिणी हों, राष्ट्रमें सुख-संफ्दा ॥ 
कृषि-कर्मके सातन सबए हों, बेऊ वाहक मारके 

हों अद् गतिमें तेज सब, गन्ता पुनः पथ-पारके । 
जयशीकू आरोही रखेंके, नारियों हों खुंदरी; 

हो प्रात सुत यजमानको, ॥र वीरगण रणकेसरी ॥ 
यजमानसुद निज दतुनाशक, सम्प हो, सामश्मेबुत 

लिज कारूपर फरू-ओपणी इमको करें अति सोहमजुद ।. 


इशेर 


# सर्च सद्राणि पश्यभ्तु मा क्मिरुग्लमास्सचेत्‌ # 





देकर समयपर बृष्टि मौ सबको सुखी करती रहे; 
सुझते इमारा ईश । योग-हैम भी 'चढता रहै॥ 

अनुबादमें टिप्पणीकी आवश्यकता है--विशेषतः ५सुंदरी 
हों नारियों' इस खानपर । 'सुन्दरी' पदसे ऊपरी ुन्दरता 
नहीं चाही जाती । मूल्में पद है “पुरनभगी”, जिसका कोषोंमें 
अर्थ है “सुचरित्रा! | अर्थात्‌ नारियाँ ऐसी हों, जो आचार- 
व्यवहारके कारण सब तरह सुन्दर समझी जाती हों | समाज 
नारीसे जिस अबस्थामें जैसा आचारबव्यवद्दार चाहता है 
हमारी नारियोंमें वैसे ही आचार हों । देशमें शान फैलानेवाली 
शक्तियाँ, रक्षा करनेवाली ताकतें जब सब तरह समर्थ होंगी, 
फिर आवश्यकता किस बातकी रह जायगी १ रही घन- 
घान्यादिकी समृद्धि, उसके लिये भूमि-्सम्पत्ति समयपर 
मिलती ही रहेगी | ईश्वरीय सहायता या कृपा ब्रृष्टिके द्वारा 
चाह ली गयी | अब समाजमें आचारन्व्यवह्रकी आप क्‍या 
व्यवस्था चाहते हैं! और तो क्या; गाय-बैल-घोढ़े आदि 
पशुओंतकके संस्कार, आचारन्व्यवह्दार आप सुन्दररूपसे बॉघ 
देना चाहते हैं; भठा, इससे बढ़कर संस्कृतिम बारीकी क्‍या 
होगी ! 

वेदसे आगे आते हैं उपनिषद्‌ | ये आर्यजातिके शानकी 
पराकाष्टा ( चरम उन्नति ) हैं; हिंदुओंके सर्य॑स्‍्व हैं । इनमें 
धसंस्कृतिःकी,ब्याख्या कैठी और कितनी है; मैं समझता हूँ. 
अब यद शिक्षितोंकी समझानेकी जरूरत नहीं। हाल्में ही 
“कल्याणःका “उपनिषद्‌-अछ्ठ! प्रकाशित हो चुका है। कुछ 
बोनगी लीजिये--- 

वेदमन्‌श्यावार्योन्‍्तेवासिनमनुशास्ति । सत्यं वद । 
धर्म थर । स्वाध्यायास्मा प्रमदः । आचायोय प्रियं घधनमाहत्य 
प्रखातन्तुं मा ब्यवच्छेत्सी:। सत्यात्त अमदितव्यम्‌ । धर्मान्न 
प्रमदितध्यम । कुशछाक्ष प्रभदितष्यस । भूष्मै न अमति- 
तब्यम । स्वाध्यायप्रवचसाम्थां न प्रमदितव्यम्‌ | देवपितृ- 
कार्यांम्पां न प्रमद्तिब्पस ।' 

गृइसख्थकी अपना जीवन कैसा बनाना चाहिये, इस बातकों 
उमझानेके लिये इस तेत्चिरीयोपनिषदृका यह “अनुवाकः 
आरम्म होता है| आचार्य अपने दिष्यको वेदका मलीमाँति 
अध्ययन कराकर आगे शहस्थ-धर्म-पालनकी शिक्षा देते हैं-- 
पुश्र| तुम सदा सत्यमाषण करना, आपत्ति पढ़नेपर भी छठका 
आश्रय न केना | धर्मसे कभी मत डिगना। अपने वर्ण- 
आभमके अनुकूल जो तुम्हारा कर्तव्य हो, उसमें कभी प्रभाद 
न करना । गुरुके झिणे उनकी झचिके अनुसार मेंट देकर, 


उनकी आशसे यहस्थाभममें प्रवेश करके संतान-परम्पराकों 
सुरक्षित रलना । अर्थात्‌ विवाहित धर्मपत्नीफे साथ नियमित 
सहवास करके सन्‍्तानोत्यत्तिका फारय॑ अनासक्तिसे करना ) 
लैकिक और शास्जीय--जितने भी कर्तव्यरूपसे प्रात्त शुभ- 
कर्म हैं, उनकी कभी उपेक्षा नहीं करना। यह सब कुछ करते 
रइनेपर भी घन-सम्पत्तिको बढ़ानेवाले उन्नतिके साधनोंके 
प्रति भी तुम्हें उदासीन नहीं होना चाहिये। पढ़ने और पढ़ाने- 
का जो मुख्य नियम है, उसकी कभी अवहेलना नहीं करना | 
इसी प्रकार अग्निद्ोत्न और यशादिके अनुष्ठानरूप देवकार्य 
तथा आद्ध-तर्पण आदि पितृकायोंमे भी क्रमी आल्स्य-प्रमाद 
नहीं करना । 

माठ्देयों भव । पिलृदेयों भव । क्ाचायदेदों भव । 
अतिथिदेवो भव | यान्यनवद्यानि कमाणि। सानि सेवितब्यानि। 
नो इसराणि । यान्यस्माक * सुचरितानि । तानि तव्ययोपास्यामि । 
नो इतराणि । 

ध्तुम मातामें देवबुद्धि रखना, पितामें देवबुद्धि रखना, 
आचार्यमें देवबुद्धि रखना । अतिथिमें मी देवबुद्धि रखना । 
जगतूमें जोे-जो निर्दोष कम हैं, उन्हींका तुमको सेवन 
करना चाहिये । निषिद्ध कार्मोका आचरण कभी न करना। 
( और तो क्‍या ) हमलतोगकि ( गुरुजनोंके » भी जो अच्छे 
आचरण हैं ( जिनके विषयमें जरा भी शह्काका स्थान नहीं » 
उन्हींका तुमको सेवन करना चाहिये, औरोंका नहीं ।! 

अठया वेगम। अश्रद्धयावेयम्‌ । जिया वेयम। 
दिया देयर। भिया देखम्‌। संविदा देयभ्‌ । 

“अपनी शक्तिके अनुसार दान करनेके लिये सदा तत्पर 
रहना चाहिये । किंठु जो दिया जाय, बह श्रद्धापूर्वक देना 
चाहिये, अभद्धासे नहीं--बिना भरद्धांके किये हुए दान 
आदि कर्म असत्‌ गिने जाते हैं (गीता १७। २७ ) ) 
रुल्लापूर्वक देना चाहिये। ( अर्थात्‌ सारा घन भगवानका है, 
मैंने इसे अपना मानकर भगवानका अपराध किया है। इसे 
सब प्राणियोंके छुदयमें स्थित भगवानकी सेवामें ही लगाना 
डचित था, मैंने ऐसा नहीं किया | मैं जो कुछ दे रहा हूँ, बह 
मी बहुत कम है | यों सोचकर संकोचका अनुभव करते 
हुए देना चाहिये। सर्वत्र भगवान्‌ हैं| अतः दान देनेवाले 
और छेनेबाले भगवान्‌ ही हैं | उनकी बड़ी कृपा है कि भेरा 
दान स्वीकार कर रहे हैं । यो विचारकर भगवांनसे मय 
मानते हुए दान देना चाहिये |)! 

कहिये; आयखार-शिक्षामें कुछ कमी रही ! यदि कोई 


# हिंवू-संस्कृति और सादित्य # 


शेर 








बात आन्ार-व्यवद्ारके सम्बन्धमें शिक्षा देनेकी रह गयी हो 
और तुम्हें इसके सम्बन्धर्मे संदेह रहता हो तो--- 

ये तन्र आह्वणा: सम्मर्शिन: । युक्ता आयुक्ताः । अल्क्षा 
घर्मकामा: स्थुः । यथा ते तन्न वर्तेरन। तथा तत्न वर्तेथा:। 

“जो बह्ृदर्शी, उत्तम विचारवाले, उचित परामर्श देनेमें 
कुशल, “आयुक्तः--कर्म और सदाचारमें पूर्णतया छो हुए+ 
सखिम्ध स्वमाववाले, एकमात्र धर्मपालनकी ही इच्छा रखनेवाले 
विद्वान्‌ ब्राह्मण हों, वे ऐसे प्रसंगोपर जिस प्रकार आचरण 
करते हों, उसी प्रकारका आचरण तुम्हें भी करना चाहिये । 
यही आदेदा, उपदेदा और बेदोंका रहस्य है ।? 

अब '्यूत्र और “स्मृतियां? को लीजिये । ये सूत्र 
*शहासूत्र” कहस्वते हैं। जिस समाजके घरोंमें जैसा आचार- 
व्यवहार उचित समझा जाकर परम्परासे चला आता है, उसकी 
मयांदा आगे भी रक्षित रहे, ह्सलियि उन आचारोंका 
अनुशासन उनमें रहता है । आजतक सभी वर्ण उसीके 
अनुसार आचरण करते चले आ रहे हैं | अब उनमें 
#संस्कृतिःको खोजने कहाँ जाना है! स्मृति ( घमंशात्र ) 
आचार-व्यवहारके खजाने हैं । मनु-याशवल्क्यादि महर्षियोंने 
भारतीय ही नहीं, यावन्मात्र मनुष्य-जातियोंके लिये अपने- 
अपने आचार-व्यवह्रकी शिक्षा देनेका बीड़ा उठाया है। 
वे कहते हैं--- 

प्तद्देशअसूतस्व सकाशादग्रजन्मनः । 

स्‍्वं स्व॑ चरिन्न॑ शिक्षेरन्‌ प्रथ्रिष्यां सर्वभानबाः ॥ 

'भारतमें पैदा हुए, विद्वान्‌ आ्रक्षणसे प्रथिवीमेंके सब 
मनुष्य अपने-अपने आचरण सीख ले।? भगवान्‌ याशवल्क्यने 
कैबल आर्य ही नहीं, मनुष्यमात्रके लिये कर्तव्य सुशाये हैं--- 

अ्दथिसा सत्यमस्तेयं शौचमिम्द्रियनिप्रहः । 

दान दया दृमः क्षान्तिः सर्वेषबां घर्मसाधनस्‌ ॥ 

“रणियोंकोी पीढ़ा नहीं पहुँचाना, सच बोलना, बिना 
दिया हुआ कुछ न छेना ( चोरी न करना ) शरीर और मनकी 
शद्धि; इन्द्रियोंको बरशमें व्यना, यथाशक्ति दान, किपत्तिमें 
पढ़े हुएकी रक्षा करना, मनको वशमें करना, अपना अपकार 
हो जानेपर भी क्रोध प्रकट न करना--ये सबके छिये 
घर्मसाघन हैं।? मनु ओर याशवस्क्य;ही क्‍या; गौतम, वसिष्ठ, 
शंख, लिखित, हारीत, पराशर आदि सभी स्मृतिकारोंने इस 
धंखारमें रहकर किस तरद व्यवद्ार-निर्वाद हो सकता है--- 
इसके लिये आचरण बतलग्रे हैं, जिनको लिखकर यहाँ 
कैख बद़ानेंके लिये स्थान नहीं। 





अब आइये पुराणोपर । ये हमें “मित्र*ः बनकर 
समझाते हैं कि तुम्हारे वे आचरण होने चाहिये, जो 
दुनियामें दूसरेकों न अखरें | अच्छे आचरणवाले अमुक 


ऋषि और राजा आदि हो चुके हैं, जिनक्री जनतापर सदाके 
लिये घाक बेठ गयी । जिन-जिनने अपने आचरणर्मे 
खतन्‍त्रताको अधिक अपनाया; वे--क्या राजा और क्या ऋषि--- 
ऐसे हो गये; जिन्हें एक दिन समाजसे नीचे गिरना पड़ा और 
दुर्दशाग्रस्त होकर पछताना पड़ा । सब धर्मोका सारांश वे 
इस प्रकार सूचित करते हैं-- 

श्रूयतां घम्मंसदंस्व॑ श्रुत्वा चाप्यवधारयतास | 

आत्सनः प्रतिकूकामि परेषां न समाचरेव्‌ ॥ 

“सब धर्मोका सार सुनिये और सुनकर याद रखिये कि 
जो अपनेको बुरा लगे, वैसा आचरण दूसरेंके साथ कभी न 
करे |? दुटप्पेमें अठारहों पुराणोंका सार सुन लीजिये-- 

. अष्टादशपुराणेतू._ ब्यासस्थ वचनहुयम । 
परोपकारः पुण्याय. पापाय. परपीडनम ॥ 
“अठारदों पुराणोंमें भगवान्‌ व्यासके दो द्वी वचन सार- 

रूप सिद्ध द्वोते हैं कि दूसरेके साथ बुरा बर्ताव पाप है और 
अच्छा आचरण करना पुण्य गिना जाता है |? क्या इससे जद़कर 
संक्षेपमं आचार-व्यवह्ारकी शिक्षा क्रिसी जातिके साहित्यने 
दी होगी ! 
अस्ठु, अब इस साहित्यकों छोड़कर असली “साहित्य! 
संज्ञाबाले साहित्य यानी “अलक्कारशासतर! ( रीतिशास्त्र ) पर 
आ जाइये । यहँके अरक्मा अपनो डॉडी पिटवाते हैं--- 
अपोरे. काब्यसंसारे कविरेव प्रजापतिः । 
यथास्मे रोचते विश्व तय्रेव॒ परिवतेते ॥ 
अपार इस काव्यसंसारका ब्रह्मा कवि हैं। वह विश्वको 
जैसा;पसंद करता है, संसार वैसे:ही बदल जाता है |? कहिये; 
ब्ह्ासे ढेढ हा थआगे बढ़नेका दावा है कि नहीं ! जह्माने जैता कुछ 
ब्रह्माण्ड बनाया हो; कवि यदि वैसा पसंद 
नहीं करता तो वह अपनी रुचिके अनुसार उसे 
दूसरा द्वी बना देता है और विश्वको वैसा बनना पढ़ता है। 
कितनी स्वतन्त्रता है; यह कुछ ठिकाना ! किंतु “संस्कृति'के 
आगे ये भी सिर ध्काते हैं; वह आपको मानना पढ़ेगा। 
बहुत-से आदमी कह सकते हैं कि कवि यहाँ भी खतन्त्रता 
बरतते हैं; सम्भव दे बे कुछ उदाइरण भी ढूँद लाये । किंतु 
यह (कवियोंके सर्वमान्य साहित्य ( अल्कूरणातत्र ) की 
इष्टिसे विद्ध है । “रस कवियोंके काब्यकी “आत्मा” है। 


ड्शड 





कृषि स्वयं रसमें आधिष्ट होकर सुननेवालेंको भी तन्मय 
बना देता है | उसके “नवरसों!में सारी दुनिया आ जाती 
है । यहाँतक कि “बीभत्स” भी--जिसमें 'जुगुप्सा?, घृणा, 
(पिन? ही भादिसे अन्ततक ( स्थायीभाव ) रहता है---एक रस 
ओर काव्यकी आत्मा माना जाता है | किंतु “संस्कृति? यानी 
सदाचारकों वहाँ भी आदर्श माना जाता है। जिसके साथ 
मैसा व्यवहार-वर्णन उचित है; बहाँ उससे विरुद्ध वर्णन 
कवि-संप्रदायका उललछन है । बिस्तारकी जरूरत नहीं, | 
कवियोंके सर्वमान्य, साहित्य-संसारके मार्गदशक, ध्यूनिकार 
भीशआनन्दयर्दनाचार्यने कवियोंको आशा दी है--- 

अनौखित्याइते. नाम्यव्रससडृर्य॒ ,कारणस्‌ । 

ओचित्योपनिवन्धस्तु रखस्योपभिषत्परा,॥ 

“औचित्य अर्थात्‌ जिसके साथ जैसा आचार होना 
चाहिये, उसके उलछहुनसे बढ़कर रसभज्ञका और कोई 
कारण नहीं | और ओऔचित्यका निर्वाह रस-सम्प्रदायका परम 
रहस्य है |? 

यों क्‍यों, काव्य और साहित्यकी जिसके लिये सष्टि हुई, 
बहों ही “संस्कृति? को सबसे आगे लेकर बढ़ना पढ़ता है। 
बेद ज़ेसे, प्रभुसंमित उपदेश ( शासककी स्वतन्त्र आशा ) 
चुराण-स्वृति आदि-जैसे सुद्वत्संम्ति उपदेश ( मित्रके समान 
हितोपदेश ); वैसे ही काव्य कान्‍्तासंभित उपदेश ( ही 
जिस तरद्द अपने पतिको प्रेमचर्यासे प्रसज्ष करके फिर उसे 
हिठमार्ग सुझाती है ) कद्दे जाते हैं। काव्योंका” मल उद्देश्य 
है घरित्र-शिक्षा | 

रामादिवद्दतितम्य॑ न राबणादिषत । 

अर्थात्‌ प्रत्येक काव्यका' यह ध्येय है कि वह अपने 
बर्णनसे सुननेवालोको शिक्षा दे कि दुनियामें सदा अच्छे 
धार्गसे चलना चाहिये, जिससे प्रत्येक आदमी अपने 
आदश्शपर पहुँच सके | रामका चरित्र अच्छा होनेसे सबको 
प्रिय रूगता है और रावणके आचरणोंसे अन्तमें धुणा होती 
है । इसलिये रामका भादर्श छेना चाहिये, यवणका 
नहीं । जब “काव्यः-खुष्टिका यह मूल उद्देश्य है, तब आप 
ही देख लीजिये कि “संस्कृतिश्के उप्रदेशमें काब्यने कितना 
काम किया । प्रभु और मिन्नका उपदेश किसी आादमीपर 
व्वाहे असर न करता हो, कितु प्रेममें मस्त बनाकर 
“इंजेक्शन! के तौरपर दिया हुआ पक्षीका द्वितोपदेश रग-रगमें 
असर कर जाता है । प्रसिद्ध है कि रात-दिन जनानेमें 
विहार करनेवाला एक रतन्न्न राजा कदिके एकमात्र दोहेको 


# सर्ये भद्राणि पत्यन्तु मा कब्मिहुःलमाम्मयेल # 


सुनकर जनानेसे बाहर निकल आता है और कविके 
उपदेशोंकी बढ़ी कदरदानीसे सुनता है। अब आप कैसे 
कह सकेंगे कि काव्य-सादित्यमें “संस्कृतिशका अनुरोध नहीं 
रक्‍्खा जाता । बल्कि यह कहना पड़ेगा कि “संस्कृतिःकी 
रक्षाम सबसे अधिक प्रभाव काब्योंका ही पड़ा है और पका 
करता है । 

साहित्यकारोंका तो सर्वशम्मत सिद्धान्त है कि; बया पद्च 
और क्या गद्य, सभी काव्य किसी शिक्षाके उद्देश्यको क्ेकर 
बनने चाहिये | आजकलकी “कटष्टानी?, जो पश्चिमी नककूपर 
बनने लगी है, कदाचित्‌ केवल मनोविनोदके लिये हो॥ 
किंतु भारतीय दृष्टिकोण यहाँ भी यही रहा है कि कथा और 
आख्यायिकाएँ भी किसी चरित्र-शिक्षाको केकर ही बननी 
चाहिये। मनोबिनोद जरूर उसमें पूर्ण मान्नाका रहे) किंतु 
ध्यक्ञ्य अर्थात्‌ कथाका चरम उद्देश्य किसी अच्छी शिक्षापर 
पहुँचाना ही होना चाहिये | अब आप ही देख लीजिये कि 
अनादि साहित्य वेदसे छेकर आजकलके काव्यतकर्म “संस्कृति? 
यानी चरित्र-रक्षाका कितना अनुरोध रखा गया है। 
ब्यवद्वारमें मी आप देखेंगे कि हिंदू-समाजकी एक अनपढ़ 
ह्ली भी अपने बच्चेको यद्दी समझायेगी कि---“क्यों दूसरोंको 
दुःख देता है ! छार आदमी तुझको भल। कहें; क्‍यों न 
उसी तरइ त्‌ चलता है !? अब आप ही कहिये कि हिंदु-समाज 
एड़ीसे लेकर चोटीतक ०संस्कृतिमय” है, यद क्‍यों नहीं कहा 
जा सकेगा ! “संस्कृति? से अलग हो जानेपर वह हिंदू ही 
नहीं रहेगा; यह आप देखेंगे । 

अनादिकाल्‍्से आजतक बराबर चली आ रही इस 
हिदू-संस्कृतिपर आज कुछ महोदयोंकी दूसरी दृष्टि पढ़ी है 
जो सुधारके नामसे एकदम इसका उद्धार ही कर देना 
चाहते हैं | किंतु याद रहे। ईश्वरकी प्रेरणाते अनादि उस 
वैदिक समयसे लेकर आजतक जो 5दिंदू-संस्कृति धरिज्थीरे 
परिपक्ष बनती गयी, अनवरत व्यबद्वारके कारण जो स्वाभाविक 
सिद्ध हुई; अनेक ढुठाराघात होनेपर भी अन्तमें जो 
सत्य साबित! हुई, उसमें सह्सा परिवत्तन कर देना इतना 
आसान नहीं । त्रिकालदशी ऋषियोंने आगे-पीछे सब कुछ 
सोचन्समक्षकर जो 'संस्कात? सिद्धाम्तरूपसे स्वीकार की है। 
उसमें सुधार करनेफे लिये कद 2शताब्दियोंका अनुभव 
चाहिये । 

हों, अबतक हट बनी हुई! इस दिदु-संरक्षतिकी रक्षा- 
अभत्तिपर नये-नये 'बिलः बनाकर इम इसे जर्जर बनाना 
घाहते हैं और इसके, ट्यि प्राणपणसे चेश, करते हैं; किंतु 


$# दिदुत्यका व्यापक सरूप # 
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थो हिंदू-समाज “संस्कृतिप्राण” सिद्ध हुआ है; उसकी संस्कृति 
नह कर देना मानो उसे प्राणद्दीन बना देना है। स्ेर, यह 
उब समयकी बल्हारी है। अवसर समझकर अन्तमें इस 
प्रसक्षके संस्कृतके दो घनाक्षरी छन्‍्द भेंट करता हूँ--- 


बारसुपनीता. पूर्वपद्धतिः. प्रवोणैरदय 
चछिता अतुर्दिक नवशैक्षी निरुषेद्ितम्‌ 
आइम्बरमा्स धंश्मपौदामनेति अनो 
वादायैव संप्रदायदृत्ममघुनेरितम, । 
मम्जुनाथ मीछकति मनस्‍्वी निज्रमानसेड्य 
* कस्समे कथयेत  निजद्समिद्मेधितं 
सेकरसकजाके थत वर्तमानकाके कछो 
अद्ृजनभाके भूतभर्तें: ! किमाकेखितम्‌ ॥१॥ 
“अच्छे-अच्छे आदमियोंने अपनी पुरानी रीति छोड़ 
दी। चारों ओर बेरोझन्टोक नयी चाल चल पड़ी | छोग 
इस समय वंशकी मर्वादाकों ढोंग समझते हैं | कहा गया है कि 
दीव-वैष्णय आदि शम्प्रदायोंका कृत्तान्त आजकल कलइका 
कारण[हो जाता/है । मनस्वी पुरुष मन-ही-मन घुला जाता ६ 
ल्बे-चौड़े इस इत्तान्तंको बेचारा, किसको कहे | 'चाल्कोको 


नमन मकान मनन न बनना मननश मनन नम भा भर नर शशि धससन कक नक्प्स्क््म््खिवप्च्पप्िियं््स्स््य्स्स्स्ल्््ल्स्च्च्च्त्स्क्पल्ख्ल्ल्क 


चारों ओरसे चैन देनेवाके इस कलिकालमें हे खामी | भले 
आदमीके कपालमें आपने यह क्‍या लिखा है (? 
ह्यूश्यास्ट्ृश्यताया बद संकी्णों विचारों भाति 
सइकझ्ोउपिकारो.... नरभारीभ्यः. भदीयते 


सेय॑.. नवबाबूमसे्जुमण्डकी 
पस्पृशास्पृश्यका विचार संकीणंता है । नर और 
नारियोंको समान अधिकार दिया जाता है। कहा जाता है 
कि--“धर्मके उपदेशमें पुराने ब्राह्मणोंका ही अधिकार नहीं, 
इमारी भी योग्यता इस विधयमें पर्यात दै।! चोदद वर्षके 
आगे ही कन्याओंका विवाह .कहा जाता है। इसके सबूतके 
लिये सभाओंमे स्मृतियोंका अंग्रेजी अनुवाद 'साथ। रक्‍्खा 
जाता है | नवीन यह!याबूमण्डली धन्य है; जो शास्र- 
सागरकों दूँबेके बलपर|तेरन' चाहती है |” 


हिंदुलका कला: शरि.2#मय कल 
हिंदुलका व्यापक खरूप 


(( रेखक--पं० भऔीरामगोबिन्दजी जिवेदी, वेदान्तशास्त्री ) 


(हिंदू शब्दपर कुछ हिंदुओं ओर अधिकांश सिक्‍खों तथा 
आर्यसमाजी सजनोंकों वह आपत्ति है कि “यह शब्द हमारी 
मातिका बोघक नहीं है; क्‍योंकि संस्कृतके विशाक साहित्यमें 
बह शब्द नहीं पाया जाता ।! 

कुछ छोग यह भी कहते हैं कि “ध्यह शब्द धृणासूचक 
है, इसीछिये मुसस्मानोंने हमारा यह नाम रक्‍्खा आर इसका 
अर्थ 'काल्य, चोर; बदमाश” आदि है।” 

एक दछ गह भी कह्दता दे कि “हिंदू नाममें क्या रक्‍्खा 
है! इसका मोह ही क्‍यों किया जाय! इसकी जगहपर 
आय और। दिंदुस्थानकी जगहपर “भारतः या «आर्यावतः 
इब्द एल दिया जाय |? 

इसी तरह हिंदुत्व और उसके व्यापक ,स्वरूपपर, छोटी- 
मोदी कुछ शहाएँ और भी उठायी जाती हैं। इस छेखमे 
जरी शह्बाओंपर संक्षिस विवेचन किया मायगा |, 

संस्कृतके एक-दो नहीं; अनेक भ्रन्थोमें (हिंदू? शब्द, पागा 
जाता है! अद्भुतरूपकोपमें लिला है-- 


हिंदुदिंवूक एंसि द्वो दुष्टानां च विघषषेण । 

अर्थात्‌ “दुष्ट ढ'गोंको रगड़नेवाल्लेंकी हिंदु ओर हिंदू 
कहा जाता है ।? ये दोनों शब्द पुंल्लिज्ञ दैं। 'हेमन्तकविकोष' 
की उक्ति है--'हिंदू्दि गारायणाविदेवताभक्तः ।! अर्थात्‌ 
ही: उसे 3३ है, जो नारायण आदि देवोंका भक्त है।? 


हिंदुएूंहो न भवति नानायों न !विदूषकः | 
खद्घरंपाऊको. विद्वान भोतघर्मपरायणः ॥ 
तात्पर्य यह कि हिंदू न तो दुर्जन होता है। न 
अनाय॑ होता है और न निन्‍दक ही द्ोता है। जो सब्च 
घर्मका पालक, विद्वान्‌ और वेदरर्ममें निरत है, वही हिंदू है ।? 
संस्कृतमाषाके विराट्‌ और प्रामाणिक कोष “शब्द- 
कल्पदुम” में भी (हिंदू? शब्द ओर इसकी ब्युत्पत्ति लिखी 
है। आठवीं शतान्दीके प्रसिद्ध प्रन्थ प्मोस्तन्त्रः ( ३३ प्र० ) 


में छिखा है-- 
हिंवूधम॑प्रकोप्तरा.. जायन्‍्ते. चक्रवतिनः । 
हीने॑ प॒ बूषयस्पेव इिंदूरिस्युस्यते प्रिये ॥ 


रेपेद 


ह अर्थात्‌ दाक, हुण आदि चन्रवर्ती राजा हिंदूधर्मका नाश 

करनेवाले होंगे ! जो दुष्टको दोष देता है, उसे हिंदू कहा 
जाता है ।! 

अनेक विद्वानोंका मत है कि मेशतन्त्रसे भी प्राचीन 
ग्रन्थ “काल्कापुराण” है। उसमें लिखा ६-- 

काछेण बछिना नूनमधर्ंककिते  कको । 

यवनैधोंरमाक्रास्ता हिंदुनो.. घिन््यमाविदन्‌ ॥ 

अर्थात्‌ धवली कलिके कारण घममंधून्य कल्युगमे विदेशियों- 
के द्वारा आक्रमण ह्ोनेपर हिंदूलोग विन्थ्यपर्वत चले गये । 

ऊपरके इन इलोकोंसे स्पष्ट विदित होता दे कि संस्कृत- 
साहित्यमें एक नहीं, अनेक स्थव्यंपर “हिंदू? शब्दका उल्केख 
है [इस शब्दका जो लक्षण किया गया है; “हिंदू” शब्दकी 
थो परिभाषा दी गयी है, उससे स्पष्ट ही शात होता है कि 
हिंदू (आयेका;ही नाम है। हिंदू वह है, जो शुशनाशक, 
धर्मपरायण, बेदघर्मानुयायी, नारायण-भक्त और विद्वाद है । 
इन सब लक्षणोसि शात होता है कि [आर्य और हिंदू एक हैं 
और आार्यजातिका नाम ही हिंदू-जाति है। इसलिये पहली 
झापत्ति एकदम निरयंक है। ऊपरके एक रत्ठेकसे यह भी 
विद्वित होता है कि (हिंदुर और “हिंदूः--दोनों ही शब्द चुद्ध हैं । 

बूसरी आपत्ति तो और भी निरयंक है। मुसस्मानोंकी 
बांत तो अल्ग रही, जिन दिनों महम्मद साइबका जन्म भी 
नहीं हुआ था और अरबजातिक। इतिद्दास भी कालके अगाघ 
पेटमें था, उर््हीं दिनों बादशाह सिकंदर भारतवर्ष आया 
था। उसने अपने मन्त्रीसे “हिंदूकुश? ( हिंदूकूट ) प॑त 
आनेकी इच्छा प्रकट की थी | यह बात उसके जीवनचरितमें 
है । जब कि इंसासे भी सेकड़ों वर्ष पूर्व (हिंदू? शब्द था, तब 
कैसे कहा जा, सकता है कि हिंदू नाम मुसल्मानोंका रक्‍्खा 
हुआ है ! 

सिकंदरते भी सैकड़ों वर्ष पहले पारसियोंका घर्मग्रन्थ 
*अवेस्ता? बना या। उसमें बेदके हजारों शब्द पाये जाते 
हैं। उसमें पहिंदू? शब्दका उल्लेख है। उसी समयसे सिन्चुके 
इस पार बसनेवालेकों हिंदू कह्दा जाता है। 'यल्ख? 
नगरका नाम भी पहले 'हिंदवार? था | बस्तुतः “हिंदू शब्द 
कहिन्युः शब्दका तदूभव रूप है। पारसी भाषामें प्सः को 
4६? कहा जाता है। 'उत्त', को 'दप्त', 'सरस्व॒ती? को 'हरहवतीः 
भर “असुर” को “अहुरः कहा जाता है । भाषा-पिश्नके 
अनुसार भी *स?ः और “ह* परस्पर बदत्म करते हैं। पारस- 
बाहोंने पहले स्वात। गोमती, कुमा, वित्खा, चरद्रभागा, 


# सर्वे सद्राणि पश्यस्तु मा कम्पिदुःलमास्मयेत # 


इरायती और सिन्घुको अर्थात्‌ 'सतसिन्धुःकों 'इसहिंदु? कहना 
शुरू किया । ( भविष्यघुराण+ प्रतिसर्गपव, अध्याय ५ में भी 
“इसहिंद! शब्दोंका उल्लेख आया है। ) अनन्तर संक्षेपर्म 
“हिंदू? कहने छगे और अन्तको हिंदू या सिन्धुके इस पारके 
रहनेवाल्मेंकी--सारे भारतवासियोंको हिंदू कहने लगे। पश्चिमी 
पिदेशोंर्में सरे भारतवासी इसी सिन्धुके रास्ते जाते थे। क्योंकि 
विदेश जानेका एकमात्र यही रास्ता था। इसलिये पारसी 
सबको हिंदू ही कहने लगे | बल्कि आजतक ईरान, तुर्खो।' 
ईराक, अफगानिस्तान और अन्य देशोमें भारतवर्षकों (हिंद? 
और प्रत्येक भारतवासीको (हिंदी? कद जाता है--स्वादे वह 
हिंदू हो, मुसलमान हो या कोई हो | अमेरिकाबाके प्रत्येक 
भारतीयको--हिंदू, मुसलमान, ईसाई, पारसी, यहूदी, सबको 
हिंदू कहते हैं। इसलिये यह कहना रुत्यका अपमान करना 
है कि (हिंदू? शब्द मुसल्मानोंका दिया हुआ है। वस्तुता 
यह सिन्धुः शब्दसे निकल्आ है। जितका ऋग्वेदमें 
कितनी द्वी बार उल्लेख है। इस सिन्यु नदकी ऋग्वेद 
बड़ी ही प्रशंसा लिखी है | इसे आर्यलोग परम पवित्र मानते 
थे। सिन्धुके तटपर ही ऋषियोंने अनेक वैदिक मन्त्रोंका 
तपश्पूत अन्तःकरणमें आविष्कार किया था । इस तरह “सिस्घु? 
बैदिक प्रयोग है और उसके तद्भव “हिंदु? शब्दमें वैदिक 
संस्कृति भरी हुई है । 

यूनानी भाषामे है? का ल्लेप हो जानेके कारण यूनान 
या औसमें 'इल्द! ओर “एल्‍्दु! शब्द प्रचलित हुए। अंफ्रेज 
आदि यूरोपियनोंने “द? का “ड” बना दिया और हिंवृकी 
जगह “इंड”, “ईंडो? और “इंडिया? बना डाल | अंग्रेजोको 
“हिंदू? लिखना भी पढ़ें) तो वे “हिंद! ही छिखेंगे, हिंदू नहीं । 
उनकी भाषामें “द” की जगह ५४! ही हे। “इंढः शब्दसे ही 
उन्होंने “इंडीज़!, (ईस्ट इंडीज़?। “वेस्ट इंडीड़”, “इंबियन?; 
“इंडियन ओशन” आदि शब्दोंको रत डढाझ | केवल एक 
“सिन्दु! या (हिंदु! शब्दकी विदेशियोने इतनी दुर्गीत कर ढाखी 
है। हम पसंद करें या न करें; परंतु अंग्रेज हमें 'इंडियनः ही 
कहेंगे । आय॑संस्कृतिसे धृल्ब विदेशियोंतकरकोी वे आन्िके 
कारण "रेड इंडियन! कहते हैं। परंतु वे पसंद करें या न 
करें, हम भी तो उन्हें (फिरंगी? ओर “अंग्रेज” ही कहते हैं--- 
<इंगल्शिमैनः नहीं। जमंनीवाके अपनेफों 'डोइट्श!ः और 
अपने देशको “डोइट्ालेंड! कहते हैं; परंतु इन्हें दम अमन 
और उनके देशको जर्मनी कहते हैं; चाहे वे पसंद करें या न 
करें । फ्रांठवाके तो ओर भी गजब करते हैं--ये इंडिगनकों 
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'ूंजये?! कहते हैं। इतना खिखनेका तात्पयय यह है कि 
उजारण-दोषसे और देश, काल; पात्रकी विभिन्नताके कारण 
एक शब्दके कई रूप हो जाते हैं। परंतु मूल शब्दमें ही 
सारे शब्दोंका इतिहास और संस्कृति रहती है। फलतः भूल 
4सिन्धु? या “हिंदू? शब्द वैदिक है; परम पवित्र है और हमारी 
समूची संस्कृतिसे इसका घनिष्ठ सम्बन्ध है । 

हिंदूः शब्दके “काल” “चोर” आदि अर्थ देघवश किये 
जाते हैं । जो विधर्मी हिंदूसे डाह और जलन रखता है; वह 
तो ऐसे ऊडपर्टॉंग अर्थ करेगा ही । हिंदू सुरके पूजक हैं 
और पारसी असुरके । दोनोंमें विरोध भाव ज्यादा बढ़ गया; 
तब पारसी (हिंदू शब्दके अर्थका अनर्थ करने लगो। हिंदू- 
मुसल्मानोंमें शज्ुता बढ़ गयी, तब मुसस्मान इसका अर्थ 
“नाखिक?, “काफिर! आदि करने छगे | परंतु “हिंदू! शब्द न 
तो पारसीका है न अरबीका; इसलिये “हिंदू? शन्दके श्रढे अर्थ 
समाजमें कभी ग्रहीत नहीं हुए । खुद मका ओर मदीनावाले 
भारतके मुसल्मानोंकों (हिंदू! और “हिंदी? कइते हैं तो क्‍या 
अपने किये अर्थके अनुसार मुसलमान 'नास्तिक' और “काफिर! 
हैं ! इसलिये यंद कददना सरासर अस्त्य है कि ध्यह शब्द 
मुसल्मानोंका दिया हुआ है और इसके अर्थ बुरे हैं |? संस्कृत- 
में “असुरः शब्दका अर्थ तो अच्छा नहीं है, तो क्या पारसी 
“अह्ुर्मण्द? को छोड़ देंगे ! 

जो ल्येग यह कहते हैं “्नाममें क्या रक्खा है १? उनके 
खामने नीबूका नाम लीजिये, नीबूके नामका कीर्तन कीजिये, 
वो उनकी जीभपर पानी जरूर आ जावगा | क्‍या महाराणा 
प्रतापका नाम कैनेपर गर्वसे छाती नईं फूल उठती ! तब फिर 
नामका मोह क्‍यों नहीं किया जाय ! 

नाम वस्तुतः ध्यनिरूप आकार दै। अपनी सारी 
अभिलाधाओंको मनुष्य नामरूपी एक शब्दमें प्रकट कर देता 
है। नाममें इतने संस्कार, भावनाएँ और सर्मपृतियों मिली 
रहती हैं कि नाम और वस्तु एक ही द्वो रहते हैं । इसीसे 
भी चेतन्य मद्दाप्रभु नाम और नामीमें एकता समझते ये। उन्होंने 
लिखा है--“अभिश्वव्याक्षामनामिनोः !? अर्थात्‌ नाम और 
नामबात्य एक हैं | इसलिये नामको नामवारेसे हटाया नहीं जा 
सकता । शरीरका अञ्भ न होते धुए भी बहुत बार शरीर 
ही नहीं, शरीरसे भी अधिक महत्त्व नामका हो जाता हैं | 
शरीर तो बिनष्ट हो जाता है; परंतु नाम कभी विनष्ट नहीं 
होता । शक्कुराचार्यका शरीर नहीं है; परंतु उनका नाम 
करोड़ों मनुष्योंके लिये जादूकां काम करता दे । यह कइना 


हि सें० अं० छोे--- 


शेशे७ 








बिल्कुल वाहियात है कि "नाममें क्या रक्‍्खा है !? प्रत्युत यह 
कहना अधिक उपयुक्त है कि “नाममें ही सब कुछ है ।? 

आज हजारों वर्षोसि (हिंदू? नाममें इतना विशद इतिहास, 
इतनी सम्पन्न संस्कृति, इतने उदात्त आदर्श, इतनी रहस्यमयी 
भावनाएँ, इतने समर्थ जीवन और इतने ख्वस्थ तेज घुले- 
मिले हैं कि यह शब्द प्राणोंसे भी प्यारा हो गया है। यह 
शबन्द हमारे अगणित सत्कार्योका दर्पण हो गया है। इस 
नामके लियि असंख्य योगी, यति, कवि, दार्शनिक, जन- 
नायक और महापराक्रमी अपनी जानतक दे चुके हैं । 
यह नाम इतिहासका महाकोष बन चुका है । ये ही कारण हैं 
कि “हिंदू? नाममें हमारा इतना मोह और इतनी ममता है | 

यद्यपि यह निर्विवाद है कि आर्यल्येग सदासे यहीके 
निवासी हैं, तथापि विदेशी विद्वान्‌ और उनके शिष्य भारतीय 
विद्वान्‌ इस देशमें आयोका आदि निवास नहीं मानते । वे 
कहते हैं कि “आरवलोग एशिया माइनर, स्कॉडेनेविया या 
तिब्बतसे आये हैं|? यदि यद्द बात मान ली जाय, तो 
भी यह मानना ईी पड़ेगा कि विदेशीलोग गहाँके आदि 
निवासियों--द्धविड़, आदि द्रविड़, कोछ, भील; नागा; 
सन्‍्थाल आदि--को हिंदू कद्दते थे | मूल नाम हिंदू ही था, 
जैसा कि ऊपरकी पंक्तियोंसे प्रमाणीकृत है | संस्कृतमें 
८९ के स्थानपर “स? और “घ”के स्थानपर “दः करके वे 
“हिंदू? की जगह “सिन्घुः कहने लगे । नामोंके परिमार्जनका 
अभ्यास आयोंको था ही ) वे अलेक्जेंड़ियाको “अल्सन्दा? 
ओर सेल्यूकसको 'सुदूव' कहते थे | यदि यह बात सच 
हो तो मानना पड़ेगा कि श्स देशके लिये “आर्य” नामसे 
भी प्राचीन नाम “हिंदू है। जिस समय भारतवर्षका कोई 
इतिहास नहीं था, उसी समयका--आगेतिहासिक काल्का 
८हिंदृ? नाम है । इसका प्राज्नछ रूप अपनी प्रिय नदीके नामपर 
सिन्धु रकखा गया अवश्य !? परंतु जनसाधारणमें “हिंदू? शब्द 
ही प्रचलित रहा और आर्य भी हिंदू कदछने लगे । पीछे 
चलकर “हिंदू शब्द इतना व्यापक हो गया कि संस्कृतकी 
पुस्तकोंमें भी इसका प्रयोग घड़ल्लेसे होने लगा | इन दिनों 
तो यह शब्द समूची वसुन्धरामें व्यास दो गया है और हमारे 
ही साथ यहाँके सभी विमिन्न धर्मवालोंको भी संतार हिंदू 
ही कहता दे । सातवीं शताब्दीमें अनेक गिरि-कन्द्राओंको 
लॉघकर चीनी यात्री द्वेनत्सांग यहाँ आया था और कई साल 
भारतमें रहा; परंतु उसने भी हमें ५हुतू? ही लिखा है ) 
द्राविडवी प्रयोग केवल कुछ पारसी करते थे। वे अफगा- 
निस्तानको “बबेत भारत? कहते थे | बस, ५सिन्धु? वा “हिंदु 
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शब्द प्रोज्ज्वल वेदिक स्मृतियोंको जगानेवाल है। इसलिये 
'यही नाम इमें सबसे अधिक उपयुक्त जेंचा। “सिंधुल्पानः 
वा दिंदुख्यानको “उत्तम राष्ट्र! माना गया-- 

सिन्हुस्थानमिति छोम॑ राष्ट्रमार्यस्थ चोत्तमस्‌ । 

( सविष्यपुराण प्र० प० २ ) 

'सिन्धु? शब्दके दो अर्थ हैं--नदी और समुद्र | इस 
देशके पश्चिममें सिन्‍्धु ( नदी ) है ही। उत्तरमें भी हिमाल्य- 
के अन्तर्गत सिन्धु ही सीमाका निश्चय करती है। पूर्वमें 
दिमालयसे ब्ह्मपुत्र निकली है। कुछ लोग इसे सिन्धुकी 
सहोदरा और कुछ ल्येग इसको सिन्धुकी ही पूर्वी घारा मानते 
हैं। इस तरह पूर्वमें भी सिन्धु हुई | दक्षिणमें तो सिन्धु या 
हिंद-महासागर विस्तृत ही है । इस तरइ भगवानते ही 
इमारे देशको पूर्णतः सिन्धुस्थान या हिंदुर्आन बना रक्‍्खा 
है। इमारे देशके लिये इससे बढ़कर दूसरा उपयुक्त शब्द 
होगा भी नहीं। 

ऋग्वेद (९। ३२३। ६ और १० | ४७ | २) में चार 
समुद्रोंका उल्लेख है। इन समुद्रोंमें हमारे पूर्वज जहाजों ओर 
माबोंके द्वारा यात्रा करते थे और विविध देशोंमें व्यापार करके 
घन और ऐश्वर्यसे अपने देशको सम्पन्न करते थे । ( १। 
ड४८ | ३२; १ | ५६ | २: १। ११६ । २; ४ | ९५५। ६; ५। 
८५ | ६; ७ | ८८ | ३ ) भूगमंशास्त्री कहते हैं कि बलख 
और फारसके उत्तरी भागमें और तुर्किस्तानके पश्चिमी 
प्रान्ममें एक विस्तृत समुद्र था; जो प्राकृतिक कारणसे 
छूखकर क्रंष्णहद ( 8]8८८ 5८9 ), काश्यपहद 
( ९३5ए८०थ४ 9८9 + आरलइुद (8८8 ० ८5४०] ) 
और बल्काशहृद ( ,8/:८ 89/:95 ) के रूपोंमें परिणत 
दो गया है। किसी समय पश्चनद ( पंजाब ) के दक्षिण, 
पश्चिम और पूर्व में समुद्र विद्यमान था। श्रीएच. जी. वेल्सने अपने 
५09प्रपंपमट. ० प्लवा5६०:४' श्रन्थमें लिखा है कि “ऐसे 
समुद्रोंका अस्तित्व आजसे पचीस हजार वर्षसे छेकर पचास 
: इजार वर्षके भीतर हो सकता है |? इस तरह स्पष्ट शात होता 
है कि इमारे देशके चारों तरफ चार समुद्र थे। स्त सिन्धु, 
काइ्मीर; गान्धार ( अफगानिस्तान ) बिल्लेचिस्तानके उत्तर 
बल्ख और दुर्किस्तानके पश्चिम आदियें हमारे पूर्वज रहते 
थे । कदाचित्‌ इसी कारण उन्होंने अपने देशका नाम 
/सिन्धुस्थान? या हिंदुस्थान रक्खा था | इस प्रकार कम-से- 
कम पीस हजार वर्षोसे इस दिव्य देशका नाम हिंदुस्थान 
है। उल समय सुमेर, अकृद, चाल्डियन, बेबीलोनियन, 


ग्रीक। रोमन, चीनी और इजिप्दियन आदि संसारकी 
प्राचीनतम जातियोंका अस्तित्व भी नहीं था। 

खेदकी बात है कि देशके कुछ लोगोंने अभीतक 
हिंदू और हिंदुस्थानके पूर्ण महत्वको नहीं समझा है। परंतु 
बह दिन दूर नहीं, जब हम ही इन पावन डबन्दोंके आगे 
सिर नहीं छकायेंगे। सारा विश्व सिर छ्कायेगा और इिंदुत्वके 
महाव्यापक खरूपके अमर गीत ग़्ायेगा । 

इसी हिंदुस्थानके प्रत्येक प्राममें देवपुरुषोका वास था, 
प्रत्येक प्रान्तर्मे यश होता था; घर-घरमें खजाना भरा रहता 
था और हर एक मनुध्यमें धर्मका निवास था--- 

श्रामे ग्रामे स्थितो देवो देशे देशे स्थितों मक्त:। 

गेहे गेहे स्थित अस्य धर्मश्ैव जने जने ॥ 

( भविष्यपुराण, प्रत्तिसगैपन ) 

उस समय एक दी संस्कृति थी, एक-सी प्रथाएँ, थीं, 
एक राष्ट्र-भाषा संस्कृत थी: और सम्पूर्ण राष्ट्रके जीवनमें 
अद्भुत आनन्द या | पद्मु-पक्षीतक खतन्त्र विचरा करते थे । 

ये द्वी सब कारण हैं कि “हिंदू” और (हिंदुस्थान! शन्दोंका 
महत्व अनेक विदेशी भी समझते ये | यहूदी भरवीरको 
हिंदू कहते थे । अरबी ग्रन्थ 'सोइब मो अल्क? में लिखा 
है-..“भाई-बन्धुओंका अत्याचार हिंदू-तलवारसे भी अधिक 
घातक होता है|? अरबीमें एक कद्दावत दै---“हिंदू-जबाब 
देना?, जिसका मतलब है “शत्रुपर कड़ी चोट करना ।? हिंदू- 
तलवार और ध्ूरताकी ऐसी द्वी घाक थी। ब्रेबीलोनियाममे 
बढ़िया बागको “सिन्घु? कहते थे! यद्ट इसलिये कि हिंदू 
ही बागोंके पौधे देते थे | वहाँकी भाषामें (हिंदू? का अर्थ इस 
देशका निवासी है | कोई बुरा अर्थ नहीं है । 

हिंदीकी प्राचीनतम कविता चंदबरदाईके पिता “बेन? 
की जो पायी जाती है; वह बारहवीं सदीकी है। अजमेरके 
राजा प्ृथ्वीराजके पिताको लक्ष्य करके यह काव्य लिखा गया 
है। इसमें हिंदु, हिंदुबान और हिंदका कई बार नाम आया 
है, जिससे विदित होता है कि ये शब्द उन दिनों अत्यन्त 
आदरणीय और पूजनीय थे। उन दिनों मुतल्मान पहले- 
पहल आये हुए ये | वे राजपूतोंके पक्के शत्रु ये । यह कैसे 
सम्मव था कि अपने शब्रुओंके रक्खे घुणित नामको राजपूत 
तुरंत अपना छेते और उसे पूजनीय मान छेते! चन्दबरदाईने 
तो अपने (पृथ्वीराजरासों? में अगणित बार “हिंदु” शब्दका 
प्रयोग बढ़े गर्व और मौरबके साथ किया दे | रासो? में 
धमागत? झन्दका ब्यवहार तो कई बार किया गया है; परंतु 





अजय + 4नसीतनननलीत टीजर नमन" 





मारतका कहीं भी हिंदुस्यान अर्थ नहीं है। 'भहामारतः 
प्रन्थ है। समर्थ रामदासने भी अपने काब्योमे राष्ट्रिय 
भावनासे भरे “हिंदूर ओर “हिंदुस्थान” शब्दोंका उल्लेख किया 
है। महाकवि भूषणने छत्रपति शिवाजी और बुंदेल- 
राज छत्नसालके सम्बन्धमें कविताएँ. बनायी थीं, उनमें हिंदू 
ओर हिंदुस्थानकी बार-बार प्रशंसा की है। गुरु तेगवहादुर 
और गुरु गोविन्दर्सिह तो “हिंदुत्व” के ल्यि ही जिये और 
मेरे । हिंदू-घमं और हिंदू-राज्यके लिये पेशवा वीर महाकालूका 
विकराल रूप घारण करके मुसल्मानोंसे लड़े थे | सुजानसिंह, 
जयतिंद; राणा बष्पा; राणा साँगा; राणा प्रताप आदि वीर- 
व्याधोंने हिंदुत्वकी रक्षाके लिये मद-मत्त शन्रुओंकों रौंद 
डाला था | 

हिंदूषनको हिंदुत्व कद्टा जाता है। हिंदूपनके भीतर 
हिंदूघर्म, हिंदू-मर्यादा, हिंदू-संस्क्ृति, हिंदू-सम्यता, हिंदू- 
परम्परा; हिंदूकत्य आदि-आदि सब आ जाते हैं। हिंदुत्वका स्वरूप 
इतना व्यापक दै कि इसकी रक्षाके लिये वे भी प्राण देनेको 
तैयार हैं, जो हिंदुत्वकी दो-ही-एक बातें मानते हैं | दक्षिणके 
“अनाय! कहनेवाले अन्राक्षण ( आदि द्रविड़ ) भी अपनेको 
हिंदू कहनेमें गर्वका अनुभव करते हैं | आर्यंसमाजी, सिक्ख) 
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नाखिक भी खपनेको हिंदू कहते हैं। गोआाके जञायः सभी 
इंसाई हिंदू-देव-देवियोंकी अबतक पूजा करते हैं। कितने 
ही मुसस्मान भी दिंदू-त्योहार मनाते और देव-स्थानोंमें 
मुण्डन-संस्कारतक कराते हैं। जिनपर दिंदुत्वकी धघाक जम 
गयी है, वे सुसल्मान गोमांसके पासतक नहीं जाते। महापतित 
भी अपनेको छाती फुल्अकर हिंदू बताता है। ओघड़से लेकर 
परम वेष्णवतक हिंदुत्वाभिमानी है। खूअरकी हड्डीसे 
गॉठकर मुसल्मानकी बनायी हुई रोटीको लेकर “अमृत 
छकनेवाढे! गुर गोविंदसिंद भी हिंदू हैं ओर स्वयंपाकी 
गुरुजी भी हिंदू हैं । वर्णाअमी भी हिंदू हैं और वर्णाश्रमके 
द्रोही भी हिंदू हैं। ईश्वर-द्रोही बौद्ध भी हिंदू हैं, वेदद्रोही 
जैन भी हिंदू हैं और मू्तियूजाद्रोही आर्यंसमाजी भी हिंदू 
हैं। चाण्डाल ओर चमार भी दिंदुत्वके लिये जान देते हैं 
और कोल) भील भी हिंदुत्वकी रक्षाके लिये कट मरते हैं। 
कन्धार ओर कालुलूसे आकर गज्जा-स्ान करनेवाले भी हिंदुत्व- 
के हिमायती हैं और गद्भातटपर रहकर गद्जाकी समालोचना 
करनेवाले भी हिंदू हैं| हिंदुत्वने ही बौद्धघर्मको जन्म दिया 
है; इसलिये बोडधर्म माननेवाले जापानी, चीनी। तातारी, 
मंगोल, तिन्बती। सिंहली, बर्मी आदि भी हिंदू हैं। ब्मकि 


जैन; बौद्ध आदि सब हिंदूमहासभामें सम्मिल्ति हैं। यहाँके भिक्षु उत्तमा हिंदूमहासभाके समापति भी हुए थे ! 
*'ह६280०8« 
। उसीके मन बसते भगवान। 


काम, कोप, मद, लोभ, छोड़ जो करता सबसे प्यार । 
कभी न अपने मनमे आने देता छुरे बिचार ॥ 
जिसे नित रहता सतका ध्यान | डसीके०॥ 


सुखी देखकर किसी जीबको होता तुरत दयाक्ध । 


कॉँस न सकता जिसे कमी भी मायाका 


जंजाल ॥ 


सदा जो करता दरि-शुण-गान | उसीके० ॥ 
रखता सदा प्रेम दरि-पदमे, जान जन्मका सार | 


समझता है प्रपंयमय यद सारा 
त्यागककर अ्ंकार, 


संसार ॥ 
अभिमान । उसीके० ॥ 


जिसको स्ुपथ बताते रहते सथा स््रय॑ भगवंत । 
योग-छ्ेम है" अमन नित, खिलते फूल बसंत ॥ 


मधुर मद्दान | उसीके० ॥ 
-विद्यार्थी फ्रूछचंद 
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हिंद-संस्क्ृति सम्बन्धी दस विषयोंपर विचार 


( लेखक--पं० औदीनानाथजी शर्मा शाखी, सारस्व॒त, विश्वावागोश, विद्याभूषण, विश्वानिधि ) 


१, एक कल्प एवं सृष्टि-संवत्सर 

“क तत्सद॒य त्द्माणो द्वितीयपरार्थे श्रीश्वेतवाराहकश्पे 
जन्बूद्ीपे मरतखण्डे जायांवतैंकदेशान्तर्गते कुमारिकानाम- 
क्षेत्रे पैवस्वतमम्वस्तरे अष्टाविंदातितमे ककियुगे कछि- 
प्रभमचरणे  बोद्धावतारे*' *** -**? 

--इत्यादि सह्लल्पको सनातनघर्मी प्रत्येक झुभ ऋृत्यमें 
पढ़ते हैं | इसके द्वारा सृष्टिसंवत्सर सरलता तथा संक्षेपसे 
प्राप्त दो जाता है | 

इसपर यह जानना चाहिये कि ब्रह्माजीकी अपने मानसे 
सौ वर्षकी आयु होती है | ज्रह्माण्डकी सृष्टिसे लेकर महा- 
प्रल्यतक इतना समय व्यतीत द्वोता है । ज्ह्माजीका पूर्वपरार्थ 
अर्थात्‌ उनकी आयुके पचास वर्ष बीत गये हैं। द्वितीय 
पराध॑का प्रथम कल्प ( दिन ) यह वर्तमान है; जिसका नाम 
<वेतवाराहकल्प! है । अर्थात्‌ आजकल ब्रक्षाजीका ९१ वे वर्षका 
प्रथम दिन चछ रहा है और उसकी १३ घड़ियाँ, ४२ पल, 
३ विपल; ४३ प्रतिविपल बीत चुके हैं । इसपर “श्रीमद्भागवत? 
पुराणका प्रमाण इस प्रकार दै--- 


एवं. विधेरहोरात्रैः काकगत्योपकक्षितेः । 
अपक्षिसमिवास्थापि (अज्ञणः) परमायुवंयः शतम्‌ ॥ 
यद्धेमायुषस्तस्व पराध॑मभिधीयते । 


पूजेः. पराघोंअपक्रान्‍्सो.. झ्ापरोध्च अ्रयतंते ॥ 
(३।११। ३२-३३ ) 

अयं तु कथितः कलल्‍पो द्वितीयस्यापि भारत। 

वाराह इसि विश्यात | 
(३।११॥। ३६ ) 
इसी प्रकार “मार्कण्डेयपुराण' ( ४६ | ४२-४३-४४ ) 

में भी कहा है ! 

एक कल्पमें एक दजार चतुयुंग होते हैं; उन एक सहख 
चद॒र्युंगोंमें चौदद मन्वन्तर दवोते हैं। सत्य; श्रेता, द्वापर; 
कलि--ये चार युग हैं। चौदह मन्वन्तरोंके नाम मे हैं-- 
१ स्वायम्धुव; २ खारोचिष, हे उ्तम, ४ तामस, ५ सेथत, 
'६ चाहुप। ७ वैवस्वत; ८ सावणिक) ९ दक्ष्सावर्णिक, 
१० ब्रहमसावर्णिक, ११ घर्मसावर्णिक, १२ रुद्रसावर्णिक, 
१३ देवसावर्णिक, १४ इन्द्रसावर्णिक | यह वर्णन भीमदू- 


भागवत पुराणके अष्टम स्कन्घध ( १५५ १३ अध्यायों ) में, 
मनुस्मृति ( १। ६१-६२-६३ ) में, विष्णुपुराण ( ३।२ ) 
में तथा भीहरिवंशपुराण ( १ । ७ ) में देखा जा 
सकता है | खा? दयानन्दजीने भी मन्वन्तरोंके ये नाम 
सम्भवतः पुराणोंसे ही छेकर अपनी “ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका? 
के २१ पृष्ठमें उद्धृत किये हैं। इसी प्रकार “सूयतिद्धान्तः 
भी इस विषय साक्षी है ( देखियेउसके १। १३, १४, १५७ 
१६, १८) १९, २०) २१५ २२) २३वें पथय)। तदनुसार बेबस्वत 
मन्वन्तरके ( जो आजकल चालू है ) ७१ महायुगोंमें २८ 
सत्ययुग, २८ त्रेता; २८ द्वापर तथा २७ कलयुग बीत चुके हैं । 
अब अद्ठाईसव्वाँ कलियुग चालू है, जिसका आज-कल प्रथम चरण 
( चत॒र्थोश ) वर्तमान है; उसमें भी आज (सं० २००६ ) 
५०५० वर्ष बीत चुके हैं । . 

एक मन्वन्तरमें ७१ चतुयुंग दोते हैं। प्रत्येक युगमे 
सन्ध्या तथा सन्ध्यांश हुआ करता है| एक कह्पके वर्ष 
मिलनेसे ब्रह्माजीका एक दिन हुआ करता है। एक कल्पके 
वर्ष ४; ३९, ००, ००० ००० होते हैं । आज (सं० 
२००६ ) तक इस कल्पके १, ९७, २९, ४९, ०५० वर्ष 
बीत चुके हैं तथा २; २४) ७०) ५० ९५० वर्ष शेष हैं । 

यह विषय भी औमद्भागवत आदि पुराणोंमें स्पष्ट है | 
इस विषयमें कुछ प्रमाण द्ष्टव्य हैं--- 

कृत श्रेता द्वापरं 'च कछिइ्वेति चतुयुंगम्‌। 

& दिव्यैद्ादषासिर्वपं: सावधान निरूपितस ॥ 


# यदाँपर युगोंके बर्ष “दिव्य' कद्दे गये हैं । देवता तथा भनुष्यों- 


की वर्ष-व्यवस्था मिन्न-मिन्र हुआ करतो है। यथा--दैवे राग्यहनी 
वर्ष प्रविभागस्तयो: पुनः । अहस्तश्रोदगयन रात्रि: स्थादू दक्षि- 
णायनम्‌! ॥ (मनु० १। ६७)। “्सयेसिद्धान्त' ( १।१३)में भी 
यही बात कह्दी गयी है। यहाँपर स्पष्ट कद्दा है कि मनुष्योंका बर्ष देवताओं - 
का दिन-रात होता है । तब “श्रीमद्भागवत' के “दिव्यैद्वांदशमिवंपें: 
(३१ । ११ । (१८ ) तथा “मनुस्मृति” के “रतद्‌ द्ादशसाइल देवानां 
युगम! ( १ । ७१ )--श्स पणमें १२,००० बर्ष देवताओंके कहे 
गये दें। इसके मजुष्य-वर्ष बनानेके किये ३६० अछूसे गुणा 
करना पंढ़ेगा अबोत्‌ १२१०० ०८३६ ०--४३/२०,० ० ०---ये चारों 
युगोके मलुष्य-बर्ष हैं। यदि उक्त बारह सहस्त वर्ष देवताओंके 
ज मानकर मनुष्योंके माने जायें, तब तो ककियुग सम्राप्त ही हो गया 


# दिदु-संस्कृति-सम्बन्धी दख विषयोफ्र घिछार +# 








यावहिनं अभगवतो  मनून्‌ मुखंब्तुदेक्ष ॥ 
सवं स्वं कारू मनुभुझ्क्े साथिकों दोकसससिम। 


(३॥ ११ | १८-२०) २२-२४ ) 
यदह्दी बात “मनुस्मृतिः ( १। ६८ से ७४, ७९-८० ) 
में तथा “महामारत? के वनंपर्व ( १८८। २२ से २४, २६ ) 
तथा शान्तिपके मोक्ष-धर्मपर्व ( २३९ । १६-१७, १९ से 
२१, २९ से ३१ ) में भी स्पष्ट की गयी है | 
अब हम इनका विवरण लिखते हैं। “कल्याण? के विश 
पाठक अवधानपूर्वक देखें-- 


(खं० २००६ बि०, कलियुग ५०५०, सन्‌ १९७४९-५५० ) 


( भ्रुक्तकल्पके वर्षोका विवरण ) 

गत #ः मन्वन्तरोंके वर्ष---. १५ ८४) ०३३ २०) ००० 
इनकी सात सन्धियेंके वर्ष--- १५ २०; ९६, ००० 
सातवें मन्वन्तरके गत २७ 

चत॒युगोकि वर्ष-- ११, ६६५ ४०, ००० 
२८ त्रियुगीके भुक्त वर्ष-- ३२८) ८८५ ००० 
२८ वें वर्तमान कलियुगके भुक्त वर्ष ५५, ०५० 
भुक्त कल्पके बर्षोका योग १५ ९७३ २९) ४९, ०५७० 


और उसके बादका सत्ययुग. भी समाप्तमाय हो गया; क्योंकि तदनुसार 


कल्युगकी बर्षसंख्या १२०० बतायी गयी है और सतयुग ४८०० 
दिव्य वर्षोका माना गया दै। एवं महाभारत-युद्काल्से प्रारम्भ हुए 
कलियुगको पाँच सहस्त वष बीत चुके हैं, यह सबंसम्मत बात है। अतएव 
इन दिव्य वर्षोंको मानुषवर्ष मानना कंदापि युक्तिसंगत और यथार्थ नही 
है । इसलिये मन्वादि-लिख़ित वर्ष दिव्य (देवव्षे) ही हैं, यह जानना 
चाहिये। इन्हें ३६० अद्लोंके साथ गुणा करनेसे मानुषबर्ष बनते हैं। मनुने 
दिव्य वषोनुसार स॒त्ययुगके ४८०० बे, ब्रेताके ३६०० वर्ष, द्ापरके 
२४०० यर्ष तथा कछिके १२०० वर्ष माने हैं। इन्हें जोड़नेपर एक 
चतुर्युगमें देकताओंके १२,००० वर्ष होते हैं । इनको ३६० से युणा 
करनेसे चतुयुंगोंके मनुष्यवर्ष ४३/२०००० होते हैं। “मासेन स्था- 
दह्दोराजर! पैज: बर्षेण देवतः” (भमर० १ । ४। २१ » “एक वा 
एतद्‌ देवानामइयंत्‌ संबत्सर:” ( तै० बा० ३। ९ | २२। १ )-- 
इल प्रमाणोंसे देवताओंका एक दिजन-रात इसारा एक ब्ष होता है । 
् 


( भोग्य कल्पके वर्षोका वियरण ) 
आगेके सात मन्वन्तरोंके वर्ष-- २, १४) ७०; ४०५ ००० 
उनकी आठ सन्धियोंके वर्ष---- १५ ३८, २४; ००० 





आगेके ४३ चतुयुंगोंके बष---... १८) ५७, ६०३ ००० 
वर्तमान कल्युगके शेष वर्ष-- _ __ ४) २६५९५० 
कल्पके अग्रिम वर्षोका योग--- २५ ३४५ ७०) ५०५ ९५० 
इस दिसाबसे--- 
कल्पके भुक्तवर्ष-- २५ ९७) २९; ४९, ०५९० 
2 मोन्यवर्ष--ण २) रेड) ७०० ५० ९५०_ 
कल्प ( ब्रञ्चाका दिन ) ४५ ३२३१ ००, ००, ००० 
ये एक कल्पके वर्ष हैं । 


एक कल्प ब्रक्लाका एक दिन होता है । ब्क्षाके दिनके 
उदयके साथ दी जैलोक्यकी सृष्टि होती है । उसके दिनकी 
समाप्ति होनेपर उतनी ही रात्रि होती है। उसमें मद्दाप्रलुय 
होता है । 

ब्रह्मका दिन---४)३२३००३००)००० 

9» की राजि---४)३२१००३००,००० | मानुषी वर्ष 


दिन-रातिका योग--८,६४५ ००१००)००० 


इतने वर्षोसे ब््लाका दिन-रात होता है। इन्हीं वर्षोको 
३० अहक्लोंसे गुणा करनेपर २,५९५२०५००१००,००० व्षोंका 
ब्रह्चाका एक मास होता है। इन्हीं अक्लोकी १२ से गुणा करनेपर 
ब्रह्माका एक वर्ष बनता है ॥ अथांत्र २५१०३४०)००)१००१००० 
वर्षोका एक ब्राह्मवर्ष होता है। फिर इन अक्लोंकों १०० से 
गुणा करनेपर ३१,१०)४०,००,००,)००,००० बषोंमें 
ब्रह्माकी सौ वर्षोकी आयु समाप्त होती है। इस ब््ञाकी आयुरमेंसे 
आजतक १५५५५५२११९७१२९/४९)०५० वर्ष बीत चुके हैं| 


अब चारों युगोंके दिव्य तथा मानुष वर्ष एवं उसके 
सन्ध्या और सन्ध्यांश भी दिखलांये जाते हैं-- 











खारों युगोंके दिव्य वर्ष 
युग्गेकि नाम सन्ज्या नियतकाल सन्ध्यांदा सर्बयोग 
१--सत्ययुग ४०० ने ४००० + ४०० +८ ४८०० 
२-शअतायुग ३०० + ३००० + ३०० ८८ रे६०० 
३-द्वापरयुग २०० + २००० + २०० ८ २४०० 
४-कल्युग १५७०० + १००० + (१०० # १२०० 
योग १२,००० 


दैहर 


# खर्चे अव्राणि पश्यन्तु मा कम्रिहुललभाग्मवेत्‌ 





खारों युगोंके माउुण-वर्ष 


नियतकाल. सन्ध्यांश सर्वयोग 


युगनाम सन्ध्या 


, रै-खत्यथुग १४४०००-+-१४४००००+१४४०००८१७२८००० 
श्‌ श्रेतायुग १०८०००+१०८००००३क११०८०००5-१२१९६ ००० 
३-द्वापरयुग ७२०००+- ७२००००+ ७२०००८- ६४००० 
४-कल्युग ३६०००+ २६००००+क रे६०००८ ३२००० 


चार युगॉके वर्षोका योग 


संक्षेपसे यह जानना चाहिये कि कल्युगके ४)३१,००० 
मानुषवर्ष होते हैं | उससे दुगुना द्वापर है। कलिसे तिगुना 
जैतायुग है और चौगुना सत्ययुग होता है। इस प्रकार 
अतुर्युयके ४२२०:००० वर्ष होते हैं | इस प्रकारके 
'७१ चतुर्युगोंका एक मन्वन्तर होता है। इस मन्‍्वन्तरके 
३०:६७)२०,००० मनुष्य-वर्ष होते हैं। एक कल्पमें १४ 
मन्वन्तर द्वोते हैं; उनके वर्ष ४:२९,४०,८०,००० होते हैं। 
एक कल्पमें ध्सूयसिद्धान्तः (१। १९ पद्म ) के अनुसार 
१५ सन्धियाँ होती हैं | उनमें एकका परिमाण सत्ययुगके बराबर 
( १७)२८)० ०० वर्ष ) होता है। इस प्रकार सब सन्धियोंके 
वर्ष २.५९,२०१००० होते हैं । स्वामी दयानन्दजीने भी अपनी 
“ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका' में “आर्यसृष्टिसंवत्सर' दिखलते हुए 
ब्रायः ऐसा ही माना ह। धर वे मन्वन्तरोंकी वर्षसंख्यामें 
बन्थियोंके वर्ष मिलाने भूल गये हैं, जिससे उनकी गणनामें 
थोड़ी भूल रह गयी है. | उनकी पुस्तकॉके बाहर आर्यसृष्टि- 
संबत्तर हमारे ही हिलाबसे लिखा हुआ रहता है। १४ 
भस्पन्तरोंके ४,२९१४०,८०;००० वर्षोमें उनके सन्धि- 
बर्ष २,५९,२०१०००० मिला देनेपर कल्प ( ब्र्माके दिन) के 
वर्षोकी तंख्या मनुध्यवर्धानुसार ४;३२,००१००,००० हो 
जाती है | इस प्रसज्ञमें पूर्व जो रक्ुल्प लिख चुके हैं, खा> 
दयानन्दजीने भी “झग्वेदादिभाष्यभूमिका? के २२ वे पृष्ठमें 
उसे मी प्रमाणित किया है ! 


पहले पाश्चात्य लोग सृष्टिकों केवल पाँच इजार वर्ष पुरानी 
मानते थे। आकंबिशप उशरका मत है कि सृष्टि आजसे 
४००४ वर्ष पूर्व हुई थी। अन्य ईसाईलोग सृष्टिका प्रारम्भ 
६९८४ वर्ष पूर्व मानते थे । परंतु कई अत्यन्त प्राचीन अस्थि- 
खण्डोंको देखकर उन लोगोंकी घारणा परिवर्तित हो गयी; 
और वे धीरे-घीरे हमारे सिद्धान्तकी ओर आने छगे। कई 
पाश्चात्त्य प्रहनक्षत्रोंकी उष्णताका परिमाण जानकर जगत॒की 


चरि२०)००० 
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उत्पस्ति चाढीस ऊझाख व्योसे मानने झगे। इचर भूरर्भ 
विशारदोंने प्रथ्वीकी आयु दस करोड़ आँकी | ग्रो० जोलीने 
समुद्र-जलका खारीपन देखकर डससे निर्णय किया कि संसारमें 
समुद्र दस करोड़ वर्षोते वह रहा है । 


प्रो० एस. न्यू. कोम्ब सृष्टिको एक करोढ़ वर्षोसे मानते 

हैं (पापुलर ऐस्ट्रॉनमी, प्ष्ठ ५०९ ), प्रो० हिलनार २ करोढ़ 
वर्षोसे सृष्य्थारम्भ मानते हैं ( सीक्रेट डॉक्ट्रिन/ भाग २ 
पू० ६९४ ) । प्रो० काल मद्दादाय ७ करोड़ वर्ष पूर्व मानते हैं 
( क्लाइमेट इन टाइम) ४० ३३५ )। चीननिवासी वेशानिक 
खष्टिको ९,६०,०२,४२३ व्षोंसे मानते हैं। सर विल्यिम 
रामसन १० करोड़ वर्ष पूर्व मानते हैं (सीक्रेट डॉक्टिन, भाग २५ 
पृष्ठ ६९४ ) | प्रसिद्ध अस्थितखववेत्ता डाक्टर विलियम तथा 
डाक्टर स्मिथ एडवर्ड आदि प्रथ्वीकी उष्णताकी परीक्षा 
करके उसकी आयु दस करोड़ वर्षकी मानते हैं| यूरेनियम, 
हीलियम, बोलोनियम आदि घातुअंके परीक्षक वेशानिक 
२४ करोड़ वर्षोंसे २० करोड़ वर्ष मानते हैं। प्रो” निशाचाफ 
३५ करोड़ वर्षोंसे सुष्टिनिर्माण मानते हैं ( सीक्रेट डॉक्ट्रिन) 
पृष्ठ ६९४ )। प्रो ० रेड सष्टिकी आयु ५० करोड़ वर्ष मानते हैं । 
प्रो० हकसलछ १ अरब वर्षसि सृष्टि मानते हैं (वर्ल्ड ल्यइफ; पर० 
१८७ ) | कोई और एक अरब ६० करोड़ वर्षोसे मानते हैं। 


ये वैशानिक अभी अम्यासशील बिद्यार्थी हैं, समय 
समयपर इनके मत बदलते रहते हैं । अन्ततः वे पौरस्त्य मतमें 
आकर विश्राम छेते दें | अतः हमें विश्वास है कि ये लोग 
१ अरब, ९७ करोड़, २९ छाख, ४९ हजार ५० वर्ष 
सष्टिको प्रारम्भ हुए मान लेंगे | हम कल्पका निरूपण कर 
अुके । यह इवेतबाराह कल्प है। इस प्रकार न सादूम कितने 
कल्प तथा कितने ब्क्षा हो चुके | ब्रश्ाके एक सहस्त यु्गोंसे 
विष्णुकी एक बड़ी होती दहै। विष्णुकी १२ छाख घड़ियोंसे 
रद्रकी आभी घड़ी दोती हे | इस गणनासे रुद्रकी आयु 
२, २३, ९४; ८८: ००0 ००००७०००००००००७०० ७७० 
बर्षोकी होती दै। रुद्रकी आयु अनेक विष्णु होते तथा 
अन्तर्घान हो जाते हैं | '्यूहत्पराशरस्मृति! में भी ऐसा 
सझ्लेत मिलता है-- 


तदेकसप्ततिशु्णं. मन्वब्तरमिति ह्मूतम । 

मन्वन्तरदयेनेह झक्रपातः प्रकीर्तितः # 

युतस्मानेग वधोर्णा छत अद्यक्षमः रुछतः । 

भरद्मक्षयशतेनापि विध्जोरेकसह मेजेस ॥ 
छ 


# दिवु-संस्क्रति-सम्बन्धी दस विषयोपर विचार # 


शेड 








प्सदिवसमानेन झतवर्षेण तरक्षय: । 
एतत्शयस्िगुणोडट्टामी. द्जस्य भुटिरुव्यते ॥ 
पजमाब्दिकमानेन प्रयातेधूदबाते.. द्विजाः । 
शभ्राव्मनि क्रीयेत निराजम्बे. निरामये ॥ 
( श्र २१८८--२९२ ) 
इस प्रकार हिंदु-संस्कृति अनादि अथवा प्राचीनतम 
सिद्ध हुई । अन्य स्थानोंमें इसीके एक देशकों आधार बना- 
कर कई संस्कृतियाँ उत्पन्न हुईं। कई नष्ट हो गयीं। अतः 
हिंदु-संस्कृति ही अन्य संस्कृतियोंकी आदि जननी है। शेष 
किसी भी संस्कृतिमें इतना कालू-परिमाण नहीं मिलता । 
अठः वे संस्कृतियाँ आदिमती हैं, हिंदु-संस्क्षतिकी भाँति 
अनादि नहीं | 
२. शिखा तथा यज्जोपवीतका वेज्ञानिक रहस्य 
( के ) शिल्ता 
.शिखा-यशोपवीत आदि हिंदु-संस्कृतिके उपयोगी 
बाह्मचिह यों तो शास्त्रमूलक एवं अद्टमूलक हैं, अतः उनके लिये 
दृष्ट प्रयोजनोंकी आवश्यकता नहीं; तथापि आजकलका समय 
दृषट, बाह्य प्रयोजनोंकों भी पूछा करता है; उत्पूरत्यंथ॑ निम्न 
पंक्तियाँ हैं-- 
पहले इसमें बेदिक प्रमाण भी जान छेने चाहिये | 
मनुजीने कहा है--- 
चूढाकमें द्विजातीनां सर्वेषामेब.. धर्मतः । 
प्रथमे&बदे ठृतीये या कर्तब्यं श्रुतिचोदनात्‌ ॥ 
(२।३५) 
यहाँपर बेदके कइनेसे छिखाका रखना कहा गया 
है । बेदके दो भाग हैं--मन्त्रभाग तथा आक्षणभाग ! 
इसमें मन्त्रभागका प्रमाण यह है- - 
यजत्र॒बाणा: सम्पतन्ति कुमारा विक्षिखा हव । 
( झुझ्ुयजु: गा० सं० १७। ४८ ) 
“विशिखा:का भाव ह--“गोखुरके. परिमाणकी 
शिखावाले । दूसरा मन्त्र यह है--- 
जात्सन्नुपस्थे न दृकस्थ छोम 
सुखे इमअणि न व्याप्तकोम । 
केशा न शीर्षत यशसे झ्षिये शिखा 
सि*हस्य छोम त्विषिरिन्द्रियाणि । 


( यज्जु: वा० सं० १९ | ९२ ) 


यहाँपर “ओर? के लिये शिखा धारण करना कहा है; 
यहाँपर शिखाके बालकों सिंहके छोमसे उपमा दी गयी है | 

अब ब्राह्मणमागका प्रमाण देखिये-- 

अथापि आद्रणम---रिक्तो वा एथोउनपि द्वितो यन्मुण्डः; 
तस्य एूतवू अपिधान यत्‌ दिखा । 

( आपस्तम्भवमंसूत्र १ । १० । ८ ) 

यहाँपर शिखारहितकों ध्रून्य अर्थात्‌ श्रीहीन कहा है । 
अन्य प्रमाण भी इस विषयमे बहुत हैं; पर स्थान नहीं | अब 
इसका रहस्य समझना चाहिये । यजुर्वेदीय “तैत्तिरीयोपनिषद्‌? 
के शिक्षाध्याय नामक प्रथम वल्लीके छठे अनुवाककी प्रथम 
कप्डिकार्में कहा है-- 

अन्तरेण ताहुके। य एप स्तन इवावऊम्बते । सेन्ह- 
बोनिः । यत्र/!सी केधान्तो विवर्तते । ब्यपोद्य द्वीषंकपाफे । 

अर्थात्‌ ताडुके मध्यमें स्तननकी तरह जो केशराजि दीखती 
है, यहाँ केशोंका मूल है। वहाँ सिरके कपालका भेदन करके 
८इन्द्रयोनिः---इन्‍्द्र अर्थात्‌ परमात्माकी प्रासिका मार्ग सुषुम्णा 
नाड़ी है । 

योगीलोग सुषुम्णा नाड़ीको प्रबुद्ध करके उससे आत्म 
साक्षात्कार करते हैं । यह नाड़ी अपने मूलस्थानसे होती हुई 
ललाटके मध्यमें विचरती है। योगीलोग जिसे सुधुग्णाका 
मूलस्थान कहते हैं। वेच्यछोग 'स्ठुलिज्नः कहते हैं। 
अस्तुल्ज्ि! के साथवाले अग्रमागकोी योगविश्ानिष्णात 
धक्षर्त्र! कहते हैं; वैद्य उसे प्रस्तिष्कः कहते हैं | 

चैद्योंका यह अभिप्राय है कि सारे शरीरमें प्रधान अश्ल 
है सिर | सब शरीरमें व्यास नांड़ियोंका सिरसे सम्बन्ध दे। 
मनुष्य-जीवनका केन्द्र भी सिर ही है। सिरमें दो शक्तियों 
रहती हैं--एक शानशक्ति; दूसरी कर्मशक्ति | इन दोनों 
शक्तियोँकी परम्परा नाड़ियोंद्वारा सारे शरीरमें फेल्ती है। 
इसलिये शरीरमें भी शान और कर्म--ये दो विभाग हैं | इन 
दोनों विभागोंका मूलस्थान वही सुधुम्णाका मूल्स्थान मस्तुल्जि 
तथा मस्तिष्क है। मस्तुलिज्न कर्मशक्तिका केन्द्र है और 
मस्तिष्क शानशक्तिका | मस्तिष्कके साथ शानेन्द्रियों--कान, 
नाक, आँख; जीभ; त्वचाका सम्बन्ध है ओर हाथ; 
पैर गुदा, इन्द्रियश वाणी--इन कर्मेन्द्रियोंका मस्तुलिज्भते 
सम्बन्ध होता है | मस्तिष्क तथा मस्तुल्ज्ि जितने अधिक 
खस्य या सामथ्यंवान्‌ होंगे, शानेन्द्रिय तथा कमेन्द्रियोंे 
भी उतनी शक्ति बढ़ेगी । उन दोनोंके अस्वास्थ्यसे इन इन्द्रियों 
में भी त्रुटि दो जाती है। 


शेड 


प्रकृतिकी विलक्षण मह्दिमासे दोनों ही खलोंकी प्रकृति 
मिन्न-मिन्न है | मस्तिष्क ठंडक चांहता है, मस्तुल्ज्षि गर्मी । 
मस्तिष्ककी ठंडकके लिये क्षोर बनवाया जाता है; तैछ) 
फुलेछ; जलवायु आदिका सेवन करना पड़ता है। शिरोवेदनामें 
ताछके बोल कटानेसे वेदना शान्त हो जाया करती दे। 
अब रहा ग्रस्तुलिज्रका प्रश् है कि उसमें कितनी गर्मी 
अपेक्षित है। गर्मीकी न्यूनाधिकतासे नाड़ियोंमें प्रकोप हो 
सकता है, उससे कई द्वानियाँ सम्भव हैं । अतः उसमें चाहिये 
मध्यम गर्मी । वह गर्मी कपड़े आदिसे नहीं जा सकती; 
क्योंकि उनके गुण मिन्न-मित्र दोोते हैं। अतः उनसे पूर्ण 
लाभ सम्भव नहीं | 

यह बात भी निश्चित है कि जो वस्तु जिससे उत्पन्न 
होती है, दह्दी उसकी वास्तविक सह्दायक होती दै। जैसे कि 
घढ़ा मिट्टीसे बनता है; उस घड़ेके प्रत्येक अवयवकी पूर्ति भी 
मिट्टीसे ही हो सकती है; जल-अभि आदिसे नहीं। “मस्वुल्क्षि? 
भी सिरका एक भाग है; उसकी रक्षा भी सिरसे उत्पन्न 
पदार्थसे ही हो सकती है, टोपी-हैठसे नहीं | शिरोजात पदार्थ 
हैं बाल | अतः वहाँ गोखुरके परिमाणके बाल ही मध्यम गर्मी 
छा सकते हैं, अन्य बाल नहीं । यह पहले ही कहां जा खुका दे 
कि मस्तिष्क शेत्य चाइता है ओर मस्तुलिद्व उष्णता | तो 
मस्तिध्ककी शीतल्ताके लिये वहाँके केश थोड़े चाहिये; पर 
मस्तुलिज्की उष्णताके लिये वहाँ घनीभूत केशोंकी आवश्यकता 
होती है । इस कारण मस्तुल्ख्षिमें सरा द्वी गहरे बाल रहें, 
अन्य केदोसे उनकी विशेषता या उ्वता रद्दे; इसलिये उसका 
विशेष नाम भी “शिखा! रबखा गया दै। कम्मंप्रवर्तक दोनेसे 
उसका सम्बन्ध घर्मके साथ है। इघर सन्ध्या आदिके 
अथबसरपर परमात्माकी कृपा शिखाद्वारा ही इमारे अंदर 
पहुँचती है; तभी नंगे-सिर होकर सन्ध्या करनेका नियम है। इसी 
कारण “तैत्तिरीगोपनिषद्‌! ने इस स्थानका नाम “इन्द्रयौनि! 
रबखा है| 

संन्यासमें शिखाका त्याग अपवाद हद । सामान्यतया 
संन्यासका विधान ७५ वर्षोके बाद होता है। तब आयुकी 
बद्धि हो जानेसे शरीरकी पूर्णता हो जानेंके कारण वअधिप? 
म्मस्यछ ( शिखास्थान ) की त्वचा कठोर दो जाती है; शिखा- 
जन्य छाम भी पचहृत्तर वर्षतक प्राप्त होकर सारे शरीरमें 
व्याप्त हो जाते हैं । तब शिखा छोड़नेपर भी कोई द्वानि नहीं 
होती; तब कर्मकाण्ड तथा उपासनाकाण्डके समाप्त हो जानेसे 
तत्सम्बद्ध शिखा-धूनका त्याग ठीक भी है | 


+% सर्वे भ्द्राणि पश्यन्तु मा कक्रिहुम्लभारभवेत्‌ + 








शिखाके विषयमें कई एक विद्वान्‌ अन्य उपपत्तियों भी देते 
हैं । सारी सष्टिका मूल अप्रि ही है; अप्रिक्ा स्वरूप उसकी 
शिखासे व्यक्त होता है। अभिको संस्कृतमें “शिखी! कहा 
जाता है| अम्नि यदि शिखारदित हो तो उसमें हवन निषिद्ध 
माना गया दै। जब मैह दिखी होता है; तब किसीकी शक्ति नहीं 
कि उसका स्पर्श कर सके | उसके उस स्वरूप (शिख्त्व ) 
के नष्ट होनेपर तो मस्म भी उसे आब्छज्न कर दिया करती 
है। हम सब अप्रिके उपासक हैं, अप्निसे ही उत्पन्न हैं। 
अभिसे ही हम “तम्बं में पाहि! ( पारस्करण० २। ४) 
'तया सामदय सेघयारने मेघादिनं कुरु स्वाहा! ( शुक्रगजु० 
३१२ | १४ ) आदि र्थनाएँ करते हैं । 
जो जिसकी उपासना करता है, अन्तमें घह उसके खरूप- 
को प्राप्त द्वोता है। उपासक भी पेसा चाहता है । तभी वह 
उपास्यके खरूपकी प्रासिके लिये उपास्यके ही चिह् धारण 
करता है--जैसे शैव भश्म-रुद्राक्षमात्र आदिको, वैष्णव तुल्सी- 
माला आदिको | इसलिये शझुक्लयजुर्वेदके “शतपथब्राक्षण? में 
आया है--देवो भूत्या देवानेति? (१४ | ६ | १० । ४) | 
इसी प्रकार तीनों आश्रमोंमें अम्रिके उपासक हमलछोग भी 
अभिका चिह “शिखा? रखते हैं । संन्यासमें अभ्रिका 
त्याग दोनेसे उसके चिह्न शिखाका भी त्याग 
कहा है | अमिसेवन ( यश ) तथा 'उसके अधिकारपट्ट 
ध्यशोपवीत? का भी त्याग क॒द्दा है । इस प्रकारकी स्थितिमें 
उसका अभिमय संसारसे भी सम्बन्ध न रहनेसे मृत्युसमयमें 
संन्यासीकों अभिसे नहीं जलाया जाता । 
( सत्र) यशोपवीत 
यशोपवीतसे पूर्व ब्राह्मण; क्षत्रिय; वैश्य /एकजः होते हैं; 
फिर उस समय गायन्रीके उपदेशते “द्विबंद्ध सुबद्धं भवति” इस 
न्यायसे उन्हींको आचार्य द्विज कर देता है | उन तीनों प्रकारके 
एकजोंकों वह तीन दिन अपने गर्भमें रखता है। तीन दिनके 
अनन्तर उन तीनोंका द्वितीय बार जन्म होनेसे वे द्विज कहते 
हैं। इसीलिये 'अथ्ंबेद'में कहा है-- 
आचाये उपनयमानो अहाचारिणं कणुते गर्भसमब्तः। 
सं राजीरिक्ज उतरे बिभर्ति, सं जात॑ व्रष्ुममिसंयन्सि देवा: ॥ 
(ज्ञौ० सं० ११।५। ३) 
यशोपवीतका सम्बन्ध यश्षसे है, यशका सम्बन्ध वेदसे है । 
जैसे कि 'न्यायदर्शन”में कहा है--यज्ञो मन्त्रताइणस्य 
( चेदस्पथ ) विषयः ( ४। १। ६२ )। वेदका सम्बन्ध 
वेदाधिकारी द्विजोंसे है | बिना यशेपवीत हुए द्विजवंशोत्पन् 
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भी वेदाध्ययनाधिकारी नहीं हो सकता; तब उसके अनधिकारी 
भला वेदाध्ययनमें कैसे अधिकृत हो सकते हैं । 
यशोपवीत किस प्रकार पुरुषपर वेदका भार रखता है, 
यशोपवीतियोंको कितना वेद आवश्यक है, यशोपवीत ज्रैवर्णिक 
पुरुषोका क्‍यों होता है--हत्यादि बातोंका उत्तर यशोपवीत- 
सूत्र खयं दी देता है; वह हाथकी चार अँगुलियों ( चब्बा ) 
पर छियानब्रे बार लपेणा जाता है। वेद ११३१ शाखाओंमें 
विभक्त है; उसमें कर्मकाण्ड, उपासनाकाण्ड, शानकाण्ड---ये 
तीन भाग होते हैं । इनके सब मन्त्र एक लाख हैं । यथा-- 
जाद्यो. वेदश्तुष्पाद: शतससाहससंमितः । 
( वायुपुराण ६० । ७ ) 
“चरणाव्यूह'में भी कहा है--.- 
लक्ष तु वेदाश्रत्वारों कक्ष भारतम्रेव च। 
(५।१) 
इनमें कर्मकाण्डके मन्त्र ८० सहल्त कहे जाते हैं, उपासना 
काण्डके १६ सहस्त | शेष ४ सहस्त शानकाण्डके मन्त्र माने 
जाते हैं | यही बात निरुक्तकार भी सूचित करते हैं-- 
तास्श्रविधा. ऋच:--परोक्षकृताः. प्रत्यक्षकृता 
आध्यारिसक्यश्र । परोक्षकृता: प्रत्यक्षकृताश्व मन्‍त्रा भूयिष्ठा:, 
अकल्पदा आध्यात्मिक्यः । (७।३।१) 
परोक्ष! शब्दस “कर्मकराण्ड? हृष्ट है; क्‍योंकि कर्मकाण्ड 
परोक्ष कर्मफलका प्रतिपादक होता है। प्रत्यक्ष? शब्दसे उपासना- 
काण्ड इष्ट है; वह प्रत्यक्षफलका निदर्शक है। “आध्यात्मिक! 
शब्दसे ज्ञानकाण्ड इृष्ट है; क्‍योंकि आत्मसाक्षात्कार ही 
शान होता दे । शानकाण्डकी अल्पतासे ज्ञानकाण्डको कर्म- 
काण्डसे हीन न समझ लेना चाहिये; क्‍योंकि हीनता या 
उत्कृष्ट ता संख्यापर निर्भर नहीं होती । एक ही सूर्य छाखों तारोंसे 
“उत्कृष्ट! द्वी द्वोता है | शानकाण्ड कर्मकाण्डकी अपेक्षा होना 
भी अल्प ही चाहिये । युद्धमें सेनापति पशान होता है, 
सेना कर्म! । पर जितनी संख्या सैनिकोंकी होती 
है, उतनी सेनापतियोंकी नहीं । यदि सभी 
सेनिक 'सेनापति? बन जायें; तो विजय कभी होगी दी नहीं । 
लोकमें भी शानी बहुत हो जायें, तो सबकी मिन्न-मिन्न बुद्धि 
हो जानेसे बे जनताको कर्ममें प्रद्नत्त कर ही न सकें। इसीलिये 
लोकमें जैसे शानी या नेता थोड़े होते हैं, परंतु उनकी आशामें 
चलनेवाले कर्मिष्ठट--जो उनकी आशा बिना विचारे ही मान लें 
बहुत अपेक्षित होते हैं; वैसे ही वेदमें भी शानकाण्ड थोड़ा 
होता दै। कर्मकाण्डकी संख्या उसकी अपेक्षा बहुत अधिक 
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होती है । इधर कर्मकाण्ड शञानकाण्डकी अपेक्षा अबर होता 
हुआ भी सर्वथा अवर नहीं हो जाता | यदि कर्मकाण्ड न हो 
तो शान निराधार हो जाय। नेता व्यर्थ हो जाता है। यदि 
कर्मनिष्ठ जनता ने हो) यद्यपि जनता नेताकी अपेक्षा अबर 
होती है । फलतः तीनों काण्डोंके मन्त्र एक लाख हैं । 

यह यशोपवीत चब्वेपर छियानबे बार ल्पेटा जाता है; 
इसीलिये ये ११३१ शाखात्मकः चार वेदोंमें स्थित 
कर्मकाण्ड एवं उपासनाकाण्डके ८०+१६८९६ सहस्त मन्त्रोंका 
यह अधिकारपट्ट “वपरास? की भाँति द्विजको अर्पण किया 
जाता है । शास््रने केवछ कर्मकाण्ड-उपासनाकाण्डके अधिकार- 
तक ही यशोपवीत नियत किया है। वे छियानबे सह मन्त्र 
चारों वेदोंके हैं, इसीलिये चार अँगरुल्योपर उतनी संख्यासे 
सूत्र लपेटा जाता है; फिर जो इसे तिगुना करके ऊपर बायीं 
ओर ल्पेटा जाता है, उससे इसमें ब्राक्षण, क्षत्रिय, वेश्य-- 
इन तीन वर्णौका अधिकार बताया जाता है । फिर इस तीन 
लड़ीवाले सूत्रको तिगुना करके जो पुनः दाहिनेसे नीचे लपेटा 
जाता है, उससे ब्रह्मचर्य, गृहस्थ, वानप्रस्थ--इन तीन आश्रमोंको 
इसमें अधिकृत बताया जाता है | 

फिर इस नवसूत्र डोरेको इस प्रकार तिगुना क्रिया 
जाता है कि जिससे तीनों सूत्रोंकी योजना सिरमें एक हो जाय । 
इस समयकी त्रिशुणता ऋषि-ऋण देव-ऋण, पितृ -ऋणको 
सूचित करती दै। इस यज्पवीतसूत्रसे सनातनघर्मका 
पारमार्थिक अद्वेतवाद भी सिद्ध हो रहा है। इसमें एक दी 
सूत्रसे यशोषवीतकी रचनाका प्रारम्भ द्वोता है; एक ही सूत्रसे 
तीन सूज्न बन जाते हैं, अन्तमें एक ही ब्क्षप्रन्थिमें उसकी 
समाप्ति हो जाती दै । मध्यमें ही केवल जिगुण चक्र होता है। 

संन्यासाभश्रममें मोक्षप्राप््यर्थ केवल शानकाण्डका उपयोग 
करना पड़ता है; इस कारण उस समय छियानबे सहस्ल कर्म- 
उपासनाके मन्‍्त्रोंके इस अधिकारपट्को छोड़कर शेष चार 
सहस्त॒मन्त्रोंके मननका क्रम प्रास होनेसे यशोपवीतसूत्रको 
छोड़ना पड़ता दै। अभीष्ट स्थानको प्राप्त हो जानेपर यात्री 
अपना टिकट देकर स्टेशन पार हो जाता है। गशहस्थाअ्रमीको 
ओ्त-स्मार्त दोनों कर्म करने पड़ते हैं; अतः उसे “वैस्वानस- 
घर्मसूज”ः (३।१।१> ५्वृद्धहारीतस्मतिः! ( ८ | ४४ ) 
तथा 'यज्ञोपवीते द्वे धायें औते स्मातें च कर्मणि! इस 
हेमाद्विके अनुसार दो सूत्र धारण करने पड़ते हैं | 

( गे ) कानपर यशोपचीत रखनेका रहस्य 

यशोपवीतको शोचादिके समय कानपर रखनेके कुछ 


शहद 


# सर्च भद्राणि पश्यस्तु मा कब्रिरुलभाप्मवेत्‌ * 





प्रमाण ये हैं---'निदीतो दक्षिणे कर्ण पश्चोपवीत कृत्या '"* **' सूत्र- 
पुरीषे बिसृजेव” ( वैख्ानसधर्मप्रभ २।९ | १ शौचविधि ); 
“यज्ञो पवीत॑ शिरसि दक्षिणकर्ण वा कृष्या! ( बोधायनग्ह्य- 
शेषसूत्र ४ | ६। १ ); “*“ क्स्थबह्मासूत्र उदरूसुख:। कुर्यो- 
न्मून्नपुरीषे तु" " *( याशवल्क्यस्मृति, आचाराध्याय, ब्रह्मचारि- 
प्रकरण, १६ वा पद्म); 'कणेस्थन्ह्ासूत्रों मुश्रपुरीय विस्तजति! 
(आभ्रिवेश्यगह्यसूत २ | ६ | ८ ) इत्यादि | 


शौचके समय यशोपवीतसूत्रको दाहिने कानपर रखबनेमें 
कारण यह है--- 
ऊध्य॑ नामेमैंज्यतरः. पुरुषः परिफोर्तितः । 
( मनु० (। ५२ ) 


“पुरुष नामिसे ऊपर पवित्र है; नाभिके नीचे अपविश्र 
है । इस प्रमाणसे नामिका निचछा भाग मल-मूत्रधारक 
होनेसे विशेषतः शौचके समय अपविशन्न होता है । इसलिये 
उस समय पविन्न यशोपवीतकों वहाँ न रखकर--- 

तस्मास्मेध्यतमं॑ त्वस्य मुखसुरक्क॑ स्वयम्भुवा । 

( मनु० ६! ९२ ) 

---इस प्रमाणसे अत्यन्त पवित्र तथा शानका भंडार होनेसे 
बोधायनके अनुसार सिरपर अथवा अन्योके अनुसार सिरके 
भाग कानपर रक्‍खा जाता दै । दाहिने कानकी पवित्रता 
उसमें दीक्षाके समय आचार्यद्वारा गुप्तमन्त्रोपदेश होनेसे 
तथा--- 

मसल: सोम इन्द्राग्गी मिन्रावरुणो तथैव थे । 

एते सर्वे च पविप्रस्य ओमगे तिइन्ति वक्षिणे ॥ 

( गोमिलमृक्षसंग्रह २ | ९० ) 

“वायु) चन्द्रमा, इन्द्र, अभि; मित्र तथा वरुण---ये सब 
देवता ब्राह्मणके दाहिने कानमें रहते हैं ।? 

--“हत्यादि प्रमार्णोसे देवनिवासके कारण सूचित होती है । 

झुते निष्ठीवने चेव दन्तोच्छिष्टे तथानृते । 

पतलितानां च सम्भाषे दक्षिण श्रवर्ण स्प्शेत ॥ 
€ गृझसंझह २ । ८९ ) 
छींकने; थूकने, दातके जूँटे होने; मुहँसे झूठी बात निकलने 
तथा पतितेंसि बातचीत करनेपर अपने दाहिने कानका स्पर्श 
करना चाहिये | इसी कारण अपराधी छोग भी अपनी शुद्धिके 
लिये दाहिने कानको पकड़ते या छूते हैं । 

अन्य बात यह है कि हमारे शरीरमें पार्थिव इन्द्रिय नासिका, 
जलीय इन्द्रिय जिद्ढा, तेजस इन्द्रिय आँख, वायब्य इन्द्रिय 
त्वचा तथा आकाशीय इन्द्रिय कान है | देश-काल्यदिके 
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अनुसार इ्मशानादिरूपमें पृथिवी, मधशादियोगसे गढ्ाजलादि- 
रूपमें जल; श्मशानामिरूपमें तेज, पुरीषालयादिरूपमें वायु-- 
ये चार भृत अश्युद्ध हो जाते हैं; पर आकाश किसी भी दशामें 
अपविश्न नहीं होता । हमारे शरीरमें उसकी प्रतिनिधिभृत 
इन्द्रिय कान है । उससे शौचादिके समय यशोपवीतका 
सम्बन्ध कर देनेसे बह अशुद्ध नहीं होता । यही यशोपबीत- 
सम्बन्धी वैज्ञानिक रहस्य जान लेने चाहिये । 
३, यह्से देवताओंकी और भ्राइ्से पितरोंकी दप्ति- 
का रस 
(के ) वेदका विषय यश दे, यह कहा जा चुका है । 
बेदमें उपास्य देवता हैं, यशमें भी उपास्य देवता होते हैं; 
इसीलिये “यज देवपूजासज्ञतिकरणदानेषु”ः इस यशकी भूल- 
भूत “्यज” घातुका मुख्य अर्थ भी देवपूजा ही होता दे । 
देवता परमात्माके ही अद्भ हुआ करते हैँ; अज्जोंके बिना 
अज्जीकी पूजा नहीं हो सकती। अतएब देवपूजन भगवदाराधन 
दी है । यही बात ब्राह्मणभागात्मक वेदमें कही गयी है--- 
तद्‌ यद्‌ इृदमाहुः--अमुं यज, अमुुं यज--इति एकेक 
देवस, एसस्येव सा पिसृष्टि', एप उ छोब सर्वे देवाः । 
( शेतेपध १४। ४ | २। ६२ ) 
अर्थात्‌ देवता परमात्माका ही विस्तार है; वह परमान्मा 
सर्यदेवमय है । इस प्रकार “्मनुस्मृतिः में भी कहा है--- 
आत्मैव देवता: सर्वाः सबंमाध्मस्यवस्थितम्‌ । 
( १२ । ११९ ) 
यहाँपर श्रीकुल्दूक भट्टने रिखा है-- 
इन्द्राद्रा: सर्वदेवता: परमास्मैथ, सवोस्मत्यात्‌ परमास्मन: । 
फलत: देवयजन मगवदाराधन है |# 
अब प्रश्न यह है कि यश) जो देवपूजनात्मक है, अम्निद्वारा 
क्यों किया जाता है ! इसपर “कल्याण? के पाठक निम्न प्रभाण 
देखें। ऋग्वेदमें कहा है--“न छते त्यामस्टता मादयस्ते! 
(शा० सं० ७ । ११। ६ )-- हे अम्मि ! तेरे बिना देवता तृप्त नहीं 
होते |! “आ अग्ने | वह इविरदाप देवान! (ऋ० ७। ११ | ५)--- 
यहाँ स्पष्टरूपसे अम्रिकों देवताओंके निमित्त हवि धारण करने- 
# भगवद्गीतामे जो देवपूजनके द्वारा परमात्माका अवेध पूजन--- 
ध्यजन्त्यविभिपूर्षकम! ( ९ । २३ )---कहा दे। उसका रहस्व 
यह दे कि देवताओंको परमात्माका अन्न न समझकर जो उनको 
स्वृतन्त्रतासे पूजना है, वह मी है तो परमात्माका पूजन ही, पर अविधि- 
पूर्वक दे । 


# दिवु-संस्क्ृति-सस्वन्धो द्स विषयोपर विचार # 





वाल्म कद्दा है | 'अभिई वेवानां मुखम? (शतपथ ३। ७ )-- 
यहाँपर अप्लिको देवताओंका मुखस्थानीय कहा है, 
तब देवताओंकी हृविका अभ्रिमें डालना भी युक्त सिद्ध हुआ! 


यज्ञका प्रयोजन केबल वायुश॒ुद्धि नहीं होता; उसका 
मुख्य लक्ष्य है देवताओंको तृत्त करना । यदि यशका 
मुख्य लक्ष्य वायुशुद्धिमात्र होता, तो उसमें बहुत महेँगे 
घृतका उपयोग व्यर्थ था; उससे भी सस्ते पदार्थोसे बायुकी 
शुद्धि हो सकती थी । और फिर वह कार्य दुर्गन्धित स्थानोंपर 
करना पड़ता । उस समय वेदमन्त्रोंके पढ़नेकी आवश्यकता 
भी नहीं थी | बस्तुतः यश देवताओंको तृत्त करनेबाल्य होता 
है। देवताओंका भक्ष्य घृत हुआ करता दै । जब देवाप्सरा 
उबंशी पुरूरबाके पास आकर रददी थी, और उससे उसके खानेके 
लिये पूछा गया; तब उसने उत्तर दिया था--घूत॑ मे वीर 
अक्षय स्थास्‌? ( श्रीमद्भागवत ९ । १४ | २२ )। इससे देवताओं - 
का भक्ष्य धुत सिद्ध होता है। 

केवल पुराणमें ही नहीं; यही बात ब्राक्षणभागात्मक वेदमें 
भी कह्दी गयी है--“इतस्प स्तोकर सकृदह् आश्लाम, तामेव 
इद॑तावुपाणा चरामीति! ( शतपथ ११। ५। १।१० )। 
यहाँपर भी कहनेवाली उर्वशी ही दै। केवल यहीं नहीं, किंतु 
मन्त्रभागात्मक बेदमें भी यही बात कही गयी है--श्रृतस्थ 
खोक॑ सक्दद्ध आाक्षाम! ( ऋ०१०।९५। १६ )। इस मन्त्रमे 
उर्वशी ऋषि ( वक॒त्री ) है और पुरूरवा देवता ( प्रतिपादय ) । 
इसी कारण देवपूजनात्मक यशमें भी देवताओंकी तृस्तिके 
लिये धुत प्रयुक्त किया जाता है | तभी 'शतपथब्राझ्मण? में कहा 
है--'एतद्‌ ये देवानां प्रियं धाम, यदू आज्यम्‌ (घुतम)) 
(१३।३।६। ३) “भआज्येन जुद्दोति! ( शतपथ 
१३१। ३।६। २ )। इससे स्पष्ट हुआ कि यज्ञाद्र इवनमें 
देवताओंकी ठप्तिके लिये दी धुत डाल्म जाता है । वेदमन्त्र 
इसलिये पढ़े जाते हैं कि यश वेदका विषय है। यश होता 
है देवपूजार्थ, तब वहाँ वेद-मन्त्रोंकी आवश्यकता भी द्ोती है; 
क्योंकि वेदसन्त्रोंके विषय देवता भी होते हैं । इसलिये 
“नियक्तः में यशके समय देवताकां मनसे छ्यान करना 
भी लिखा है--“यस्ये देवताये हृविग्ुदीतं स्यात्‌, तां सनसा 
ध्यायेतः ( ८ । २२ । ११ )। इसी प्रकार 'ऐेतरेय्राइण! 
(३।८१।१ ) में भी कहा है । जब यश किये जायेंगे, तब 
उसकी हृविकों अग्नि; वायु, सूर्यचन्द्रादि देवता किरणोंके 
द्वार खींचकर भेष बनाकर दृष्टि तथा मनोरथकी दृष्टि कर 
देंगे; इससे अवान्तररूपसे वायुझद्धि भी हो जायगी; पर 


हा 


मुख्य उद्देश्य देवताओंका पूजन या तृप्ति दी है । इसी कारण 
'मरूगवद्दीता? ने भी कहा है-- 

सहयज्ञा: प्रजा: घद्टा पुरोवाच प्रजापत्तिः । 

अनेन प्रसविध्यध्वमेष वोउर्स्विष्टकामधुक ॥ 

देवान्‌ भावयतानेन [यशेन] ते देवा सावयन्तु वः । 

परस्परं॑ आवधयन्तः श्रेय: परमवाष्स्यथ ॥ 

इशान्‌ भोगान हि थो देवा दास्यन्ते यश्ुमाविताः | 

( १। १०--१२ ) 
इससे यश देवपूजाका पर्यायवाचक सिद्ध द्वोता है । 
( सत्र) धादसे पितरोंकी वृ्ति 

पितृश्राद्ध प्रतिमास कृष्णपक्षमें हुआ करता दै। जैसा कि 
अथवंवेदमें कद्दा है--“पिठ्ृभ्यो मासि उपमास्य ददात्ति? ( सौ० 
सं० ८। १२।५ )। “मनुस्मृति? के 'पिश्ने राध्यहनी मास:ः” 
( १ ॥६६ )--इस वचनके अनुसार मनुष्योंका महीना पितरौका 
एक दिन-रात द्वोता है। इस प्रकार प्रतिमास श्राद्ध करनेपर 
पितरोंकों वह भोजन प्रतिदिनकी तरइ मिल्ता है । कृष्णपक्षमें 
श्राद्ध इसलिये किया जाता है कि कृष्णयक्ष पितरोंका दिन 
होता है; झुक्कलपक्ष रात्रि | 


इसमें कारण यह है कि-- 
विधूध्वंभागे. पितरो..._ बसन्‍्तः 
स्वाधः सुधादीघितिमामनन्ति । 


पश्यन्ति. तेडईक॑ निजमस्तकोध्व 
द्शे बतोधस्माद्‌ू चुपऊं तदेषाम्‌ ४ 

( सिद्धान्तश्चिरोमणि, गोकाध्याय, विप्रश्नवासना श्को० ११ ) 

इससे पितृलोक चन्द्रलोकके ऊपर सिद्ध होता है। 
शुक्कपक्षमें चन्द्रमा सूंसे दूर होता है; तब पितुलोकमें १५ 
दिन निरन्तर एक रात्रि होती है। कृष्णपक्षमें चन्द्र सूर्यके 
क्रमशः निकट हो जाता है, अत्तः पितरोंका उन १५ दिनोंमें 
निरन्तर एक दिन होता है । अमावस्याकों जब थूर-चनन्‍्द्र 
एक राशिमें होते हैं, तब हमारे अपराह्मकालमें दूर्य चन्द्र- 
लछोकके सिरपर होनेसे उस समय पितरोंका भोजनकाल--- 
मध्याह होता दे । 

यहाँसे मरकर गये हुए इमारे पितरोंकी स्थिति 
पितृलेकमें हुआ करती है, जैसा कि बेदमें कह्दा द--- 

अधा खूताः पितृषु सं भवन्तु | ( अथवं० १८ | ४ | ४८ ) 
पित॒णां छोकमपि गच्छन्तु ये सता:। ( अथबं० १२ ।२।४५ ) 

पितृलोक कत्द्रकछोकके ऊपर है; यद्ट कट्दा जा चुका है | 
स्वामी श्रीदयानन्दजीने भी चन्द्रादिलोकर्में प्रजा मानी हैः 


३७८ 


# सर्वे भद्वाणि पशयन्तु मा कब्धिहुःलभाग्मवेत्‌ # 


न्‍ह 





जा सर रतन: सर सा 


जैसे कि--“ये सब ( सूर्य, चन्द्र, तारे ) भूगोललेक, इनमें 
मनुष्याद प्रजा भी रहती है | कुछ-कुछ आकृतिमें भेद 
होनेका सम्भव है ( स० प्र० समु० ८; पृष्ठ १४४ )। इस 
प्रकार यदि यहाँसे मरकर पितर चन्द्रछोकमें जन्म लें तो वे 
हमारे दिये अन्नादिको अपनी आकर्षणशक्तिसे खींच लें---यह 
सम्भव है । इससे श्राद्धसे पितरोंकी तृप्ति प्रत्यक्षमूलक बन 
जाती है । अस्तु, 

अमावास्या चन्द्रल्येकस्थ पितरोंका मध्याह एवं 
मोजनकाल होता है, यह कहा जा चुका है। अब इमें 
पितरोंके मध्याहकाल्में उन्हें भोजन पहुँचाना है; और 
उन्हें तृत्त करना है । उसका साधन श्राद्ध है। उसके दो 
प्रकार हैं---एक तो यह कि हमें उनके नामसे अभ्रिमें हवन 
करना चाहिये । तमी मृत पितरोंकों खिलानेके लिये आइ्वानार्थ 
अग्निसे प्रार्थना की गयी है। जैसे कि--- 

ये निखाता ये परोप्ता ये दग्घा ये चोद्धिताः। 
सर्वोस्तानग्य आ वह पितन्‌ इविषे अत्तवे ।! 

(अथव० १८ । २ । हे४ ) 

दूसरा प्रकार यद्द है कि अभिके सहयोदरभूत ज्ाह्मणकी 

जाठराप्निमें ब्राक्षणके मुखके द्वारा उन पितरोंके नामसे 


कन्य दिया जाय | 

विद्यातपःसमदेपु विप्रसुखाधिषु । 

(मनु० ३ । ९८ ) 

अप्नि और ब्राक्षणकी सद्दोदरतामें प्रमाण यद्द है कि 
ब्राइण तथा अभिकी विराट पुरुषके मुखसे उत्पत्ति कही गयी 
है---जेसे कि 'भाझणोउुस्स सुखमासीत” ( यजुः० वा० सं० 
३१ । ११); 'झुखादू अप्लरिरजायत! (३१ । १२ )। 
इसीलिये शाज्ञोंमें ब्राह्मणको आग्नेय या अम्रि कद्दा गया है | 
तभी “मीमांसाददन? ( १ । ४ । २४ सूत्र ) के शाबरभाध्यमें 
पजाय्नेयो वें आह्मण: पर प्रकाश डालनेके लिये इस 
प्रकार प्रश्नोत्तरप्रक्रि] दी गयी है-- 

( प्र० ) अधाग्नेयेदु ( आाह्यणेघु ) आग्नेयादिशब्दाः 
केन प्रकारेण ? ( उ० ) गुणवादेन । ( प्र० ) को गुणवादः ! 
( उ० ) सपिसम्बन्धः । ( प्र० ) कथम्‌ ? ( ० ) 
एकजआातीयकस्वात्‌ ( अप्रिब्राइणयो: )। ( प्र० ) किमेकजातीय- 
कत्वस्‌ [ तयो: ] ? ( 3० ) प्रजापतिस्कामयत प्रजाः सजेय- 
मिति । स॒ मुखतख्निवृत निरमिमीत । तमशझिर्देवता 


मुखतोम्वसृज्यन्तः यहाँपर अभि और ब्राह्मणकी एकजातीयता 
स्पष्ट शब्दोंमें कही है | 

कुछ अन्य प्रमाण भी द्रष्टब्य हैं--'अग्म्यमावे छु 
विप्रस्थ पाणावेबोषपादय्रेत! ( मनु० ३। २१२ )। यदि अप्ि 
न हो तो ब्राक्षणकों कध्य दे दे | इसमें हेतु यद्द दिया है--- 
“यो हाप्तिः स द्विजो विप्रेसेन्त्रदशशिमिरच्यते! ( ३। २१२) | 
“गोपथ-ब्रक्षण”में भी कहा है--“बराह्मणों ह वा इसमे 


बैश्वानरं बसारः (१।२। २० ) | “कठोपनिषद्‌/में 


ब्रान्‍्षणका अभ्रित्व इस प्रकार कहा है--“वबैश्वानरः प्रविधात्य- 
तिथिर्नाझणो गृहान! (१।१।७ )। “मविष्यपुराण!में 
भी कहा है---“आह्मणा द्ापिदेवास्तु? ( ज़ाह्पर्य ११६। २६ )। 
इसका ऐतिहासिक प्रमाण “महाभारत? में मिलता है। वहॉपर 
निषादके आचारबवाले भी ब्राक्षणकों निगलनेके समय गरुड़के 
कण्ठमें अभिदाह होने लगा ( आदिपरव; २९ या अध्याय )। 
'सास्य देवता? ( पा० ४ | २। २४ ) इस सूत्रके 
व्याख्यानमें 'सिद्धान्तकौभुदी! में कहा गया है--'आगनेयो वे 
आड्वाणो देवतया ।” इसपर “बालमनोरमा” कद्दती दै--“अशसिनौम 
यो देवताजातिविशेषों कोकवेदमसिदधः, तदमिमानिकों 
ब्राह्मण:।” अस्थु; 

ऐसा करनेपर पूर्य प्रकारसे साक्षात्‌ अभि और दूसरे 
प्रकारसे ब्राक्षणस्थ वेश्वानर अभि उस कब्यकों दुक्ष्म करके 
पितरोंको पहुँचाता है। वे पितर उस सूक्ष्म कब्यसे तृप्त हो 
जाते हैं; क्योंकि वे खयं सूह्मशरीरात्मक होते हैं। इसी 
कारण उनके डिये स्थूलसे सूक््मभूत भोजनकी आवश्यकता 
होती हे, उसीसे उनकी तृत्ति होती हे । 

इस बातकों हस प्रकार समझना चाहिये | हम अपने 
मुखद्वारा स्थू भोजनकी अपने पेटम॑ भेजते हैँ; परन्तु 
हमारा आत्मा सूक्ष्म हैं। उसके लिये सूक्ष्म भोजन अपेक्षित 
है। उस समय उस स्थूछ भोजनकों हमारी जाठराभि सूक्ष्म 
करके हमारे सूक्ष्म अन्तरात्माको सौंप देती है। उस सूक्ष्म 
तस्वसे हमारा सूक्ष्म आत्मा तृत्त हो जाता है। वहाँपर वह 
अग्नि खर्य ही इस कार्यकों करने छगती है, इमें कोई 
चिन्ता नहीं करनी पड़ती | इसी प्रकार धूम पितर भी हमारे 
दिये हुए, स्थूल भोजनके अभ्रि या ब्राक्षणाप्रिद्वारा किये गये 
सूक्ष्म तत्तवको प्राप्त करके तृप्त हो जाया करते हैं। वहॉपर 
ब्राह्मणान्ि महाप्रिके साथ मिलकर स्वयं ही उस कामको 
करने लगती है; उसके लिये ब्राक्षणको कोई व्यापार नहीं 
करना पड़ता | 


# दिवु-संस्कृति-सम्बल्धी दस विषयोपर विचार # 





यहाँपर पूर्व प्रकारसे समझना चाहिये---जैसे यशसे तृत् 
हुए देवता ६ृष्टि करते हैं, वेसे यहाँपर भी जानना चाहिये | 
वहाँ उपपत्ति यह है कि जब हम अभ्रिमें हव्य डालते हैं, 
तब स्थूछ अम्मि उस इविको जल्यकर यूक्ष्म कर देती है और 
शान्त होकर स्यं भी धृक्ष्म हो जाती है । तब वह सूक्ष्म अम्रि 
महामिके साथ मिलकर उस सूद्म हविकों छेकर अपने मिश्र 
वायु आदिकी सहायतासे आकाशाभिमुख जाती है तथा आकाशमें 
स्थित उन-उन देवताओंकों वह दृवि पहुँचा देती है। वे देवता 
उस हविसे तृतप्त होकर प्रजाके हितके ल्यि एवं धान्य 
आदिके उत्पत्त्य्थ बृष्टि कर देते हैं ( मनुस्मति ३। ७६ ) । 
इसी तरह श्राद्धमें मी जब कव्यको अभिका सहदोदर ब्राक्षण या 
स्वयं अभि प्राप्त करता है, तब वह ब्राह्षणकी अभि अथवा खयं 
अम्रि उस कव्यको सूक्ष्म करके स्वयं भी सूक्ष्म दोकर मद्मामिके साथ 
मिल जाती है तथा आकाश जाकर चन्द्रलोकस्थ पितरोंकों सौंप 
देती है। पितर उस8 तृप्त होकर श्राद्ध करनेवालेके धान्य-सन्तान 
आदिकी व्यवस्था अपने माह्त्म्यसे कर देते हूँ। जेसे देवताओंको 
'सोमाय स्वाहा, वरुणाय स्वाइा” इत्यादि मत्त्रोंद्धारा दी हुई 
हमिको धूर्य खींचता है, वेसे ही पितरोंके उद्देश्यते दी हुई 
हविको चन्द्रमा खींचता है। अथवा यूय खींचकर अपनी 
सुषुम्णा-रद्िमसे प्रकाशित चन्द्रतोकमें भेज देता है । जैसे 
चन्द्रमा सूर्यक्री उस रश्मिकों खींच छेता हं। वंसे द्टी ूर्यकी 
किरणोंमें स्थित पूर्वोक्त उस सक्षम अन्नकों भी खींचकर 
उस-उस पितरकों सौंप देता है । वे यूक्ष्म पितर भी उस 
सूक्ष्म इविसे इमारे झुक्ष्म आंत्माकों तरद तृप्त हो जाते हैं । 
इसमें कारण दे ठंकल्पकां महिमा; क्‍योंकि इम उस हविकों 
तसत्‌ पितरके उद्देश्यसे सझ्लल्यित करके दिया करते हैं। 
देवताछोग हमारे मानसिक संकब्पकों जान डिया करते हें । 
बेद भी इसका अनुमोदन करता है , जैसे कि-- 
मनो देवा मजुध्यस्था जाननीति, मनसा सहूल्पयात, 
व्‌ प्राणमपिपर्मते, प्राणो ध्वातं ब्वातो देवेस्य$आचछ्टे सथा 
पुरुषस्य सगः | ( झतपथआ० १ । ४।२। ६ )। 
इसी प्रकार “अथवंबेदमें” भी कहा है--'मनसा 
सहृस्ययति, तद्‌ देवानभिगशष्छति! (शो० सं० १२। 
४ | ३१ ) | सूर्य आदि देवता सब छोगोंका बृत्त जानते हैं, 
इसमें “मनुस्मृतिःकी साक्षी भी देखिये-- 
तांस्तु. वेबा: प्रपश्यन्ति स्वस्मेवान्तरपूरषः । 
(४ । ८५) 





दे४९, 


झोभृ॑मिरापो हृदय चन्द्राकॉप्लचियमानिका: । 
राज्िः सन्‍्ध्ये न घमंश्र वृशज्ञा: सर्वदेहिनाम ॥ 
(<।<८६) 
यहाँपर सूर्य-चन्द्रके सम्बन्धमें भी लोगोंका बृत्त जाननेकी 
बात कही है। इधर चन्द्रमा तो मनका द्वी देवता माना जाता 
है। आद्धमें संकल्प प्रसिद्ध ही है | उक्त मनुपद्मकी टीकामे 
श्रीकुल्द्क भटने कहा है-- 
दिवादीनाम्‌ ( घुगतसूर्यादिदेवा नाम) अधिष्ठातृदेवताम्ति 
सा च द्ारीरिणी पुकन्र अवस्थापिता तत्सव जानाति--इृति 
आगमप्रामाण्याद्‌ वेदान्तद््शनमज्ञीकृत्य हृवमुक्तम। 
जिस प्रकार वह सर्वाधिष्ठाता देव जड़ कर्मोका फल 
उनके कर्ताओंको प्राप्त कराता है; वेंसे ही उन-उन देवताओंके 
अधिष्ठातृत्वमें उस-उस पितरकों श्राद्धका फल प्राप्त कराता है | 
इस प्रकार श्रादद्वारा झृतक पितरोंकी तृसि सिद्ध हुई | यश 
ओर श्राद्ध दोनों दिंदु-संस्कृतिके मुख्य अज्भ हैं--यह नहीं 
भूलना चाहिये । इन्हींसे दिंदु-संस्कृतिकी सुरक्षा होगी । 
४, दिंदु-संस्कृति और परलोकवाद 
हिंदु-संश्कृति सर्वांदिम संस्कृति है, उसके सर्वादिम ग्रन्थ 
बेद हैं; उनके अनुसारी वेदाज्ञ तथा धर्मशात्ल हैं। इन समभीने 
परलोककों बहुत स्पष्टरूपसे माना है। जो परलोकको नहीं 
मानते; वे नास्तिक माने गये हैं । 
अस्ति नाख्ति दिध्ट मतिः (४ ।४। ६० ) 
--इस पाणिनिसूजके “मदाभाष्य?में लिखा है--- 
अख्ति इत्यस्य सतिरासतिकः नास्तीत्यस्थ मतिनांख्िकः । 
इसके “प्रदीप'में केयटने स्पष्टीकरण किया दै--- 
अस्ति हत्यस्य हृति परक्ोककर्तूका सत्ता विज्ञेया; तत्रेव 
विषये छोके प्रयोगदर्शनाद्‌ । तेन परो छोको5्स्तीति मतिर्य॑स्य 
स॒ आख्तिकः, तद्विपरीतो नार्तिकः । 
आप्रोति हम छोकस्‌ आपरोति अमुझ । 
(झ्लो० सं० ९। ११। १३ ) 
“अथर्ववेद! के इस मन्‍्त्रमें 'इम॑ छोकम! से “यह छोक! 
ओर 'अ्रुं! से परव्लेक सिद्ध दो रद्दा है। इसी प्रकार-- 
इस च को परम च छोकस्‌? (अबबं० १९ | ५४। ५ ) 
--चह्दों “परमलोक” का “परत्मेक? अर्थ है, जैसे कि-- 
यः परख प्राण परमल्य तेज आदृदे। (अ० (३।३।॥०५) 
“-यहाँपर “परमस्यः का अर्थ “परत्य” है। “शतप्थ- 
ब्राह्मण! में स्पष्टटया कहा है-- 





३७५० 


-# खबरे भव्राणि पश्यन्तु मा कब्मिएःखभाग्भवेत्‌ # 





तस्य वा एतस्य पुरुषस्य दे एवं स्थाने, हद थे परकोक- 
स्थान थे । (१४ । ७। १।९) 
कठोपनिषद्की-- 
अय॑ लछोको नास्ति पर इति मानी 
पुनः पुनर्वक्षमापशथ्चते से ( समस्य ) । 
(१।२।६) 
-इस भ्रुतिमें भी स्पष्टरूपसे परल्मेककों माना गया है। 
“'परलोकसद्दायार्थम? ( मनु० ४। २३८ ) 
पजामुन्र हि सहाया्थ पिता माता च तिछतः ।! 
( मलु० ४ । २३९ ) 
- इत्यादि स्मृतिपय्य तो इस विषयमें बहुत दें । इन्हींको 
देखकर पाश्चात््य विद्वानों तथा इमारे यदोंके विद्वानोंने 
परव्येकविद्या निकाली है और इस विषयमें वे उत्तरोत्तर 
उन्नति कर रहे हैं । अब तो वे असाध्य रोगियोंका भी उपचार 
उन परल्लोकस्थ जीवॉंसे पूछकर करते हैं, ओर प्रायः सफल 
भी हो रहे हैं। इसका कारण यद्द है कि जीवात्मा 
जबतक इस लोकके स्थूल दरीरसे युक्त रहते हैं, तबतक उनमें 
शक्ति भी सीमित रइती है । पर जब बे स्थूलशरीरको 
छोड़कर सूक्ष्म दोकर पिवृलेकमें जाते हैं, उनकी शक्ति बढ़ 
जाया करती है | जैसे दीपक जब घड़ेमें रक्‍्खा रहता है, तब उसका 
प्रकाश स्थगित द्वो जाता है; घड़ेसे दीपकको बाहर कर देने- 
पर उसकी प्रकाशशक्ति बढ़ जाया करती दै वेसे द्वी यहाँपर 
भी समझना चाहिये । “वेदान्तदर्शन! के ३ | २। ६ सूत्रके 
भाध्यम आचार्य शह्लरखामीने लिखा है-- 
सो5पि तु जीवस्थ शानेश्व्यतिरोभावो वेहयोगाद देदे- 
निन्नयमनोबुद्धिविषयवेदनादियोगादू भवति । अस्ति चाज्न 
उपसा---यथा अगनेदंह नप्रकाशनसम्पन्नस्थापि अरणिगतस्य 
दहनप्रकाशने तिरोहिते भवतः, यथा वा भस्मा्छश्नस्य 
अग्नेदंहनप्रकाशने. तिरोधीयेते, तथा स्थूकदेहाप्छश्नस्थ 
आत्मनो5पि ज्ञानैश्व्यंतिरो भावों जायते। 
भीयास्कने 'निदक्त”में प्रमदक? ( नाखिक ) की “बोध्य- , 
मेबास्थि छोको न पर दति प्रेष्सु” (६ । २२। १ ) यह 
व्युत्त्ति मानी है। “शतपथब्राह्मणमें देवलोक ( १४ | ७ | 
१। ३६ » गन्धवेलोक ( ३७ » अद्लोक ( १४।७। 
१॥। १९ ) तथा पितृत्मेक, मनुष्यछोक (३।७। १। २५ ) 
का उल्लेख आता है। 'मक्कं दत्वा नजत बह्मलोकम्‌? (१९ ।७१| 
१ )--अथर्वबेदके इस मन्त्रमे 'अक्षलोक?, “विष्णोय॑त्‌ परमं 
पद्म! (सामवेद, उत्तरालिक १८। २। १। ५) में 


विष्णुल्मेक, 'दधचष्धों नाकस्पाधि रोह विष्टपं स्वर्गों कोक इति य॑ 
वदम्ति? ( अथर्व० ११ | १। ७ ) में स्वर्गलोक, “पितृणां 
छोकमपि गच्छन्तु ये झूता? ( अथबे० १२ | २। ४५ )में 
पितृत्येक,“अथाडुनौरक॑ छोकम?! ( अथर्व० १२ | ४ । ३६ ) 
में नरकलोक, “ल्वान्‌ कामान्‌ यमराज्ये? ( १२। ४। ३६ ) 
में यमल्लेककी बात आयी है । अतः परलोककल्पना वेदशास्नानु- 
मोदित दे । 
५, यम, यमलोक एवं पिठलोक 
वैवस्वतं संगमन जनानां यमं राजानं हृविषा सपर्यंत | 
(अथबे० १८ । १ । १३ ) 
यद्वॉपर यमको विवस्वानका पुत्र तथा उसके पास सब 
पुरुषोंका जाना कह्दा है | 
विवस्वन्तं हुवे यः पिता ते। ( ऋ० १० | १४। ५ ) 
--इस मन्त्र बम देवता है; उसके पिताकों विवस्वान्‌ कहा 
गया है ! 
यमो देवस्वतो राजा इृत्याह तस्य पितरों विदा: । 
(( झतपथ० ११ । ४ । ३१ । ६) 


“धमाय पित्मते स्वधा नमः? (शर० १८ | ४। उ४ ) 


“यमराक्ःः पितुन्‌ गच्छ! (भ० १८ । २। ४६ ) 
-- शत्यादि वेदके स्थल्लेमें यमको पितृपति कहा है । 
'बैवस्वतेन अ्रद्वितान्‌ यम्दूसान्‌! (अबबें० ८ ।२। ११ ) 

--यद्वॉपर यमदूतोंका वर्णन दे । 

'सोध्वेधामसवो यम गुः । (अ० १८ । १। ६२ ) 
अहरहर्ननयमानो गामश्र॑ पुरुष जगते । 
वैवस्बतोी न तृप्यति पद्चमिमानवैयंमः ॥ 

(२० ) 


यह इध्णयजुबेंदका मन्त्र स्वामी श्रीदयानन्दजीने 
अपनी «संस्कारविधि” के अन्त्येप्टिसंस्कारमें दिया है । इससे 
मृत्युका अधिष्ठाता देव यमराज खूचित होता है । 
स्यामश्न त्या सा शाबकश्र प्रेषितो यमस्य द्वी पथिरक्षी श्रानी । 
(नबबें० ८। १। ९) 
-+ इस मन्त्रमें यमराजके दो कुूत्तोंका वर्णन है | 
यमस्य कोके अधिरज्जुरायतू। ( अबबे० ६। ११८ । २ ) 
हृद॑ यमस्थ सादनम्‌ | (क्र० १० | १३५। ७ ) 
यदाँपर यमल्मेकका वर्णन है । 
वृक्षिणा तिहनन्‌ यमः | 


( अथबे० ९ । ७ | २७ ) 








# दिवु-संस्कृति-सम्बन्धों दस विषयोपर विचार # शेष 
-- यहाँपर यमलोकफा दक्षिण दिशामें होना बताया है । सतत कीत॑ पन्‍्तो मास । (०५।१४) 
पितृत्णेकका वर्णन पूर्व किया जा चुका है। “अथर्ववेद'में कह्ा है--- 
६, नाभकी महत्ता नाम नाज्ला जोहवीति पुरा सूर्यात्‌ पुरा डपसः । 
नामका महत्व निष्कारण नहीं है | नाम-नामीके निरन्तर (१०१७। ३११) 
साहचर्यसे उनका सम्बन्ध भी हमारे चित्तमें गहरे रूपसे सन्निविष्ट इसका आर्यसमाजके विद्वान्‌ ५० भीराजारामजी शास्त्रीने 


हो जाता है। उस नामके साथ इतने संस्कार; इतनी भावनाएँ 
तथा स्मृतियाँ इकट्ठी हो जाती हैं कि नामका महत्व नामीके 
महत्त्वसे किसी भी तरह न्यून नहीं ठहरता । नाम और नामी 
एकाकार हो जाते हैं | जो मधुरिमा उस नियत नाममें हुआ 
करती है, वह उससे मिन्‍नमें नहीं होती | नामकी महत्ता बहुत 
बड़ी है। नामकी मद्दिमा नामीकी महिमासे भी बढ़कर हुआ 
करती है। यह नाम विशाल आदर्शका सजीव प्रतिनिधि होता 
है । इस कारण हमारी हिंदु-संस्क्ृतिमें परमात्माके नामकीर्तनका 
बहुत प्रचार है | यदि सच कट्दा जाय तो इसी नामकीर्तनने 
इमारी संस्कृत्तिको मुसल्मानी कठोर राज्यमे भी बचाया। 
नामकीर्तन वेदविरुद्ध भी नहीं है, किंतु बेदने ही इसका 
प्रचार किया है | कुछ मन्त्र इस विषयमें दिये जाते हैं--- 
यहश्य नाम महदयशः । ( यजुः ३२। ३ ) 
--यहाँपर परमात्माके नामको यशोजनक माना है | 
सदा ते नाम स्वयशों विवक्मि । 
( सामवेद २० | १।४।॥२ ) 
- -यहाँपर परमात्माका नामकीतन कहा गया है । 
भग्नेय॑: क्षश्रियों विद्वान्‌ नाम गुह्लाति आयुषे। 
( अथर्व० ६ । ७६ । ४) 
--यहाॉपर नामका ग्रहण आयुके लिये माना गया है | 
मनामहे खारु देवस्य नाम। . (ऋ० १।२४।१) 
मस्यों अभरस्येस्थ ते भूरि नाम मनामद्दे । 

( ऋ० ८ ६१।५) 
भूरि नाम वन्यमानों द्धालि। (ऋ०७५।३।६१०) 
विश्वा हि वो नमस्यानि वन्‍्चा नासानि। 

(ऋ० १०।६३१। ९२१) 


चार्विन्त्रस्थ नाम । (ऋ० ९। १०५। १४) 
यत्‌ से अमाएद्टं नाम यशियम्‌ ।  (यजु० ५।९ ) 
नामानि ते क्षतक्रतो विश्वामिर्गीमिरीमदे । 


(अथवं० २० | १० । ३ ) 


--हत्यादि मन्त्रोंमें नामकीतनकी आशा दी गयी है। हसी- 
लिये “भगवद्दीता'में भी कहा है--- 


इस प्रकार अर्थ किया है--“वद्द (भक्त) सूर्यसे पहले, उषास 
पहछे ( परमेश्वरके एक ) नामके क्षाथ ( दूसरे ) मामकों 
पुकारता है। 

यत्‌ हे भाम सुदृयं । ( क्रयबें० ७ । २० । २१ ) 

नाम डपास्स्व । ( छान्दोग्योपनिषद्‌ ७ । १ । ४ ) 

--पद्ाँपर नामोपासना बतायी गयी है। यदि नाम-कथन- 
में शक्ति नहीं तो ५दुरात्मा? शब्द कहनेमें दूसरा क्‍यों 
क्रुद होकर हमसे लड़ता है ! “महात्मा? शब्द कहनेसे क्यों 
इमपर दूसरा प्रसन्न हो जाता है ! जब इस प्रकार हम 
नामोच्चारणका प्रभाव दिन-रात देखते हैं, तब ईश्वरकी नाम- 
स्तुतिके उच्चारणका प्रभाव क्‍यों न होगा ! जो लोग कहते 
हैं कि मिश्री-मिभी कहनेसे मुँह मीठा नहीं दो जाता। 
उन्हें याद रखना चाहिये कि सब पदार्थमिं समान शक्ति 
नहीं हुआ करती । कई पदार्थ नामस्मरणसे प्रभाव डालते 
हैं, कई खाने-पीनेसे और कई स्पर्शमात्रसे | इस प्रकार 
पदार्थोकी विचित्र-विचित्र शक्तियों हुआ करती हैं | मिश्री 
खानेसे उसका खाद मादूम होता है; पर नामकों खाया 
नहीं जाता। अतः मिश्रीका दृषशटन्त विषम है । नीबूका 
नाम लेनेसे भी मुखमें खट्टापन मादूम होता है। नामका 
कीर्तन या स्मरण ही हुआ करता है । पूर्वोक्त वेद-मन्त्रों- 
को ही आधार बनाकर भीमद्भागवतपुराणमें कहा गया है-- 


खज्ञानादुधवा. श्ञानादुशसकछोकनाम यत्‌। 
सह्वीरतितमघं पुंसो. दद्देदेघी. यथानछः ॥ 
(६4२॥।॥ १८) 


स्रियमाणो इरेनोम शृणन्‌ पुत्नोपचारिसम्‌ । 
अज़ामिकोउप्यगादू घास कि घुनः अदूया गृणन्‌ ॥ 
(६॥।२।४९) 


७, हिंदु-संस्कृतिमें देवतावाद 
हिंदु-संस्कृतिमें आदिकालसे ही वेदोंके प्रति विश्वास रह्म 
है। देवतावादके प्रसारक वेद ही हैं; अतः इस संस्कृतिमें 
देवताओंके प्रति अगाघ भ्रद्धा रही है ! देवता परमात्माके 
ही उत्तम अम्ञ हैं | अद्जीकी पूजा अज्जोंके द्वारा ही होती है; 


१७५२ 


# सर्व भद्दाणि पशयन्तु मा कब्मिहुः 


के 








इसीलिये देवपूजा हिंदु-संस्कृतिका एक अज्ज है। इन देवताओं - 
में अलौकिक दाक्ति रहती है | यदि परमार्यदृष्टिसे देखा जाय 
तो इस सम्पूर्ण संसारका भरण-पोषण देवताओंपर आश्रित 
है । देवताओंके अनुकूल होनेपर ही संसार सुखका श्वास ले 
सकता है । अदुरदर्शी लोग देवताओंकों जढ मानते हैं; 
वैदिक सिद्धान्तके अनुसार देवता चेतन हैं। 


स्वामी भ्रीशह्वराचार्यने देवतावादपर अच्छा प्रकाश डाला 


है। आरयंसमाजके विद्वान पं ०भ्रीसजारामजी शास्मीने अपने अथर्व- 


वेद-भाष्यकी भूमिकामें उसका निष्कर्ष सुन्दर ढंगसे लिखा है । 
पाठकोंके लाभके लिये हम उसे उद्धृत करते हैं--- 

“रमेश्वरकी सृष्टिमें देहधारी जीवोंकी सृष्टि नाना प्रकारकी 
है। इस भूल्लेकमें ही शैवाल, तृण, घास आदि नाना प्रकारके 
स्थावर और पश्च-पक्षी आदि नाना प्रकारके जल्नम हैं । ये 
सारे जीवविशेष हैं । मनुष्य इन सबसे ऊँची भ्रेणीका जीव है; 
पर परमात्माकी सृष्टि यहींतक समाप्त नहीं है ) मनुष्यसे कई 
दर्जो्में ऊँचा पद रखनेवाले जीव भी उसकी सुष्टिमें 
विद्यमान हैं; जो मनुष्योंकी भाँति चेतन हैं। वे अपनी शक्ति 
और शानमें इतने ऊँचे पहुँचे हुए हैं कि मनुष्यकी शक्ति 
और शान उनके सामने तुच्छ हैं । इस अनेक प्रकारकी 
ऊँची सृष्टिमें सबसे ऊँचा स्थान देवताओंका है। देवता चेतन 
हैं। वे मनुष्योंसे ऊपर और परमेश्वरसे नीचे हैं। परमेश्वरकी 
ओरसे उनको भिन्न-मिन्न अधिकार मिले हुए हैं, जिनका 
वे पालन करते हैं। देवता अजर और अमर हैं; पर उनका 
अजर-अमर होना मनुष्योंकी अपेक्षासे है, वस्तुतः उनकी भी 
अपनी-अपनी आयु नियत है। ब्रह्माण्डकी दिव्य शक्तियोंमेंसे 
एक-एक शक्तिपर एक-एक देवताका अधिकार है; जिस शक्ति 
पर जिसका अधिकार है; वही उसका देह है, जो उसके 
बच्ममें है । 

“जैसे हमारे देहमें एक जीवात्मा है, जो इस देहका अधिपति 
है, उसी प्रकार उस शक्तिके अंदर भी एक्र जीवात्मा है; 
उसका अधिपति है | जैसे हमारे अधीन यह देह है, वेसे ही 
एक देवताके अधीन सूर्यरूपी देद दे। हम एक थोड़ी-सी 
शक्तिवाले देहके स्वामी हैं, वह एक बड़ी शक्तिवाले 
देहका स्वामी है। वह अध्यात्म-दक्तियोंमें इतना 
बढ़ा हुआ है कि अपनी इच्छाके अनुसार जैसा चाह्दे! वैसा 
रूप घरकर जहाँ चाहे, वहाँ जा सकता है । वही देव सूर्यका 
अधिष्ठाता कहलाता है और दूर्यके नामसे ही बुलाया जाता 
है। इसी प्रकार अभि और वायु आदिके अधिष्ठाता देवता 


हैं । देवताओंका ऐश्वर्य बहुत बड़ा है; पर बह सारा 
परमेश्वरके अधीन है | एक-एक देवता एक-एक दिव्यशक्ति- 
का नियन्ता है | पर उन सबके ऊपर उन सबका नियन्ता 
परमेश्वर है। इसलिये सभी देवता मिलकर जगतूका प्रबन्ध 
उसी प्रकार कर॑ रहे हैं; जिस प्रकार राजाके अधीन उसके 
भत्य उसके राज्यका प्रबन्ध करते हैं । 

“ददेवताओंकी उपांसनाओंसे उन कामनाओंकी सिद्धि होती 
है, जिनके कि वे मालिक होते हैं ।**-*'वे तबतक दिव्य 
शरीरको धारण किये रहते हैं, जबतक उनका वह अधिकार 
समाप्त नहीं हो लेता, जिस अधिकारपर उनको परमेश्वरने 
ल्गाया है | अधिकारकी समाप्तिपर वे मुक्त हो जाते हैं 
और उनकी जरगइ दूसरे आ अहण करते हैं, जो मनुष्योमेसे 
ही उपासनाद्वारा उस पदके योग्य बन गये हैं | देवताओंके 
ऐश्वर्यके दर्जे हैं। सबसे ऊँचा दर्जा ब्रक्षाका है ।? ( प० ११ ) 


बेदमें परमात्माफे वर्णनका प्रकार 
“वेद दो प्रकारसे परमात्माका वर्णन करता है--एक 
बाहरके सम्बन्धोंते अल्ग हुए उसके केवल स्वरूपका) दूसरा 
बाहरके जगतूसे सम्बन्ध रखते हुएका ।'*“ *'जगत्‌कों अल्ग 
रखकर उसके निज रूपको देखें, तो बह उसके शुद्ध स्वरूपका 
दर्शन है; और जगत्‌का अन्तर्यामी होकर उसपर शासन करता 
हुआ देखे, तो वह उसके विशिष्ट रूपका दर्शन है । 
शुद्ध छेय और विशिष्ट उपास्य है 
“अब उसका शुद्ध खरूप तो सश्विदानन्दस्वरूप या 
नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्तस्यमाव अथवा भ्नेति-नेतिःके सिवा 
किसी प्रकास्से वर्णित नहीं हो सकता; और अगम्य 
एवं अचिन्त्य होनेसे न हमारे जीवनपर उसका 
कोई प्रभाव पड़ता दे; न इस अपनी शुटियाँ पूरी करने 
और अपनेको उच्च अवस्थामें लानेके लिये उससे प्रार्थना कर 
सकते हैं। क्योंकि किसी मानुषी गुण, प्रेम, दयाछुता आदि 
का हम झुद्धके साथ सम्बन्ध नहीं कर सकते, न किसी 


प्रकारसे उसकी पूजा कर सकते हैं । यह बात याशबब्क्‍्यने 
गार्गीको झुद्ध-स्वरूपका उपदेश करते हुए. बतलायी है-- 
स होवालैतद्‌ वे तद॒क्षरं गार्गि ज्राह्मणा असि- 
वद्न्त्यस्थूछमनण्वटस्थमदीघमछोहिसमस्नेहमण्छायमतसो - 
अ्वाय्वनाकाशमसज्ञमरसमगन्धमचक्कुष्कम श्रोश्रसवा गम नो 5ते - 
जस्कमप्राणममुखममातश्रमनन्तरसबाह्य॑ न॒तदभशाति किल्नन 


भ सदक्षाति कश्नन । ( बृहृदारण्यक उ० ३ | ८ । ८ ) 
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+ हिपु-संस्कृति-सम्बन्धी दस विषयोफ्र विचार # 


देणओ 








५इसका अमिप्राय यही है कि इस रूपमें न हम उसको देवगर्णोके सहद सुखदायक दूसरा कोई नहीं हैः 
कुछ अर्पण करते हैं, न वह हमारे जीवनपर कोई प्रमाव मेरी कामनाएँ देवताओंमें हैं। 'सवोग स देवान्‌ तपसा 


डालता है।यायों कहें कि इस रूपमें यह हमारे ज्ञानका 


परम छक्ष्य तो हो सकता है पर उपास्य नहीं। उपास्थ वह 


अपने विशिष्ट रूपमें ही है। 
विशिष्ट रुपमें उसकी अनेक रूपोर्मे उपालना 


मनुष्यके हृदयमें उसके जिस रूपके लिये भक्ति; 


ओर उपासना है, वह उसका विशिष्ट रूप ही है। ओर यद्द 


रूप उसका अनेक रूपोमें पूजा जाता है; इन्हीं रूपोंको देवता 
कदते हैं, जो वेदमें अभि, इन्द्र) वायु) सूर्य; मित्र; दरुण) 
पूषा आदि नामोंसे वर्णन किये गये हैं । 
४मनुष्य पहले-पहल इन अलग-अलग विशिष्ट रूपोरमें उसका 
चिन्तन कर सकता है और जब वह उसकी मद्िमाकों अलग- 
जल्ग अनुभव कर चुकता है, तब फिर उसका दृदय एक 
साथ सोरे विश्वमें उसकी महिमाको अनुभव करता हुआ उसका 
ध्यान और पूजन करता दै। इस समष्टिरूपको अदिति, 
प्रजापति, पुरुष, द्वििण्यगर्म आदि नामोंसे वर्णन किया गया है। 
विशिष्ट रूपो (देवतारूपों ) में परमात्माको आनतेकी 
आवश्यकता 
८धपहले-पहल केवल छुद्धरूपमें परमात्मा दुर्शय है। उसका 
जानना जगतमें ही सम्मव है, वह भी अनेक विशिष्ट रूपों 
( देवतारूपों )में | क्योंकि उसकी मददिमा, जो इस जगतूमें 
देखी जाती है; इतनी बड़ी है कि समष्टिरूपमें उसका शांन 
। मनकी शक्तिसे बाहर है | इसलिये अभ्नि। वायु; सूर्य, सविता मित्र; 
बरुण; फावापुयिवी। अग्नि, इन्द्र, जह्मणस्पति, वासतोष्पति,क्षेत्र- 
पति श्त्यादि परिमित रूपोर्मे उसकी मद्दिमा वेदर्म कही गयी 
है ओर स्तुति, नमस्कार और पूजाद्वारा उन (सब रूपोके 
साथ गहरा सम्बन्ध करनेका उपदेश है ।?? ( अथर्ववेदमाष्य- 
भूमिका (० १२-१३ ) 
यहॉपर पं०भ्रीराजारामजी शास्त्रीने बैदिक देवतावादके 
विषयको बह्युत स्पष्ट कर दिया है; यद्यपि यह उन्होंने अपना 
निजी मन्तव्य बताया है, तथापि वस्तुतः यही हिंदु-संस्कृतिका 
भी मन्तव्य है | देवता मनुष्यके सुखजनक हैं; अतः मनुष्यों- 
को देवोंकी उपासना करनी चाहिये--हस [विषयर्म वेद भी 
शहमत है। “कल्याण” के पाठकगण देखें--- 
न सर्दिता ( सुखजनकः ) विद्यते अरद एस्पो देवेयु 
मे जि काम्ा जपंलत ( ऋ० १० | ६४ ।१२ ) | अथांत्‌ 
हिं० सं० अ॑० ७४५---छेदै--- 


पिपर्ति! ( अयव॑० ११। ५॥ २ )--यहॉपर देवताओंकी 
तपस्यासे प्रसन्नता बतायी गयी है | “बजाम वेवान थवि 
दाक्रवास! ( ऋ० १ | २७ | १३ )--पहाँपर यथाशक्ति 
देवताओंकी पूजा करना बतलावा है। 'सपर्यत्‌ कीरिणा . 
देवान्‌, ममसा उपक्तिकषत! ( ऋ० ५। ४० । ८ )--हूस मन्त्र- 
में देवताओंकी र्तोन्न एवं नमस्कारसे पूजा बतायी गयी है| 
प्लेन मा देवास्तपसावतेह” ( अथर्व॑० १९। ७२ | 

--यहाँ देवताओंसे रक्षार् प्राथना की गयी है। 'प्रभायत 
अम्ययथाम देवान” (ऋ० ९। ९७ । ४)--पहाँपर गानद्ाय 
देवपूजा कही गयी है । 

पूष हइ वाउलनद्धा पुदशे यो न देवानवति ते 
पितुन्‌ ॥१ ( शतपष ० ६।॥३।१। २४) 

-+यहाँपर देवपूजा एवं पितृपूजा न करनेवाले मनुष्यकी 
निन्‍दा की गयी है। “देवान्‌ बसिहो अह्वताद बवस्दे! ( ऋू० 
१० | ६५। १५ )--यहॉँपर बेदने देवपूजनमें वसिष्ठका 
इतिहास भी दिखत्यया है। “तस्माद्‌ देवान्‌ बज' ( शत» 
१। ८। २। १४)--यहाँपर स्पष्टटपसे देवपूजन दिखलाया 
गया है। इसी धूलको छेकर “मनुस्मृतिश्ने भी देवपूजनपर 
बछ दिया है-- 

मिर्य स्मात्या झुचिः कुयोंद्‌ देवभिंपितृतपंणम्‌। 

देवताम्पचेर्म सैद' ००० ०१०७३७०७ ७०००० ००० ००००० 


(२। १७६ ) 


८. अश्वत्य तथा तुलसीका मदर 

हमारे शाज्ोंमें अश्वत्थ ( पीपछ ) की महिमा बतायी 
गयी है । “अथर्ववेद'में “अश्व्यों देवसदगः” ( शो० सं० 
५ | ४। १ ) पीपलको देवताओंका घर ही कहा है। अतरव 
उसकी पूजासे भी देवताओंकी पूजा होती है। “अश्वत्यः सब 
ब्रृक्षाणाय्‌? ( मगवद्गीता १०। २६ )---इस पद्ममें भगवानने 
पीपछको अपनी विभूति माना है। लौकिक दृष्टिक अनुसार 
भी यह पुत्नप्दाता माना गया है, इसमें आयुर्वेदके अनुलर 
ज्जीके वन्ध्यत्वदोषके हटानेकी अद्भुत क्षमता है । 

तुल्सीके महत्वकों बतानेवाले ये पद्म प्रसिद्ध हैं-- 

तुकसीकानम॑ चैव गुहे. बस्पावतिहते । 

सदूगुई सीर्थेभूत दि नायाम्ति [यमकिल्वराः ॥ 

झुकसीबिपिनलापि [समम्तात पावर्त स्थकत। 

कोहमात्र . सदत्येव गाह्ेयेनेव चास्मसा ॥ 


शाह 


इससे शुर्सीके आस-पासका स्थान पवित्र माना गया है; 
उसमें मक्ेरियाकी विषाक्त वायुको दूर करनेकी अद्भुत क्षमता 
है। मरनेके समय भी ठुर्सीमिभित गनल्लाजल पिलमया जाता 
है; जिससे आत्मा पदिश्र हों और सुख-शान्तिसे छोकान्तरकी 
आाप्ति हो। विषाक्त वायु ठुल्सीसे स्वच्छ हो जाता है। मलेरिया- 
के उत्पादनमें सहायक मच्छर इससे वूर भागते हैं। यह सब 
प्रकारके ज्वरोंको हटाकर ख्ास्थ्य देती है। जिन रोगियोंको 
श्वास्थ्यार्थ गड्ातंटके पास जानेमें सुविधा न हो, उन्हें तुछसी- 
सेनीटोरियममे रवखा जाता है; वही छाम उन्हें वहाँ मिल जाता 
है। हमारे पूर्वज जढोपासक नहीं थे, जड़ वस्तुओंके अधिष्ठातृ- 
देवता मानकर उनकी पूजा किया करते थे। स्वास्थ्यके होनेसे ही 
धर्माचरणमें प्रश्नत्ति हो सकती है; अतः स्वास्थ्यवर्धक बस्तुका 
धर्मसे सम्बन्ध अनुचित भी नहीं है । 


९, सदाचार एवं शोचाचार 
हिंदू-संस्क्ृतिमें जितने सदाचार या शौचाचार रक्‍खे गये 
' हैं, धार्मिक होनेसे उनका परल्लोकसे सम्बन्ध तो है ही; 
अधिक तु उनका ललौैकिक ल्ममोंसे भी सम्बन्ध दोता है | हम 
उनमें कुछका निरूपण करते हैं । विश्व पाठकगण ध्यान दें | 
इनमें श्राचीन-अर्वाचीन विद्वानोंके विचारोंका मिभण होगा । 

देवमम्दिरमें जाना--जदाँ इसमें देवपूजा लक्ष्य 
होती है; वहोंपर शारीरिक तथा मानसिक स्थभ भी हुआ 
करते हैं । देवाल्य जानेके ल्यि हम सू्योदयसे पहछे उठते हैं, 
तथा सूर्योदयसे पू्व ही ज्ञान करते हैं । (हससे रूप, तेज; 
जारोग्य, मेघा, आयु आदिकी बृद्धि होती है। देवमन्दिर 
ध्रायः शहरसे बाहर होते हैं। वहाँ फोई बगीची होती है। 
देचपूजाके ल्यि बशलॉपर हम पूछ चुनते हैं। हमें शुद्ध वायु मिलती 
है. जिससे शारीरिक तथा मानसिक स्वास्थ्य तथा शक्तिका छाम 
होता दे | चन्दन लगानेसे मस्तिष्क तथा दृष्टिकी शक्ति बढ़ती 
है। धूप; दीप आदि सुगन्धित द्वव्योंके कारण मन्दिरके 
बारों ओर दिव्य शक्तिका सप्चार रहता है; जिससे भूत-बाधा- 
की निश्त्ति तथा विषयुक्त कीटाणु-शक्तिका द्वात होता है, शुद्ध 
घायुमण्डरके प्रभादसे कुष्चिर ५ दर नहीं रद पाते। पुरुष-शरीर 
पद्चतत्वनिर्भित होता है। भिन्न-भिन्न शरीरोंमे भिन्न-भिन्न 
हरवोकी प्रधानता रहा करती है । इसल्यि हमारे यहाँ पॉन्च 
देशोंकी अपने-अपने रुच्यनुसार पूजा कही गयी है । ये देव भी 
एक-एक तत्व प्रघानतास धारण करते हैं | इधर मन्दिरमें 
इन्हीं तत्दोंके गुण--रूप, रस; गन्ध, स्पर्श; शब्द मिलते हैं; 
इसलिये तर्दव्शिषकी घारण करनेदाके पुरुषपर उसके; अनुकूछ 


# सर्वे अद्ृमि एशवम्तु मा कवितहु/शलमाप्पवेत # 





विधयका प्रमाव मी होता है। उठी मन्दिरमें शब्लुनाद भी 
किया जाता है। उससे फेफड़ोंकी शुद्धि तथा छातीकी विधालता 
सम्पन्न होती है। [कीटाणुओंका नाश द्ोता है। इधर 
मन्दिरस्थ वस्तुएँ---पदश्चगव्य, तुछली आदि सभी पदार्थ लाम- 
प्रद होते हैं। इस प्रकार देवमन्दिरमें जाना 'लीवेस शारदृः 
शतम” इस वैदिक उक्तिको अपनाना दे । 

चरणास्ट्तका वैज्ञानिक मदर्त---उसी देवमन्दिरमें फिर 
हम चरणाम्रत लेते हैं, जिसका मादह्ात्म 'अकाछस॒व्युहरणं 
सर्वव्याधिविमाशन४? प्रसिद्ध ही है। वह मारे ल्यि दिव्य 
ओषधिका काम देता है। पूजाके समय ताम्नपात्रमें रक्खी 
शाह्प्रामकी प्रतिमाका मंन्त्रोपचारसे गज्ञाजलद्गाया संस्फार होता 
है। तुल्सीदल, केशर) चन्दन, कस्तूरी आदि पदार्थ उसमें मित्र 
रहते हैं । शाल्याम गण्डकी नदीका पदार्थविशेष है, जिसमें 
छोटे-छोटे सुबर्ण-कण मिले रहते हैं । बेद सुबर्णते सो वर्षकी 
आयु बताता दै। तॉबेका प्रमाव तो विशानप्रसिद्ध दै ही । 
उतमें रक्खा हुआ जल रोगनाशक होंता है, फिर गज्ञाजलकी 
कीयणुनाशिनी शक्ति तो विश्वविदित ही है | तुल्सीदछमें मी 
विविध व्याधियोंकों दूर करनेकी साम्थ्य है। केशर, चन्दन 
कस्वूरीका तो बहुत रोगोंमें उपयोग किया ही जाता है और फिर 
वेदमन्त्रोंकी शक्ति हिंदु-संस्कृतिमें प्रसिद्ध ही है। इधर बह्दी 
जल इड्डमें डाला हुआ और भी शक्तिसम्पन्न हो जाता है। 
तब बह जछ एक अमृतका काम करता है। उसके सेवनसे 
अकालमृत्यु नहीं होने पाती | इधर मन्दिरमें प्रातःकाल जाना 
पढ़ता है। इस ब्याजसे प्रातः-भ्रमण भी द्वो जाता है। प्रात- 
अ्रमणके लाभ भी जगग्मसिद्ध हैं। ओर फिर उस समय 
हमारे पालक भगवानसे हमारी एकता हो जाती है। धूप तथा 
घुतका चतुमुंख दीपक, उसका शुद्ध आलोक इत्यादि सभी 
पदार्थ हमारी अकाल्म्॒त्युको दूर करते हुए---विष्णुपादोदर्क 
पीर्या पुनर्जन्म न विश्वते! इस पद्मको चरितार्थ किया 
करते हैं | यह बात अर्थवाद न होकर सत्य है; क्योंकि इस 
अवसरकी:निष्काम भगदद्धक्ति मुक्ति देकर इमारे पुनर्जन्मकों 
हटा देती है । इस प्रकार चरणामृतपानसे शारीरिक/ 
मानसिक एड आध्यात्मिक लाभ होते हैं । 

शह्दुनाद-भीजगदीशचन्द्र बसुने अपने बेशानिक प्रयोगों 
द्वारा सिद्ध कर दियादि कि जहाँतक दाझछुका नाद जाता है 
बहाँतक रोगके अनेक विष्यक्त कीआणु उस नादके सुननेसे 
दी नष्ट हो जाते हैं । इस प्रकार वहाँकी बायु शुद्ध होती है । 
इमरे यहाँ भी प्रतिद्ध दे कि दाह बाजे, भूत भागे ४? 
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कीटाणु भी सूक्ष्म भूतोंके अन्तर्गत होते हैं। इधर यह शक्ल 
मूँगोंकी माषणशक्ति प्रदान करता है। इसलिये छोटे-छोटे 
बच्चोंके गलेमें छोटे-छोटे शह्लोंकी माठ्य पहनायी जाती है| 
इससे बच्चे जल्दी बोलने लग जाते हैं, उन्हें दृष्टिदोष मी 
नहीं होता । इसकी श्रेष्ठता होनेसे द्वी मन्दिरोंमे आरतीके समय 
भक्तोंपर शद्भुका जल डाला जाता है । यूरोपीय वैशानिकोंने भी 
शहुमें भनुष्यद्दितकारिणी विद्युत! मानी है । शह्डमें यदि 
गद्भाजलको सिद्ध करके पिछाया जाय, तो कीटाणुमूलक सब 
रोग दूर हो सकते हैं। इसमें कोई विशिष्ट व्यय भी नहीं 
होता । इसके अनेक लाभोको देखकर प्राचीन काल्में स्त्रियाँ 
शह्बकी चूड़ियाँ पहनती थीं; अब भी बंगालमें पहनती हैं, 
जिसका--- . 
अहुसिसोंगे विरोधो रागादिभिः कुमारीशझूचत्‌। 
(४।५९) 
--हस 'सांख्यदर्शन! के धूत्रमें संकेत किया गया है । 
जप-पाउ---प्रत्येक विशिष्ट शब्द एक विशिष्टता रखता 
है। इसी कारण वेदके शब्दोंकी आनुपूर्वीमिं परिवर्तन नहीं 
किया जाता; क्योंकि उसके शब्दोंकों उसी आनुपूर्वीसि 
पद॒नेमें छाम विशेष होता है। उसी आनुपूर्वीका मेघोंपर भी 
प्रभाव पड़ता है; बृष्टि हो जाती है | सूर्यादि देवॉपर प्रभाव 
पड़ता है, जिससे वे प्रसन्‍न होकर लाभ पहुँचाते हैं । 
फ्रांस देशकी प्रसिद्ध वैशनिक महित्य मेडम फिनेलाड 
नामकी है; उसने शब्दके विषयमें पर्यातत अनुभव किये हैं । 
एक दिन विशिष्ट अनुमक्के लिये उसने बिजलीके तारोंको 
एक स्थानमें जोड़ा । साथ ही एक चाकका टुकड़ा भी बाँध 
दिया; और काला बोर्ड मी रख दिया। निकटमें ही वह 
एक कुर्सीपर बेठकर गाने लगी | कुछ समयके बाद मुखको 
छँचा करके उसने देखा और हैरान हो गयी। उस बो्डपर 
रैखाएँ खिंची थीं। उस बो्डकों उसने साफ कर दिया। 
फिर बह अपने प्रेमीके विषयमें गाने लगी। साथ ही 
उसने देखा कि उस ख्वरसे बिजलीके तार कॉप रद हैं, और 
उस बोर्डपर आकृति बन रही दे | यद्द जानकर वह प्रसत्र 
हुई कि शब्दोंका आम्यन्तरिक भार्बेसि गहरा सम्बन्ध है। 
यह प्रसिद्ध है कि संग आदि पशु तथा सर्प भी गाने या 
बँंशी-ध्यनिमें मस्त होकर खेलते हैं | युद्धमें विशिष्ट गानसे 
अश्वोंमें आवेश आ जाता है। बे कूदते हुए युद्धमें अग्रसर 
होते हैं। अस्तु+ जब उसने गानेसे आकृतियाँ बनती हुई 
देखी, तब उसने मित्र-मिन्न गानोंका प्रभाव जाननेके लिये 


यत्ञ किया | वह रोमन कैथलिक रिरजाणइमें प्रार्थनाके लिये 
गयी। वहाँ मी उसने बिजलीका वह यन्त्र लगाया | जब 
प्रार्थना समास्त हो गयी, तब बोर्डपर एक स्त्री तथा पक 
लड़केकी आकृति बन गयी । इन आकतियोंका सम्बन्ध ईसा 
तथा उसकी माँसे था। 

फिर भी वह सन्तुष्ट न हुईं । पैरितके एक महाविद्यालय- 
में एक बच्धाली विद्यार्थी पढ़ता था | उसे उसने कोई धार्मिक 
गाना गानेके लिये कहा | वद्द विद्यार्थी नये वायुमण्डलर्म पत्ञ 
इनेसे घार्मिक गानोंसे अनभिश था । हाँ; बाल्यावस्था्में पिता- 
ने उसे मैरवाष्टक सिंखलाया था| जब उसने वह स्तोत्र ऊँचे 
खरसे सुनाया; तब उस काले बोर्डमें मैरवकी ५ति बन गयी । 
इन बातोौंसे स्पष्ट है कि जप वा उच्च खरसे पाठ करनेमें 
कितनी शक्ति है। इसी सिद्धान्तसे आमोफोन यन्त्रका 
आविष्कार हुआ | 

जपना १०८ बार क्यों --हमारे श्वास प्रत्येक पल्में ६ 
निकलते हैं। २॥| पल्ेके एक मिनटमें हमारे १५ श्वास निकलते 
हैं। इस हिसाबसे एक धंटेमें ९०० तथा दिनमरके १२ घंटोमें 
१०,८०० श्वास हमोरे निकलते हैं। एक दिनके इतने 
श्वार्सेमें इमें अपने इष्टदेवको याद करना चाहिये । पर॑तु 
लोकयाज्रामें इतना सम्मव नहीं; अतः १०,८०० के पिछले 
दो शुल्योंकों हटकर १०८ बार इष्टदेवका जप किया 
जाता है। 

अथवा इसमें एक अन्य रहस्य है। मायाका अछ्ू ८ 
होता है ओरज़झका ९ अड्छू । मायामें परिवर्तन या परिवर्धन 
होता है, ब्रहमें नहीं | देखिये ८ का पहाड़ा । ८2८ १७८॥ 
८9८ २८१६ (१+६४८७ )। यह आठका पहाढ़ा 
छुगना होनेपर ७ हो गयादहै। ८ 9८ ३-२४ (२ + ४८६ ) | 
अब वही ६ दो गया दे। इसी प्रकार आगे भी क्रम-क्रमसे वह कम 
होता जाता है | जैसे---८)८७०७५६( ५+६०१ १) १+६१८२ ); 
यहाँपर २ ही रह जाते हैं। ८ ९5 ७२ (७+ २८९ ) 
यहाँ वही बढ़कर ९ हो जाता है। पर ब्रद्का अछ्ू ९ उसी रूप- 
में रहता है। जेसे कि ९ का पहाड़ा देखिये---९ *८ १५९ 
९५७२ 5७१८ (१+८७९); ९»%३ ८२७) 
(२१+७-०१९); ९>८७७८६३ (६+३८९) 
इत्यादि । इसमें कोई विकार नहीं हुआ | 

हिंदु-जाति प्रारम्भसे ही सूर्यभक्त रही है; इसल्यि उसकी 
सम्ध्यामें सूर्यकों अर्ध्य दिया जाता है। सबिता ( सूर्य ) का 
ही गायत्रीरूपमें जप होता है, जपमें साधन माला होती 


३५६ 


है। उसकी १०८ मणियों होती हैं । सूयंके १२ भेद होते 
हैं; उसका बारहवोँ भेद विष्णु है। सू्यकी १२ राशियाँ होती 
हैं। वह सूर्य ब्रह्मरूप है--तदेबाशिलदादित्य:” ( यजुः 
था० सं० ३२ । १ ) | ब्रक्षका अक्ू ९ है, यह पहले कहां 
जा चुका है। १२ अछूवाले सूर्यके साथ ९ अड्डवाले ब्रक्मको 
गुणा करनेसे १०८ संख्या होती है।इस कारण सूर्यात्मक 
विष्णुका जप भी १०८ बार होता दै। १०८ का योग 
१५८८९ होता है। ९ अछ्ल बक्षका प्रतीक होता है, 
यह कहा ह्वीजा चुका है। इसलिये ब्रह्मवित्‌ संन्यासियोंके 
नामके साथ भी 'जझविद्‌ अद्दोव मवति” इस न्यायसे अह्षका 
प्रतिनिधि *भी १०८? लिखा जाता है। 
पश्चिस-टत्तरमें सिर करतेका निषेध--- 
भथा. स्वकीयान्यजिनानि. सर्दे 
संसीये बीराः सुपुपुर्धभरण्याम्‌ । 
अगस्वधासाम ( दक्षिणाम्‌ ) अभितो दिल तु 
शिरोंसि तेषां कुससरमानाम्‌ ॥ 
( महामा० १। १९४ । ८०९ ) 
यहाँपर युधिष्ठिर आदिका सोते समय दक्षिण दिशाकी 
ओर तिर करना दिखलाया है। 
प्रस्यशुस्रशिराध्य न स्वपिति | (३१३६।१।४) 
, “वैखानसगह्यत्र'के इस बचनमें पश्चिम तथा उत्तरमें सिर 
करके सोनेका निषेध किया गया है| इसका कारण विज्ञान यह 
बताता है कि उत्तरीय घ्रुबते दक्षिण ध्रुवकी ओर इस प्रकार- 
की छहरें चर्ती हैं; जो मस्तिष्ककों हानि पहुँचाती हैं | इस- 
छिये उत्तर दिशाकी ओर शबका दी सिर किया जाता है | 
पश्चिम दिशामें सिर करनेके लिये “शतपथ”में निषेष 
किया है--- 
तस्तादु ६ भ प्रतीच्ीनदिराः दायीत। 
(११(१॥११५१७) 
उसका कारण यह है--प्राची दि देवानां दिक्‌! ( दत० 
१। ८। १। १८)--पू्व दिशा देवताओंकी दिशा है। उधर 
वैर करनेसे देवताओंका अपमान होता है। पूर्व दिशाकी 
ओर सिर रखनेठे देवताओंके सम्मानकी बात आयुर्वेद भी 
बताता है-- 
प्राय दिक्षि स्थिता देवसत्पूजार्थ ल तच्छिरः | 
( चुभुतसंदिता-उत्नसमान १९। ६ ) 
अहन्नक्षत्रादि सभी पश्चिमसे पूर्वक्षी ओर जाते हैं; अतः 
पूर्व दिशा देषदिशा स्पष्ट है । ' 
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प्रहणमें सोजनादिका निवेध--सूर्य-चन्द्रके अहण- 
समयमें बहुलतासे कीठाणु फैल जाते हैं--यह बात अणुवीक्षण- 
यन्ञसे देखी जा सकती है। इसीलिये ऋषियोंने पात्रों 
कुश डालनेकी बात कही है, जिससे सब कीटाणु उसमें आ जाते 
हैं। अहणके बाद वह कुशा बाहर फेंक दी जाती है और 
शुद्थर्थ पात्रोंमें अभि भी डाली जाती दै। अपने भीतरी-बाहरी 
कीटाणुओंके हटानेके ल्यि अहणके बाद ऋषियोंने स्नानकी 
व्यवस्था की । स्नान करनेसे शरीरके भीतरसे ऊष्माका उद्गम 
होता है; जिसके कारण भीतर-बाहरके कीयाणु नष्ट हो जाते 
हैं। प्रदण-समयर्मे जूओलजी-विषयके प्रोफ़ेसर मि० टारिस्टनने 
पर्यात अनुसन्धान करके सिद्ध किया है कि सूर्य-चन्द्रके 
प्रहणके समय पेटकी पाचनशक्ति कम हो जाती है | तब भोजन 
करनेपर शारीरिक या मानसिक हानिकी आशज्ढा रहती है| 

मिट्टीसे हसझुद्धि--पुरीषालयसे आकर हार्थोकी जले 
तथा मिद्दीसे ध्रुद्धि करनी पड़ती है-यह प्राचीन व्यवद्वार है। 
परंदु आजकलके सुधारकलछोग प्राचीन सभी आचारोंको 
घुणित मानते हैं। वे साबुनका उपयोग करते हैं; परंतु वे 
नहीं जानते कि साबुनसे मलके परमाणु नष्ट नहीं होते । उन 
परमाणुओंके स्वथा नाश करनेकी शक्ति मिट्टीमें ही होती है। 
इसलिये हमारे प्राचीन मुनि आशा देते थे कि गाँवके बाहर 
शौचार्य जाओ, वहाँ गद्भा करके मलत्याग करो; उस मलकों 
फिर मिद्ठीसे ढक दो । उसमें यही रहस्य था कि मिद्ठी मलके 
कीटठाणुओंकों नष्ट कर देती है । प्राकृतिक चिकित्सा-पद्धतिके 
आधुनिक आविष्कारक भी दूई कूनेने विविध रोगॉपर 
मिट्टीका प्रयोग करके बड़ी सफलता प्रात की थी। आज 
भी प्राकृतिक चिकित्सामें मिट्टीका सफल प्रयोग होता है| 
मिट्टीमें रोगनाशक शक्ति है। सर्पदंशतकम मिद्ठीसे लाभ होता 
देखा गया है। यहाँ जैसे मिट्टीकी जगह साबुनका प्रयोग 
अयुक्त होगा वैसे द्वी द्वाप आदि घोनेमें समझना चाहिये। 

खाुनमें चिकनाहट होती है। अतः बह मलके परमाणुओं- 
को दूर नहीं कर सकता, अत्युत उसमें मलके परमाणु ठहर 
जाते हैं । इधर उसी साबुनकों अन्य भी प्रयुक्त करते हैं; इस 
प्रकार मल्के परमाणु बढ़ जाया करते हैं| साबुन एक ऐसा 
पदार्थ है कि उसकी एक टिकियाका एक ही मनुष्यकों 
प्रयोग करना चाहिये; अन्यथा एक दूसरेंके परमाणु इकट्ठे 
होकर एक दूसरेमें संक्रान्त हो जाते हैं । इधर साखुनमें व्यर्थ 
#०क है। अतः इस अवसरपर मिट्टीका उपयोग 

| 


पमनुस्मृतिःमें 'आचारस्य चर बर्जनात” (५) ४) 
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--आचारके छोड़नेको भी असामयिक मृत्युके कारणोंमें गिना 
है । इससे स्पष्ट दे कि आचारके पालनेसे मनुष्य पूर्णायु होता 
है। इसलिये “आचारः प्रथमो धर्म? ( मनु० १। १०८ ) 
कहा गया है । 


गण्डदूयविधान--मल्त्यागके बाद इस्तशुद्धि करके 
गण्क्ूष (कुल्ला करने) का विधान भी आया है। वह भी रहस्य- 
पूर्ण है । हम किसी गलीमें जा रहे हों; और वहाँ मल पड़ा 
हुआ हो तो हम उस ख्लको पार करके मुँहसे थूक गिरा देते 
हैं; उसका कारण है कि हमारे मुख दुर्गन्धके परमाणु 
पहुँच जाते हैं, उन्हें निकालनेके ल्यि थूका जाता है । इस 
प्रकार पुरीषाल्यमें कुछ देर रहनेसे मुखमें गये गंदे 
परमाणुओंकोी हटानेके लिये साधारण थूकसे काम नहीं 
चलता; तब बारह बार कुस्त्म किया जाता है; जिससे मुखकी 
पूर्ण शुद्धि हो जाय । इसी प्रकार मूत्र-त्यागके बाद भी कुल्ले 
करने चाहिये ।# 


भोजनशुद्धि---भोजन सार्विक, न्यायोपाजित धनसे प्रास 
सथा सात्त्विक एवं शु॒द्ध पुरुषका बनाया होना चाहिये। इस 


बातकी अवहेलना करनेसे भी शारीरिक-मानसिक हानि होती है | 
आलस्पावृश्षदोषाध रूध्युवित्राश्मिघांसति । 
( मनु० ५।४ ) 


यहाँपर अन्नदोषकों भी असामयिक म्ृत्युका कारण बताया 
गया है। छान्दोग्य उपनिषद्म कहा है-- 
अद्नमशितं त्रेधा विधीयते; तस्य यः स्थविष्ठो धातुः, 
सत्‌ पुरीष सवति; यो मध्यमस्तन्मांसमू; योअणि्स्तन्मनः । 
(६।५।९१) 
यहाँपर भोजनके सूक्ष्म अंशकों मन कद्दा गया है। 
इसलिये प्रसिद्ध है--- 
जैसा खांदे अछू, देसा होने मन १ 
भाहार्ददी सच्वक्दि,, सत्तझदौ शुवा स्छति 
ह्मृतिलम्मे सर्वग्रन्थीनां विप्रमोक्षः । 
(छा० ७१२६ । २ ) 
खज्मय< हि सोम्य | मनः। (छा० ६१५।४)। 


#-इमारे यद्दों मोजनके उपरान्त कुछे करनेकी प्रथा है । इससे 


दोतोंमें अक्षकण नहीं रहनेसे दन्दरोग प्रायः नहीं होते । बूरोपादि 
देक्षोंमे मोननोपरान्त कुछे न करनेसे अषिकांझ कोगोंको पायरिया 
रोग हो जाता है । 


इस अकार अन्नकी अश्ुद्धि होनेसे मनको द्वानि पहुँचती | 
है। भीष्मपितामहने दुर्योधनका अन्यायोपार्जित पापिष्ट अन्न | 
ग्रहण किया था; इसीसे द्रौपदीके वद्छ-हरणके समय ठीक सम्मत्ि 
देनेमें उनका शान छप्त हो गया। 


१०, प्राचीन साहित्यमें खियोका स्थान 

धप्रानीन साहित्यमें स्लियोंपर अत्याचार किया गया है; 
विधवा होनेपर उन्हें विवाहकी आज्ञा नहीं | उनके लिये जत- 
उपवास आदि अधिक नियत किये गये हैं। उनको अन्य पति 
करनेका आदेश नहीं दिया जाता, उनको पर्देमें--घरमें 
बंद रक्‍्खा जाता है, उनकी विशिष्ट रक्षा की जाती है, उनपर 
विश्वास नहीं किया जाता; उन्हें खतन्त्रता नहीं दी जाती। 
उन्हें विद्या पढ़नेका आदेश नहीं, बच्चेके पालन आदिका 
कष्ट उन्हें दिया जाता दै।! आजकलके ये प्राचीन साहित्यपर 
आक्षेप हैं। वस्तुतः वस्तुस्थितिपर विचार नहीं किया जाता। 
इमारा प्राचीन साहित्य किसीका भी द्वेषी नहीं रहा; सबका 
वह हवितैषी रहा दै | 

इसपर यद्द जानना चाहिये कि र्रीजातिकी पविज्नता्मे 
ही देशका उद्धार तथा ज््री-जातिके पतनमें देशका पतन 
अनिवार्य है; इसीलिये दिंदु-जातिके साहित्यमें पुरुषकी 
अपेक्षा कन्या वा खस्तरियोंकी रक्षापर अधिक ध्यान रखा 
गया है। सनन्‍्तानमें पिताकी अपेक्षा माताका प्रभाव अधिक 
पड़ता है | ज्ली-जातिकी अपविन्रतासे सम्पूर्ण जाति 
ही अपविन्न हो सकती है। चाकू खरबूजेपर गिरे, अथवा 
खरबूजा चाकूपर गिरे; दोनों ही प्रकारसे खरबूजेकी ही हानि 
है । इस प्रकार ज्जी विकारकों प्रास होकर अन्य युरुषपर 
आसक्त हो जाय, अथवा पुरुष विकारयुक्त ह्वोकर अन्य 
ज्ञीमें आसक्त हो जाय; दोनों ही प्रकारसे स्रीका पतन 
अवश्यम्भावी है । इसलिये भगवद्गीतामें अजुनने भी 
कहा है-- 

अधमाभिभवांत्‌ कृष्ण प्रवुष्यम्ति कुछस्तियः 

स्लीपु धुष्टासु वाष्णेय जायते वर्णसझरः ॥# 

सहरो नरकायैव कुछम्लानां कुकर्थ सच । 


उत्सब्रकुछर्माणां.. मलुष्याणां. जवादँन । 


भरकेडमिय्तं बासो.. भवतीत्यबुझुधुम ॥ 
(११४२-४४ कह 
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मनुने भी कंहा है-- 
*** अवेधावेदनेन च। -' जायन्ते घर्णसह्डरा:। 
( १०॥ २४ ) 
इससे स्पष्ट है कि ख्रीकी दुश्तासे सारी जातिका 
पतन उपस्थित हो जाता है । वर्णसंकरताकों हमारे शात्रकार 
बहुत निन्दित समझते थे । 
इसीलिये हमारे सुदक्ष प्राचीन शाज्जकारोंने खियोंके 
लिये कठोर नियम रक्‍्खे हैं | इस प्रकार उन्होंने ज्री- 
जातिकों सुरक्षित कर दिया | बस्लरी-जातिकी सुरक्षासे ही 
ब्यभिचार असम्मव हो जाता है। हमारी ज्ी-जातिका 
तपोमय जीवन है । ऐसी दशाम शासत्रकारोंपर आश्षेप व्यर्थ 
है। फिर शास््रकारोंने ही स्रीकों कष्ट दिया है; यह 
बात नहीं । उनको कष्ट प्रकृति खयं देती है। प्रतिमास 
अस्पृश्यता वे ही धारण करती हैं, दस मास गर्भ-घारणका 
कष्ट वे ह्वी प्राप्त करती हैं, प्रसव-कष्ट--जिसमें दाईके प्रमादसे 
प्राण भी संदयर्मं पड़ जाते हैं--वे ही सहती हैं। 
अपइरणादिक भी ख्तियोंके ही होते हैं । स्वाभाविक दुबंल्तासे 
रोग भी इन्हें ही घेरे रहते हैं। इन सबका कारण क्या है ! 
कारण है पूर्वजन्मके कर्म । हिंदु-संस्क्ृति कर्मन्यवस्थाको 
मानती है। पूर्वजन्मके कुछ कर्मचिशेषसे--जिसका वर्णन 
शा्ोमें आता है किंतु यहाँ जिसका वर्णन अशक्य दै--पुरुष- 
योनिसे पतित होकर जीव स््री-योनिमें जाता है । तत्पयुक्त ही कष्ट 
ख्री-जातिको मिलते हैं। कमोंका क्षय भोगसे ही हुआ करता 
है। तपस्पा कध्प्राप्यय॑ हुआ करती है। उस कष्टसे 
प्राक्तन जस्मोंके दुष्कर्मोका क्षय हो जाता है; उसके फलस्वरूप 
अन्य जन्मोंमें अधिक सुखकी प्रासि होती है । वेसे ही ज्ीका 
जीवन भी तपस्यारूप है। उसमें मी अनिवाय कश्टेंके मिलनेसे 
पूव॑जन्मोंके क्मोंक्रा क्षय हो जाता है। अग्रिम जन्म उनका 
सुखजनक होता है। हिंदु-संस्क्ृति दृरदृष्टियाली है; उसकी 
दृष्टि भविष्यतूपर रहती देँ। अदूरदर्शी सम्प्रदायोंके व्यक्ति 
इस संस्कृतिकों व्यर्थ ही कलक्लित करते हैं | वे छोग वर्तमान 
कालको देखते हैं; न पूर्वजन्मका विचार करते हैं न 
भविष्यत्‌ जन्‍्मदूद । वे उन्हें एकान्त सुख देकर, उनका 
» अवशिष्ट पूर्बजन्मका पुण्य भी क्षीण करके; इस जन्ममें 
भी पातिवत्यसे छुट्टी दिल्यकर “जिससे कि उनकी सदगति 
हो सकती है--उन्‍्हें अग्रिम जन्ममें सीधा पश्चुयोनिमें भेजना 
च्चाइते हैं। 
.. जो रोग कड़वी ओषधिये दूर होने योग्य हो, वहाँपर कड़वी 


दबाईको छुड़ाकर यदि रोगीके द्वितेषी बननेयाे बन्धु उसे 
मिठाइयोँं खानेको देते हैं, तो स्पष्ट है कि वे लोग रोगीका 
अवशिष्ट बल भी समासकर उसे राजयद्माका शिकार बनाना 
चाहते हैं। वे बन्धु हैं या उसके शत्रु--यह सोचना पाठकोंका 
काम है। वे छोग “यक्तदग्रेडस तीपमम्‌ | परिणामे विषमिव? 
(गीता १८। २३८) तथा “यक्तद़प्ने विषमित्र परिणामेह्छतोपममर 
(१८ । ३७ )--इन सुखोंके तारतम्यकों नहीं सोचते । 


फलत; सन्तान शुद्ध हो; धर्मौत्मा हो; वर्णसट्डुर न हो-- 
एतदर्थ विधवाविवाहदि अथवा परपुरुपसड्धका निषेध किया 
गया है । इसीलिये स्त्रियोंका कार्यक्षेत्र वर! बताया गया 
है, भ्याहरः नहीं | वेद उसे “्णहपत्री? ( ऋ० १० | ८५। 
२६ ), 'गाहंपत्याय जागृहि! (अ० १४। १। २१ ) 'गृदा 
वे गाइंपत्यः ( रत० १।७। ४ । १८ ) कहकर घरके 
क्षेत्रमें दी रहनेको कहता है और घरेदू काम देता है--जैसे 
कपड़ोंका बुनना (अ० १४ | २। ५१ » पानी भरनः& 
भात पकानेके लिये जल छाना (३।१२। ८, ११। १। १३ » 
घड़ा उठाना ( अ० ११। १। १४ 9 भोजन तैयार करना 
(११। १। २३) घरमें रहना ( १४। २। १३ » बीज- 
बपन करना ( १४। २। १४ ) पतिके अनुसार उसके कृत्यमें 
नियुक्त होना, सनन्‍्तानका उत्पादन करना ( १४। १। ५५ ) 
इत्यादि । 


छीको विद्याके कार्यमें प्रवृत्त न करने तथा बच्चोंके पालन 
आदि कार्यमें नियुक्त करनेका रहस्य यह है कि प्रकृतिने ल्लीकी 
अबत्य बनाया है। उसका कारण यद है कि पिताके थोड़े 
शुक्र तथा माताके अधिक रजसे कन्याका शरीर बनता है । 
शुक्र सप्तम धातु होता है, रज तृतोय घातु होता दे | अतः 
रज शुक्रकी अपेक्षा निर्बल होता है। शुक्र अस्थि आदि 
कठोर तथा दरीरकों सबलछ करनेवाली वस्तुएँ बनती हैं । 
कन्याके द्वारीरमें अस्थि आदि कठोर वस्तुओंकी गोणता होती 
है, रजोमूलक कोमल वस्तुओंकी अधिकता द्वोती है; अतएव कन्या 
पुरुषकी अपेक्षा प्रकृतिसे निब॑छ है| परंतु कन्याओंको शिक्षा यदि 
दी जाय तो परीक्षा देनेंके समय अत्यन्त परिश्रम करना पड़ता है; 
हर समय अपनी या अपनी छात्राओंकी उत्तीर्णता या अनुत्ती र्णता- 
की चिन्ता रखनी पड़ती है | तो अब सोचनेकी बात है कि 
उन अबलाओंका प्रबल परिश्रम, रजसखलात्वके समयमें भी-- 
जिस समय एकान्तमें शान्तिसे रहना लिखा है--पढ़ने-पढ़ाने 
जाना, परीक्षाएँ देते रहना आदि कार्म क्या उनको निबंल ने 
कर देंगे ! क्या वे उनकी भीतरी हानि न करेंगे ! क्या उठ 


# मारतीयोंका आयार # 
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परिभ्रमका प्रमाव गर्माघधान अथवा प्रसवपर एवं सन्तानके शरीर 
थ मस्तिष्कपर न पढ़ेगा (फिर स्तनन्थयोंकी पुष्टि कैसे होगी! 

पढ़ने-पढ़ाने जानेंके समय उन ख्रियोंके बच्चोंका पालन 
नौकरोंके अधीन हो जाता है। वेतनग्राही नौकर उस बश्चेकी सेवा 
क्‍या करेगा ! वह मातावात्म छूदय कहाँसे छायगा ? थकी हुई 
माताका स्तनन्‍्य भी उस बच्चेकी पुष्टि क्या करेगा १ इधर खाद्य 
पदार्थ निस्सार मिल रहे हैं; तब बालक्रोंकी आयु बढ़ेगी या 
घटेगी | अध्यापिकाएँ बनकर धन इकद्धा कर “मम्रेयमस्सु 
चोष्या? ( अथर्व० १४ । १। ५२ )--इस वैदिक विवाहके 
'नियमके विरुद्ध वे “पोष्याः न बनकर “पोषक! बन रही 
हैं । जहों पहले वे “यहस्वाभिनी! बनती थीं, वहाँ अब 
अध्यापिका बनकर पर-पुरुषों ( संस्थाके मन्‍्त्री, प्रधान आदि ) की 
<किल्ुरीः बनती हैं और पतिलोग 'स्रीवित्तेनाधमाधमाः” 
4स्ियं ये चोपजीवन्ति आप्तास्ते मृतछक्षणमःके विरुद्ध 
बल रहे हैं; दोनोंमिं समानता आ जानेंसे खस्वाभिभाव हट 
रहा है और विवाद बढ़ रहे हैं । 

इघर ख्त्रीको वेदादि पढ़ाना जहाँ शास्त्रविरुद्ध है, वहाँ 
स्वैकिक इष्टिसे भी उचित नहीं प्रतीत होता; क्योंकि ज्ियोंका 
ख्ीत्व उन्हें प्रायः अपवित्र दशामें रहनेके लिये बाध्य करता 
है, जिससे वेदादिके मूल यशोपवीतके नियमोंका पालन भी उनके 
लिये कठिन पड़ जाता है | प्रतिमास रजखला होनेपर, 
अतैवकालमें तथा प्रतिसमय नवजात शिक्षुओंके मल-मूत 
आदि धोनेमें द्वी र्लियोंका समय व्यतीत होता है। ज््रीके जिस 
यक्ष/स्थल्पर ब्रह्मसृत्रकी लठठकाया जायगा, वह तो धूलि- 
घूसरित; मलभून्नदिग्धाज्ञ नवजात शिश्ञुका दिन-रात स्तनपानके 
समय क्रीडा-स्थल बना रहेगा। क्‍यों न वह उस डोरीके 


साथ कुवृ]इलसे फिछोल करेगा ! तब पवित्रता कैसी ९ 

अविश्वासका कारण यह दै कि-“पुरनध्रीणां खिसे 
कुछुमसुकुमारं दि भवति! ( उत्तररामचरित ४। १२ )। 
स्वामी श्रीदयानन्द जीने भी,अपने प्रसिद्ध ग्रन्थ प्सत्यार्थप्रकाश/में 
लिखा है--प्रायः स्लियोंका खमाव तीश्ण और सदु होता 
है? ( समुल्लास ४, पृष्ठ ४७ )। 'स्तरियोंकों प्रिय वही होता है, जो 
स्नेण अर्थात्‌ ज्ीभोगमें फंसा हो।? (समु० ११५० २३४ )। 
“जी-पुरुषफरी कामचेश तुल्य अथवा पुरुषसे स््ीकी 
[ कामचेष्ट ] अधिक द्वोती है ( समु० ११५ पृ० २३६ )। 
इन सब कारणोंसे स्लियोंके हर एकके द्वारा बहकाये जानेकी 
आशा होती है। इसीलिये उनपर सब रहस्य प्रकट 
नहीं किया जाता; क्योंकि कोई कद्दी गयी गुप्त बात 
उनसे प्रायः छिपायी नहीं जा सकती । इसमें स्वामात्रिकता है, 
स्वाभाविकतामें निन्‍्दा वा हवदीनमताकी बात नहीं होती । यही 
उनपर विश्वास न करनेका रहस्य दे । 

फलतः निष्पक्ष शास््॒रकारोंने ज्जी-जातिपर कोई 
अत्याचार नहीं किया; किंतु जो कुछ उनके छिये विधान 
किया है; वह उनके हितेषी बनकर | उसी शाज्भमें माताका 
स्थान सबसे बड़ा माना गया है । “ख्नरियः समस्तास्तव देवि 
भेदाः? यह सिद्धान्त रक्खा गया है, ल्लियोंको पतिका अर्धादष 
माना गया है। उनकों घरकी स्वामिनी माना गया है, सारे 
परिवारकी निरीक्षिका माना हैं। उनके पातित्रत्यको भारतवर्षका 
मुख उज्ज्वल करनेवाला माना गया है ) 

( विद्वान्‌ छेखकने अन्य कई विषयोपर भी अपने महर्व- 
पूर्ण विचार प्रकट किये थे; परंतु स्थानामावसे ये प्रकाशित नहीं 
किये जा सके । एतदर्थ हम उनसे क्षमाप्रार्थी हैं।--सम्पादक ) 





भारतीयोंका आचार 

भारतायोंके प्रति सेशका कार्य कर देनेत्राछ कोई भी व्यक्ति उनकी कृतज्ञताका सदा विखास कर सकता 
है | परंतु उनका अपराध करनेवाछा उनके प्रतिशोधसे बच भी नहीं सकता । उनका अपमान करनेपर वे 
अपना कलझू मिटानेके लिये प्राणोंतककी बाजी छगगा देते हैं| यदि कोई कष्टमें पड्ा हो और उसकी सहायता 
माँगे तो वे अपने आपको भी भूटकर उसकी सहायताके लिये दौड़ पड़ेंगे । 

धजब उन्हें किसी अपकारका बदला चुका लेना द्वोता है, तब वे अपने विरोधियोंको सचेत कर देनेसे 
चूकते नहीं । फिर प्रत्येक व्यक्ति कतच धारण करके हाथमें कुंत ले छेता है । युद्धमें मागनेत्राडोंका तो वे पीछा 
करते हैं, परंतु शरणमें आये हुओंका वध वे नहीं करते! --चीनी यात्री देनताग ( ६४५ ई० ) 
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हिंद-संस्क्ृतिका खरूप 


( लेखक-पं० ओयर॒जचन्दजी सत्यप्रेमी वहॉगीजी' ) 


पहुंदू? शब्द प्राचीन शास््रोंमे नहीं मिलनेसे व्याख्या- 
कष्बन्धी गहरे मतमेद हैं; पर मेरी मान्यता है कि भारतबषमें 
उत्पन्न सनातनधर्मपर अधिष्ठटित सभी सम्प्रदाय हिंदू-संस्कृति- 
में सम्मिलित हैं | जैन, बौद; सिबख आदि सम्प्रदाय अपने 
आपको हिंदू भले ही न मानें; पर वे सनातनघर्मपर अधिष्ठित 
झाय॑-परम्पराके अश्ज होनेसे हिंदू ही हैं । हों(उस्सनातनधर्म- 
पर अधिष्ठित हिदुत्वकी तीन धाराएँ हैं---एकई पारमार्थिक, 
दूसरी बैदिक और तीसरी ल्यैकिक । पारमाथिक घाराको हम 
वैदान्तिक घारा भी कह सकते हैं | वेदान्तिक घारा उपनिषदों- 
से सम्बन्ध रखती है--जो परमार्थपर आधिक जोर देनेसे 
निश्चत्ति-परायण धर्मका प्रचार करती हैं । वेदिक धारा 
प्रवृत्तिपर अधिक जोर देती है; पर उसका तात्पय निर्वात्ति ही 
है। लौकिक धारा व्यवह्ारकी प्रधानतापर खड़ी है। इस 
प्रकार इन तीनों धाराओंमें प्रवाहित होनेवाली ;हिदू-संस्क्राति 
क्षमस्‍्त संसारको परम कल्याणका सन्देश सुनाती रही है। 


सनातनधर्म हिंदू-संस्कृतिकी आत्मा है। जैन धर्म इृदय हैं, 
बौद्ध धर्म बुद्धि है; सिक्‍्ख धर्म बाहु है; वेष्णव धर्म मुख है; 
शैव धर्म मस्तक है; शावत धर्म वी है, गाणपत्य धर्म पेट 
है, सौर धर्म तेज है ओर अन्य-अन्य धर्मोकों भी उसके 
मिन्न-मिन्न अच्भ-प्रत्यज्ञ मान लेना चाहिये। इस प्रकार जे 
संस्कृति अपने भिन्न-भिन्न साध॑नोंसे दुष्देत्तियोंको हनन 
करनेकी चेश करती है, वह्दी हिंदू-संस्कृति है--- 
दिनस्ति हुंसी: इति इईंदूः । 

जो अपने बलके अनुसार मिन्न-मिन्न प्रकारसे 
दुइत्तियोंकी दनन करनेकी चे्ट करता है; वही हिंदू है और 
यह चेष्टा निष्काम भावसे, शुद्ध पारमाथिक दृष्टिकी अपेक्षासे 
दिचार करें, तो सदासे भारतव्षमें दी होती आयी है । अन्त्में 
हम भारतीय संस्कृतिके , संस्थापक भागवतके ऋषभ-पुत्र 
भरत, रामायणके!राम-भ्राता भरत और महामारतके शांकुन्तल_ 


मरतको प्रणाम करते हैं। 





त्याग तथा भोगका समन्वय 
( रेखक--अ्रीसत्यदेवजी विद्याल्कूर ) है 


हिदू-जीवन और हिंदू-समाज-व्यवस्थामें त्याग और 
भोगका जैसा समन्वय किया गया है; वैसा सम्भवतः किसी भी 
अन्य जीवन और अन्य सामाजिक व्यवस्थामें नहीं है। 
ध्सम्भवतःः इसलिये कि कदाचित्‌ किसी जीवन अथवा 
ध्यवस्थामें ऐसा विधान किया गया हो, तो उसका इसमें शान नहीं 
है। अपने सीमित शान एवं अनुभवके आघारपर यह कहनेका 
साहस अवध्य किया जा सकता है कि भानव-जीवनको केन्द्र 
मानकर जितनी भी सखाम्राजिक व्यवस्थाओंकी रचना या 
कब्पना की गयी है; उनमें त्याग और भोगका ऐसा समन्वय 
नहीं किया जा सका; जैसा कि शिंदूजीवन और (हहिदू- 
शामाजिक व्यवस्थामें किया गया है | हिंदू-दर्शनशाक्मके 
अनुसार यह सारी सृष्टि प्रभुकी रचना है । 'एको5ं बहु स्यामः 
की भावनासे एक ््ममेंसे ही यह अनेकविध सृष्टि उसन्न हुई 
है | जद्की सन्‍्तान होनेंसे ही इस सृष्टिमे मानव-जीवन और 
सामाजिक व्यवस्थाका रूप बहाके ही अनुरूप होना चाहिये। 
आस्मा यदि परमात्माका ही रूप है, तो उसके लिये जीवनका 


क्रम और सामाजिक व्यवस्थाका ख़रूप भी परमक्षके ही 
अनुरूप ह्वोना चाहिये | आस्तिक हिंदूकी अद्धा और विश्वास 
स्वाभाविक रूपसे परमात्मामें इतना अधिक है कि उसके 
ई्याक्तरत और (सामाजिक दोनों द्वी जीवनोंपर परबझाकी 
छायाका पड़ना अनिवार्य था। वैसा ही हुआ भी। बह्माः 
विष्णु, महेशके रूपमें एक ही परजक्षकों इस सृष्टिका कर्ता- 
धर्ता-हर्ता माना गया है। कर्मफलका नियन्ता होनेसे सारे 
मानवोंके भाग्योंका खेछ उसीके हाथका,खिलौना है। उसके 
श्वास-निःश्वासके साथ सष्टिके विधि-विधानका सारा नियन्त्रण; 
सच्चालन एवं संरक्षण जुड़ा हुआ है | इस सुष्टिमें इस प्रकार 
रमा होनेपर भी ब्रह्म उससे सवंथा अल्सि है। बासनासे वह 
सर्वथा धन्य है। कामनासे वह सबंथा ऊपर है। ल्लेक- 
ज्यवद्ारसे वह सर्वथा रहित है । बस, यही तो त्याग और 
भोगके समन्ययकी सर्वोत्कृष्ट स्थिति है। यथ्टिके खेलमें इतना 
लीन होनेपर भी वह उससे सर्बंथा अल्सि है। मानो पद्द 
सारा खेड केवठ उसकी छाया है, जो उसका प्रतिविम्ब होने- 


# त्याग तथा मोगका समन्वय # 


श६१ 








पर भी उसको छू नहीं सकती। इस लाग-लपेटसे सर्बथा 
रहित महापुरुषकी कल्पना हिंदु-शाजकी सर्वोत्कृष्ट कल्पना है। 
जिसके सौन्दर्यतक दूसरोंका पहुँचना भी कठिन है । हिंदू-धर्म, 
ढिंदू-दाल्न, हिंदू-जीबन और द्िंदुओंकी सामाजिक व्यवस्था इस 
करव्पनाके अनुसार प्राणिमान्नके सम्मुख त्याग और भोगके 
समन्वयका उद्चतम आदर्श उपस्थित करते हैं। अवतारी 
महापुरुषोके जीवनमें यह आदर्श इसलिये पूर्णताकी चरम 
सीमाको पहुँचा हुआ मिलता है कि उनमें इंश्वरीय अंशकी 
मात्रा सर्वाधिक किंवा पूर्णताको ल्यि हुए. होती है। आजकल्की 
भाषामें कहें तो अवत्तारी महांपुरुष ईश्वरकी छाया, प्रतिबिम्ब 
अथवा फोटो ही होते हैँ | इसीलिये उनमें ईश्वरीय गुणोंका 
समावेश भी असाधारण मात्रा रहता है। श्रीकृप्णकी छीला 
इस दृष्टिस कितना ऊँचा आदर्श उपस्थित करती है ! भोग; 
बासना या कामनाकी वहाँ यत्किशखित्‌ गनन्‍्ध भी नहीं है। 
त्यागमय जीवनका पराकाष्ठाको पहुँचा हुआ कितना ऊँचा) 
कितना पवित्र, कितना महान्‌ यह एक ही उदाहरण 
है ! मर्यादापुरुषोत्तम भ्रीरामचन्द्रने किप्किन्धा और 
लंकाको जीतकर अपने अधीन नहीं किया। अपना 
वहाँ कोई गवर्नर या शासक भी नियुक्त नहीं किया। वहाँके 
निवासियोंको ही वहाँका शासन सौंप देना उस रामराज्यका 
एक चिहू था; जिसकी नींव भोगपर न डालकर त्यागपर 
डाली गयी थी | शोषण, उत्पीड़न तथा दमनसे वह सर्बथा 
रहित था। इसी प्रकार राजा जनककी जिस विदेहस्थितिका 
इतना बखान किया गया है। उसका मर्म भी यही था कि 
राजा जनक जनकपुरीके राज्यके माल्कि होते हुए भी उसका 
उपभोग किसी वासनाप्रधान भावनासे नहीं करते थे । वे 
राजा होते हुए. भी “भोक्ता? नहीं थे । त्यागभावसे राज्यका 
सद्चालन नियन्त्रण एवं संरक्षण उसी आदर्शके तो अनुरूप 
था) जिससे भगवान्‌ इस संसार अथवा सुष्टिका सद्बाल्न; 
नियन्त्रण एवं संरक्षण करते दैं। यह साधना साधारण नहीं 
है। कमलछका पत्ता निर्जीव, बासनारद्दित और कामनाश्ृत्य 
होनेसे जलमें रहता हुआ भी उससे स्निग्ध नहीं होता; किंतु 
मानवके लिये संसारमें रहकर अलिप रहना तभी सम्भव है, 
कब कि वह भोगके साथ त्यागकां समन्वय करके भोगको 
त्यांगके अधीन रख सकता है | भर्तृदरिका यह कहना 
कितना सत्य है-- 


विश्वामिश्रपरारप्रयृतमो वातास्वुपणोंशना- 
स्वेअपे स्रीसुसपर्ण सुकक्तितं इह्ढेब मोह गताः 


हाल्यन्यं सपूत पयोदणियुतं मुअम्ति ये मानवा- 

स्तेषामिन्द्रियनिप्रहों यदि भवेद्‌ विश्ण्यस्तरेत्‌ सागरम्‌ ॥ 

धविश्वामित्र॒ तथा पराशर-सरीखे महामुनि भी, जो 
केवल पानी) पत्तों तथा हवापर निर्मर थे, जब कमलके 
समान सुन्दर ज्त्री-मुखकों देखते ही मोहमें फँस गये, तब 
जो छोग दूध, धीसे मिले हुए चावलका सेवन करते 
हैं, उन लोगोंका यदि इन्द्रिय-संयम हो जाय; तो यह मानना 
चाहिये कि विन्ध्य पव॑त भी सागरमें तैर सकता है |? इस 
स्थितिसे मानवका उद्धार करनेके लिये ही तो हिंदू-संस्क्ृतिमे 
त्याग और भोगका यह समन्वय किया गया है | 

आत्मा परमात्माकी छाया होनेपर भी मानव परअक्षके 
इस आदर्शसे दूर क्यों चला जाता है ! केवछ आस्तिक्र हिंदू 
ही उसके आदर्शको क्‍यों अपना सका १ इन और ऐसे प्रदर्नों- 
का समाधान बिल्कुछ स्पष्ट है। एक ही पिताके सोरे पुत्र 
अपने पिताके अनुरूप नहीं होते। एक पिताका एक पुत्र 
सदाचारी बनकर संयमका उद्बतम आदर्श उपस्थित करता है, 
तो दूसरा कदाचारका निकृष्टतम उदाहरण उपस्थितकर अपने- 
को और अपने माता-पिताकों भी लजित कर देता है| एक 
गरीब घरमें जत्म लेकर सम्पन्न बन जाता है; तो दूसरा 
सम्पन्न घरमें जन्म लेकर भी कंगाल बन जाता है। महात्मा: 
गान्धी और लेकमान्य तिलकके पुत्र यदि अपने पिता-जिंतना 
ऊँचा नहीं उठ सके; तो इसका दोष इन महापुरुषोंको तो 
दिया नहीं जा सकता । पिता अपने जीवनसे और अपने 
उपदेशसे अपनी सन्तानके सामने उच्चतम आदर्श उपस्थित 
करता है; किंतु उसपर आचरण करना तो सन्तानपर ही 
निर्भर होता है। इसी प्रकार प्रख्तक्ष परमात्माने मानवके. 
सामने अपने व्यवहारसे जो परम पुनीत आदर्श उपस्थित किया 
और अवतारी तथा सिद्ध महापुरुषोंके जीवनसे जिसका 
उच्चतम उदाहरण प्रस्तुत कर दिया; उसका उपदेद भी 
उसने अपनी वाणी भ्वेद'के रूपमें दे दिया। यजुर्वेदके. 
चालीसबें अध्यायमें कद्दा है-- 

इंशा वास्यमिद्‌* सब॑ यस्किस जगत्यां जगत । 

तेन व्यक्षन भुझीथाः सा गृधः कस्यस्विद्‌ घनम्‌ ॥ 

“इस हृद्य जगतूमें जो कुछ भी दे; वह सब ईश,. 
भगवान्‌) परब्क्ष परमात्मासे ओतप्रोत है। उस संसारका': 
भोग त्यागमावसे ही करो । कभी किसलीका घन मत: 
छीनो ।? कितना सुन्दर यह आदेश अथवा उपदेश है | 
यदि आजका मानव इसको अपना सके तो संयुक्त राष्ट्रलइुके: 
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हंबे-चौढ़े माषणों तथा प्रस्तावों, संयुक्तराष्ू अमेरिकाकी 
छंबी-चौड़ी शखस्म-योजनाओं, रूसकी रक्तरक्षित साम्यवादी 
बविचारधारा और अन्तर्राष्ट्रय जगतूर्म “मैँहमें राम बगलमें 
छुरी?की तरह चली जानेवाली कुचाल् तथा इसी आधारपर 
की जानेवाली कूटनीतिपूर्ण सन्धियों एवं सुलइनामोंके बिना 
भी संसारमें चिर शान्ति, स्थायी सुख और स्थिर व्यवस्था 
कायम हो सकती है। इसके न अपनाये जानेका दुष्परिणाम 
ही तो आजका मानव भोग रहा है | दुःख यह है कि आजके 
'हिंदूकी भी इसमें उतबी आस्था नहीं रही और उसका 
व्यवहार भी उसके सबंथा विपरीत अथवा प्रतिकूल हो 
गया है | वह भी भोगवादी बनकर त्यागमय जीवनसे दूर 
और बहुत दूर चत्म गया है ! 

* इसका यह अर्थ नहीं कि आजका हिंदू यदि अपनी 
मर्यादापर कायम नहीं है, तो उस प्राचीन मर्यादाका कुछ 
भी महत्त्व नहीं है। संसारमें यदि सत्यका व्यवहार अथवा 
सदाचरण कम हो चला है; तो उसका यह अर्थ तो कदापि 
नहीं हो सकता कि सत्य और सदाचरणका कुछ भी महत्व 
नहीं है। मानवका आचरण केसा भी पतित क्‍यों न हो जाय 
फिर भी सत्यकी निष्ठा, सत्यके आचरण और सत्यके व्यवहार- 
का महत्व तो मानवके जीवनके लिये बना ही रहेगा | इसी 
अरकार हिंदू-जीवनके प्राचीन आदर्श और प्राचीन मर्यादाका 
महत्त्व भी कम होना सम्मव नहीं है। त्याग और भोगके 
समन्वयकी आधारशिलापर ही हिंदू-जीवनकी प्राचीनतम 
किंवा सर्वप्रथम मर्यादा अथवा व्यवस्थाकी रचना की गयी 
थी । ५तेन त्यक्तेन भुज्नीथा:' ही उसका मूल्मन्त्र था | इसका 
यह भी अर्थ किया जाता है कि “उस भगवानद्वारा त्यागे 
हुए अथवा दिये हुएका ही भोग करो ।? अर्थात्‌ यह समझो 
कि हमारा अपना कुछ भी नहीं है। जो कुछ भी है, वह सब 
उस भगवानका ही दिया हुआ है; जो इस सारे संसारमें 
ज्याप रहा है | किसी भी पदार्थम अपनेपनकी, अपनी 
मालिकीकी; अपने प्रभुत्की भावनाका पेंदा न होना भी 
तो त्यागमावकी ही पराकाष्ठा है। भले ही वह सांसारिक दृष्टिसे 
खय॑ उपार्जित किया हुआ ही क्यों न हो! आत्मोपार्जित 
पदार्थ-भोग भी भगवानका दिया हुआ ही मानकर किया 
जाय, तो मनुष्यमें खामित्व अथवा प्रभुत्वकी भावनासे पैदा 
होनेवात्म अदक्कार पेदा ही न हो। भगवानने गीतामें मानबको 
विनष्ट या भ्रष्ट करनेवाले बुद्धिनाशका कारण जो मोह या 
सम्मोह, बताया है; वह भी खामित्व या प्रभुत्वकी इसी 
शुर्भावनाते उत्पन्न होता है। यह मोह और अदृक्कर ही तो 


आजमके विश्वकी सारी व्याधियोंका मूलभूत कारण है । उसको 
जड़मूछसे नष्ट करना तो दूर रहा, उसके पैदा होनेकी कोई 
सम्भावना ही न रहे--इस दूरहष्टिसे बनायी गयी मर्यादा 
और व्यवस्था क्रितनी पवित्र; क्रितनी सात्त्विक। कितनी ऊँची 
और कितनी महान्‌ रही होगी--इसकी कल्पना कर सकता 
कठिन नहीं होना चाहिये । 

बह मर्यादा और व्यवस्था क्या थी ! वर्णाश्रम-व्यवस्था 
उसीका नाम है। “तेन त्यक्तेन भुझ्लीथाःः के मूलमन्त्रको 
सामने रखकर इसका निर्माण किया गया था। आश्रम- 
व्यवस्थाका सम्बन्ध मानवके व्यक्तिगत जीवनके साथ था और 
वर्ण-व्यवस्थाक़ा सम्बन्ध था सामाजिक जीवनकै साथ । 
आश्रमोंकी व्यवस्थामें मानवके जीवनकों चार भागोंमें बाँट- 
कर अभ्युदयके उत्क्षपर पहुँचनेके लिये चार सीढ़ियाँ बना 
दी गयी थीं। आयुकी न्यूनतम अवधि सौ वर्ष मानकर 
पहले भागको ब्रह्मचर्य॑; दूसरेको गहस्थ, तीसरेकों बानप्रध और 
चौयेको संन्यास नाम देकर चारोंके छिये पत्लीस-पन्चीस वर्षकी 
अवधि नियत की गयी थी। इसी प्रकार समाजकों भी 
ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य तथा शूद्र--इन चार भागोंमें बाँटा 
गया था। आश्रमोंमें व्यक्तितत जीवनक्ी दृष्टिसे और 
वर्णोमें सामाजिक किंवा सामूहिक दृष्टिसि जो-जो कम; 
कृतंव्य अथवा जिम्मेवारियाँ सौंपी गयी थीं, उनका मूलभूत 
आधार यही त्यागमय भोगका मूलमन्त्र था। यह लेख 
वर्णाश्रम-व्यवस्थाकी पिस्तृत व्याख्या करनेकी दृष्टिसे 
नहीं लिखा गया है। फिर भी यहाँ यह बताना आवश्यक दे 
कि यह व्यवस्था मानवक्रे भोगमय स्वभावकों त्यागमय बनाने 
अथवा भोगकी ओर पानीकी धाराकी तरह स्वाभाविक रूपसे 
बहनेवाली इत्ति अथवा प्रश्ृत्तिपर त्यागका कठोर अद्'ुश 
रखनेके लिये ही की गयीं थी, जिससे मानव-जीवनमें 
भोग और त्यागका समन्वय होकर मनुष्य “देव? बन सके | 
दानंवताकी ओर होनेवाठी मनुष्यक्री स्वाभाविक प्रदृत्तिपर 
त्यागका कठोर नियन्त्रण किंवा “ओ्रेकः छगाकर उसको देवता 
बनानेके लिये ही यह सारी व्यवस्था थी । 

ब्रह्मचारीमें शिक्षा प्रात्त करमेपर कितना अहक्ार पैदा 
हो सकता है; यह आजके विद्यार्थियोंके निरछुश जीवनसे 
सहजमें मालूम हो जाता है | इसीलिये तो ब्रह्मचारीकों गुरुके 
चरणोंमें आत्मसमर्पण करके, आश्रममें जीवन बिताने और 
मिक्षा-इत्तिसे जीवन-निर्वाद करनेके लिये कहा गया । राजाओं- 
तकके बालकोंके लिग्रे यही व्यव्था थी | महाभारतके समयमें 


# त्याग लथा सोगका समन्वय # 
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इस व्यवस्थामें विकार पैदा हो गया। दिष्य गुरके पास मे 
जाकर गुरुका शिष्योंके पात आना आवश्यक हो गया। 
परिणाम दम सबके सामने है। द्रोणने भी यदि कौरब- 
पाण्डवोंको शिक्षा-दीक्षा विश्वामित्र अथवा वाल्मीकिकी तरह 
अपने आश्रममें ही दी होती; तो इतना अनर्थ न हुआ होता । 
शुरूके चरणोंगि आत्मत्याग करनेवाला विद्यार्थी या ब्रह्मचारी 
कभी अमिमान या अह्लारके वशीभूत नहीं हो सकता | 
शहस्थकों सब आश्चर्मोका वेंसे ही आधार बताया गया है; 
जैसे वायु सब प्राणियोंका आधार है । मनु महाराजने 
कहा है-- 
यथा वायुं समाभित्य वर्तस्ते स्वेजन्तवः । 
तथा ग्रृहस्थमाशित्य व्तंन्ते सर्व आश्रमाः ॥ 
(३१३।७७) 
यथा नदीनदाः सर्वे सागरे यान्ति संस्थितिस । 
सैवाशध्रमिण: सर्वे गृहस्थे यान्ति संस्थितिम ॥ 


(६।९० ) 
इसीलिये यह भी कहा है-- 
यस्मात्‌ त्रयोज्प्याअमिणो दानेनाननेन चान्वदम्‌ । 
शृहस्थेनेव धायन्ते तस्माज्ज्येष्ठाअमो ग्रही ॥ 
(३। ७८ ) 
दान तथा अन्नसे तीनों आश्रमोंके पाछ्नका भार गहस्थी- 
'यर डालकर उसको अनुभव कराया गया है कि जैसे नदी 
, -खयं अपना जल नहीं पीती ओर प्राणिमात्रके लिये उसका 
-तट खुला रद्दता है, बेसे ही उसको भी अपने उपार्शित घनका 
उपभोग स्वयं नहीं करना है ओर अपने घरका द्वार सदा ही 
खुला रखकर भिक्षाके लिये आनेवाले बअक्नचारी, वानप्रस्थी 
और संत्यासीका पाछन करना है | त्यागमय भावनासे णहस्थको 
इस प्रकार ओतप्रोत कर दिया गया है । वानप्रथ्थी ओर 
संन्यासीका जीवन तो है ही त्यागमय । उनके पाक्ष तो भोगके 
लिये कुछ भी छोड़ा नहीं गया। यहाँवक क्रि संन्‍्यासीको 
संसारके समस्त सम्पानक्रा अधिकारी बनाऋर भी उसको मान- 
सम्मानसे सदा दूर रहनेंको ही कद्दा गया दै। उसके लिये 
“कहा गया है--- 
अतम्मानात्तपोबृद्धि: सम्मानातु_ तपःक्षयः । 
“असम्मानसे उसके तपकी बद्धि होती है और सम्मानसे 
-तपका नाक [? ॥ 
बर्ण-ब्यवस्थाका सौन्दर्य भी ऐसा ही है। एक ओर तो 
ब्वाक्षणको सारे समाजका गुर बताकर पूजा तथा प्रतिष्ठाका 





अधिकारी ठहराया गया है; दूसधही ओर उसको यह आदेश 
दिया गया है-- 

सम्मानाद्‌ ब्ाद्माणो निश्यमुद्विजेत विधादिव । 

अम्ृतस्येव.. चाकाक्लेदवमानस्स  सबेदा ॥ 

ज्राह्षण सुम्मानफों विष मानकर उससे सदैय 
अदासीन रहे और अपमानकों अम्गबृत मानकर सदा उसीकी 
इच्छा करे !! भोगकी दृष्टिसे संसारका सारा सम्मान बक्षणके 
घरणोंमें अर्पण होना चाहिये। किंतु त्याग यह है कि वह 
बाल विप मानकर उससे उदासीन रहे | इसीलिये यह कहा 
गया है-- 

अर्चितः पूजितो विप्रो .दुग्भगोरिव सीदृति। 

“जिस ब्राद्षाणकी पूजा, प्रतिष्ठा तथा सम्मान किया जाता 
है, वह दुही हुई गौकी तरह सूख जाता है |? शासनकी 
सत्ता; उसका सच्चालन एवं संरक्षण क्षत्रियवर्गको सौंपा गया 
है---उपभोगके लिये नहीं, किंठु सदेव सिर दथेलीपर 
रखकर त्यागका उत्कृष्टटम आदर्श उपस्थित करनेके लिये | 
राजा सिंहासनपर बैठता था और राष्ट्रपर संकट उपस्थित 
होनेपर आत्मोत्सग करनेके लिये वह सबसे आगे युद्ध-क्षेत्रमें 
प्राान करता था। वैह्यके हाथोंमें व्यापार-व्यवसाय 
ओर उद्योग-घंघे आदि सब इसलिये नहीं सौंपे जाते थे कि 
बह व्यक्तिगत सम्पत्तिके अज॑नमें छग जाय | उसका प्रधान 
कतंब्य राष्ट्रको समृद्ध बनाना होता था । सामूहिक, सार्वजनिक 
अथवा समूचे राष्ट्रकी दृष्टिसे वह सारा उपार्जन करता था और 
भामासाहकी तरह उसको राष्ट्रके लिये न्‍्यौछावर करनेकों 
तैयार रहता था | शूद्का तो सारा जीवन ही त्यागमय है। 
यजुर्वेदके ११वें अध्यायके श!१वें मन्त्रमें वर्णव्यवस्थाका 
निर्देश क्रिया गया है । वह मन्त्र यह है-- 

प्राह्मणोउस्य मुखमासीदू बाहू राजन्यः कृतः । 

ऊरू तदस्थ यद्‌ बेदयः पदुभ्या< झूद्दो अज्ञायत ॥ 

समाजरूपी महापुरुषकी कब्पना इस सन्‍्त्रके अनुसार 
यह वी जा सकती है कि ब्राह्मण उसका मुख; क्षत्रिय उसका 
बाहु) वेश्य उसका पेट और झूद्र उसके पैर हैं। भानव- 
शर्रारका सारा व्यवहार अन्ञ-प्रत्यज्ञके उस व्यवद्यारपर ही तो 
निर्भर है; जिसका आधार त्याग और भोगका समन्वय ही 
है। कोई भी इन्द्रिय इस देहमें केवल अपने लिये काम नहीं 
करती । शानेन्द्रियोद्दारा सम्पादित होनेवाल शान सारी देहके 
काम आता है। इसी प्रकार कर्मेन्द्रियोंका कर्म भी सारी देहके 
छिये होता है। शान एवं कमके रूपमें बे जो कुछ भी भोग 


इ्थे८ 
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करती या सम्पादन फरती हैं, उसका' त्याग समूचे देहके 
छिये कर देती हैं| तभी तो देहका व्यापार निर्विष्नरूपसे 
बलता है। उदाहरणके लिये भोजनकी व्यवस्था लीजिये। 
हाथोंद्वारा मुखके अर्पण किया गया भोजन सहसा पेटमें 
पहुँच जाता है। पेटमें पचन दोकर उसका रक्त-वीर्य बनकर सारी 
देहमें ययावत्‌ समा जाता दै । पानीसे हाथ और मुँहकों तथा 
शौच-क्रियासे पेटको इतना साफ कर देना आवश्यक है कि 
उनके पास कुछ भी जमा न रद्द जाय । जमा हुआ कि दाँत 
सह जायेंगे और पेटमें कब्ज पैदा होकर सारी देह 
रोगसे आक्रान्त हो जायगी । देहका सारा व्यापार रुक 
जायगा | समाजरूपी महापुरुषका काम भी चल नहीं सके 
और वह भी बीमार पड़ जाय; यदि ये चारों वर्णरूपी अज्ज 
अपने कतैव्यका यथावत्‌ पालन न करें और त्याग तथा 
भोगके समनन्‍्वयके सिद्धान्तके अनुसार सारा काम न हो। 
आज यह्दी तो स्थिति है। सारा समाज बीमार है ओर उस 


बीमारीका कुछ उपचार भी तो सूझ नहीं पड़ता । यहाँ गीताके ' 


पाँचवें अध्यायमें दी गयी उस व्यवस्थाका उल्लेख करना 
जावश्यक है; जिसमें यह कहा गया है कि काम करते हुए भी 
उससे अलिप्त केसे रहा जा सकता है। उसमें कहा 
गया है-- 
बघोगयुक्तो बिज्ञुद्धाव्मा विजितात्मा ज़ितेन्द्रियः । 
सर्वभुतास्मभूतात्मा कुर्वेक्षिभ न छिप्यते ॥ 
(५।७) 
“जिसने अपनेको योगमय कर लिया है; जिसने आत्मशुद्धि 
कर ली है, जिसने आत्मनियन्त्रण करके इन्द्रियोपर भी काबू 
पा लिया है; जिसने अपनेको सबके साथ तन्‍्मय कर लिया है, 
बह कर्म करते हुए, भी उससे लि नहीं होता ।! 
सेब किंचित्कोमीति युक्तो भन्‍्येत तत्ववित्‌। 
पश्यम्णएण्यन्‌ स्पृष्खि प्रश्नक्षन्‌ गण्छन्‌ स्वपस्थसन्‌ ॥ 
प्रझप्ल._ विख्ुजन._ग्रद्वस्नुस्सिषप्चिमिषश्नपि । 
इन्त्रियाणीरिद्रयाथेंचु धतेन्त इति धारयन्‌ ॥ 
(५। ८-९ ) 
समदृष्टि रखनेबालेको तो यह समझना चाहिये कि «मैं 
कुछ भी नहीं करता |? उसे यह मादूम होना चाहिये कि 
देखने; सुनने स्पशे करने; चूँघने; खाने; चलने; सोने, खास 
देने; बोलने, देने; लेने उन्मेष एवं करने अर्थात्‌ 
आँखके खोलने और बंद करनेकी जितनी भी क्रियाएँ. हैं, 
वे सब इन्द्रियेके अपने व्यापार हैं और उनका उद्देश्य 


इन्द्रियोंका अपना व्यापार करना है। आगे तो यहाँतक कहा 
गया है कि थ्सब कर्मोकों ब्रक्षके अरपंणकर और उनमें 
आसक्ति न रखकर जो कर करता है, वह देसे ही पापसे 
लिप्त नहीं होता, जैसे कि पानीमें रहनेपर भी कमलके पत्र 
उससे गीछे नहीं होते ।? वेदमें यह भाव इन दब्दोंमें कह्दा 
गया है-- 

कुवेन्नेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छतर.. समाः । 

एवं त्वयि नान्यथेतोडस्ति ल कम छिप्यते मरे ॥ 

सी वर्षोतक जीनेकी इच्छा रखते हुए भी जो कर्म करता 
रहता है, उसमें अन्यथा बुद्धि, नास्तिक बृत्ति अथवा 
निराक्षाकी भावना नहीं पेदा होती और वह कमोमें लिस भी 
नहीं होता । त्याग और भोगके समन्वयसे पैदा होनेवाली 
यद्द स्थिति कितनी ऊँची, पवित्र और महान्‌ है ! याशिक- 
कर्मकाण्डमें “इदं अग्नये--हृदं न मम! आदियें “इदं न 
झभमः अर्थात्‌ थ्यह मेरा नहीं है?! की भावनाकों बार-बार 
कितनी बार पृष्ट किया जाता है। गीताके सारभूत इस कथनकाः 
भी आशय यही है-- 

कर्मण्येवाघिकारस्ते सा फलछ्छेष._ कदाचन । 

मा कर्मफलह्ेतुभूमां ते सन्लोउस्वकर्मेणि ॥ 


हिंदू-जीवनकी इस ब्यवस्थासे दूर हटनेंका दुष्परिणामः 
आज हिंदू-समाज भोग रहा है | मानवका यह स्वभाव 
है कि जब वह भटककर मील) दो मीलका रास्ता 
गलत चला जाता है। तब उसे वापस लौटना. 
भारी जान पड़ता है। वह किसी छोटे शस्तेसे उस भूलका' 
परिमार्जन करना चाहता है| पर उसका परिमार्जन तो उसको 
करना ही पड़ता है। भले ही वह भूछ कर चले हुए सारे 
रास्तेकी उल्टकर फिरसे चले अथवा किसी छोटे रास्तेकी 
पगडंडीसे फिर ठीक रास्तेपर आ जाय। हम तो अपने आदर्श 
मार्गसस न मादू्म कबके भटके हुए हैं ! निश्चय ही. 
उसको सहस्तों वर्ष बीत चुके -हैं। हिंदू-शात्रका अध्ययन 
छूट गया। हिंदू-आदइंका दीपक भी सामने रहा नहीं। 
पुरातन परम्पराएँ भी निर्जीव होकर ऐसी हो गयीं कि उनका: 
सहारा मी हाथसे जाता रहा। गुरुजनोंके आदेश तथा उपदेद्य- 
में भरद्धा न रही । वह मी सहायक नहीं हो रहा । मटके हुए 
उलटे मार्गकी पार करके ठीक शस्तेपर पहुँचनेके लिये छोटे: 
राखोंकी जितनी भी पगडंडियोँ ढूँदी गयीं, वे सब मिन्न- 
भिन्न सम्प्रदाय बनकर रद्द गयीं । घार्वाक और वाममार्ग 
तथा बोद़ों और जैनोंने इंश्वरके अखित्यको माननेसे सर्वथा 


# हिंदू-धमंमे त्यागका स्थास # 


है. 
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आनकार करके जिन पगडंडिगोंका पता लगाया; वे अस्तर्मे 
सर्वथा एकाञ्ली हो गयीं। आचार्य शंकरने उनके सर्बथा 
विपरीत जगत्‌को मिथ्या बताकर ईश्वरका प्रतिपादन करते 
छुए. अद्दैतवादकी जिस पगडंडीकों ढ्ँढ़ निकात्म। वह भी 
अन्तमें एकाझ्ी ही बन गयी। अद्वैत ओर विशिष्टदतके 
थाद मध्ययुगके संतोंने फिरसे द्वेतका प्रतिपादन एक खरते 
पकिया | लेकिन उन सबके नामसे अलग-अलग पन्‍थ अथवा 
भ्गडंडियाँ कायम हो गयीं। उनके बाद तो यह प्रशृत्ति 
इतनी अधिक बढ़ गयी कि दिंदू-धर्मके वास्तविक रूपको 
नानाविध सम्प्रदार्यने ऐस। ढक लिया कि वह हमारी दृष्टिसे 
सोशल हो गया और हम सब इन पगडंडियोंमें ही 
भटकने लग गये । दुर्भाग्वक्री पराकाष्ठा यह है कि मैं जिए 
भ्रगडंडीपर खड़ा हूँ; उसीकोी मैंने असछी, ठीक और अन्तिम 
सतथा गन्तव्य मार्ग मान लिया है । इस भारी भ्रमको वास्तविक 
पकिंवा अन्तिम तथ्य मान छेनेवाछ 'सत्य” पर पहुँचे तो कैसे 
अहूुँचे ! यही सबते बड़ी कठिनाई है। यदि कहीं अमते 


स्वीकार किये गये उपार्जित मतके प्रति हृठ न रहकर त्यागकी 
मावनाका समावेश हो जाय और हिंदू-समराजमें ध््याग एवं 
भोगकी; परस्पर आदान-प्रदानक्नी और विचार-विनिमयकी 
उदात्त एवं सहिष्णु मावनाफी प्रतिष्ठा हो जाय तो वह फिरले 
अपना उद्धारकर संसारके उद्धारका भी कुछ निमित्त बननेमें 
समर्य हो सकता है। प्रकृतिमेँ जैसे दिन-रातका समन्वय है, 
और मानव-जीवनमें जैसे सोने-जागनेका समन्वय है। ठीक 
उसी प्रकार हिंदू-धारणाके अनुसार हिंदू-जोबन और ढिंवू- 
समाज-व्यत्रस्थामें त्याग और भोगका समन्वय भी प्रायः 
ख्वामाविक रूपसे ही किया गया था। उसकी फिरसे प्रतिष्ठा 
करके ही वर्तमान बीमारोका उपचार बहुत अंशोमें किया जा 
सकता है। इसी समन्‍्वयक्रा दूधरा नाम दे अपरिग्रह, जिसे 
जेन-जीवन-व्यवस्थामें सम्मवतः सब्रते अधिक मदत्व दिया 
गया है। उस व्यवस्थाके एकाड्डी हो जानेसे वह व्यापकरूपसे 
प्रभावशाली नहीं हो सकी । बैसा अपरिप्रही) कहते हैं, पूर्व- 
जन्मका भी पता पा सकता है। 





हिंदू-घ्ममें त्यागका स्थान 


( लेखक---भीएस० बी० दांडेकर पुम्‌ू००० ) 


ज क्ेणा न प्रजया धनेन प्यागेनैके असृतत्वसानझुः। 
( कैवश्योपनिषय्‌ ) 
“कर्मसे नद्वीं, प्रजासे नहीं; धनसे नहीं, स्पागसे कोई- 
कोई अमृतत्वको प्राप्त होते हैं |? 
धत्थाग' का सांगोपांग विचार जितना हिंदू-धर्ममें हुआ 
है; उतना वैदिकेतर धमरोमेंसे बहुत थोड़े धर्मोने किया होगा। 
अनुष्यमें दो सदज प्रवुत्तियों हैं--एक भोगक्ी ओर दूसरी 
स्यागंक्ी | यदि यह कद्दा जाय कि जीवनकी चरितार्थता 
इन दो हृत्तियोंका योग्य समन्वय करनेमें है तो अनुचित न 
होगा | दिंदु-धर्मकी यह विशेषता है कि उसने त्याग 
बाखविक मूल्य जानकर मनुध्योंसे व्यागका आचरण करानेके 
'लछिये एक ऐसी अपूर्व सामाजिक पद्धति चछा दी दै कि 
उसका अनुकरणकर प्रृथ्वीके सभी मनुष्य लाभान्वित हो 
सकते हैं । 
बैदिक धर्मने त्यागका महर्त्र पूर्णहूपसे जाना है । इस 
छेखके ऊपर जो ओपनिषद वाक्य उद्भुत है, उसमें उत्कृष् 
और ओजएपूर्ण भाषामें त्वागक्रा महत्व बतलाया गया है । 
भोक्ष अर्थात्‌ दुःखकी आत्यन्तिक निममत्ति और परमानन्द- 


की प्रत्ति यदि कोई चाहता है तो उसे स्थूल-पूदम 
उपाधियाँका त्याग करना ही होगा । उसीते वह आत्मरूपकों 
प्राप्त दोगा; यदी वेदान्तशाज््र अर्थात्‌ उपनिषदोंका निश्चित 
मत है। भोगसे इस स्व॒हूपकी प्राति नहीं हो सकती, उसके 
लिये त्यागझ्रा होना ही आवश्यक दे । आत्यन्तिक फलकी 
प्रा्िकि लिये आत्यन्तिक त्यागका होना उचित ही है | 
तुकाराम बाबा कईते हैं--फ्रोई छाम यों हो नहीं होता। बिना 
कुछ किये जीत्रका उद्धार नहीं होता ।? उपनिषदोर्मे एक 
बचने है-- 

पुर्!त वे तम्ात्मानं विदित्या आह्ागाः पुत्रैषगायात्र 
विसेश्णायाश्र कोकेषणायात्र ब्युत्थामाय मिझाचये चररित । 

( बृहदारण्यक० १ । ५। १) 

धूर्वोक्त इस आत्माको ही जानकर आह्मण पुत्रैषणा/ 
वित्तेषणा ओर लोकैपणासे ऊपर उठकर भिक्षाते जीवन- 
निर्वाह करते हुए विचरते हैं ।? 

भगवानको पानेके लिये त्याग करना पड़ता है, यह 
दिद्धान्त प्रायः सभी घर्मोमें स्वीकृत है । ईसाने अपने 
शिष्योसे कह्दा, 'सब कुछ छोड़ो और मेरे पीछे-पीछे चडो ।? 
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''सर्वे क्षणिकम्‌, सर्व दुःखम? कष्टकर मिक्षु बन जानेका 
उपदेश करता है| हिंदू-धर्मकी यह विदषता है कि इसने 
मनुष्य-स्वभावकों ठीक-ठीक समझकर यह सिखल्वया है कि 
त्याग किस प्रकार किया जा सकता है । वैदिक धम्मकी 
ध्ाश्रम-व्यवस्था? का उद्देश्य दी क्रमदः त्याग करनेकी शिक्षा 
देना है। “आश्रमव्यवस्था शब्दोंसे भी “अल्प अमसे गन्तब्य 
ह्यानतक पहुँचानेवाली व्यवस्था? यही अर्थ यूचित होता है। 

बौदिक घर्ममें ब्रक्मचर्य, गाहंस्थ्य, वानप्रस्थ और संन्यास--- 

“ ये थार आश्रम हैं। पहला आश्रम ब्रह्मचय॑ है | इसमें जीव 

विद्याध्ययन करे; पीछे अपनी मानसिक, बौद्धिक आदि 
सामथ्यंके अनुसार आगे बढ़े । 

बौद्ध-घर्मके समान हमारा धर्म सबसे त्याग करनेको 
नहीं कहता । संन्यासमें सबका अधिकार नहीं है, सब ब्राक्षण 
भी संन्यासके अधिकारी नहीं होते | संन्यास ग्रहण करके 

५ ते उसे पचा भी नहीं सकते | जो पचा नहीं सकते, उनका 

त्याग उनके लिये एक भोग बन जाता है| अतः हमारा धर्म 
सबको समानरूपसे त्याग या भोग करनेको नहीं कहता। 
यह बात जितनी संच है, उतनी ही सच यह बात भी है कि 
शुकाचार्य, शानेश्वर महाराज अथवा स्वामी विवेकानन्द-जैसे 
निष्कलंक मद्दापुरुषोसे, जो आरम्भसे ही त्याग करनेको प्रस्तुत 
रहते हैं; हमारा धर्म भोगका आग्रह नहीं करता | उनसे तो 
घ॒म्मं यही कद्टता है कि “ऋ्रह्मचर्यादेव परितजेत्‌? अर्थात्‌ 
(क्षचर्य-आभमके बाद ही संन्यास छेकर बाहर निकछ 
पढड़ो ।! दूसरोंके लिये घर्मका यह उपदेश है कि 'ज्र्नाचर्य 
समात कर गद्दी बनो ।? यह जो रूचीलापन है, इसीमें हमारे 
धर्मकी एक महान्‌ विशेषता है । 

पूव॑जन्सार्जित संस्कारोंके कारण बचपनमें ही जिनका 
चित्त ईश्वरकी ओर लग जाता है, उनसे हमारा धर्म गहस्था्रम 
स्वीकार करनेको नहीं कहता । ओऔरामकृप्ण परमदंससे 
इमारा धर्म यह नहीं कद्दता कि आप पाठशालामें अध्यापकी 
करते हुए कर्म-मार्गकका ही अनुसरण करें । सतीका बाना 
यही धारण करे; जो उसे निबाह सके। 4६ दर किसीका काम नहीं 
है; दर किसीको धर्म उसका टपदेश नहीं करता | सब 

० जियोंको एक ही साँचेम ढालनेका|अद्ास्रीय उद्योग दैदिक धर्म 
, नहीं करता | सबका परम गन्तव्य स्थान एक ही है; तथापि यह 

बात नहीं भुलययी जा सकती कि भिन्न-भिन्न जीव भिन्न-भिन्न 
मार्गसे चलकर मिन्न-मिन्न स्थानोंमें पहुँचे हैं।जो जहाँ पहुँचा 


ज़िगुणात्मक है | वह एक साथ एक-सा सत्वगुणात्मक हो 
जाय) यह सम्भव नहीं है। 

भोगोंका त्याग करनेको सबसे कहना खययं बुद्धदेवकों 
पसंद नहीं था | मैंने एक कथा कहीं पढ़ी है कि एक 
बार बुद्धदेवकी माताकी यह इच्छा हुई कि संघर्मे मेरा भी 
प्रवेश हो। उन्होंने बुद्धदेवसे प्राथना की। "मुझे संघर्म के" 
लीजिये |? बुद्धदेवने कह्दा--५मैं आपको संधमें नहीं ले सकता ॥? 
तब माताजीने बुद्धदेव्के किसी पड-दशिध्यकी मार्पत संघरमे प्रवेश 
छाम किया | बुद्धदेब्ने उनका प्रवेश स्वीकार किया; पर यह बताः 
दिया कि इसका फल यह होगा कि इसी देशमें यह धर्म 
हजार, पाँच सौ वर्षमें अपना अस्तित्व खो देगा। 

सबको मिक्षु! बनाना अतम्भव जानकर वैदिक पर्मने 
अह्मचयके बाद गहस्थके लिये दूसरा आश्रम रक्‍्खा | हिंवू- 
घमंकी यद्द दूसरी विशेषता है। मोगत्यागका महत्त्व उसे' 
ज्ञात था; पर बस्तुस्थितिकी उसने उपेक्षा नहीं की । मनुष्यमें 
काम या भोगकी वासनाका होना स्वाभाविक है । समुद्र जैसे' 
अपने तरखज्ञोंके साथ द्वी रहता है अथवा चन्दनबृक्षके मूलमें 
जैसे साँप रहता है; “से मनके अंदर काम रहता है। फ्रायडने 
अब जिस बातकों कह्दा है; उसे हमारे शात्गकार पहलेसे जानते 
थे और उसे उचित स्थान देनेके लिये उन्होंने शरइस्थाभमकों 
एक पविन्न आश्रम माना । गीतामें भगवान्‌ श्रीकृष्ण कामकों 
अपनी विभूति बतलते हैं; पर वद् काम “धर्माविरुद्ध:ः--पर्मके, 
अविरुद्ध होना चाहिये । इस सम्बन्धर्में श्रीमद्मागवतके 
एकादश स्कन्ध, पश्चम अध्यायका ग्यारहवाँ छोक प्रसिद्ध है-- 
छोके ब्यवायासिषमशझसेवा निश्यास्तु जस्तोन हि सश्न प्योदणा॥- 
ब्यवस्थितिस्तेषु. विवाहयश्सुराग्रहैरासु निवृत्तिरेश ४ 

धसंसारमें देखा जाता है कि मैथुन; मांस और मथके 
सेवनमें प्राणियोंकी स्वाभाविक प्रवृत्ति होती है। इसके लिये' 
कोई वेदाशा नहीं हुआ करती। ( कह्दी-कहीं) विवाह, यश और 
सौत्रामणि यश आदियमें इनके लिये जो अवकाश दिया जाता है 
उसका हेठु उच्छुंखल्ताका निवारणकर मर्यादा स्थापित करना 
होता है। निद्ृत्ति ही वाखवमे इृष्ट है । 

पैठणके प्रसिद्ध मद्दात्मा भ्ीएकनाथ महाराजने इस 
छोकका बहुत ही सुन्दर स्पष्टीकरण अपने अन्थमें किया है। 
उसमें कहीं कुछ अन्छीताकी गन्ध आ सकती है; पर शास््र- 
रहस्य देखना है; इसलिये उसका अधतरण यहाँ देना 
आवश्यक प्रतीत होता है-- “दिषयोंमें जो उच्छुझ्जुल हैं, उन्हें वेदों 
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हा 








ने नियमोमें नियत कर दिया । बेदोंकी इस विषयमें जैसी आशा 
है; वह तुम्हें सुनाता हूँ। मेथुनके विषयमें योनिश्नष्टोंको 
नियन्नित करनेके लिये विवाह-संस्या प्रतिष्ठितकर वरिष्ठ 
बर्णकी अपनी निष्ठामें नियत किया । ब्राक्षणकों धोचिनके 
पास जाना कड़वा नहीं लगता; न धोदीकों ब्राक्षणीके पाल 
जाना तीता लगता है। चाहे जिस जातिकी ञ्ली और चाहे 
जिस जातिका पुरुष--ऐसे मेथुनसे योनिसंकर होता है। उससे 
बचमनेके लिये वेदोंने विधाहका नियम लगा दिया। ऋतुकाल्में 
को प्लीगमन करते हैं, ऐसे पुरुष पूर्ण ब्रह्मचारी होते हैं। 
बैद स्वयं निदृृत्तिपरक हैं । त््यागरूपसे ही वे भोगका नियमन 
करते हैं । “आत्मा वे पुत्र नीमासि |? उस पुत्रके होनेपर वेद 
घीरें-धीरे भोगविषयक अपनी आशाका त्याग कराते हैं । 

गृहस्थाश्रममें ग्रहस्थ-धर्मद्री अनुशासे प्राप्त भोग भोगे, 
पर भोगासक्त न रहे। “पन्यो ग्रहदस्थाअ्रमःः कष्ककर उसका 
अहर्व गाया गया है | पर य्रहस्थकों इस आश्रमसे प्राप्त 
करना है---“वेराग्यका अचल पद”; यह बात वह न भूछे। 

जीवको परमार्थ-पथपर चलना है; यह सही है। पर 
इसके साथ हमारे धमंकी यह रिक्षा है कि इस पथपर चलते 
हुए. वह दूसरोंका भी कल्याण-साधन करे । शनदेवका दिया 
हुआ एक सुन्दर दृष्ान्त दोहराकर यों कद्दा जा सकता है कि 
गद्भाजी समुद्रसे मिलने चलती हैं, पर रास्तेमें कितने 
काम करती-करती चलती हैं । पापियोंके पाप-ताप नष्ट 
करती हैं, तटवर्ती वृक्षोंकी सींचती हैं; इस तरह बहता 
गल्गभाका जल समुद्रमें जा मिला है (? इसी प्रकार मनुष्य 
अन्य अनेक जीवोंका कल्याण-साधन करता हुआ अपने 
श्येयको प्रास हो, यही हमारे धर्मकी शिक्षा है । 

पहला आश्रम पूँजी इकटटी करनेके लिये है ओर दूसरा 
जाभ्रम उसी पूँजीको समाजकी सेवामें लूगानेके लिये है। 
ग्रहस्थाभ्रममें भोग विधेय है; पर उसके साथ बहुत बड़ा त्याग 
करनेकी भी कहा गया है। कुड्ठम्बका पलन करना, समाज- 
को धारण करना इत्यादि गहस्थाश्रमके ही-मुख्य कर्तव्य हैं। 
इस प्रकार भोगसे बासनाओंका क्षय होनेपर ही वह बान- 
प्रस्याभ्मम ग्रहण करनेका अधिकारी होता है। '्त्याग? 
भीतरसे होना चाहिये, ऊपरी त्याग मिथ्या होता है और 
दम्भका कारण बनता है| गीता जिसे /मिथ्याचार! कहती है, 
उसीमें उसकी परिणति होती हैं । इससे न उस व्यक्तिकां 
कल्याण द्ोता है; न उसके द्वारा समाजका दी । वैदिक धर्म 
भीसरतसे त्याग करनेको कद्ता है और आशभ्रम-व्यवस्थाके द्वारा 


इसकी शिक्षा देकर इसके किये तेयार करता है। गीता; 
उपनिषद्‌ और सब साधु-महात्मा यही उपदेश करते हैं कि 
“उब विषर्योका त्याग सर्वथा मनसे ही करना चाहिये।? 
अन्यथा विधयोंका ध्यान बना रहां तो उलटा दी परिणाम 
होगा, यही गीता बतलाती है। बासनाक्षय होनेपर वह 
बानप्रस्थाश्रममं सह्धर्भिणीको सद्भ लेकर वनमें रहे; पर रहे 
“संयोगी वियोग? पद्धतिसे | ऐसे कठिन अनुशासन और तप- 
से तपकर उज्ज्वल हुआ गृहस्थाश्रमी संन्‍्यासका अधिकारी 
होता है । 

संन्यासाभ्रम हमारे आश्रममन्दिरका शिखर है। वह अतिशय 
पवित्र और उच्च है। “्संकल्पःका त्यागकर जो संनन्‍्यासी 
होता है; वही सश्वा संन्‍्यासी है। वेदिक धर्ममें संन्यासका 
स्थान कितना ऊँचा है। यह बतलानेवाली एक बात सबके 
सामने है। मनुष्य जब मर जाता है; तब वेदिक धर्मानुसार 
उसकी लाश जलायी जाती है। पर संनन्‍्यातीका झूत शरीर 
गाड़ा जाता है; उसपर उसका समाधि-मन्दिर बनता 
और वहाँ उसकी पूजा की जाती है । सर्बंखका त्यागकर 
जिसने अपना जीवन त्यागम्य बना लिया, जिसने अपने 
शरीर, मन और इन्द्रियोंके संकल्प-पदु धोकर उन्हें पविश्र 
कर लिया) वैदिक धर्म उसे इतना सम्मान देता है । 

इन सब बातोंसे पाठकोंके ध्यानमें यद बात आ गयी 
होगी कि हमारे धर्मकी आभ्रमव्यवस्थाने भोग करते-करते 
त्यागका ध्येय क्यषम करनेका मार्ग दिखा दिया है। मुक्त 
होनेके लिये आभ्रमसंन्यास लेना ही होगा; ऐसा मी कोई 
आग्रह हमारे धर्ममें नहीं है। समक-सनन्‍्दनादिके समान 
जनकादिकोंके भी उदाहरण इसने जगतके सामने रक्खे हैं । 
वैदिक घमंकी यह बहुत बड़ी मद्त्ता है। गीतामें इसीको 
“सब कुछ करके भी कुछ न करना; अकर्ता बने रहना? 
कट्दा गया है। यहीं मोग और त्यागपूर्ण समन्वय साधित 
हुआ है। 

वैदिक धर्मकी आश्रमव्यवस्था निर्माण करनेवाले 
ऋषियोंको आधुनिक मनोविशानके तिद्धान्त जाननेका कोई 
अवसर मिलना सम्मव ही नहीं था। तथापि जो समाज- 
व्यवस्था उन्होंने निर्माण की, वह मानव-मनोविशानका गरभीर 
अध्ययनकर आजके मनोवैज्ञानिकोने जो सिद्धान्त निकाले 
हैं, <नकी कसोटीपर ठीक ही जँंचती है | हमारे मठ आदि 
ऋषियोंने लॉके आदि अंग्रेज तत्त्ववेत्ाओंके समान कमी 
यह न माना कि मनुष्यका मन अलिखित अथवा कोरी शिव्य 
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' (प४७धॉ७ 7२७४७ ) है। इंग्लैंड तथा अन्य पाश्वात्त्य देशों- 
में कुछ काृतक इस मतका बड़ा बोलबाला था। पीछे मनो- 
मानव-सनका ज्यों-ज्यों अधिक गम्भीर अध्ययन 
करने छगे, स्यो-त्यों उनकी समझमें यह बात आने लगी कि 
मन ऐसा नहीं है जेता कोई कोरा कागज हो, बल्कि पहलेसे 
उसपर कुछ संस्कार अक्लित रहते हैं और इन संस्कारोंके 
साथ ही मनुष्यका जन्म होता है। पाश्चात्त्योमें डेकार्टफा मत 
विशेष तथ्ययुक्त था | उसके अनुयायियोंने पीछे उसके असली 
मतको बहुत कुछ बदलछ डाछा, यह बात दूसरी है । 
विलियम मैकह्ृगलने अपनी (दि प्रूप माइंड” नामकी पुर्तक- 
में लिखा है--“विभिन्न वंशोंमें परस्पर संस्कारजन्य भेद होते 
हैं।? पर संस्कारोंको कुछ न माननेका मत जो लंकिने चलाया, 
बह ऐसा चला कि असली चीज दब गयी और उसके कुफल 
स/लेगोंकों चखने पड़े | हमारे मारतीय समाजकी दृष्टिसे तो 
मैकद्ृगलके विचार बहुत ही महत्त्वपूर्ण हैं । मारतवर्षका 
राज्यशासन के हुए. अंग्रेजोंने मनोविशनके कुछ अप- 
सिद्धान्तोंकी मानकर जैसे कानून 'चल्यये; उनसे राष्ट्रमें एकता 
ओर सुख-समृद्धेके बदले एक तरहका अंधेर मचा हुआ 
जी १९२० में ही इस महान्‌ व्यक्तिने यह भविष्य 
रक्‍्खा था। उसकी पुस्तकसे कुछ महत्वपूर्ण अवतरण 
नीचे देते हैं-.. पुस्तक कुछ 
“सहज गुणोंकी कोई सारथंकता न माननेवाला यह मत 
उस समयके मुख्य मनोवेशानिक सिद्धान्तके अनुरूप और 
उसीसे नि्धारित था। लोकेके समयसे यह मत चत्थ | इस 
मतके अनुसार नवजात शिश्ुका मन बिना किसी संस्कारका, 
बिल्कुछ कोरा और सब मनुष्योंमें एक-सा होता है; कोई 
ऐसी विशेष प्रश्नत्तियों या विशेषताएँ उसमें नहीं होतीं, जो 
विचारणीय हों | इस कोरे मनपर वेयक्तिक अनुभूति अक्वित 
होती ओर विचार-साहचर्गके सिद्धान्तानुतार उसका सम्पूर्ण 
विस्तार साधन करती है | 


“अंग्रेजोने अपने अधीनख देशों और उनके अधि- 
धासियोंके साथ, विशेषतः भारतवर्षके साथ जिस नीतिका 
अवछाबन किया; उसमें स्पष्ट यः अस्पष्ट रूपसे यह मत बहुत 
कुछ प्रतिफलित हुआ है। मतका व्यवद्वारपर कितना प्रभाव 
पढ़ता है ओर मतकी इस कार्य-कारिताकी उपेक्षा करनेसे 
कितनी हानि होती है; इसका यह एक बढ़े मार्केका उदादरण 
है। मत हमें प्रमावित करते हैं निश्चय ही, पर हम ऐसा 
दरतते हैं कि ऐसी कोई बात नहीं है। हमें अपने लिये ही 


सर्वे भद्राणि पश्यप्तु भा कम्िहुःखमाग्मवेत्‌ # 


यह स्पष्ट कर छेता चाहिये कि हमारे क्या-क्या मत हैं--चाहें 
हम अपने आपको व्यवहारमें सर्वथा उ्हकि द्वारा परिचादित 
न होने देते हों ।? ( ४० १०९ ) 

धमानव-शिशुका सन कोरा कागज नहीं है; उसकी 
आन्तरिक रचनामें बहुत-सी सहज वासनाएँ, बहुत-सी ऐसी 
प्रवत्तियाँ होती हैं जिनकी विचार, भाव और कर्मके सम्बन्ध- 
में एक विशेष दिशा निश्चित रहती है । इस बातकी मान्यता- 
से यह मत स्वीकृत होता है और इन विभेदोंकों ठीक तरहसे 
लक्षित करानेका एक आधार मिल जाता है? ( ४० ३२० ) 

भारतके अंग्रेजी शासनमें “जातिके नाते जातिका जो 
महत्त्व है, उसकी उपेक्षा की गयी और संस्कृति तथा संख्याओं- 
द्वारा गठनका जो काये होता है, उसको अत्यधिक मह्त्य 
प्रदान किया गया--जैसा कि छाड्ड मेकालेके एतद्विपयक 
सुन्दर प्रतिपादनसे व्यक्त होता है। इसीका यह फल है कि 
आजसे ८० वर्ष पहले इंग्लैंडने भारतके करोड़ों मनुष्योकों 
अपनी संस्कृति और संस्थाओंसे विभूषित करनेका काम 
आरम्म किया। यह काम पूरा जोर लगाकर नहीं किया गया| 
जैसे-तैसे जो कुछ हुआ, उतनेसे ही इस प्रवासका जो परिणाम 
हुआ, उसका अनौचित्य हम कुछ देख सकते हैं। उत्तम 
निरीक्षकोंका यह क्दना है कि यदि यह काम पूरा हुआ होता 
और प्रातिनिंघिक शासनके धत्र देशके अधिवासियोंके हार्थोर्मे 
सौंप दिये गये होते तो कुछ ही व्षोमें सारे देशमें अंधेर 
और अराजकता मच जाती। हमछोगोंने इस देशफों जि 
हाल्तमें पाया था; वेती ही द्वात फिर हो जाती। कुछ 
दूसरे लोग इससे भी आगे बढ़कर यह कहते हैं और उनके 
इस कहनेमें सत्यका कुछ आभात भी है कि पाश्चात्य संस्कृति 
भारतीय मति और नैतिक प्रकृतिके लिये वस्तुतः हानिकारक 
है।? (५० ११७-११८ ) 

जब कोई श्रेष्ठ पुरुष दुर्भाग्यते किसी अर्घ सत्यका 
प्रतिपादन करने छगते हैं, तब उसका परिणाम समस्त समाज 
और राष्ट्रको मोगना पड़ता है। पश्मुकी अपेक्षा मनुष्यकी 
विशेषता यद् है कि मनुध्यमें [बुद्धि है | इस बुद्धिसे वह 
जितना भयक्ूर और व्यापक परिण/मवाल्य अपराध कर सकता 
है, उतना जानवर नहीं कर सकता। इसी प्रकार बड़े-बढ़े 
बुद्धिमान्‌ पुररषोकी प्रमादशील विचार-पद्धतिंका भी भयानक 
दुष्परिणाम होता है ओर वह सारे राष्ट्रकरी भोगना पड़ता 
है। अंग्रेजोंने प्रमादयुक्त मनोविशनके अपदिद्धान्तोंके 
आधघारपर निर्मित छोकतन्त्रको भारतमैं संस्थापित करनेकी 
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पदले प्रात+स्वान और फिर संध्या-बंदन, पूजा-ब्यान । 
निल्य होम करते गुदरूत सब, अद्ाले देते गोदान ॥ 
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दिन चढ़ आया, खुली नींद्‌ अब, पीने छंगे 'बेड टी? ( 8९०0-०७ ) छेट , 
दाथोंमे)ं अलबार आ गया, मसुँदर्में छुछटय रही सिमरेट । 
काफी, चाय, सिमार दोस्तको दें फिर आप बनाते बार , 
फालानेफे वायकममे गहा-सहा हो रहे. निदाक्ष ! 


दर 


# धमम-दाष्दृक। लक्षण ओर रहस्य # 


शेप. 








नींव ढाले । भारतके खाधीन होनेपर भी अंग्रेजोंकी यद 
भूल दुभाग्यक्रमसे भारतके नेताओंके ध्यानमें न आयी और 
वे एकजातीय राष्ट्र बनानेके काममें लगे हैं ! परंतु यह 
उद्योग अशास्त्रीय है और इसके दुब्परिणाम राष्ट्रकों भोगने 
पढ़ेंगे । मेकह्ृगल प्रभ्नति भद्ान्‌ मनोयैशनिक्कोंका यही मत 
है। इस ओर भारतके नेताओंका ध्यान दिलाना आवश्यक है । 

वैदिक धम्मने संस्कारोॉंपर ध्यान रखकर मनुष्योंके 
सार्षिक, राजसिक और तामसिक--त्रिगुणात्मक विभाग किये 


हैं और इसपर वर्णाअम-व्यवस्था खड़ी की है। “जैसा 
जिसका अधिकार है, वैसा ही उसके लिये उपदेश है | जितना 
भार जो उठा सकता है, उतना ही उसपर रक्खा जाता है ।? 
यही व्यवस्था इस सिद्धान्तका आधार है | हर किसीकों 
<ानैः-दानेः? त्याग करमा सिखलाकर व्यक्ति ओर श्षमाजको 
उन्नत अवस्था प्राप्त करानेका प्रयत्न हमारे धर्मने किया 
है। अन्यत्न कहीं ऐसा प्रयत्न नहीं देख पढ़ता, यह कह तो 
अन्यथा न होगा | 


५ -#*यक्रीलल-- 
धम-राब्दका लक्षण ओर रहस्य 


( छेकक---पं० औीगोबिन्दनारायणर्जी आसोएा) बी ० ५०) पमू० भार ० ९० एस० ) 


वेदगें लिखा दै--“धर्म चर, धर्म करो; “घर्मेण 
चुखमासीत!, धर्मसे सुख होता है; “धर्माज्न प्रमद्तव्यम्‌?; 
धमममें प्रमाद या असावधानी नहीं करनी चादिये । अब देखना 
यह है कि वह धर्म क्या है; जिससे सुख मिल्ता है। इसका 
विचार करनेके लिये सबसे पहले “धर्म शब्दके अर्थडरी ओर 
ध्यान देना चाहिये | 


“धर्म! शब्द ब्याकरणकी रीतिसे “प्रूजू धारणे? धातुके - 


आगे “मन्र! प्रत्यय छगानेसे बनता है | इसकी ब्युत्यत्ति तीन 
प्रकारसे हो सकती है--- 

१. प्रियते छोकः अनेन इति धर्म:---जिखसे लोक धारण 
किया जाय, वह धर्म है। 

२. धराति धारयति वा त्मेकम्‌ इति घमः---जों छोककों 
घारण करे; वह भर्म है| 

३. प्रियते यः स धर्म:--जो दूसरों घारण किया जाय, 
अप है। महाभारतमें धर्मका यह लक्षण बताया 
गया ३-- 


धारणादुमंमिस्याहुंंमों.. घारयते. प्रजा: । 
बत्‌ स्वाद्धारणसंयुक्त स उर्म इति निश्वयः ॥ 
( कर्ण० ६६ | ५८ ) 


धारण करनेसे स्पेग इसे घर्म कहते हैं। धर्म 
प्रजाको धारण करता है | जो धारणके साथ रहे वह घर्म 
है-..-मद निश्नय दे ।! 

इससे सिद्ध होता दे कि “घर्म! बहुत व्यापक शब्द है। 
अमरकोषकारके अनुसार “धर्म! शब्दके अनेक अर्थ हें; 
यथा--१ सुरृत या पुण्य) २ बैदिक विधि-यागादि, १ यमराज; 
४ व्याग, ५६ सखमाय। ६ आवार; ७ सोसरसको पीनेयासदा | 


हिं० बं+ हां ० ७३००० 


अन्य कोषोंमें घ्के ये अर्थ लिखे मिलते हँ--१ शास्त्रोक्त 
करके अनुष्ठानसे उत्पन्न द्दोनेवाले भावी फलका साधनस्वरूप 
शुभ अद्ृष्ट या पुण्यापुण्यरूप भाग्य, २ भोत और स्मार्त 
घमे, १ विहित क्रियासे सिद्ध द्वोनेवाल्ा गुण या कर्म-जन्य 
अदृ8, ४ आत्मा, ५ देइको धारण करनेसे जीवात्मा, 
आचार या सदाचार; ६ वद््का गुण, ७ स्वभाव, ८ उपमा; 
९ याग आदि; १० अहिंसा, ११ न्याय, १२ उपनिषद्‌) १३ 
धर्मराज या यमराज, १४ सोमाध्यायी, १५ सत्सक्ष, १६ 
घनुष; १७ ज्योतिष-मतमें छग्नसे नवम स्थान या भाग्य-मवन, 
१८ दान आदि । 

किंतु 'बर्म! शन्दका घात्ुगत अर्थ तो “घारण करना? 
ही होता है। निदक्तमें “घर्म' शब्दका अर्थ “नियम” बताया 
गया दै । इन दोनोंके मेल्से “धर्म! शब्दका यहदी वास्तविक 
अर्थ दोता है कि जिस नियमने इस लोक या संसारको धारण 
कर रक्‍्खा है, वही घर्म है। 


आगे बताया जायगा कि बह नियम कोन-सा है, जिसने 
इस लोक या संसारको धारण कर रक्‍्खा है और किन 
नियमोंके अनुसार चलनेसे सुख होता है; क्योंकि वेद 
लिखा है कि धर्मे सुख होता है। छोकमें भी कहते हैं 
-“घनाद्धम ततः सुखम?, घनसे धर्म होता है 
और घर्मसे सुख होता है। यह सुख दो प्रकारका है--एक 
तो इस छोकका सुख ओर दूसरा परलोकका सुख । इसलिये 
जिससे इन दोनों प्रकारके सुखोंकी प्रात दो, वही घर्म है। 
सभी ल्मेग सुखके छिये ह्वी प्रयक्ष करते हैं ओर उसका साधन 
घर्म है; अतएव वेश्ेषिक दर्शनके रचयिता पृथ्यपाद महर्षि 
कणादने धर्मका यह कर्ण किया हे--- 


३३० 


# सर्वे भदाणि मदयम्तु मा कंश्षिहुःखभाग्येत्‌ # 





यतोअयुदयनिःश्रेयससिद्ध! स धर्म: । 

“जिससे इस ल्लेकमें उन्नति और परलोकमें कल्याण 
या मोक्षकी प्राप्ति हो; वह धर्म है|? 

इस धर्मका मूल या जड़ वेद है; मनु महाराजने 
कहा है-- 

वेदो*खिको धर्ममूछम । (२।६ ) 

समस्त बेद अर्थात्‌ ऋक यजु» साम और अथर्व- 
वेद धर्मका मूल दै (! 

श्रीमद्धागवत्में भी स्पष्ट कहा है-- 

बेदप्रणिद्देति.. धर्मों. हाघमंसद्विपयंयः । 

(६।१। ४४) 
ध्वेदमें कद्ठा हुआ धर्म है और उससे विपरीत 
अधर्म दे |! 

दूसरा धर्मका यह छक्षण है-- 

चोदनालक्षणो<्थों घर्मः । 

ध्वेदमें जिसकी प्रेरणा की गयी है, वह पदार्थ धर्म है |? 
अर्थात्‌ वेदमें लिखे अनुसार कर्म करना धर्म है और उसमें 
निषेध किये हुए कर्मका न करना भी धर्म है। वेदमें छिखे 
हुए. वर्णाअम-धर्मोकरा न करना और मना किये हुए 
कममोंका करना अधर्म है | 

घर्मका तीसरा लक्षण है-- 

वेद्विद्वितत्वस्‌ 

ध्जो बेदमें कह गया दे। वह धम्म दे।? 

घर्मका चौथा लक्षण यह है-- 

क्रियासाध्यत्वे सति श्रेयस्करत्वमिति छोकिकाः। 

.. ८क्रैया या कर्मद्वारा सिद्ध होकर कल्याणकारी होना 
धर्मका लक्षण है--यह लौकिक पुरुषोंका मत है ।? 

घर्मका पाँचवाँ लक्षण इस भाँति कहा गया है-- 

सत्याजवायते, दयया दानेन च पर्घले, क्षमायां तिश्ठति, 
क्रोधाजश्यति । 

“घर्मकी उत्पत्ति सत्यसे दोती है; दया ओर दानसे वह 
बढ़ता है; क्षमामें वह निवास करता है और क्रोधसे उसका 
नाथ होता है । 

मनुस्मृतिमें धर्मंका छठा छक्षण यह बताया है-- 

बेदः स्तृतिः सदाचारः स्वस्थ व प्रियमात्मनः । 

एसबातुर्विध॑ प्राहुः साक्षादर्मत्य छक्षणम्‌ ॥ 

( २। १२ ) 
वेद, स्मृति या धर्मशात्र) सदाचार या सत्पुरुधोंका 


आचरण और अपनी आत्माकी प्रसल्ता--यह घार प्रकारका 
घ॒र्मका लक्षण ( परिचायक ) है ।? 

श्रुतिस्ट्रतिम्यामुदित यत्‌ स धर्मः प्रकीर्तितः ॥ 

“श्रुति ( वेद ) और स्मृति ( घर्मशात््र ) में जो कहा 
गया है, वह धर्म कहत्वता है |? 

श्रुतिस्ट॒स्युदितं घर्ममनुतिषएनू हि. मानव! । 

ह्‌ई कीर्तिमवाझ्नोति प्रेत्प 'चानुसम॑ सुखस्‌ ॥ 

(२॥।५९) 

श्रुति और स्मृतिमें कद्दे हुए घमंको करता हुआ मनुष्य 
इस लोकमें यशकों पाता है और मरकर परलोकमें उत्तम सुख 
या मोक्षकों प्राप्त होता है ।? 

भायारः प्रथमो धर्मः भ्रुव्युक्तः स्मार्त एव च। 

तस्माद्स्मिनू सदा युक्तो नितय॑ क्षाता ] 

५ हि २०८ 

“श्रुति और स्मृतिममें वर्णित सदाचार परम धर्म है। 
इसलिये अपने आत्माको जाननेवात्म ( आत्मशनी ) द्विज 
सदा सदाचारसे युक्त रहे ।? 

एक एवं सुहृद्‌ धर्मों निधनेःउ्ष्यनुयाति था। 

धरीरेण सम॑ नाथां स्वसन्यसु गसस्‍्छति ॥ 

“एक घम्म ही ऐसा मित्र है; जो मरनेपर भी जीवके साथ 
जाता है; और सब तो शरीरके नाशके साथ ही छोड़कर चले 
जाते हैं |? 

वेदमें घर्मके तीन स्कन्ध बताये गये हैं-- 

प्रयो धर्मस्कनधा यज्ञोज््यय्न दानमिति प्रथमलप 
प्‌व द्वितीयों अक्वाचा्योंचायंकुछबासी तृतीयोव्त्यन्तमात्मान- 
माचायकुकेध्वसादयन्‌ सव॑ पते पुण्यक्रोका भवस्ति अह्य- 
सश्स्थो5सतत्वमेति। (छा०२। २३।१ ) 

“बर्मके तीन स्कन्घ वा विभाग या आधघारक्षम्म हैं। यश, 
अध्ययन या खाध्याय और दान--यह पहल स्कन्घ है| तप 
ही दुसरा स्कन्ध है । आचारयंकुलमें रहनेवाल अझाचारी, जो 
आचार्यकुलमें अपने शरीरको अत्यन्त क्षीण कर केता है। यह 
तीर स्कन्ध है। ये सभी पुण्यत्येकके भागी द्वोते हैं। बमें 
सम्यक प्रकारते स्थित ( चतुर्थाअमी संन्यासी ) अमृतत्वको 
प्राप्त होता है |? 

इसी “घर्म” शब्दके पहले “स्व” जोढ़नेसे 'खघमं? शब्द 
बनता है, जिसका अर्थ “अपना वर्णाअम-घर्मः दोता है । 
उसीके पूर्व 'परः जोढ़नेसे 'परघर्म? शब्द बनता है। उससे 
तात्पर्य अपने वर्णाभम-घर्मकों छोड़कर दूसरे पुरुषके वर्णाअम- 


# धर्म-दाष्दुका लक्षण भौर रहस्य * 
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धर्मसे है। उसीके पहले (चि? उपसर्ग छगानेसे (विधर्मः शब्द 
बनता है। उसका अर्थ (विगतः घमेंण विघर्मःः होता 
है। जो अपने धर्मसे गिर जाय अर्थात्‌ जो 
धर्मान्तरित हो जाय, वह विधर्म है । भ्रुति-स्मृतिमें कहे 
हुए घमोकों छोड़कर सब घर्म विघर्म हैं । अतः अपने 
घर्मको छोड़कर अन्य घर्मकों स्वीकार करनेवाला “विघर्मी 
कहा जाता है। उसीके पहले “कुः उपसर्ग लगानेसे 
“कुधर्म” शब्द बनता है। उसका अर्थ--'झुष्सितः घर्मः 
कुघम:” अर्थात्‌ जो धर्म निन्‍्दाके योग्य दो; वह कुघर्म है। 
कुधर्म पापाचरण या जुरे आचरणकों कहते दैं। “कुधर्म” 
शब्दका एक अर्थ और भी द्वोता है; वद्द यद्द कि जो 
घ॒र्म अन्य घर्ममें बाधा दे, वह “कुघर्मः कद्ाता है। यथा-- 
धर्म यो बाधते धर्मों न स धर्म: कुधरम तत्‌। 
अधिरोधी तु यो धममेः स धर्म: सत्यविकमः ॥ 
“जो घर्म दूसरे घमंको बाघा दे; वद्द धर्म नहीं है; किंतु 
'कुघर्म” है । जो घ॒र्म समस्त घर्मोका अविरोधी है, बही 
यथार्थ धर्म है।?? घमके पहले 'नजू? जोड़नेसे 'न धर्म: अधमे; 
अधर्म शब्द बनता है। उसका अर्थ--जो धर्मसे बिल्कुल विपरीत 
हो, वह अधर्म कहाता है | इस अधर्मके पाँच भेद हैं-- 
विधर्म १, परघर्म २ घधर्माभास ३, उपधघर्म ४ और 
उलबर्म ५ | इनमेंसे (विघम १ और परघर्म २? के अर्थ तो 
ऊपर लिखे जा चुके हैं । पाखण्डाचार या दम्म अर्थात्‌ 
ढोंगको उपधर्म कहते हैं | अपने ही मनसे किसी कामको 
धर्म कह्करर करना “घर्माभास? है। प्रचलित अर्थको छोड़कर 
दूसरे प्रकारका अर्थ करके जिस धर्मकी व्याख्या की जाय) 
वह छल-घर्म है । ऊपर कुधर्मका भी अर्थ लिखा जा 
चुका है | इन छहदों प्रकारके अधर्मोका परित्याग करना 
धर्म है। अपना सघर्म ही सबको शान्तिदायक होता है । 
भगवानले कह्दा है-- 
स्ूधमें निधन झशेयः परधर्मो भयावह: । 
धस्धर्ममें मरना श्रेष्ठ है; परघर्म भयकारी है |? समस्त 
प्राणियोंका वही परम घर्म है; जिससे भगवानमें निष्काम, 
अटक और अचल भक्ति हो और जिसके करनेसे आत्मा 
पसत्र होती ह्दो ॥ जिस ओर च्र्म॑ होता है, उसकी जय होती 
है। कद्दा भी है-- 
चर्मेण हस्यते व्याधिर्थमेंण हन्यते अहः । 
अर्मेंग इन्यते दाजुर्यतोी घमंसततो जयः ॥ 
“बर्मले रोग नष्ट होते हैं; घर्मसे ग्रह्योंकी पीड़ा मिटती है । 
अर होता -है। जहाँ घर्म होता है, वहाँ विजय 
होती है ।? 





नमक मटम- भरकम फ-नारका नकारना जम कअ मर -म 


अब यह विचारना है कि घमरूप नियम क्‍या हैः 
जिसने इस सष्टि-क्रियाकों घारण कर रक्‍्खा है और उसकी 
किस अवस्थाकों घर्म और किस अवस्थाकों अधर्म कहते हैं ! 
यह बढ़ा गहन तथा सूहम विषय है। अतः इसे सावधान 
होकर समझना चाहिये । इस सुष्टिके तीन गुण हैं, जिनके 
नाम सत्य, रज और तम हैं | ये तीनों गुण सष्टिकी 
समस्त वस्तुओं देखनेमें आते हैं । इनमेंसे रजोगुणसे 
सष्टिकी उत्पत्ति होती है; सल्गुणसे स्थिति और तमोगुणसे 
संहाार या प्रलय होता दे । यह समस्त जगत्‌ इन तीन 
अवस्थाओंके वशीभूत दै तथा कोई भी पदार्थ या जीव 
इस सारी सृष्टिमें नहीं है जो उत्पत्ति, स्थिति और लय-- 
इन तीन अवस्थाओंसे बचा हुआ दो | ईश्वरके रचे हुए 
अनन्तकोटि ब्रह्माण्ड हैं, उनमें ब्रकझ्माजीसे लेकर स्तम्ब या 
तृणपर्यन्त अथवा अगणित ग्रह-समूहसे लेकर मिद्टीके 
क्षुद्र दाने या कणतक सब्र इन तीन अवशस्याओंके अधीन 
हैं। उसी प्रकार यह जीव-प्रवाह भी इसी नियमके अधीन 
रइता हुआ प्रत्यक्ष दिखायी देता है। जीव जन्म लेता है, 
बढ़ता है और मरता है। इसी अवस्था-मेदसे जीवकी सृष्टि, 
स्थिति और मुक्ति भी समझी जा सकती है| जैसे अहक्लार 
या अहुं-तत्वसे मोहित होकर जीव पहले-पहले कर्म-प्रबाहमें 
बद्दा अर्थात्‌ उसकी उत्पत्ति हुईं। पुनः वह कुछ काछूतक 
इस सुष्टिके साथ बहत्ता रह; अर्थात्‌ कुछ काबतक उसकी 
स्थिति रही । और अन्तमें अपने असली स्वरूप अर्थात्‌ 
ब्रक्कको पहचानकर वह इस माया-प्रवाहसे उपरामको प्राप्त 
हो गया, अर्थात्‌ उसका मोक्ष या ब्रह्ममें लय या अहामें 
सद्भाव हो गया । ये ही तीन अवस्थाएँ प्रत्येक जीवकी होती 
हैं। अतः धर्म वही है, जो इस क्रियाके स्वाभाविक नियमको 
बाधा न दे | और अधर्म वह है जो इस नियममें बाघा 
करे । दूसरे शब्दोंमें जीब सृष्टि-प्रवाहमें पड़नेके अनन्तर 
क्रमशः अपने गुण-मेदके कारण उन्नत होता हुआ मुक्त 
होगा । इस क्रमोन्नतिमें जो कर्म सहायक्र हो, वह 
घर्म है और इस क्रमोन्नतिमें जो बाघा दे; वह अधर्म है। 
जो कम इस उन्नतिकों सरल बनानेमें सहायता दे, बह 
घर्म कहायेगा और जो कर्म उन्नतिसे अबनतिकी ओर 
ढकैलेगा, वह अधर्म कहायेगा | इसीलिये सनातन- 
घर्मावलम्बियोंके खाने, पीने, सोने, जगने, उठने, बैठने, 
कहने, सुनने; पहनने; जाने; आने आदि प्रत्येक कर्मके साथ धर्म 
और अधघर्मका हृद सम्बन्ध रक्‍खा गया है | जिस कर्मसे 
तमोगुण और रजोगुणकी निव्ृत्ति हो और सत्तगुणकी 
वृद्धि हो; वही घमं-पद-बान्य कर्म होगा और जिस कर्मसे 
सत्यगुणकी हानि और रजोगुण तथा तमोगृणकी ब्द्धि हो) 


मह अधर्म-पदयाब्य कम ढोगा । 


देकर 


# सर्वे भव्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहःलभाग्मवेल्‌ # 








सत्वगुण, रजोगुण और तमोगुणके लक्षण भीमऋगवद्दीतामें इतीलिये शाल्लोंमें लिखा है-- 


इस प्रकार कहे हैं-- 

सत्य॑ सुखे संजयति रजः कर्मणि भारत। 

शानमायुत्वः तु॒तमः प्रमादे संजयत्युत # 

(१४।९) 

"हे मरतबंशिन्‌ | सल्गुण सुखर्मे आसक्त करता है; 
रजोगुण कर्ममें प्रदतृत करता है और तमोगुण ज्ञानको 
ढककर प्रमाद, आल्स्य और निद्रा्में लगाता है ।! 

इस विषयकों स्पष्ट करनेके लिये एक उदाहरण दिया 
जाता है । एक पुरुष दिनको नींद छेता है। दिनमें नींद 
लेना धर्म होगा अथवा अघर्म, इसका निश्चय करने में हमें 
यही विचारना चाहिये कि दिनमें सोनेसे किस गुणकी दृद्धि 
और किस गुणकी हानि होगी । दिनमें सोनेसे तमोगुणकी 
वृद्धि होना अनिवार्य है; क्‍योंकि तमोग़ुणका फल अशान है, 
जो सबको मोहित करता है और प्रमाद, आल्स्य और 
निद्राद्वारा बन्धनका कारण होता है । इसलिये तमोगुणकरी 
वृद्धि करनेके कारण दिनमें सोना जीवकी क्रमोन्नतिमें 
बाधा करता है। अतएवं यह दिनकों सोनारूप कर्म 
अधर्मका कारण हुआ। क्योंकि जीवमें जितना तमोगुण या 
अज्ञान स्पर्श करेगा; उतना ही जीव जढताक़ों प्राप्त होता 
जायगा और जो कर्म जितना ही लत्त्वगुणकी बृद्धि करेगा; 
उतना ही जीव चेतन्यको प्राप्तकर मुक्ति अथवा लयकी ओर 
आगे बढ़ेगा। 

इसी प्रकार सभी प्रकारके कर्मोकों इस कसौटीपर 
कंसनेसे उनके विषयमें धर्म और अधरमकरा निर्णय सहजमें 
किया जा सकता है। इसी सिद्धान्तपर स्थूल और धुश्म भेदसे 
घर्म ओर अधमंका विवेकद्वारा निश्चयक्र मनुध्यक्ो प्रत्येक 
कर्ममे प्रशृत्त दाना चाहिये | यद्दी घमंकरा रहस्य है। इसी 
भार्मिक नियमसे सारी सृष्टिका प्रवाह चलता है। भगवान्‌ 
स्वय ही धर्मरूप हैं | भगवानने स्वयं कद्दा है-- 

घर्मो5ई बृघरूपछक | (मा० ११। १७। ११) 

“तप) शौच) दया और सत्य नामके चार पैरोंबाले 
बूषका रूप घारण करनेवाला धर्म मैं ( भगवान्‌ ) खब्य हूँ ।? 

विष्णुसहलनाममें भी लिखा है-- 

धमंगुब्धमकृदमी । 

“बर्मकी रक्षा करनेवाले, धर्मको बनानेवाले और 

समस्त धर्मोके आधार स्वयं भगवान हैं ।' 


. धर्म एय हतो इन्ति जर्मों रक्षति रक्षितः। 
“घर्मका परित्याग करनेपर वह उस पुरुषका नाश कर देता 
है ओर रक्षा या पालन किया हुआ घ॒र्म इस पुरुषकी रक्षा 
करता है ।! 
भगवान्‌ धर्मके स्वयं प्रभु--चलनेवाले या स्वामी हैं-- 
आचारप्रभवो घर्मो धर्मस्थ भ्रभुरध्युतः । 
“धर्म आचार या सदाचारसे उत्पन्न होता है । उस 
घर्मके अच्युतभगवान्‌ प्रभु या चलानेवाले या रक्षक हैं |? 
इसलिये घ॒र्म सदा पालन करनेयोग्य वस्तु है, यह 
हंसी या मजाक उड़ानेकी चीज नहीं है । 
शाह्लोंमें लिखा मिलता है-- 
घमंमूर्क हि. भगवान्‌. सर्वदेधमयो. हशिः । 
शर्वदेवतामय मगवान्‌ घर्मकी जड़ या आधार हैं | 
भगवान्‌ स्वयं धर्म और धंके जाननेवाले हैं। यथा--- 
धर्मों ध्मविदुस्तमः । 
भागवततमें लिखा है कि भगवान्‌ घर्मकी रक्षाके लिये 
अबतार लेते हैं- 
धर्मावनायोरुकृतावतारः । (६॥। ८। १९ ) 
भंगवानने ही धर्मरूपी नियमकों बनाया है; वे स्वयं 
उसकी पाज्ंदी रखते हैं तथा ओरोंसे रखवाते हैं--यहाँतक कि 
वे धर्मकी हानि देखकर स्वयं अवतार घारण करते हैं। 
जैसा कि गीतामें डंकेकी चोट कह्दा गया है-- 
यदा यदा हि धर्मस्य ग्लानिर्भवति भारत । 
अम्युत्थानमधमंस्थ तदा55वमानं._ सृजाम्पइस्‌ ॥ 
परित्राणाय. साधूनां विनाशाय नस दुष्कृताम्‌ | 
धर्म॑संस्थापनाथाय संभवामि युगे .युगे ॥ 
( ४। ७-८ ) 
“जब-जब घर्मकी हानि और अधमंकी इद्धि द्वोती है, 
तब-तब में अबतार छेकर आता हूँ । साधुओंकी रक्षा, 
बुष्टोके नाश और धर्मकी पुनः स्थापना--इन तीन कामोंके 
डिये मैं प्रत्येक युगमें प्रकट दोता हूँ ! 
इंइ्वरक्ृत नियमो्मे न तो कमी आजतक अन्तर पड़ा, 
न पड़ता है और न कभी पढ़ेगा | यह सब ईश्वरकी 
विचित्र लीला है; जो केवल ईश्वरकी कृपासे ही समझमें 
आ सकती है । 


-िीफ४४-- 


हिंदू-जीवन 


( स्वयिता--दीक्षित भीश्यामसुन्दरजी शर्मा 'कलानिषि” ) 


जिसके. वक्षःस्थल गंगाजल, 

जिसके हिम-गिरिका मुकुट भालः 

जिसके पद पूजत स्वर्ण पुरी- 

झुस्बन-रत रलाकर विशाल; 
है. प्रकृति अनुचरी जिसकी) 
जिखके माठ-प्रमके देव भक्त, 
उस भारत माताकी संतति 
पैंतील कोटि हम पएकरक्त | 

कौदाल.प्रदास्त सम्पूर्ण सहज 

हममे अनादिसे विद्यमान 

हम हिदू हें, हिंदू-जीवनका 

हमको. संतत  स्वापभिमान ! 
सव भाषाओंका प्रथम स्तोत, 
यह वेदिक संस्कृत कण्परत्ष: 
जिसपर तब्रिोकतक न्योछावर.- 
है सहज हमारा ही प्रयल। 

संखूति-विकासके सर्वप्रथम 

कर आदि-मंत्र साझ्ातकार, 

हो ब्रह्मलीन हमने विरचा 

ऋग्वेद दिव्यतम निर्विकार | 
प्रति गति-विधिके पूरक अखण्ड. 
हम खयंसिद्ध खुखमय खुज़ानः 
हम हिंदू हैं. हिंदू-जीवनका 
हमको संतत स्वाभिमान ॥ 

शूह, उपवन, यन कर व्याप्त शांति, 

जप, योग, शक्ति, तपके प्रभाव, 

गज़-सिंहादिकमे॑. प्रेम भरा, 

हमने उनका हर बेर-भाष ! 
हमसे पालित सत्-न्याय-नीति, 
माया-ममता कर खण्ड-खण्डः 
है प्रजा-शांति-बाघक खुत-वनिता- 
को भी हमने दिया दण्ड। 

हम सर्व-भूत-द्विव-रत अनुदिन, 

बैठे चसुचैव कुदम्ब मान 

हम दिंदू हैं, दिदु-जीवनका 

हग्रको... क्तत  स्वालिमान ॥ 


कर प्राणायाम त्रिधा स्वेच्छित 
युग-युगतककी लेकर समाधि, 
हम रहते अविचल, अजर-अमर। 
आती समीप है नहीं व्याथि। 
हमसे शरीर-सुख-संवश्धक 
स्ौरासी आसनकी प्रयुक्ति। 
हम ब्रह्म-रंघसे प्राण त्याग, _ 
जब चाहे घर लें त्वरित मुक्ति । 
साकार रूपमें निराकारकों 
लाये हम कर साम-गानः 
हम हिंदू हैं, हिंदु:जीवनका 
संतत स्वाभिमान ॥ 


हम जीवमात्रमं मोद, शांति 

रखनेको रहते हूँ अधीर; 

अवतरे हमारे यहाँ... ब्रह्म 

झष, कमठ, कोलतक घर शरीर । 
हमने शरणागत-रक्षणद्वित 
अपने प्राणोंफों दिया बारः 
जो पीठ दिखा देता, उसपर 
हम कभी नहीं करते प्रहार । 

रिपुओंको रणमे बाँध, किया 

हमने उनको जीवन प्रदानः 

हम हिंदू हैं, हिंदु-जीवनका 


हमको खसंतत स्वामिमान ॥ 


हम सफल चक्रवर्ती नत्पाल, 
हमसे घोषित आदेश-पत्र 
भू-मंडलके मंडल-मंडल 
भूगमित निःरत यजन्तत्र । 
हम पूर्ण भगीरथ कर प्रयत्ष 
लाये शिव-सिर खुरघुनी-धार; 
रव अधभ्वमेथ हमने पहनी 
तिधुवन-जयमाझा वार्यार | 
हमने दार-दाय्या ले रणमें 
जब इच्छा की, तब तजे प्राण 
दद्म द्िदू हैं, दिदु-जीवनका 
हमको. धंतत व्यात्िमान ! 


झुक-मैनातककोा. तक-शास्त्र- 

का दभसे समुचित हुआ शान; 

दम दिंदू हैं, दिंदुऔीवनका 

दमको संतत स्वापम्रिमान ! 
हम गणित-शाख-पारंगत दमसे-- 
पद्म-रंखतक प्रकट. अह्ढः 
हमने ज्यौतिषमें श्रह-गतिकी 
गणना दिखलाई निष्कलूंक ! 

निधोरित बवेलमें... तथापि 

निश्चि प्रभासे ही समस्त, 

रवि,शशि,कुज,बुध,गुरु,श्रगु ,शनि,तम 

होते हैं उदय-अस्त ! 
द्दो चौर इंद्र, पाताल वस्तु 
प्रह-लल यथाथे दम दें बखान 
ह्द्म दिदू दर, हिंदु-जीवनका 
हमको संतत स्वाभिमान ! 

संगीत-शाखमे भी हमसे 

अद्भुत कौशल दृष्धित अतीव; 

आक्ृष्ट हमारी स्वर-लद्दरी-वश 

आ जाते सब वन्य जीव ! 
गाते बसंत, छाता बसंतः 
असमयमे गाते घन-मछार, 
घन-गजेन,. विद्यत-चमचम-युत 
होती वर्षा मूसलाधार ! 

उच्यारण करते दीप-राग, 


होते दीपक  देदीप्यमाना 
दम हिंदू हैं हिंदू दमा 
यस्थायिमान ! 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहःखभाग्मबेत्‌ + 





इमने लेकर  फरखा प्रसण्ड, 

कर-कर अचूक अधविचल प्रद्दार, 

अत्यायी-कुल-संदार किया 

प्रण कर, शरण कर इकीस बार ! 
ञ्ञो दिलि । किसीसे सका रंल, 
जिसको त्रिडोक शह गया ताक, 
उठ दस्त हमारे अंग हुआ 
वदद द्विमगिरि-सा शिवका पिनाक ! 


हमको. संतत स्वाभिमान ! 
पय अहिको देते, पर अदिपति 
यदि फैलाये विषकी धरंग, 
तो भेद खसहर्त फनाोंकों भी; 
हम करते उसका अक्न-भंग ! 


खुरपति भी लेकर प्रसय-मेघ 

यदि करना चादे कुछ अनिएट, 

तो पढ़े छुब्य उसको रहना 

इतना दममे पौरुष विशिष्ट ! 
इंसते कनिषप्ठिकापर उछाल 
रख पर्वत हम रचते खितान ! 
हम हिंदू हैं, दिदू-जीवनका 
हमको खसंतत स्वाभिमान ! 

बढ़ते खुत सिंह समान हमारे 

देखा विपक्षी-गज-समूह; 

अगणित रिपु सिद्धहस्त दो, 

पर वह कर अकेले भंग व्यूह | 
शिशु करते पआत्म-विनोद दमारे 


सिह-मूँठड कर कराघीन, 
सिंहनी-दुग्ध 
पीते छौनेको. छीन-छीन ! 
वर यीर हमारे-दी-जेसे 
हैं. पुञ्र॒ हमारे शुण-निधाना 


हम दिंदू हैं, दिदुजीवनका 
हमको सतत. म्वाधिझान ! 


# हिंदु-जीथन # बे आ५ 


4 प्राणोंका चत्सग सह, 
पर धम-धै्यं तजते न रंचा 
हैं पुत्र हमारे दी, जिनपर 
चल सका न जगका कुछ प्रपंथ ! 


हमसे ही. गर्भ-कालतकमे 


हम हिंदू हैं, दिदुू-जीवनका 

हमको संतत स्वाभिमान ! 
दम भूसखुर वह, खझुर-गण रहते 
जिनकी इच्छाओंके. अधघीनः 
हम भूपति वह, झुरपति रहते 
जिनके सम्मुख हैं निर दीन! 

हम धनपति चद्द जिनपर कुणेर- 

की नन्‍्योछायर निधि बार-बारः 

हम सेवक वद्द खगोंपरि भारत! 

सेबाका श्टार ! 
यह अवलाए. हममे--जिनके 
श्री-गुणपर रति, भरी, शाची म्लानः 
इसको. खलंतत खापमिमान ! 

तज बंशा दमारा कहाँ प्रकट 

हो सका पतिशतका प्रताप: 

जिसने कर-भोजन-लालायित 

हरि, दर, विधिको शिशु किया माप! 


स्थाधिमान ! 


भारत वैभष अपदरण देसु 


दम आप घुझे,पर प्रथम भेज रिपु 
शब्द्‌ शरसे. इमशाना 
हमको सतत  स्वासिमान | 


बे 


बढदू चला विधर्मी अनाचार, 

जन, धन, लज्लाकी मची लूटा 

सददय सके असद अन्याय न+ 

मंदिर गिरे, मूर्तियाँ गई फूड! 
दम केसरिया सज लड़े समर, 
कुछ हुई देवियाँ चिता-क्षारः 
बृष्षोफी छातीपर जमकी 
कुछ स्लोंच कंचुकीसे कटार ! 

अआीवन सतीत्वके साथ रहे, 

यद्द हा हा ध्यानः 

हम है जीवनका 

हमको संतत स्वाभिमान ! 
सर्वत्र भारती सीमातक 
हो चला प्रसर अपना प्रताप: 
'अल्ला हो अकवर'का नारा 
“्र-हर बम' ध्यनि बन गया आप! 

फिर कुटिल काल-दुवोसाके 

पद कूट-नीति-व्यवहार साथ, 

दोकर खतंत्र हम हुए पुनः 

परतन्ध॒ द्वाय अंग्रेज द्वाथ ! 
पर अंप्रेजोको याद दमारी 
सन्‌ सत्तावनकी . कृपाण; 
हम दिंदू हैं, दिंदू-जीवनका 
खसंतत खाभ्िमान ! 

चित चाह बसंती-चोलाकी 

देचे पूर्णाइुति मुक्तिदेतु, 

फद्दरानिको रष्ट्रीय-केतु ! 
गा भंगा-यसुनाके. गायन, 
भज भारत माकी भव्य मूर्ति, 
हम चले “जलो दिल्‍ली” कद्दते, 
करने अक्षय ख्ातंत््य-पूर्ति ! 

हिल उठी ब्रिटिश इम्फालभूमि- 

तक देख हमारा अधिष्टान। 

हम दिंदू हैं, दिदु-जीवनका 

हमको सतत खाभमिमान ! 


# सर्थ भद्गाणि पश्यन्तु मा कब्धिदुःश्षमासप्मयत्‌ ऋ 








यद्यपि कुछ देश-द्रोहियोबश 

हम सके नहीं कृत समर जीता 

पर भारत-शासन  तजनेको 

अंग्रेज हुआ उद्यतः सभीत ! 
फिर भी निज पुनराममन तु 
उसने छिप-छिपकर चली चाल। 
जिसका फल पाकिस्तान अधम-- 
अपना अघ, दैवीं गति कराऊ ! 

पर इस  अरिए-उन्मूलनका 

चल रहा हमारा अजुष्ठानः 

हम हिंदू हैं, हिंदू-जीवनका 

इसको संतत सवामिमान ! 
यह हमें न विचलित कर सकता 
पड़यंत्र दुषश्दलका प्रयण्ड; 
उठ रहे आत्मरक्षार्थ हमारे 
आज संगठित बाहु-दण्ड ) 


००००० कारककिकु७क००-न, 


हिंदूधमंका व्यापक खरूप 


( लेख़क--१० ओक्ृष्णदत्तजी भारद्वाज, एम्‌० ए०) आचाये, शाल्री, साहित्यरत्न ) 


इस देशके प्रत॒तम युगमें यहाँके निवासी आर्य आशिष्ठ; 
द्रदिष्ठ, बलिष्ठ, सुन्दर, श्रद्धा और आमोद-प्रमोदमय जीवन 
व्यतीत करनेवाले थे | वे सदाचारी, निर्मीक, उदार और 
प्रकृतिके विशाल लीलाक्षेत्रके रहस्पोसि परिचय प्राप्त करनेके 
लिये सदा उत्सुक थे। उन्होंने विमरू-सलिला सरिताओं, 
कुसुमित बनराजियों, उत्ुज्ञ अचलों, अगाघ सलिलाशयों; 
किम्बहुना--नानाविध प्राकृतिक सम्पत्तियोंका सदुपयोग करके 
एक ऐसा विशान प्राप्त किया; जो असद्यावधि अपनी 
यशोगाथाके कारण भूबल्यमें विश्रुत है। सास्विक जीवन- 
निर्वाहने एवं शम, दम आदि सहुण-गणने उनके द्वदयमें 
सत्यका सश्लार किया और अपनी उस अनुभूतिकों उन 
मननशील मेधावी महर्षियोंने मन्त्रोंके रूपमें अपनी सन्‍्ततिको 
प्रदान किया | मन्त्रराशिका नाम वेद है | 

बेदमें लिखा है कि इस विश्वकी सृष्टि होती है और 
सष्टिकर्तक ईश्वर आंदि अनेक नाम हैं। जीवोंका 
पुनजन्म होता है। जबतक आत्मसाक्षात्कार नहीं होता, तंब- 
तक पुनर्जन्म और पुनर्मरण होता रहेंगा। पुनः-पुनः जन्म 
और पुनः-पुनः मृत्युसे विकल होकर जीव जब साधना करता 
है, तब संसार-पाशसे उसका निस्तार हो सकता है। इसी 
निस्तारसे परमानन्दकी प्राप्ति हो सकती है । 

पुनर्जन्म और मृक्तिवाद आर्यधर्मकी प्रधान सम्पत्ति थी 
और वह सम्पत्ति अभीतक इस देशमें सुरक्षित है। इस 
देशका प्राचीन नाम आर्यावत था, किंतु यहाके सप्तसिन्धु- 
प्रदेशकी सभ्यता और संस्कृतिसे मुग्ध होकर चविदेद्ववासियोंने 
इसको सिन्धुस्थान! कहना प्रारम्भ कर दिया । भाषाशास्रके 
सिद्धान्तके अनुसार संस्कृतका सकार विदेशियोंकी बोलीमें 
हकार बन गया और मह्ाप्राण घकार और थकारके ख्थानपर 
क्रमशः अब्पप्राण दकार और तकार इवोनेसे “हिंदुस्तान” शब्द 
बन गया। और यहाँके निवासी ५हिंदु/ः अथवा “हिंदू? 
कइलये । 

पूर्वोक्त भारतीय महर्षिगण आस्तिक थे, क्‍योंकि इस 
देहके अनन्तर भी बे देद्दीकी अर्थात्‌ आत्माकी सत्तामें 


१. धावाभूमी जनयन्‌ देव एकः ( इवेताश्रतर० ३ । ३; 


श्रीमद्भागबत € ।१। १; नक्षयत्र १ / १ । २) 
हिं० सं० भं० ४८-- 


विश्वास रखते ये | कुछ ऐसे मी हिंदू थे, जो देहानन्तर 
आत्माके अस्तित्वमैं--पुनजन्म और मुक्तिमें--श्रद्धा नहीं 
रखते थे । ये हिंदू नास्तिक हिंदू कहलाये | 

आस्तिकोंमें भी एक दर ऐसा था; जो जीबवात्माके 
पुनर्जन्म और मोक्षमं तो विश्वास करता था; किंतु वैदिक 
साहित्य उसे मान्य नहीं था | इस दलको “अवैदिक आस्तिक 
हिंदू नामसे कह सकते हैं | 

नोस्तिकलोग देहात्मवादी होते हैं । वे कद्दते हैं कि 
“भस्मीभूत देह फिर नहीं मिलेगा | अतएुव जबतक जीवन है; 
तबतक आनन्दकी प्रासि--जैसे भी हो--कर लेनी चाहिये। 
ऐसे नासिक लोगोंके आचार्य बृहस्पति और चार्वाक हो गये 
हैं और उनके दर्शनको बाहस्पत्य अथवा चार्बाक-दर्शन 
कहते हैं | 

अवैदिक आस्तिक हिंदुओंमें भी दार्शनिक चर्चा पर्यात 
रही | तीर्थक्षर महावीर वर्धमानद्वारा प्रदर्शित मार्गकों मानने- 
वाले सजन जैन हिंदू कहलाते हैं। जेनधर्ममें अह्िंसापर अधिक 
महत्व है | यद्यपि सृष्टिकर्ता ईश्वरके लिये इस धर्ममें कोई 
अवकाश नहीं है, तथापि सांसारिक वासना-त्यागरूपी साधनाके 
बलसे जीवकों पुनर्जन्म-मरणसे छुटकारा--निर्वाण पानेका 
सिद्धान्त इसमें सम्यक्‌ स्थापित किया गया है। 


जेन-हिंदुओंकी ही कोटिमें बौद्ध-हिंदू हैं । कपिल्वस्त॒के 
निवृत्तिपरायण राजकुमार सिद्धार्थने बुद्धत्व प्रात्त करके इस 
सम्प्रदायका सूत्रपात किया था। इस धर्ममें भी जगतके 
रचयिता ईश्वरका अस्तित्व स्पष्ट स्वीकार नहीं किया गया है; 
किंतु जन्मानन्तर मृत्यु और मरणानन्तर जन्‍्मकी प्रक्रियाको 
सिद्ध करके इस जन्म-मरणरूप संसार-चक्रसे भुक्तिकी स्थापना 
विद्दद रूपसे की गयी है । 

जैन और बौद्ध-हिंदुओंका धार्मिक साहित्य विद्याल है 
और अधिकांदमें पाली-प्राकृतमें लिखा गया है। जैन- 
हिंदुओंके ब्वेताम्बर और दिगम्बर नामक दो भेद हैं और 


स्थाद्वाद नामक दार्शनिक सिद्धान्त बड़ा प्रसिद्ध है। इसी 


१. जडमूतविकारेषु चैतन्य यत्तु दृश्यते । 
ताम्बूलपूगचूर्णानां योगाद्‌ राग श्वोत्यितम्‌ ॥ 
( सबंसिद्धान्तसंगह ) 


३७८ 


# सर्च मव्राणि पश्यन्तु मा कब्िदुःलभाग्मवेत्‌ # 








प्रकार बौद्ध-हिंदुओंके हीनयान और मद्दायान नामक भेद हैं 
और चार दाह्शनिक सिद्धान्त हैं, जिनके नाम हैं---वैमाषिक) 
सौज्नान्तिक, योगाचार और माध्यमिक | 
वेदोंकों प्रमाण माननेवाले देदिक हिंदुओंमें दो विभाग 
थे | एक दल प्जगत॒का स्रष्टा ईश्वर है?! यह मानता था 
और दूसरा दल ईश्वरको नहीं मानता था। ईश्वरकों मानने- 
वाले सेश्वर कहलाये और न माननेवाले निरीश्वर | निरीश्र- 
वादियोंमें कपिल और जेभिनि मुख्य हैं। कपिलके सांख्यमतके 
अनुसार प्रकृति और पुरुषके श्ञानसे ही केवल्थका छाम हो 
सकता है | एवं जैमिनिके मीमांसा-दर्शनके अनुसार वैदिक 
यशेंके अनुशानसे उत्तम स्थान ( स्वर्ग ) की प्राप्ति होती हैः 
जित्में दुःखका ल्वछेश भी नहीं है । 
ईश्वरकों माननेवाले वेदिक हिंदुओं में तीन विभाग थे । 
एक तो वह, जो ईश्वरकों निर्गुण-निराकार मानता था । दूसरा 
बह, जो उसे संगुण-साकार मानता था और तीसरा वह) जो 
उसे सगुण-निराकार मानता था। उपनिषदोंमें ऐसे अनेक 
मन्त्र मिलते हैं, जिनसे इन तीनों विभागोंका समर्थन होता है। 
निर्गुण-निराकार ब्रह्षकी सिद्धिमें--- 
अशब्दमस्पर्शमरूपमन्यय 
तथारसं नित्यमगन्धवश्थ॒ यत्‌ । 
--आदि मन्त्र हैं | अद्वैत-मतने ऐसे ही मन्त्रोंकों मुख्य 
मानकर अन्योंकों गौण माना है। आचार्य शक्कर इस मतके 
बड़े प्रतिद्ध आचार्य हुए हैं। अद्वेतवादी हिंदू कमें और 
उपासनाद्वारा अपनेको ब्रह्मशानका अधिकारी बनाते हैं और 
ब्रह्मज्ञान होनेके अनन्तर ब्रह्ममें लीन हो जाते हैं । 
सगुण-निराकार ब्रह्मकी सिद्धिमें 'कविमंनीषी परिभूः 
स्वयंभू:?, “स पर्यगाच्छुकमकायमब्रणम! आदि मन्त्र हैं। 
ब्राक्षममाज और आयर्यंसमाजमे ऐसे ही मनन्‍्त्रोंको मुख्यता दी 
गयी है । ब्राह्मसमाजके संस्थापक थे राजा राममोहन राय और 
आयंसमाजके स्वामी दयानन्द । 
सगुण-साकार ब्रह्मडी सिद्धिमें 'विज्ञानमानन्द बहाः, 
व्यत्ते रूप कल्याणतर्म तत्ते पश्यामि' आदि मन्त्र हें। 
ब्रक्षकों सगुण-साकार माननेवाले हिंदुओंमें पॉच सम्प्रदाय 
प्रसिद्ध हैं--सौर, गाणपत, शाक्त; शैव और वैष्णव । 
नमोमण्डलमें विराजमान सूर्यक्ये अधिष्ठाता देवताकी 
१, कठोपनिषद्‌ 2 | १७ २. ईशावास्थोपनिषद्‌ ८ 
३. बृदृदारण्बक० ५। १५। १ 


लटकन कम ० कवणण लक फशषरव्चवव्चच्च्च्मपभशचच खििि रा चविचख्ध्स्ल््स्स््ि्िआआआआआआआआओआओओओओआओओओओओओओओओओओ- 


उपासना करनेवाले सौर कहलाते हैं । 'दिरण्मयेन सबिता 
रथेना देवों याति भझुवतानि पर्यनू? इत्यादि मन्त्र यूर्यो- 
पासनाके हैं | 

सर्वकर्म-समारम्म में पूजित गणेशजीकी उपासना करने- 
वाल्ोकों गाणपत कहते हैं । “गणानां सवा गणपति इवामहे', 
“कथि कवीनामुपमअवसमम” इत्यादि मन्त्र गणेशो- 
पासनाके हैं । 

जगद्धात्री, सिंहवाहिनी झशक्तिकी उपासना करनेवाले 
दाक्त कहलाते हैं । 'अई रुद्रेमिवंसुमिश्वरामि! हत्यादि मन्त्र 
शक्त्युपासनाके हैं । 

पिनाकधारी रुद्र शिवजीकी उपासना करनेवाले शैव 
कहलाते हैं । “नेंमस्ते रुद्व मन्‍्यव उत्तोत इषने नमः” इत्यादि 
मन्त्र शिवोपासनाके हैं । 

शह्भु-चक्र-गदा-कमलघारी श्रीविष्णुके उपासक वैष्णव 
कहलाते हें । “महस्ते विष्णों' सुमतिं भजामहे” इत्यादि मन्त्र 
विष्णूपासनाके हैं । 

सौर सम्प्रदायकी छः शाखाएँ हैं-- १-सूर्यब्रिम्बको 
सूर्यमूर्ति माननेवराली, २-अह्माजीकी सूर्य माननेवाली, ३- 
विध्णुजीको सूर्य माननेवाली, ४-विवजीको सूर्य माननेवाली, 
५-न्रिमूर्तिकों सूर्य माननेवाली, ६-सूर्यभूतिका मस्तक, बाहु 
आदि अज्जॉपर अड्डन करनेवाली | 

गाणपतांकी छः झाख्राएँ हैं--१-महागणाधिप्रतिकी 
उपामिक्रा, २-कुमारगणपतिक्री उपासिका, ३-हरम्प्र-गणपति- 
की उपासिक्रा, ४-नवनीत-गणपतिक्री उपासिक्रा। ५-स्वर्ण- 
गणपतिक्री उपास्िका और ६-सन्तान-गणपतिक्ी उपासिका | 

शाक्तोंकी दो झाखाएं हँ--१-वाममार्म और २- 
दक्षिणमार्ग । 

शेवोंकी चार शाखाएँ हैं--१-शैब, 
३-करारणिक-सिद्धान्ती और ४-कापालिक । 

वेष्णवोंकी चार शाखाएँ हैं, जो सम्प्रदाय-नामसे प्रसिद्ध 
हैं-..- १. भीसम्प्रदाय; २. ब्रह्मसम्प्रदाय, ३, रुद्गतग्प्रदाय और 
४. सनकसम्प्रदाय | श्रीसम्गरदायकी उपशाखा है--रामानन्दी 
सम्प्रदाय और ब्रह्मसम्प्रदाकी उपशाखा है--गौड़ीय 
सम्प्रदाय । प्रधान चार सम्प्रदायोंके आचार्य क्रमशः ये हैं--- 

१. ऋचेद १। 2५। २ 

३. ऋचेद १० । १२५ । * 

५ कप्देद ? । २५६ । ३ 


२-पाश्ुपत; 


२, ऋग्वेद २। २३ । १ 


४. यजुर्वेद १६ । १ 





# हिंदुओंकी निर्वैरता # 


३९, 





रामानुज, मध्च, वल्लम और निम्बार्क | रामानन्दने रामानन्दी 
सम्प्रदाय चलाया और चैतन्य मह्दप्रमुसे गौड़ीय सम्प्रदाय 
चला । 

जो हिंदू निगुण-निराकार अद्यको ही परम सत्ता समझते 
हैं, किंतु उपासनाके लिये सूर्य, गणपति; शक्ति, शिव) विष्णु- 
को ब्रक्षका मायिक रूप मानकर स्वीकार करते हैं, वे ध्स्मार्त 
हिंदू? कहते हैं। 

#साँ ग्रोगमिति मन्‍्यन्ते स्थिरामिन्द्रियधारणास! 
--हत्यादि मन्त्रोंसे प्रतिपादित योगविद्याके अभ्यासी साधक और 
सिद्ध योगी कट्टे जाते हैं। यह योगमार्ग कर्म-उपासना- 
शानके समान ही आहत रहा है। इससे भी पुनजन्मका 
निरोध करनेवाली कैवल्यदशाकी उपलब्धि होती है। नाथ- 
सम्प्रदाय आदि योगमार्गके उपभेद हैं । नेति। घौति, वस्ति+ 
नौलि, कपालभाति, त्राठक, यम$ नियम+ आसन, प्राणायामः 
प्रत्याहार, धारणा, ध्यान; समाधि--थे योगशास्त्रके पारिभाषिक 
शब्द हैं और विशेष-धिशेष क्रियाओंके बोधक हैं। प्रायः 
सभी हिंदू “ध्यान! शब्दका अपनी धार्मिक भाषामें प्रयोग 
करते हैं । 

दक्षिणापथमें वैष्णबेकि भागवत-सम्पदायकी तीन 
शाखाएँ हो गयीं--वारकरी सम्प्रदाय, रामदासी सम्प्रदाय 
और दत्त-सम्प्रदाय । भगवान्‌ दत्तात्रेयसे दत्त-सम्प्रदाय 
उदित हुआ और समर्थ स्वामी रामदासजीमे रामदासी 
सम्प्रदाय । 

कबीर निर्गुण-निराकारके उपासक थे । इनको माननेवाले 
कबीरपन्धी हिंदू कहलाते हैं। ऐसे ही अन्य अनेक पन्‍्थ 
हैं--.नानकपन्थ; दादुपन्‍्थ, लालदासी, सत्यनामी; बाबालाली, 
साधपन्थ, शिवमारायणी, गरीबदासी, रामसनेही, अधोर- 
पन्‍थी-- जिनमें मृर्तिपूजा नहीं होती, किंतु गुरुपूजाका विशेष 
महत्त्य है । 

वैणबोंके कुछ अन्य उपसम्धदाय हैं--जैसे कि 
राषावल्भी; इरिंदासी, स्वामिनारायणी आदि | 


संतमत वा राधास्वामी पन्‍्थ भी ्िंदुओंमें प्रसिद्ध है। 
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आगेरेके राधास्वामी दयाल॒जी इसके प्रवर्तके थे। इन्होंने 
“सुरत शब्दयोग” की बड़ी सरल युक्ति प्रकट कर दी; जिससे 
इस योगका अभ्यास सरल हो गया । 

ब्रद्मविद्यासभा अथवा थियोसॉफिकल सोसायटीके 
अनुगामी बहुत-से हिंदू हैं। इस सभाके तिद्धान्तोंमें जन्मान्तर- 
वाद, कर्मवाद, अवतारवाद, योगसाधना, गुरूपासना) तपस्या: 
जप; तपको स्थान मिला है। एनी बेसेंट आदि कई विदेशी 
संस्कृतिके दृष्टिकोणसे हिंदू थे । 

उपर्युक्त विवेचनसे यह स्पष्ट हो जाता है कि--- 

(अ ) कर्मफलमें विश्वास | 

(आ ) पुनर्जन्ममें श्रद्ा और 

( इ ) मुक्तिमें आस्था | 

“ये तीन बातें हिंदूधर्मके व्यापक रूपके लक्षणमें कही 
जा सकता हैं; किंतु शोचाचार, वेष-भूपाका भी कम महत्त्व 
नहीं है| शिखा-सूत्र, मठ-मन्दिर, समा-सममिति, श्रत 
उपवास) पर्व-उत्सव) दान-दक्षिणा, भजन-पूजन; कथा-कीर्तन; 
होम-यश, जप-तप$ ध्यान-घारणा, सन्ध्या-स्वाध्याय ऐसी बातें 
हैं, जिन्हें प्रायः प्रत्येक हिंदू अपने-अपने सम्प्रदायके अनुसार 
करता है। ये सब साधनकोटिकी बातें हैं और इनको लेकर 
परस्पर वेमनस्थ कदापि नहीं करना चाहिये। पुन्जन्मसे 
छुटकारा पाकर चिरन्तन, शाश्रत, अधबिनाशी, परम आनन्दका 
लाभ ही जब हिंदूमात्रका ध्येय है, तब साधनामें भेद प्रेमके 
मार्गमें बाधक क्यों हो ! परस्पर स्मेहमावमें रहकर अपने-अपने 
पन्‍्थ या सम्प्रदायके अनुसार सभी हिंदू उन्नतिके मार्गमें 
अग्रसर हो सकते हैं । अहिंसा, सत्य, अस्तेय। ब्रह्मचर्य, 
अपरिगरहकों सभीने अच्छा बताया है। प्रत्येक हिंदू जहाँ 
विचारमें ( पुनर्जन्म और मुक्तिके सम्बन्धमें ) समान है, 

हाँ गायके प्रति भ्रद्धाकी दृष्टिसे आचारमें भी समान है | 

कदाचित्‌ ही कोई हिंदू ऐसा हो, जो गोमाताकों पूज्य दृष्टिसे 
न देखता हो | 

इस सिन्धुस्थान आर्यावर्तकी प्राचीन संस्कृति और 
सम्यताकी पितृ-पुत्न-परम्परासे तथा गुरु-शिष्य-परम्परासे 
बनाये रखनेवाले सभी हिंदू परस्पर श्रातृभावापन्न हैं । 


हिंदुओंकी निर्वेरता 


ढिंदू अनुकूल आचरण करनेवाले तथा सबके प्रति दयाढ्ध होते हैं | उनका संसारमें किसीसे बैर नहीं है। 


+->-$९५)*ाकमक न ७-५ 


१. कठोपनिषद्‌ ६ । ६१ 


--इतिहासकार अबुल फजल 





भारतीय संस्कृतिके मूलतत्त 


( लेखक--भीदादा भर्मोधिकारी ) 


“भारतीय संस्कृति! शब्द-प्रयोग कुछ असंगत-सा जान 
पड़ता है। क्‍या कोई भारतीय प्रकाश, भारतीय अँधेरा; 
भारतीय सूर्य और मारतीय चन्द्रमा भी कहेगा! एक दृष्टिसे तो 
सूर्य, चन्द्र; प्रकाश और अँपेरेकों किसी देशका कहना अजञानका 
लक्षण माना जायगा; परंतु एक विशिष्ट अर्थमें हम भारतीय 
आकाश) भारतीय चन्द्रमा, भारतीय गणित, भारतीय विशान+ 
भारतीय शक्कर और भारतीय नमक कहते हैं । सूर्य, चन्द्र, 
विशान, गणित, शक्कर; नमक--इहन सब वस्तुओंके सामान्य 
गुण-धर्म संसारभरमें एक ही हैं; छेक्रिन मारतकी विशिष्ट 
आबहवामम उनके रूपमें अन्तर दिखायी देता है। इसलिये 
हम मारतका आकाद; भारतका चन्द्रमा इत्यादि शब्द-प्रयोग 
करते हैं । 

८संस्कृति? भी एक अखिल-जागतिक भाव और सा्ब- 
भौम तत्व है। उसके लक्षण अखिल-जागतिक हैं। उसके मूल- 
तत्व भी समस्त संसारके सभी देशोंमें समान हैं | यदि ऐसा 
न होता तो संसारमें सांस्कृतिक भूमिकापरसे न विश्नह होंते 
न सन्धियाँ होतीं, न विवाद होते न संवाद होते, न युद्ध 
होते न शान्तिकी चर्चा ही होती। जब दो राष्ट्रोमें या दो 
राज्योंमें युद्ध होता है; तब उनमेंसे हर एक दुस्रेपर अन्याय 
और दुश्ठाका आरोप लगाता है। अन्याय और दुष्टताकी--दोनों 
पक्षोंकी परिभाषा एक न होती) तो यह पारस्परिक अभियोग 
असम्भव होता । दोनोंकी भूमिकामें यह मूलभूत एकता है। 
जब एक मनुष्य दूसरे मनुष्यसे कहता है कि मेरी “संस्कृति! 
या भेरा *रहन-सहन? तुझसे श्रेष्ठ है; तब दोनोंकी “संल्कृति?- 
की मूलभूत कल्पना एक ही होती है । संस्कृतिके लक्षण या 
कसौटियाँ अगर समान न हों; तो तुलना ही सम्मव न 
हो । अगर नॉर्मल “्तापमानः और बुंखारकी हमारी 
परिभाषा एक न हो तो हमारा “थर्मोमीटर”ः भी एक नहीं 
होगा और अगर “थर्मोमीटर” एक न होगा, तो किसे बुखार 
कम है ओर किसे अधिक--इसका भी निर्णय कोई नहीं कर 
सकेगा । इमारी “संस्कृति? 'सम्यता! और ८उन्नति? की 
बुनियादी व्याल्या एक ही दे । इसीलिये हम संसारके कुछ 
देशों; कुछ राष्ट्रों और कुछ मानवसमूहोंको अधिक सम्य, 
सुलंस्कृत और अधिक प्रगतिशील कहते हैं। संस्कृतिकी 
भूछभूत परिभाषा और छक्षणोंमें एकता है, इसीलिये वह 


धसंस्कृति? है, इसीलिये वह मनुष्योंकों “सभ्य” बना सकती है। 
सभ्यता और असम्यताका लक्षण क्‍या है ! हम सभ्य उसे 
कहते हैं, जिसमें सहूर है, तमीज है, शिष्टता और विवेक है । 
शिष्टताका अर्थ है--दूसरोंकी सुविधाका ध्यान; विवेकका 
अर्थ है दूसरोंके साथ व्यवहारमें उन्हें अखुविधा या अड्रैघन- 
में न डालनमेकी वृत्ति । एक वाक्यमें सम्यता, सञजनता, 
शिष्टता हमें दूसरोंके साथ रहनेकी सिफत, दूसरोंके साथ 
जीनेमें आनन्द अनुमव करनेकी कल्य सिखाती है। यही 
धसंस्कृतिःका आदर्श है। इसीलिये उसके मूलभूत लक्षण 
और परिभाषा एक हैं। 

यही आर्यता है | आरय॑ वह है; जो सुसंस्कृत है, 
संभावित है, शिष्ट है। अनाय वह है, जो अनाड़ी है, उद्दण्ड 
है, असभ्य और अशिष्ट है। प्राकृत मानव और संस्कृत 
मानवमें अन्तर है। जो केवल प्राकृत प्रेरणाओंका दास है, 
उसका शरीर मनुष्यका होते हुए. भी बास्तवमें वह केवल 
एक मनुष्याकार प्राणी दे | अगर पश्ु नहीं तो पशत॒ुल्य है। 
उसमें प्रकृतिकों मोडनेक़ी या अपने अनुकूल प्रवृत्तिका 
आविष्कार करनेकी सामथ्य नहीं होती। प्राकृत जीवन आयय॑ 
जीवन या सम्य जीवन नहीं है। “आय? की परिमाषामें 
धतिष्ठति प्राकृताचारे! तो कह्दा है; परंतु साथ-साथ “कर्तव्यमा- 
चरन्‌ कार्यम! और “अकर्तव्यमनाचरन! भी कहा है। 
विकार और वासना भी तो प्राकृतिक हैं। जो विकार और 
वासनाका अनुसरण करता है; वह भी प्राकृत आचार तो 
करता ही है। फिर उससे अकतंव्यके अनाचरणकी आशा 
कैसे की जा सकती है। स्पष्ट है कि यहाँ पप्राकृताचारःका अर्थ 
कुछ और ही है| कर्तव्य करना और अकर्तव्य न करना ही 
जिसके लिये प्राकृताचार है, जिसकी प्रकृति बन गयी है, 
सहज प्रवृत्ति हो गयी है; वह आये दें । उसमें क्ृृत्रिमता, 
ओपचारिकता; बाह्य प्रदर्शन नहीं है; उसके चित्तकी 
स्वाभाविक प्रेरणा ही सदूभावसम्पन्न या सद्व्यवह्ारप्रवण हो 
गयी है। “वालिशता? और “्वाल्भाव!में, थ्वाइल्डिशनेस! और 
“चाइल्डलाइक सिंप्लिसिटी?में, छोकरेपन और बाल्सदद 
निष्पापतामें, बहुत बड़ा और मूलगामी भेद है | उसी प्रकार 
प्राकृत जीवन और अकृत्रिम या निर्व्याज जीवनमें बहुत बड़ा 
भेद है । रत्पशसि और असत्‌ फ््त्ति--दोनों प्राकृतिक हैं । 
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जो दोनोंका निर्विशिष रूपसे अनुसरण करता है, वह “प्राकृतः 
है। जो असत्‌ प्रव्ृत्तियोंका निश करण और सत्‌ प्रवृत्तियों- 
का परिपोषण करनेमें यत्नशील है, वह आर्य है, वही सुसंस्कृत 
है, वह सम्य जीवनका साधक है। “कर्तव्यमाचरन्‌ कार्यम्‌?: 
“अकर्तव्यमनाचरन! उसीके लिये त्यगू है। 

मतलब यह कि क्रिंसी भी विवाद या संवादकी यह 
अनिवाय॑ शर्त है कि दोनों पक्षोंके पदार्थलक्षण एक हों । 
हमने देखा कि “संस्कृति! शब्दका लक्षण संसारमरमें एक ही 
है। उसकी अभिव्यक्ति और आविष्करणकी पद्धतियों और 
प्रकारोंमें भेद अवश्य होता है। आकारमें भेद हो सकता है; 
किंठु खरूप एक ही होता है। 

इस सार्वभौम और मानव्य व्यापक संस्कृतिकी अमि- 
व्यक्ति और आविष्करण भारतवर्षके साहित्य और जीवनमें 
विशिष्टल्पसे हुआ है । हमारे दर्शन ओर साहित्यमें दो 
घिशिष्ट डब्द उसके वाचक और बोधक हैं--«अक्वैतः 
और ध्समन्वय” । इन दो शब्दोंमें संस्कृतिके साध्य और 
साधनका अन्‍्तर्भाव है| सांस्कृतिक जीवनका ध्येय अद्वेतकी 
सिद्धि है और उसका साधन समनन्‍्वयकी नीतिका नेष्ठिक 
अनुष्ठान है । 

“क्ैवल्य! या "ऐकक्‍्यः की जगह “अद्वेतः शब्दका प्रयोग 
बहुत 'यूचक! है । केवल्य या ऐक्यमें भेदका मान या 
उसकी मान्यता भी नहीं है । अद्वेतमें द्वेतता निराकरण है, 
समस्त भेदोंका नहीं | द्वृत इन्द्का सूचक है । हम हिंदीमें 
जिसे “दंदः कहते हैं; उससे बचना चाहते हैं । ५द्विधा' या 
“दुविधा? की मानसिक अबस्थामें भी हम अस्वस्थ और 
अशान्त होते हैं । द्वेतमें विषमता और दूसरेपनकीः 
परायेपनकी, अनात्मीयताकी भावना है । भेदमें हमेशा 
विषमता या विरोध नहीं होता । अनात्मभाव नहीं होता। 
भेदोंमें जो विधमता या विरोध हो, उसके परिहारका नाम 
समन्वय है। अविरोध-सिद्धि अर्थात्‌ विविधतामेंसे विषमताके 
अंशका निराकरण ही समनन्‍्वयकी पद्धतिका सार है। समन्वयका 
अर्थ “समझौता” नहीं है। समझीता एक बाह्य ओर यान्त्रिक 
प्रक्रिया है। उसमें आदान-प्रदान है | हम कुछ इष्ट अंशका 
त्याग करके कुछ अनिष्ट अंशका स्वीकार करते हैं । इसमें 
दोनों पक्षोका समाधान नहीं होता । एक अंशमें दोनोंको 
धन्तोष द्ोता है और एक अंशमें दोनोंको असन्तोष । 
समान सन्‍्तोषके साथ-साथ भमान असन्‍्तोष होता है । अधे- 
सम्मतिके साथ अर्ध-असम्मति भी होती है। इसमें सक्ञति और 


संवाद नहीं है | इसमें समान “अन्ययः नहीं दै। समन्वयमें 
विसद्धति और विश्रतिपत्तिका परिहार है | इसलिये उससमें 
समान सम्मति और समान सन्‍्तोष है । इसीलिये अद्वेतकी 
सिद्धि समन्वयकी प्रक्रियासे होती है । 

विषमताके निराकरणके बिना अद्वैतकी सिद्धि कभी नहीं 
होंगी । अद्वेत एक मनोवृत्ति, चित्तकी एक अवस्था, एक 
निष्ठा है; परंतु मनुष्यकी सारी कर्म-प्रणाली उसकी चित्तकी 
निष्ठा बनाने और उसे स्थिर रखनेके लिये है । इसे अभ्यास 
कहते हैं । अभ्यास यानी आदत डालनेकी चेष्ठा; मुहावरा 
करनेका अविरत प्रयक्ष | यही आचारधर्मका उद्देश्य है | 
हमारे सारे नीतिधर्म और आचारघम्मका हेतु द्वेतका निराकरण, 
विपमताका निवारण, भेदमेंसे अमेदकी ओर जानेका प्रयास 
होना चाहिये । हमारी बुद्धिगत निष्ठा और दृदयगत भावना 
हमारे व्यवहारमें व्यक्त होनी चाहिये । वृत्ति और 
कृति, दर्शन और वतन; विचार और आचारमें अमेद और 
सद्भति होनी चाहिये | यही समत्वकी साधना है | समत्वका 
साधन; उसकी कल्य प्योग? है। साध्य ओर साधनके अमेदके 
सिद्धान्तके अनुसार 'समत्व? ही भयोग? है। जीवनके हर एक 
क्षेत्रमें, देनिक ब्यवहारकी हर एक क्रियामें अभेदका 
अम्यास ही “समत्वयोग? है । अद्वेत केवल एक तत्त्वशान 
नहीं है, वह जीवनका एक विशान भी है। दोनोंकी मिलानेसे 
निष्ठा बनती है । निश्ठामें बौद्धिक असंदिग्धता और अनुमवका 
प्रत्यय होता है। भारतीय संस्कृतिके इन दो रब्दोमें--- 
अद्वेत और समन्वयमें--समाज-जीवनके आदर्श और 
सामाजिक साधनाका सद्लेत है । 


विप्रतिपत्ति, प्रतियोगिता, जय-पराजय प्राकृतिक हैं; 
लेकिन इनका निराकरण करना ही पुरुषार्थ है । पुरुषार्थ 
चार हैं। उनको गिनाते हुए. आरम्भमें घमंको रक्‍्खा गया 
है और अन्‍्तमें मुक्तिको | बीचमें अर्थ और काम । अर्थ यदि 
घर्ममूलक ओर मुक्तिसाधक न हो) तो वह अनथ हो जाता 
है। काम यदि धर्ममूलक ओर मुक्तिका साधक न हो, 
तो बह्द सारे जीवनका “प्रणाश! करता है। अर्थ और कामका 
अधिष्ठान धर्म हो ओर उसकी परिणति मोक्षमें हो । 
आध्यात्मिक बलपर इन शब्दोंका अर्थ चाहे जो हो, हमारी 
व्यावहारिक सत्ताके बलपर धर्मका अर्थ है विषमताका परिद्दार; 
हितोंकी विप्रतिपत्तिका निवारण, समत्वकी सिद्धि । अर्थ- 
प्रवृत्तिकी प्रेरणाका मूल समत्वकी आकाह्ला हो और उसका 
परिपाक श्रुक्ति यानी अद्गेतकी स्थापनामें हो । सामाजिक 


शैदरे 
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मुक्तिमें हर एक व्यक्ति स्वामाविकच्यसे खतन्त्र होता है । 
विधापक्ति और संघर्षके अमावर्म एक-दूसरेपर आक्रमण 
या एक-दूसरेके जीवनमें बाधा पहुँचानेके लिये कोई प्रयोजन 
या अवसर नहीं रह जाता | सबके समान द्वित और सबके 
समान सुखमें सामझ्ञस्प स्थाप्त हो जाता है। समान श्रम 
और समान प्रतिफलका सिद्धान्त आर्थिक क्षेत्र चरितार्थ 
हो जाता है । 

कामके क्षेत्रम भी काम जब घर्ममूलक होता है, तब उसमें 
प्रभुत्व-मावनके लिये कोई अंबकाद् नहीं रहता । वह जब 
मुक्तिप्रवण होदा है; तब उसमें स््री और पुरुष एक-दूसरेकी 
वासना और उपभोगके विषय नहीं रह जाते | स्रीके मोइसे 
पुरुष विमुक्त हो जाता है और पुरुषके आक्रमणके मयसे 
नली विमुक्त हो जाती है। दोनों एक-दूसरेकी तरफसे सुरक्षित 
हो जाते हैं | कामके क्षेत्रमे यह नुक्ति है । 

आर्थिक क्षेत्रमें धर्मका नाम अस्तेव और अपरिग्रह है; 
उसका साध्य आर्थिक धसंविभाग? है | कामके क्षेत्र धर्मका 
नाम अह्मचर्य है। और उसका ध्येय स्ली-पुरुषफा वासना- 
निरपेक्ष सुरक्षित सहजीवन है । 

अद्वैत और समन्वयके व्यापक विनियोगके दृश्न्त 
भारतवर्षमें जितने ऊँचे मिलते हैं, उतने शायद ही और कहीं 
मिलते हों। भूतदया सभी धर्मका मुल है। लेकिन जितना 
बड़ा निदृत्त-मांस जनसमुदाय इस देशमें है; उतना 
संसारमें और कहीं नहीं है | पूछा यह जायगा कि मांस खाने- 
न-खानेसे संस्कृतिका क्‍या सम्बन्ध है? जवाब थोड़िमें इस 
प्रकार है--- 

मनुष्य जबतक मृगयाजीवी था; तबतक वह प्राइतिक 
अवस्थामें माना जाता था। वह आखेटके द्वारा अपने खाद्यका 
उपारजन और उपादान करता था; लेकिन उत्पादन और 
निर्माण नहीं कर सकता था। जब वह शिकारीसे हरवाह्म 
और चरवाहा बना; तब उसकी सांस्कृतिक उन्नतिका 
आरम्म हुआ | 

शिकारसे खेती अगर सांस्कृतिक जीवनमें अगछा कदम 
है तो मांसाहारस अज्नाहार भी अगब्य कदम समझा जाना 
चाहिये | शटलेंड और आइसलेंडमें शटरलैंड्म और एस्किमों 
छोग न खेती कर पाते हैं ओर न अन्य उत्पादन | मांस 
खाते हैं; चमड़ा पहनते हैं । हम कहते हैं, बेचारोंको 
सम्य जीवनके साधन उपलब्ध नहां हैं | उन बेचारोंके 
हुरे हावपर हम तरत खाते हैं | सारा यह ऊ़ि अनुष्य 


जैसे-जैसे अन्य प्राणिय्रेंके साथ आत्मीयताका अनुभव करता 
है, वैसे-बेसे उसके जीवनका विकास होता जाता है । उसकी 
अहंता उतनी व्यापक हो जाती है | अहंता जब हमारे शरीरसे 
बाहर निकलकर अपना क्षेत्र बढ़ाने छगती है; तब बह अहंता 
न रहकर आत्मीयतामें परिणत हा जाती है । जीवनके 
क्षेत्रमं अद्वैत-दावनाके प्रयोगका नाम ही मानवेतर जीव- 
घारियेंके साथ आत्मीयता है | 

मानवीय संस्कृतिके भारतीय संस्करणका थोड़ा-सां 
स्वख्यवर्गन यहाँ फ्रिय है | दावा यह किया जाता है कि 
भारतीय संस्कृति आध्यात्मिक है? भौतिक नहीं है | 
आध्याप्मिकताका क्‍या लक्षण है ? यह बतलाना मेरा 
अधिकार नहीं है | इतना अवश्य कह देना चाहता 
हूँ कि अध्यात्म परोक्षशानक्रा विषय नहीं है। प्रत्यक्ष 
अनुभूतिका विषय है। वह केवल एक बौद्धिक विचार या 
मनोंबृत्ति नहीं है--एक जीवन-निष्ठा है; जो हमारी बजृत्तिमें 
और व्यवहारमें प्रकट होती हैं । आज हमारे जीवनमें 
आध्यात्मिकताका कहीं पता भी नहीं । आध्यात्मिक भारतमें 
मी शाल्प्राम-शिल्लकी अपेक्षा हीरे, मूँगे और पन्‍नेका 
महत्व अधिक हैं | यहाँ किसीकों उस स्पर्शमणिकी खोज 
नहीं है, जो आसुरी मनोदृत्तियोंकों मज्ञऊमय बना देती है । 
यहाँ भी उसो पारसपत्थरकी खोज है, जो लेहिकों सोना 
बनाता है | आध्यात्मिक भारतका जीवन भी पहिरष्मयेन 
पात्रेण” अपिदिित हैं | कारण यह हूँ कि हमने अद्वेतकों 
केवक एक वस्तुगत अवस्था माना है। एक रासायनिक 
स्थिति समझा है। तरज्ञ समुद्रका अंश है--यह वस्तुगत 
सत्य है; लेकिन तरइकों उसकी कोई प्रतीति नहीं है । 
दूसरे तरज्ञोके साथ आत्मीयता अनुभव करनेकी उसमें 
कोई आकाहूा नहीं है | भेदमेंस अभेदकी तरफ अग्रसर 
होनेकी कोई प्रेरणा उसमें नहीं हैं। अद्वेतदर्शन इस प्रकारकी 
ब्राह्म वस्तुस्थिति नहीं है। आज दमारे सामाजिक जीवनमें और 
तस्वश्ञानके आदर्श जो विप्रतिपत्ति पंदा हो गयी है, उसका 
कारण यह है कि हमने पारमार्यिक सत्ताका व्यावहारिक सत्ताके 
साथ कोई अनुबन्ध नहीं माना । इन दोनों सत्ताओँकों दो 
समानान्तर प्रवाहोंक्री तरह विल्कुक भिन्न माना | परिणाम 
यह हुआ कि भारतवर्षके अध्यात्मवादी व्यक्तियोंमें द्विधा 
व्यक्तित्का विकास हुआ । एक द्वी विप्नहर्मं दो परस्पर 
विरोधी व्यक्ति रहने छगे | एकका मुँह संसारोन्मुख था 
और दूसरा संसारविमुख । एक कल्पनाकी गन्धर्बनगरीमें 
रहता है। दूसरा भ्यवहारकी माया-नगरीमें । एकद़ी 


शे८३े 








कल्पनासे दूसं-के व्यवहारका कोई मेल नहीं, कोई संगति 
नहीं | जो व्यक्तिके विषयमें हुआ, वही सामाजिक जीवनमें 
भी हुआ | हमारे दिव्य आदर्शोका हमारे जीवनकी सरणीसे; 
हमारे सामाजिक व्यवह्ारकी परिषाटीसे कोई अनुबन्ध नहीं 
रह गया है । तत्वशान युलोकमें रहता है और व्यवहार 


मृत्युलोकके भी अनुरूप नहीं है । मुक्त तो हम हो नहीं 
पाये, दूसरी कोटि 'पशु!की तरफ वेगके साथ बढ़ रहे हैं । 
इसल्यि भारतीय संस्कृतिके हार्दकी तरफ संकेत करना 
आवश्यक समझा । इसी नम्न आकाहूसे यह विवेचन 
किया गया है । इसके गुण-दोष सभी श्रीक्ृष्णापंण हैं । 


>++--अर््कथि मार त 


बेदिक राज्यशासन 
[ हिंदुओंकी प्राचीन राज्यश्ञासन-व्यवस्था ] 


( लेखक---पं० श्रीआपाद दामोदर सातवड्ेकर, वेदाचार्य, साहित्यवाचस्पति, गातालझार ) 


१. श्रुति-स्म्ृति-पुराणोक्त घर्म 

हिंदू सदासे अपना धर्म श्रुति-स्मृति-पुराणोक्त मानते 
आये हैं और अपनी समाजव्यवस्था तथा शासनसंस्था भी 
उसी प्रकार श्रुति-स्मृति-पुराणोक्त समझते हैँ | इसलिये 
हिंदुओंकी प्राचीन राज्यशासन-व्यवस्थाका अर्थ श्रुतिके 
द्वारा प्रतिपादित राज्यशासन-ब्यवस्था ही है | इसी व्यवस्थाको 
इस लेखमें बताना है | श्रुतिका अर्थ वेद और वेदमें संहिता, 
ब्राह्मण, आरण्यक तथा उपनिषद्का समावेश परम्पराको 
माननेवाल्ञेंकी दृष्टिसे होता है। 

ऐतेर्य ब्राह्मण ऋग्वेदका ब्राझ्ण है ओर ऐरेय 
महीदासऊी रचनासे वह प्रसिद्धिमें आया है। इसमें वेदिक- 
धर्मियोंकी शासनविषयक एक घोषणा है, जो यहाँ देखने 
योग्य हैं-- 

२. ऋषियोंकी घोषणा 

स्वस्ति । साम्राज्यं, भौज्यं, स्वाराज्यं, बेराज्यं, पारमेछय॑ 
राज्य, महाराज्यं, आधिपत्यमयं, समन्तपयोयी स्थात, साव॑भोमः 
सार्वायुषः आन्ताद्‌ आ परार्धात, ए्थिब्ये समुत्नपयन्ताया 
एुकराड़्‌ हति ॥ (९० आक्षण ) 

इसमें ऋषियोंकी तपस्यासे उस समय जितने राज्य- 
शासन प्रचलित हुए थे; उनकी गणना है| साम्राज्य, 
मौज्य, स्वाराज्य, वेराज्य, पारमेष्टय राज्य, महाराज्य, 
आधिपत्यमय, समन्तपर्यायी--इन आठ प्रकारके राज्योंका 
उल्लेल इस बचनमें है। इनके अतिरिक्त जनराज्य, 
( जानराज्य 9 गणराज्य, राज्य--इनका भी वर्णन वेदमें है। 
संहितामें केवल थोड़ा-सा उल्लेख ही आता है; पर क्रिस 
प्रकारका राज्य भारतवर्षके किस भागमें अथवा भारतवर्षके 
याहर मी किस दिशामें भा, इसका स्पष्ट उल्लेल ब्राप्मण- 


प्रन्थोंमें है अर्थात्‌ यह एक इतिहासकी घटना है; केवल 
कविकस्पना नहीं है। 

इस वचनमें जिन आठट राज्योंका उल्लेख है; उनका 
स्वरूप हम आगे देखेंगे; परंतु इस बचनमें जो ऋषियोंकी 
घोषणा है; वह अत्यन्त महत्त्वपूर्ण है। अतएव सबसे पहले 
उसधोषणापर विचार करना आवश्यक है। वह घोषणा यह है--- 

प्ृथिब्ये॑ समुद्गरपर्यन्‍्ताया एकराट। 

'समुद्ग॒पर्यन्‍्त जितनी सब पृथ्वी है, उस सम्पूर्ण 
भूभागका पुक ही आये राजा हो |! सम्पूर्ण पृथ्वी एक ही 
बेंदिक शासनसे झासित हो | सम्पूर्ण पथ्वीपर एक ही आर्य 
राज्य हो और सब पृथ्वीपर एक ही आरय-परिवार--“बसुधा एव 
कुटुम्वकम्‌--हो । “हृष्वन्तो विद आर्य? इस ऋग्वेदके 
बचनका यही स्पष्ट अर्थ है। यह था ऋषियोंका ध्येय । 
ऋषि इस महान्‌ ध्येयकोा सत्य-सत्य सृष्टिमें छानेके लिये 
यज्ञ करते थे। पर यह ध्येय इस समयतक सत्य सुष्टिमें 
उतरा नहीं है; इतना ही नहीं, प्रत्युत आर्वोका--हिंदुओंका -- 
भारतवर्पियोंका संकोच ही होता चल्य आया है। 

३. हिंदुओंका संकोच 

संक्षेपते ही देखिये--फ्रैलास पर्वत पौराणिक युग्मे 
हमारा था; वह आज नहीं रहा | गान्धार देश भारतवर्षके 
साम्राज्यमें था, वह आज नही है। इस समय तो सिंधु नदी 
भी भारतराज्यमें नहीं रही ! इस वर्ष और भी अधिक 
संक्रोच हों गया है। गत पॉच सहृस्त वर्षसे लगातार हमारा 
संकोच हो रहा है । हम अपनी समाज-व्यवस्थाकी कितनी 
भी प्रशंसा करें, पर आय॑.के राज्य-क्षेत्रका संकरीच हो रहा 
है--इसमें संदेह नहीं हे । 

कूषियोंकी घोषणा तो सम्पूर्ण समुत्॒बछयाद्वित पृथ्वीका 


डेट 


# सर्वे सद्राणि पहयन्तु मा कप्मिहुःलमाग्मयेत # 








घूक जाये सल्लाट बनानेकी ओर सब भूमि वेदिक शासनसे 
धासित करनेकी थी । वे ख्र्गसे हमारे संकोचको 
देखते ही होंगे और अपने अन्त/करणमें तड़पते ही इोंगे। 
क्या होना चाहिये था ओर क्या बन रहा है ! 

इस समय यूरोपमें 'रा्रसद्ृ/ बना है । पर उनका 
कार्य सर्वथा स्वार्थसे भरपूर है। उनके विषयमें यहाँ अधिक 
न लिखना ही अच्छा है। पर वह ऋषियोंका ध्येय कदापि 
नहीं है। तपस्वी ऋषियोंका ध्येय तो संयममय ही हो सकता 
है। अब हम देखेंगे कि पूर्वोक्त वचनमें जो इतने राज्य- 
शासन कहे गये हैं, उनका ध्येय और खरूप क्‍या है-- 

4. साम्राज्य--सबसे प्रथम साम्राज्य है; पर यह आज- 
कलके साम्राज्य-जेसा राक्षसी साम्राज्य नहीं । उदाहरण- 
खरूपमें हम यहाँ दो ही साम्राज्योंका उल्लेख करते हैं। 
भगवान्‌ रामचन्द्रजी महाराजने रावणके साप्राज्यका नाश 
किया) परंतु रावणके राज्यकों अपने राज्यमें नहीं मिल्ाया 
रावणके राज्यकों उसके भाई विभीषणके अधीन करके उसे 
“आरय-विधान! ( 8 7ए४॥ ८०४5:४८प४०४ ) देकर तथा इस 
आर्य-विधानके अनुसार अपना राज्यशासन चलानेकी आज्ञा 
करके वे ख्वयं वापस आ गये और अयोध्यामें अपना राज्य 
करने छगे | शन्रुको परास्त करना और उसे आर्य-विधान 
देना--प्राचीन काल्‍में इतना द्वी साम्राज्यका अर्थ था । 
भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रने लंकाकी दूट नहीं की थी। वे तो लंका 
नगरमें गये भी नहीं । आय॑-विधान देकर विभीषणको पूर्ण 
खतन्‍त्र; परंतु अपना आशजाह्लित, आर्य-विधानसे बाहर न 
जाने योग्य आशाद्धित करके रकक्‍खा | किसीके खातन्त्रयका 
अपइरण करनेकी नीति उस समय नहीं थी । 

रावणका साम्राज्य उस समय बुरे-से-बुरा समझा जाता 
था | रावणने राजाओंकों परास्त किया था; दूटा भी 
था; उनकी ख्तरियोंका हरण भी किया था; परंतु जो स्नी 
रावणपर अनुरक्त होती थी, उसीकों वह अपने अन्तःपुरमें 
रखता था। इसीलिये वाल्मीकि मुनिने लिखा है कि जो 
रावणपर अनुरक्त न हुई हो, ऐसी एक भी ज्जी उसके 
अन्तःपुरमें सती सीतादेवीकों छोड़कर दूसरी नहीं थी । आयोकी 
ओर ऋषि-मुनियोंकी दृष्टिमें रावण बुरे-से-बुरा था; पर उसने 
भी दूसरोंके राज्योंका हरण नहीं किया और किसी ज्लीपर 
बलात्कार भी नहीं किया । इस रावणमें दूसरे राज्योंको दूटना, 
ज्लियोंका अपहरण करना और उनको वश करके अन्तःपुरमें 
रखना--मे दोष अबश्य थे, जो ऋषियोंकों असह्य हुए ये । 
पर राबणने अन्य स्ियोपर बलात्कार नहीं किया था। 





इसके पश्चात्‌ हम देखते हैं कि मुसल्मानोंने साम्राज्य स्थापित 
किये, अंग्रेजोंने किये, पोतुंगीज आये। इन सबोंने राज्योंका 
हरण किया, स्जियोंपर अत्याचार किये, लूट की पराजितोंको 
बुरी तरहसे दबाकर रक्‍्खा | ये सब बातें इतिहासमें प्रसिद्ध हैं । 
इनको यहाँ दुह्रानेकी आवश्यकता नहीं । 

आजका 'साम्नाज्यवाद” और प्राचीन ऋषि-मुनियोंकी 
ध्साम्नाज्यकी कल्पना! इसमें आकांश-पातालका अन्तर है। 
हम यहाँ जिस श्साम्नाज्यः शब्दका प्रयोग कर रहे हैं, वह 
ऋषियोंका शब्द है; “आधुनिक साम्राज्यवाद? का नहीं | 

ऋषियोंके साम्नाज्यमें एक समर्थ राजाका दूसरे अनेक 
राजाओंको परास्त करना, उनको अपना माण्डलिक बनाना 
और उनको «“आर्य-विधानः देकर इस विधानके अनुसार 
अपना राज्य चलानेका आदेश देना--इतना ही होता था | 
मुसलमानों ओर ईसाश्योंके आधुनिक साम्राज्यवादर्मे क्या होता 
था; वह भारतवर्धक गत इतिहाससे प्रसिद्ध है। अस्तु, 
क्रषियोंका सुसंयत साम्राज्य था । इसमें पराजितोपर 
किसी तरह अत्याचार नहीं होते थे। परंतु पराजितोंकी 
उन्नति करनेके लिये उनकों अधिक उत्तम झासनविधान 
दिया जाता था | 

२. औज्य---यह दूसरा राज्य-शासन है.। इसके दो अर्थ 
मुख्यतः होते हैं । “भु-जः--प्रथ्वीकी नेसर्मिक मर्यादाओंसे 
परिवेष्टित राज्य । जिस तरह भारतत्र्ष---यह उत्तरमें हिमालय 
और दक्षिणम समुद्रसे वेष्टित है। अतः यह भोज्य है । 
चूँकि निसगंकी इस देशके लिये मर्यादा हैं, अतः यहाँका राजा 
इतने ही भू-विभागपर राज्य करे और बाहरके देशोंपर 
आक्रमण न करें | इंग्लिस्तान समुद्रसे मर्यादित हैं; इसलिये 
अंग्रेज उतने ही ठपूर्मे रह | इस तरह कई ऋषियोंने भौज्यके 
नियम निर्धारित किये थे | भौज्यका दूसरा अर्थ जो दूसरे 
ऋषिमण्डलसे निर्धारित हुआ था; वह था ५्मुजः पालना- 
भ्यव॒हारयो; (70 ए7०06८६ था ४80०ए८य॥ )--ग्रजाका 
भोजनप्रबन्ध करना और उनको सुरक्षित रखकर उनपर राज्य 
करना । इस अर्थमें प्रजांको खानेके लिये पर्यात अन्न: 
ओदनेके लिये पर्याप्त बल्न और रहनेके लिये सुखदायी घर 
देने तथा उनकी अन्तर्बाश्न सुरक्षितता सम्पन्न करनेका भार राज्य- 
शासनपर आता है। रणजा जितनी प्रजाका यह भार उठा सके, 
उतनी ही प्रजापर वह राज्य कर सकता है| इस अर्थ्मं भी 
कुछ स्वास्स्य है । 

इसके पश्चात्‌ 'स्थाराज्य' शासनका विधान है। पर अपने 
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अजन्ताका अभ्यन्तर--भीतरी छतकी चित्रकारी, और 
सुन्दर उत्कीण स्तम्म हर 
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विषयकी सुबोधताके छिये हम इसका विचार अन्तमें करेंगे। 
अतः अब “बैराज्य' का विचार करते हैं--- 

६. बेराज्म--( विगतराजकं वैराज्यं ) जिसमें कोई राजा 
नहीं होता, सब जनता ही मिलकर अपना शासन चलाती 
है। इस वैदिक राज्यपद्धतिके अवशेष अब भी भारतवर्षमें 
हैं। महाराष्ट्रमें इसका नाम “देव? होता है। वह जाति 
सम्पूर्णतया अपनी ही जातिपर अपना अधिकार चलाती है। 
कोई एक राजा, शासक, नियामक, अध्यक्ष अथवा प्रधान 
नहीं होता | सम्पूर्ण जाति एक स्थानपर जमा होती है और 
निर्णय करती है, उस निर्णयका पालन वे तल्गेग करते हैं । 
भारतवर्षमें ऐसी वन्य जातियाँ भी हैं, कि जो इस “वैराज्य”के 
अवदेषको आज भी बताती हैं | इसमें दोष यह है कि इस 
प्रकारका शासन बहुत बढ़े भू-भागपर नहीं हो सकता। छोटे- 
छोटे स्थानोंपर थोड़ी संख्यामें चलनेवाला यद्द शासन है । 
अथवंबेदमें कद्टा है 

विराड वा हृदमग्र आासीत्‌ । 

(८4२०। ९१) 

४६ अग्रे ) प्रारम्भमें ( वि-राज ) राजा अथवा शासक 
नहीं था |? इसीका नाम “वैराज्य' है। सब जनता, अपने 
प्रतिनिधियोंद्वारय नहीं। अपितु स्वयं जो अपना प्रबन्ध 
करती हैं, वह “बैराज्य” कहृटलयता है । यह ( अग्ने आसीत्‌ ) 
मानव-समाजकी प्रारम्भिक अवस्थामें ही होना स्वाभाविक 
था और वेसा ही था। 

इसके पश्चात्‌ ध्पारमेष्ठय राज्य”का नाम है। इसका 
विचार भी हम छेखके अन्तमें करेंगे । 

४. महाराश्य---अनेक छोटे-छोटे राज्य स्वकीय इच्छासे 
एक होते हैं और एक विधानके अंदर अपने-आपको रखते 
हैं, वह 'महाराज्यः कहत्यता है। इसमें किसीपर जबर्दस्ती 
या आघात नहीं) परंतु इसमें सबका ल्रम दही है। जगत्‌की 
स्पर्धामें छोढे-छोटे राज्य रह नहीं सकते; इसलिये उनका 
परिवतेन महाराज्यमें होना युक्त ही है; इसी तरह परिवर्तन 
होते-होते समुद्रपर्यन्त ध्रृथ्यीका एक विशाल महाराज्य हो 
सकता है और यदि इसमें स्वार्थ न बढ़ा, तो सबको अत्यन्त 
सुख भी मिल सकता है | 

७. लाधिपत्यमय--पति और अधिपति--ये राज्यके 
अधिकारियोंके नाम हैं | इनकी सम्मतिसे जो राज्य चलता है; 
बह आधिपत्यमय राज्यशासन है। अंग्रेजीमें इसका नाम 
“न्यूरोक़सी? है। और स्वार्थ बढ़ जानेंके कारण इसका भी 
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आज बहुत ही घृणित अर्थ हो गया है। पाठक उस घृणित 
भाबको इसमें न देखें और इतना ही समझें कि इसमें राज्या- 
घिकारियोंके अधीन ही शासन-तन्त्र रहता है। 

६. समन्तपर्यायी--( सामन्त-पर्यायी राज्य ) जो राज्य- 
शासन सामन्तोंके अधीन रहता है; उसका यद्द नाम है। 
सामन्त माण्डलिक राजाओंका नाम है। उनके अधीन यह 
राज्य-शासन रहता है। एक आर्य-विधानके अनुसार जो 
सामन्‍्त राज्य करेंगे, उनका शासन इतना निन्दनीय नहीं हो 
सकता । भरत और भगवान्‌ रामचन्द्रके अधीन भी अनेक 
सामन्त थे । पर उनके द्वोते हुए भी वह “रामराज्य” ही 
कह्दछाया और इस समयतक उसकी प्रशंसा गायी जा रही 
है। पर आज तो यद्द सामन्त-मण्डलका राज्य भी घृणित 
अर्थसे दूषित द्वो गया है | 

७. पारमेष्ठथ राज्य--परमेष्ठी नाम प्रजापतिका है। 
परमेश्वरका यह नाम है | सबपर परमेश्वरका राज्य-शासन है, 
यह जानकर इसके अनुकूल अपना राज्य-शासन चल्मना है। 
सामन्त-राज्य दो अथवा अधिपति-मण्डलका राज्य हो, यदि 
वे पारमेष्ठथ राज्यको स्वोपरि मानकर अपना राज्य चलायेंगे 
तो वह निर्दोष हो सकता है । 

वेदिक समयमें ऐसा ही होता था। सब आये एक 
वेदानुशासनके नीचे रहकर पारमेप्ठथ राज्यको स्वोपरि मानकर 
अपना कर्तव्य निष्काम भावसे करते थे। इसलिये मानवी 
स्वार्थके कारण जिन दोषोंके उत्पन होनेकी सम्भावना है, वे 
दोष उस शासनमें नहीं दोते ये । 

४. स्वाराज्य-शासन 

4८. स्काराज्य--( स्वराज्य ) स्वराज्य-शासन भी वैदिक 
समयका एक उत्तम राज्य-दासन है | आज भी इसी ख्राज्यका 
प्रयोग हम करते हैं। परंतु यह 'स्थाराज्य' है और आजकलका 
ध्व-राज्यः है। इस सखरभेदकों पाठक स्मरण रक्‍्खें । इस 
स्वस्मेदके कारण जो विधान-मेद और अनुशासन-भेद होता 
है, वह बढ़ा भारी है। यद्दां उसका परिपूर्ण विवरण करनेके 
लिये स्थान नहीं है, परंतु संक्षेपसे “स्थाराज्य!में स्व” की 
झुद्धिपर अधिक ध्यान दिया जाता है और “स्व-राज्य? में 
राज्य-शासनके अधिकार अपने अधीन रखनेके किये विशेष 
यल् दोता दे । 

५. आत्मशुद्धि या अधिकारमद 
पाठक विचार करके देखेंगे तो उनको पता लग जायगा 


डै८दै 


कि इससे राज्य-शासनमें आकाश-पातालका अन्तर हो जाता 
है। 'स्था-राज्य”में (स्व! की शुद्धता, पवित्रता और निदोंषता 
रखने अथवा करनेका यत्न होता है और ऐसे संयमी पुरुष 
ही राज्याधिकारपर रक्‍्खे जाते हैं; इसलिये सम्पूर्ण राज्य- 
शासन परिथ्ञुद्ध रहता है। रिश्वतखोरी, दम्भ, असंत्य, लोभः 
अधिकारलिप्सा आदि अक्त “स्वा-राज्य?-शासनतन्त्रमें नहीं 
' रइते | 

परंतु जो स्व-राज्य! है, उसमें “स्व”की शुद्धिकी उपेक्षा 

और राज्य” तन्त्रकी शक्तिसे स्वकीयोंके सुखका संवर्धन 
करनेका प्रयत्न होता है | इसलिये गुटबंदी उत्पन्न होती है । 
एक गुट दूसरे गुटकों दबानेका प्रयक्ष करता है और सर्वत्र 
संघर्षका वायुमण्डल बढ़ता जाता है। आजकल हम सर्वत्र 
यही देख रहे हैं । जनतन्त्र राज्य-शासन करनेकी घोषणाएँ. 
तो होती रहती हैं, पर अंदर-अंदरसे अपने गुर्टोको 
संवर्धित करना और दूसरोंकों दबाना ही सब देशॉोमें चल 
रहा है। अपना भारत देश भी आज इसी मार्गपर चल रहा 
है; इसका आदर्श इस समय “आय॑-आदर्श” नहीं दै। यूरोप- 
अमेरिकाके विधानकों ही इसने अपना आदर्श मान रक्‍्खा है | 
आये-विधानका इसको पता ही नहीं ओर जो बल महात्मा 
गान्धीजी “आत्मझुद्धि! पर देते ये और जिस प्रकार अधिकार- 
ग्रदणसे दूर रहते थे; वह भाव अब दूर द्वोता जा रहा है। इससे 
_स्त्रा-राज्यः और “ख-राज्य'का भाव ठीक तरहसे पाठकोंके 
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ध्यानमें आ जायगा। “ख्वा-राज्यः शासन वह है, जिसमें 
परिशुद्ध पवित्र धर्मनिष्ठ निष्पक्ष निष्काम पुरुषोंके अधीन 
शासनाधिकार रहते हैं; और 'स्थ-राज्यः शासन वह है, 
जिसमें अपने लछोगोंके अधीन राज्य-शासन रहता है और 
वैयक्तिक परिशद्धतापर कोई सच्या बल नहीं दिया जाता । 

खराज्यका यह भाव पाठक घ्यानमें घारण करें “स्व॒राज्यमेव 
स्थाराज्यम!---स्वराज्य ही स्वाराज्य है; परंतु इसमें आत्मझुद्धिपर 
विशेष लक्ष्य रहता है । 

संक्षेपमें स्वराज्यकी वेंदिक कल्पमा इस दिवरणसे 
पाठकीके ध्यानमें आ सकती है। उन दिनों यम-नियमोका 
पालन---अहिंसा, सत्य, अस्तेय; ब्रह्मचयं; अपरिग्रह आदिकी 
शिक्षा प्रारम्भसे ही; विद्यार्थी-दशामें ही दी जाती थी। गुरुणहरमें 
रहकर लोग यम-नियमसम्पन्न हो जाते थे और वे 
ही राज्यशासनपर आते थे | आज पाठ्शाल्यओंमें, 
विद्यालयों; मद्दाविद्यालयों ओर विश्वविद्याल्योंमें न तो 
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यम-नियमकी शिक्षा है, न आत्मसंयमकी ओर ध्यान 
है और न निष्काम सेवाकी ही कल्पना है। सर्वत्र असंयम, 
मोगल्मलछ्सा, इन्द्रियचरितार्थता, अथ-पैशाचिकता और 
घोरतम ख्वार्थपरताका प्रसार हो रहा है। इसीलिये वैदिक 
समयमें “स्बः की पूर्णतापर बल था और आज “राज्य! 
की दाक्तिपर बल हद | इसी कारण प्राचीन समयमें 
टरामराज्यःः बन सका; इस समय उसमेंसे ५राम” तो 
चला गया और केवल «राज्य? ही हाथमें आ गया है | 

अस्तु ! अधिक विवरणकी आवश्यकता नहीं है । 
स्वाराज्य और ख्राज्य दोनों स्वराज्य ही हैं। दोनों जनराज्य 
ही हैं, पर एकमें व्यक्ति-सुधारपर बल दिया जाता है और 
दूसरेमें शासनशक्ति हाथमें रखनेपर बल दिया जाता है । 

<- जआनराज्य 

बैदिक समयमें “जान-राज्यः शब्द भी था। इसमें 
वजान!ः अर्थात्‌ जनताके सुधारपर बल है । और 
दूसरा “जनराज्यः है | इसमें राज्यव्यवस्थापर बल है।ये 
भी वेसे ही शब्द हैं ओर बेसा ही गम्भीर भाव बता रहे 
हैं । बोलनेमें जिस पदके जिस स्वरपर जोर दिया जाता है, 
वही पद उस वाक्यमें मुख्य भाव बतानेवाल्य होता है । 
स्वरशासत्रका यह नियम जेसा वैदिक समयमें था, बैसा ही 
इस समय भी विद्वत्संमानित है । इसीलिये विधान- 
में 'स्वः पर जोर है अथवा “राज्य” पर ओर है, यही 
देखना चाहिये । वेदिक समयमें जो स्वराज्य था, उसमें 


_ स्व! पर जोर था, और आत्मशुद्धिका विचार प्रबल था। 


शिक्षाका प्रारम्भ ही आत्मझुद्धिसे होता था। यम-नियम 
पालन करनेवाल्लोंको ही सब विद्याएँ प्रात होती थीं। 
आयोंकी प्रणाली यही थी। असुरोंकी प्रणाली भोगप्रधान 
थी। जिसका विस्तार रावणराज्यके रूपमें हमें मिलता है । 
जिसको देखना दो, वह देखे । 
७. खराज्यके अधिकारी 

इस तरहसे वेदिक स्वराज्यकी यह परिशुद्ध कल्पना 
सदा वन्दनीय ही है। इसीलिये वेदिक समयके ऋषिगण 
भी ख्राज्यशासनमें यक्ष करते रहनेकी अभिलाषा रखते 
«३809. रातहव्य ऋषिका मन्त्र ही इस विषयमें 


आ यदू वामीयचक्षसा मिश्र व्य व सूरयः | 
ज्यक्िष्ट. बहुपाय्ये  यतेमहि स्वराज्ये ॥ 
(ऋग्वेद ५ । ६६ । ६ ) 
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इस मन्त्रके “स्वराज्ये” पदके स्वर भी “स्थ-राज्ये? ऐसे 
ही हैं। वेदमें सर्वत्र स्वराज्यके 'स्थ” पर ही बल दिया गया 
है। अर्थात्‌ जहाँ आत्मशुद्धिपर ही विशेष बछ दिया जाता 
है, ऐसा यह स्वराज्य है। इस मन्त्रका मुख्य वाक्य 
यह है--- 

व्यक्तिष्टे “बहु!-पाय्ये 'स्व”-राज्ये आ पतेमहि। 

“विस्तृत और बहुतोंद्वारा जिसका पालन द्वोता है, ऐसे 
खराज्य-शासनमें हम जनताकी भलाईके लिये यत्र करते 
रहेंगे ।? 

यह तो इस मन्त्रमागका डाब्दार्थ है | इसका 
विशेष अर्थ घ्यानमें लनेके लिये इस वाक़्यके प्रत्येक 
शब्दका विचार करनेकी आवश्यकता है | 

व्यक्षिटट--विस्तृत, व्यापक, सर्वतोगामी, संकुचित 
भाव जिसमें नहीं है; अर्थात्‌ जो राज्य-शासन जनताके 
प्रत्येक मनुष्यको अर्थात्‌ धर्मानुसार आचरण करनेवाले 
प्रत्येक व्यक्तिको सुख देनेका प्रयक्ष करता है। अपना 
परिवार; अपनी जाति, अपने मतवाले आदिका पक्षपात 
जहाँ नहीं है, प्रत्येक वस्तुमें समानतया ईश्वरभाव देखकर 
जो व्यवहार द्वोता है, उस असंकुचित व्यापक मावका नाम 
“्यत्िष्ट है। वैदिक खराज्यमें पक्षान्धता, गुटबाजी आदि 
नहीं थी; यह भाव इससे स्पष्ट हो जाता है । 

बहु-पाय्य--बहुतोंद्वारा बहुसम्मतिसे जिसका पालन होता 
है, वह शासन यहाँ अमीष्ट है। एककी सम्मतिसे कितना भी 
अच्छा शासन हुआ, तो भी वह अनेक आत्मसंयमी पुरुषोंके 
शासनसे अधिक अच्छा नहीं हो सकता; इसलिये बहुतोंकी 
सम्मतिसे पालन होनेवाला राज्य ही श्रेष्ठ होता है । स्वणाज्यके 
शासनके लिये.ही यह विशेषण वेदमें लगाया है । 

इन दो विशेषणोंसे वेदिक “स्व-राज्यका अर्थ विशेष 
रूपसे स्पष्ट हो जाता है| जहाँ संकुचितताका भाव नहीं है 
और जहाँ थहुसम्मतिसे राज्यया संचाछन होता है, घही 
स्वराज्य है | जिसमें ऋषिलोग ( आ यतेमहि ) "हम अखिल 
मानवेके दितार्थ प्रयक्ष करेंगे ऐसा भाव मनमें धारण 
करते थे। इस मन्त्रभागमें ८दहम प्रयक्ष करेंगे? यह 
कहा है। अब प्रश्न उत्पन्न होता है कि यहाँके “हम? कौन 
हैं ! कौन राष्ट्रकल्याणका प्रयक्ष कर सकते हैं ! कौन 
राष्ट्बल्याण करनेके सथ्ले अधिकारी हैं ! किनके प्रयत्नसे 
सचमुच राष्ट्रका कल्याण हो सकता है १ इस प्रभका 
उत्तर इसी मन्त्रके पूर्वारधमें दिया है । 


<. राष्ट्रकल्याण कौन कर सकेंगे ? 
है ईयवक्षसा ! मित्र ! सूरयः ( एते ) वय स्वराज्ये | 
जा थतेमदि । 

“है व्यापक इष्टिवालों ! हे मित्रत्वका व्यवहार 
करनेवालो ! आप दोनों और हम सब विद्वान मिलकर 
उक्त स्वराज्यमें सबके कल्याणके लिये प्रयक्ष करेंगे ।? 

इस मतन्त्रमाग्में स्वराज्य-जशासन चल्डनेके ल्यि कौन 
योग्य हैं, यह दिखलाया है। (१) व्यापक इृष्टिवाके 
अर्थात्‌ जिनमें संकुचित दृष्टि नहीं है, अपने पक्षवाल्ोका-- 
अपनी जातिका ही हित करना और अपने पक्षसे मिन्न 
मतवालोंको कुचछना--यह दुष्टभाव जिनमें नहीं है, जो 
सबके हितकी व्यापक दृष्टि रखते हैं, उनका नाम “इंयचक्षा:? 
है । इनको व्यापक दृष्टिवांले कहते हैं । ये छोग 
खराज्यशासन चलानेके अधिकारी हैं । 

( २) दूसरे “मित्र/वत्‌ व्यवहार करनेवाले जनताके 
मित्र, जो सबका कल्याण करनेमें दत्तचित्त रहते हैं, जो 
कमी किसीसे द्वेष नहीं करते, बे मित्रवत्‌ व्यवहार करनेवाले 
ख्राज्यशासन चलानेके अधिकारी हैं। 

( ३ ) तीसरे 'सूरयः” अर्थात्‌ शानी, सत्यशानसे प्रकाशित 
होनेवाछे विद्वान) यथार्थ ज्ञान धारण करनेवाले--ये भी ख्वराज्य- 
शासन चलानेके अधिकारी हैं। 

इसका फलितार्थ यह हुआ-- 

ख्वराज्यके अधिकारी. खराज्यके लिये अयोग्य 


पल व्यापक दृष्टियाले १. संकुचित दृष्टिवाले 
२. मित्रवत्‌॒ व्यवहार 

करनेबाले २. झज्नुता बढ़ानेवाले 
३. शानी ३. अज्ञानी 


जो खराज्यके लिये योग्य हैं, वे ही स्वराज्यमें शासक हो 
सकते हैं । अर्थात्‌ वैदिक स्वराज्यमें व्यापक दृष्टिवाले, 
मिन्रवत्‌ व्यवहार करनेवाले और शानियोंकी ही अधिकारके स्थान 
प्रात्त हो सकते हैं; परंतु जो संकुचित दृष्टिवाले, शत्रुता 
करनेवाले और अशानी हैं, उनको वैदिक स्वराज्यमें मता- 
घिकार भी नहीं होगा । 

९. सबको मताधिकार 

आज हमोरे नेता कद्द रहे हैं कि “्समी पूर्ण आयु 
(१९ बर्षकी आयु )-वाल्ेकी इस स्वराज्यमें मताधिकार 
होगा ।! अब आप देखिये कि इसमें यम-नियमकी 
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कोई आवश्यकता नहीं है; व्यापक दृष्टिकी कोई योग्यता नहीं: 

- मित्रवत्‌ व्यवद्दार करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है। यहाँ- 
तक कि विद्याकी भी कोई आवश्यकता नहीं है। देखिये बेदिक 
स्वराज्य और आजका खराज्य कैसा है-- 


वैदिक स्थराज्यफे आजके खराज्यके 


कि यी_ मताधिकारी 
१. व्यापक ० १. केवछ १६९ वर्षकी 
२. मित्रवत्‌ व्यवहार आयुवाले 
करनेवाले २. सजन और दुज॑न 
३. शानी, विद्वान्‌ ३. विद्वान्‌ और मूर्ख 
४. आत्मसंयमी ४. सबको मताधिकार 


वैदिक धर्मके स्वराज्यमें वखवः की उन्नतिपर ध्यान दिया 
जाता था; इसीलिये यम-नियम-पालन, व्यापक दृष्टि, मिन्- 
दृष्टि और सत्यशानवालोंको ही मताधिकार दिया जाता था | 
आजके स्वराज्यमें “राज्याधिकार! प्रात्त करना ह्वी सबका लक्ष्य 
है, इसलिये केवल आयुकी ही मर्यादा रक्‍्खी गयी है । यह 
महत्त्वपूर्ण मेद है वैदिक ख्वराज्यमें और आजके ख्राज्यमें । 
यही ख्वर-भेदसे 'स्वा-राज्य” अथवा “स्व-राज्य” लिखा जाता 
है। पाठक ही विचार करें कि “स्व” की झुद्धिपर बल देना चाहिये 
अथवा राज्यका शासनाधिकार ही केवल प्राप्त करना 
चाहिये | किससे जनताका सच्चा कल्याण हो सकता है ! 
१०. विश्व-कल्याणका ध्येय 
वैदिक ऋषि जनताके सच्चे कल्याणका ही ध्येय अपने 
सामने रखते थे--- 
अद्वमिश्छन्त ऋषयः स्वर्विद- 
स्तपो दीक्षासुपसेदुरओे । 
सतो राष्ट्र बमोजश . जात॑ 
सदस्मे देवा उपसं नमन्तु ॥ 
(अथवे० १९। ४१ ।॥ १ ) 
प्सब जनताका कल्याण करनेकी हृच्छा रखनेवाले 
आत्मशानी ऋषियोंने प्रारम्ममें दीक्षा छेकर तप किया। 
इससे राष्ट्र, बल और ओजका निर्माण हुआ; अतएवं सब 
विद्युध इस राष्ट्रकी भक्ति करें |? 
ऋषियोंकी तपस्थासे राष्ट्रभावकी उत्पत्ति हुई है, 
राष्ट्रभावनासे राष्ट्रय बल बढ़ता है ओर बड़ी शक्ति प्राप्त 
दोती है | 'ततो राष्ट्र ब्ठ ओज: चल जातम? यह क्रम वेदमें ही 
निश्चित हो चुका द्दै । राष्ट्रियता, बल, ओज---इनमें एकके 
साथ वूसरेका घनिष्ठ सम्बन्ध है। यह सम्बन्ध अट्टूट है। 


जिनका राष्ट्र है, उनमें बल ओर ओज होंगे; जो शतान्दि- 
योंसे परतन्त्र होंगे; उनमें राष्ट्रीय भावना नहीं होगी, 
साहिक बल भी नहीं होगा और ओज भी नहीं रहेगा । 
शऋषियोंकी तपस्यासे जिस राष्ट्रयताकी उत्पत्ति हुई। वह 
राष्ट्रिवा यम-नियम-पाल्नके बिना कदापि विकसित नहीं हो 
सकती । इसीलिये ऋषियोंद्वारा ओ पूर्वोक्त अनेक राज्य- 
शासन निर्माण हुए+ उनकी शासन-प्रणालीमें यम-नियम-पालन 
करनेवाल्मेके ल्यि ही स्थान है | इसमें पसब घान बाईस 


_पसेरी? या 'टके सेर खाजा और टके सेर ही भाजी? के 


अनुसार सजन-दुर्जन रुब एक ही मापसे मापे नहीं जा 
सकते । उसमें इन्द्रियलेडप, उच्छूड्डुल, द्वेष-दम्मसे युक्त; 
दुष्कृत्यरत लोगोंकों स्थान नहीं । 

बैदिक स्वराज्यशासनका यही महत्व है और यही 
वेंदिक स्वराज्यकी विद्यंषता है | देखिये-- 

अक्षाययेंण तपसा राजा राष्ट्र वि रक्षति। 

(अथवें० ११५। ३।५) 

“अक्षचर्यरूप तप करके ही राजा और राष्ट्रपुरुष राज्य- 
पाल्न-व्यवहारके अधिकारी होते हैं ।? ब्झाचर्य-पालनम 
ध्यम-नियमः आ गये हैं। यह वेदिक राज्यशासनका यूत्र 
है। ऋषियोंके तपका यह फल है। जिस शासन-प्रणालीसे 
जनताका सच्चा सुख बढ़ सकता है, वह यही शासन है | 

सम्पूर्ण तरणोंकों अथवा प्रोढ़ोंकी मताधिकार रहनेसे 
बहुसम्मति तो मूढ़ोंकी द्वी सम्मति होगी, इसमें करिसीको 
सनन्‍्देद्द नहीं हो सक्रता । जनतामें मूढ़ ही बहुसंख्यद हैं 
ओर रुच्चे शानी अल्पसंख्यक हैं । इसलिये वेदने जानराज्यमें 
शानियोंका ही अधिकार रक्‍्खा है, सदाचारियोंका ही 
अधिकार रक्‍्खा है। छोक शानी बनें, सदाचारी बनें और 
स्वराज्यशासनमें अपना कतेव्य करनेके अधिकारी हों । 

इतने प्राचीन समयमें जिन ऋषियोंने इतने आठ-दस 
राज्यशासनोंके नामाभिधान रकखे और उनका प्रथक्‌.प्थक्‌ 
निर्देश किया, उनको राज्यशासन-विषयक कल्पना नहीं थी; 
और जो सब-की-सब जनताकों शासनाधिकार देते हैं, उनको 
शासनतन्त्रका शानविशेष है--यों कई यहाँ कहेंगे ! पर 
इसका निर्णय तो अनुभवसे ही हो सकेगा। 

वैदिक राज्यशासन ध्युणी और चार्मिक सजनोंका 
शासन? है तथा इसकी जो विशेषता है; वह पूर्वोक्त वर्णनले पाठक 
जान सकते हैं| यह एक परिपूर्ण शासनन्यवस्था है, जिससे 
समस्त जनताका सच्या कस्याण हो सकता दे | 


<ौ चक्र कललहतम+--« 


आदर राज्यानुशासन-विज्ञान 


(्‌ लेखक-पं० श्रीराजमबन्नलनाथजी त्रिपाठी पएम्‌ू०८०, एल -एल० बी० ) 


वर्तमान युगर्मे समस्त विश्वके मानवमात्र सुख-शान्तिकी 
खोजमें अथक परिश्रम कर रहे हैं और विविध शान-विशान 
सम्पन्न होनेके लिये सचेष्ट हैं; तथापि कठिनाइयोंसे मुक्ति 
नहीं मिलती, दुःख और क्षोभ बढ़ता द्वी जा रहा है। “पज्यों- 
ज्यों सुरक्षि भज्यो चहत, त्यों-त्यों उरझ्नत जात |? भीषण 
समस्या है ! यन्त्र, मन्त्र, तन्त्र, राजा) प्रजा, शासनव्यवस्था 
और समस्त विभूतियोंकी प्रास्तिकि साधन हैं; परंतु कश्टोंकी 
भयानकता बढ़ती ही जा रद्दी है | कल्याणका मार्ग दृष्टिपथ्में 
आता ही नहीं | आये भी केसे ! बबूलका बीज वपन करके 
आफ्रफल प्राप्त करना असम्मव है ! आधुनिक जगतूके पास 
वह शान्तिका मूल बीज ही नहीं है। आइये, त्रिकालदर्शी 
जगत्‌-हितरत तपोनिष्ठ भारतीय ऋषियोंके द्वारा प्रदर्शित 
मार्गका अनुसरण करें | वही कल्याणका$ सुख और श्ञान्तिका 
मार्ग है। उन्होंने शासन-सत्ताकों ही कालनियामक स्थिर किया 
है | वह शासन-सत्ता चाहे राज-सत्तात्मक, श्रजा-सत्तात्मकः 
राजप्रजा-सत्तात्मक अथवा किसी भी प्रकारकी हो, झासना 
न्तर्गंत समस्त क्रियाओंका दायित्व उसीपर होता है । शासनके 
धर्ममूलक हनेसे प्रद्नत्तिका निरोध और निद्त्ति या अनासक्ति- 
का पोषण होता रहता है | अतः राज़ा-प्रजा दोनोंमें सुखर- 
समृद्धि और शान्तिकी अमिवृद्धि होती रहती है। अधर्म- 
मूलक शासनमें निद्गत्तिका निरोध और प्रवृत्तिका पोषण 
होता है; अतः परिणाम होता है--काम, क्रोध, ल्भ) दुःख) 
देन्‍्य, अशान्ति इत्यादि । धर्म ही आयेके राज्यानुशासन- 
विशानकी आधारशिला दहैँ। राम-राज्य आदर्श धर्ममूलक 
राजशासनका प्रतीक है । भारतभूमिके कण-कणमें राम- 
राज्यकी विभूति अन्त्हित है; परंतु पश्चिमक्री अधर्ममूलक 
प्रश्त्तिके अन्धानुकरणके मोहसे विमुग्ध नर दुःख-देन्यसे 
छूटनेके लिये दुःखद मार्गंकों ही प्रश्नय दे रहा है। यह सबसे 
बड़ी विडम्बना है । भारतीय राम-राज्य-शासन-पद्धतिमे 
इंश्ववत्वकी प्रतिष्ठा है | “नराणों थे नराधिपम्‌”, “रामः 


शस्रभ्तामहम? इत्यादि भगवानके स्वमुखसे उच्चारित वाक्य 
इस दिद्यामें निरन्तर अरकाश दे रहे हैं । धर्ममूलक शासनमें 
व्यवस्था स्थापित करनेके लिये शुद्ध धार्मिक भावसे; अनासक्त 
भावसे युद्धादिमें प्रदत्त होनेपर भी दुर्भावनाएँ नहीं सताती। 
भगवानने अर्जुनको इसीलिये समशाया थां--- 

यस्य नाइंकृतो भाथो जुद्धियेस्थ न छिप्यते | 

हस्वापि स इमॉल्छोकाञ् हम्ति म निबध्यते ॥ 

(गीता १८। १७ ) 

राम-राज्यकी महिमा अवर्णनीय है । उसका पूर्ण परिचय 
प्रात्त करनेके लिये रामायण-महाभारतादि आप ग्रन्थोंका 
अवलोकन करना आवश्यक है। परंतु केवछ परिचयमात्रसे 
क्या होगा । समस्त दुःखोँसे मुक्ति पानेके लिये राम-राज्यकी 
स्थापना ही एकमात्र उपाय है। इस महान्‌ यशमें सफलता 
प्रापिके लिये त्याग/ तप आदि तो आवश्यक हैं ही) 
सबसे अधिक आवश्यक है--भगवानकी सत्ता, शक्ति और 
कृपामें अटूट श्रद्धा और अनन्य विश्वास । श्रद्धा और 
विश्वाससे ही हमें वह बल मिल सकेगा, जिससे हम वर्तमान 
दुःखद विधानोंमें परिवर्तन कर सकें। महाभागवत महात्मा 
गान्धीने प्राणोंकी बाजी लगाकर सन्मार्गका प्रदर्शन किया है; 
यह जगद्विदित है; तथापि अभी मोहनिद्रा भद्ज नहीं हो रही 
है। जीवनका वह सर्वोदय-दिंवस होगा, जिस दिन हम 
सर्वात्मना अपनेको भगवच्छरणमें अपंणगकर उपासनाकी 
आगसे स्वयं भगवानकों इतना द्रवीभूत कर देंगे क्रि उन्हें 
अपनी-- 

अनन्याजिन्तयन्तों मां ये जनाः पयुंपासते | 

तेषां नित्याभियुक्तानों योगक्षेम॑ वहाम्यहम्‌ ॥ 

(गीता ९। २२ ) 

--इस प्रतिशाकी पूर्तिके द्वारा राम-राज्यकी स्थापना करनी 
ही पड़े। समस्त प्रजाके योगक्षेमबहनका यह स्वरूप है | 
हिंदू-संस्कृतिके आदर्श शासनविशानका यह रहस्य है । 


भारतीयोंकी निष्कपटता 
भारतवर्षके करोड़ों व्यक्ति वहाँके साधु-संततोकी ही भाँति रहते आये हैं---सहजरूपसे सरल, कपट- 


रहित और ऋणरहित ।? 


--ओऔ० पी» जोर्ज 


-“/““+ऊछ अमल ॑ ४८०: 


हिंदू राजाके लक्षण और कतंव्य 


( छेखक--पं० श्रीजानकीनाथजी शर्मो ) 


१-राजाकी आवश्यकता 


बृहस्पतिका कहना है कि लोकमें जो घर्म देखा जाता 
है, उसका मूल कारण राजा ही है। राजासे डरनेके कारण 
ही प्रजा एक दूसरेको नहीं सताती । जब प्रजा मर्यादाकों 
छोड़ने लगती है और ल्लोमके वशीभूत हो जाती है, तब राजा 
ही धर्मके द्वारा उसमें शान्ति स्थापित करता है | यदि राजा 
न हो तो थोड़े जलमें रहनेवाली मछलियों और नीरव वनमें 
रहनेवाले पक्षियोंके समान प्रजा भी आपसमें लड़-झगड़कर 
बात-की-बातमें नष्ट हो जाय | बलवान्‌ लोग निर्व॑ल्मेकी 
बहू-बेटियोंको छीम लें और वे यदि सीधे-सीधे न दें तो वे 
उनके प्राणोंके ग्राहक बन जायें । साधारण मनुध्योंके पास जो 
ब्याहन; बस्तर, अल्झार और तरह-तरहके रत्न हों, उन्हें पापी- 
लोग दूट लें। यदि राजा रक्षा न करे तो धर्मात्माओंको 
तरह-तरहका शख्ाघात सहना पड़े; पापका ही प्रचार होने 
लगे | पापीलोग माता, पिता, इद्ध, आचार्य, अतिथि और 
गुरुओंको भी दुःख देने लगें; धनवानोंको मौत और बन्धन- 
का छेश भोगना पड़े, कोई भी मनुष्य किसी वस्तुपर अपना 
खत्व न मान सके, लोग अकालमे ही कालके गालमें जाने 
लगें, देशमें दस्युओंकी ही प्रधानता हो जाय, व्यापार मिद्दी- 
में मिल जाय, नीति और कर्मकाण्डका छोप हो जाय) बड़ी- 
बड़ी दक्षिणाओंवाले यश देखनेको भी न मिलें और न 
विवाह या समाजका ही सज्जठन रहे। यदि राजा प्रजाका पालन 
न करे तो सारे संसारयें त्रास फेल जाय, सबके द्वृदय डाँवा- 
डोल हो जाये, सब ओर हाह्ाकार मच जाय और क्षणमात्र- 
में इस सारे संसारका नाश हो जाय | दधिमन्धनका व्यवसाय 
बंद होकर अद्दीरोंके टोले नष्ट हो जायें। फिर तो बह्महत्यारा 
भी मौजस ऐन्द्रिय सुख भोगता रहे, चोर द्वार्थों-हाथ 
प्रजाकी चीजें उड़ा के जायें, धर्मकी सारी मर्यादा हूट जाय; 
छोग भयभीत होकर इधर-उधर भागने छगें, जगतूमें 
अन्याय फेल जाय, प्रजा वर्णसकूर हो जाय और देशमें दुर्मिक्ष 
पड़ने छगे । इसीसे देवताओंने प्रजाके पालन करनेवाले 
राजाकी सृष्टि की है-- 


राजमूछो मह्दाप्राश धर्मों छोकस्य छक्ष्यते । 
प्रजा राजनयादेव न खादन्ति परस्परम ॥ 


राजा होवाखिरं छोक समुदी्ण समुत्सुकस। 
प्रसादयति घर्मेण. प्रसाश च॑ विराजते ॥ 
यथा झालनुदके मत्स्या निराकरनदे विदद्धमाः। 
विहरेयुयेधाकामं॑ विदििंसन्तः: घुनः पुनः ॥ 
इरेयुबंछवन्तोईषपि. दुबंछानां. परिभ्रह्ान्‌ । 
इन्युव्यायच्छमानांअ यदि राजा न पाछयेत्‌ ॥ 
यान॑ वस्त्रमछझ्ारान्‌ रक्षानि विविधानि च। 
इरेयु: सइसा पापा यदि राजा न पालयेत्‌ ॥ 
मातरं पितरं बृद्धमाचाय॑मतिथि गुरुम । 
छ्लिभीयुरपि हिंस्युवां यदि राजा न पाछयेत्‌ ॥ 
न यज्ञाः संप्रवर्तेयुविधिना स्वाप्तदक्षिणा: । 
न विवाहाः समाजो वा यदि राजा न पाछयेत्‌ ॥ 
न नृपाः संप्रवर्तेरश्न मथ्येरंश्व गयगेराः । 
घोषाः प्रणाशं गच्छेयुयेदि राजा न पाछयेत्‌ ॥ 
इस्ताद्स परिमुषेद्‌ भिश्चेरनर्‌ सर्वंसेतबः । 
भयात॑ विद्रवेस्सव यदि राजा न पाछयेत्‌ ॥ 
अनया संप्रवर्तेन्‌._ भवेद्धे वर्णसक्रः । 
दुर्सिक्षमाविशेद्वाइं यदि राजा न पालयेत्‌। 
एतस्मास्कारणाहेवाः प्रजापाछानू. प्रचक्रिरे ॥ 


किंठु इस तरहके राजा तो सब कोई नहीं हो सकते । 
राजाओंमें बहुत-सी शारीरिक, मानसिक तथा बौद्धिक 
विलक्षणताएँ होती हैं, जो साधारण मनुष्योंमें नहीं 
होतीं । राजाके खभाव, व्यवहार तथा शारीरिक रचनामें 
क्या विलक्षणता होती है--यहाँपर संक्षेपमें इसीका विचार 
किया जायगा । 


२-राजा शब्दकी व्युत्पत्ति तथा मुख्य लक्षण 
“राजु दीसो! इस धातुसे 'राष्ट्रवारपारादू घखौ” इस सूत्र- 
द्वारा “घ? प्रत्यय करनेसे “राजा!” शब्द निष्पन्न होता है, जिसका 
अर्थ है चमकनेवाला अर्थात्‌ प्रतापवान्‌ । शान्तिपवके 
५९ वें अध्यायमें युधिष्टिरद्धार यही प्रश्न उठाया गया है 


- कि यह (राजा? शब्द केसे उत्पन्न हुआ | इसका उत्तर भीष्म- 


ने बड़े दिस्तारसे इसी अध्यायमें तथा ६९ वें अध्यायमें दिया 
है और अन्तमें बतल्यया है कि सारी प्रजाकों प्रसन्न करनेंके 
कारण उसे राजा कद्दा जाता है-- 


# हिंदू राजाके लक्षण और कतेष्य # 
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रज़िताश्व प्रजाः सर्वास्तेन राजेति हाब्दशथते । 
( महा ० शा० रा० प० ५९ । १२५ ) 
श्रीमद्धागवतका कहना है कि अपनी चेष्टाऔँसे प्रजाके 
मनको आनन्द देनेके कारण ही उसे राजा कहा गया । 
रअयिष्यति यल्लोकमयमास्मविशेष्टिसैः । 
अथामुमाहू, राजानं॑ मनोरखनकेः प्रजा: ॥ 
( श्रीमद्धा० ४ । १६ । १५ ) 
मनुका कहना है कि दिचारकर दण्ड देनेसे सारी प्रजा 
प्रसन्‍न रहती है-- 
समीक्षय स॒छतः सम्यक सर्वां रम्जयति प्रजाः। 
(मनु० ७। १९ । ३ ) 
कालिदासने रघुके विषयमें कहा है कि जिस तरद सभी- 
का आहादन कर चन्द्रमाने अपना नाम सार्थक किया और 
सबको तपाकर सूर्यने अपना नाम सार्थक किया, वैसे ही 
रघुने भी प्रजाका रक्षन करके अपना राजा नाम? सार्थक कर 


दिया-- 


यथा प्रद्धादनालन्द्रः प्रतापासपनो यथा । 
तथैव सो5भूदन्वर्थों राजा प्रकृतिरक्षयात्‌ ॥ 
( रघु० ४ । १२ ) 


महाभारतका कहना है कि जिसके मरनेपर जिसके कार्यक्री 
सोरे मनुष्य सादर प्रशंसा करें; वही राजा राजा हैं- 
यस्य जृत्त नमस्यन्ति स्थर्गस्थस्थापि मानवाः। 
पौरजानपदामात्या:. स राजा राजसक्तमः ॥ 
(शा० प० २५। ३२६ ) 
अन्यत्र इसी ग्रन्थमें कद्दा गया है कि जिसमें धर्म विराजता 
हो, उसीको राजा कहते हैं--- 
सस्मिन्‌ धर्मों पिराजेत त॑ राजानं प्रचक्षते। 
(शा० प० ९० । ३१८ ) 
अपने यहंके शब्द कुछ कारण लेकर ही रखे गये हैं। 
(राजा? शब्दका अर्थ प्रजाका रञ्षन करनेवाला, धर्म- 
की भूर्ति तथा दीमिमान्‌ है, तथा यही उसका सर्वप्रधान लक्षण 
तथा कर्तव्य है | पर आजकी दवा विचित्र है, आजके 
बुद्धिमान्‌ समझे जानेवाले छोगोंको इस 'राजा? शब्दसे बड़ा 
प्रचष्ड देष हो गया है और इन्हें इस शब्दमें तानाशाही 
#पा० ८४८७ की बू मिलती है। पर राष्ट्रपति? या 
प्समापति? शब्द; जिसमें स्पष्ट ही “पति? दब्दद्वारा स्वामित्वका 
निर्देश है; बड़ा रुचता है। इसे'यदि हम “सर्वार्थान्‌ विपरीतांश्व! 
देखना कहें, तो क्या अनुचित है। 


३-राजाके गोण लक्षण 
भगवान्‌ श्रीरामका कहना दै कि राजकुलमें उत्पन्न 
शीलछ; अवस्था, सत्त्व ( धैर्य ), दाक्षिण्य, क्षिप्रकारिता, हृढ- 
मक्तित्व, अविसंवादिता ( सत्यप्रतिशता )) कृतशता, देव- 
सम्पन्नता ( भाग्यशाल्ति ) अक्षुद्रपरिवारता, दीघेदर्शिता, 
पवित्रता, स्थुललक्ष्यिता ( दानशीलता )! घार्मिकता; दुद्धसेवा, 
सत्य और उत्साह आदि गु्णोसे सम्पन्न व्यक्ति ही 
णजा होने योग्य है-- 
कुल दील॑ वयः सस्‍्व दाक्षिण्यं क्षिप्रकारिता। 
अविसंवादिता सत्यं घबृदुसेवा कृतझ्ता ॥ 
दैवसम्पन्नता बुद्धिरक्षुद्धपरिवारता । 
शब्द्सामन्तता चैव तथा च॑ दृठभक्तिता ॥ 
दीघेदर्शित्वमुस्साह: छुचिता . स्थूछरूक्षिता । 
विनीतस्व॑ घामिकता साधोश्र  नृपतेगुंणा: ॥ 
( अग्निपु० रामोक्तनी० २३९ | २--५ ) 
याशवल्क्यका कहना दे कि राजाकों महान्‌ उत्साहदी 
स्थूललक्ष ( अत्यन्त दानी )) कंतश, इृद्धसेबी, विनययुक्त+ 
चैय॑युक्त; कुलीन, सत्यवादी, पवित्र; अदीर्भ॑यत्नी, स्मृतिमान) 
अक्षुद्र परिवारवाला, धार्मिक, अव्यसनी, पण्डित, झूर तथा 
रहस्पवित्‌ होना चाहिये। उसे अर्थगोपनम चतुर, आत्मविदया 
तथा राजनीतिमें निपुण, ल्ामके उपाय तथा तीनों वेदोंमें 
प्रवीण होना चाहिये--- 
मदोत्साह: स्थूलकक्षः कृतशो बृद्धसेवकः । 
विनीतः सत्वसम्पन्नः कुलीनः सत्यवाक झुचिः ॥ 
अदीधेसूत्री स्टतिमानझुब्पुरुषसथा । 
धार्मिकोडन्यसनश्रैव प्राशः झूरो रहस्यवित्‌ ॥ 
स्वरन्ध्रगोप्तान्वीक्षिक्यां. दण्डनीस्यां_ तथैव च। 
विनीतस्ववथ वासोयां श्रय्यां चैव नराधिपः॥ 
( याज्ष० आचार ० राजधर्म० ३०९---३१२ ) 
कामन्दकका कहन। है कि पहले तो अपनेकों गरुणसम्पन्न 
करना चाहिये, फिर दूसरोंकी । महात्मा, प्रथ्वीका देवता- 
स्वरूप, अकृतात्माओंकों दुष्कर; आत्मसंस्कारसब्पन्न व्यक्ति 
ही राजा होने योग्य है-- 
आत्मानमेद_ प्रथममिच्छेद्‌ ग्रुणसमन्वितस्‌ । 
कुर्वीत. गुणसंयुक्तस्ततः शेषपरीक्षणम्‌ ॥ 
साधुभूतछदेवस्वदुष्करब्ाकृतास्सलिः । 
आत्मसंस्कारसम्पन्नोी.. राजा भविशुमईति ॥ 
( कामन्दक० मण्दकमो» ४ । ३-४ ) 


३०२ 


# सबवे भद्राणि पहयन्तु मा कब्पिहःखमाग्मवेत्‌ # 





झुक्रका कहना है कि पूर्वजन्मके तपके कारण ही व्यक्ति 
राजा होता है। पिछले जन्ममें वद जेसी तपस्था कर चुका होता 
है, उसीके अनुरूप वह सात्विक, राजसी या तामसी होता 
है। जो राजा सात्त्विक तप किये होता है वह धर्मनिष्ठ, 
प्रजापालक, यज्ञोंका अनुष्ठान करनेवाल्य, शत्र॒विजेता दानी 
क्षमावान्‌, धूरवीर, निर्लोमी तथा विषय और व्यसनोंसे 
विरक्त होता है और वह सात्तिक राजा अन्तसमयमें मोक्ष- 
को प्राप्त होता है-- 
नूपः स्वप्राक्षनादसे तपसा च महीमिसाम्‌। 
सास्विक॑ राजसं चेव तामस॑ श्रिविध॑ तपः । 
याहक तपति योज्त्यथ ताइग्मवति स नूपः ॥ 
यो दि स्वधर्मनिरतः प्रजानां परिपाछकः। 
य्टा च॒ सर्वयक्ञानां नेता शाम्ुगणस्थ च। 
दानझौण्ड: क्षमी झूरो निःस्पृहों विषयेष्वपि॥ 
बिरक्त: सारिवकः स दि नृपो5न्ते मोक्षमन्वियात्‌ । 
( शुक्रनीतिसार १ । २०० २९--१ ६ ) 
इसी प्रकार नारद तथा कात्यायनने भी राजाके लक्षण 
बतलाये हैं। किंतु कौटिल्यने अपने अर्थशार्रके 'मण्डल- 
योनि! नामक छठे अधिकरणमें अत्यन्त विस्तारसे विचार 
किया है । उनका कदना है कि 'राजाके १६ आमिगामिकः 
८ प्रशाके, ४ उत्ताहके तथा ३० आत्मसंपतके गुण हैं, जिनमें 
महाकुलीन, भाग्यशाली, मेघावीः घे्यशाली, दूरदर्शी, 
घार्मिक, सत्यवादी, सत्यप्रतिश, कृतज, महादानी, महान्‌ 
उत्साही, क्षिप्रकारी, दृढ़निश्चय, समीपवर्ती राजाओंको जीतनेमें 


सम थे; उदार परिवारवाला और शास््रमर्यादाकों चाइनेवाला--- 
ये राजाके १६ आभिगामिक गुण हैं-- 
महाकुकीनो वैवशुद्धि. सच्वसम्प्षो. छद्धदर्शी 


( कौठिल्य० ६ । १ ।३ ) 

“आश्रूषा, श्रवण, अद्ण, घारण, विज्ञान, ऊद्दापोइ, तत्त्व 
तथा अमिनिवेश--ये आठ प्रज्ञाके गुण हैं। शौर्य, अमर्ष, 
शीक्रता तथा दक्षता--ये ४ उत्साहके युण हैं । इसी 
प्रकार आत्मसंपत्‌के विषयमें कौटिल्य कहते हैं कि 
धवास्मी ( अर्थ-पूर्ण भाषण करनेमें समर्थ ), प्रगल्‍्म 
( सभामें बोलते समय कम्परदित )) स्मृति, मति तथा 
बलसे युक्त; उन्‍नतचित्त, संयमी, द्वाथी-षोड़े आदिके 
चलानेमें निधुण, शज्ुकी विपत्तिमें चढ़ाई करनेवाला, 


अपनी विपत्तिमें सेनाकी रक्षा करनेवाल्य, किसीके द्वारा 
उपकार या अपकार किये जानेपर उसका प्रतिकार करने- 
वाला, लजाशील, दुर्मिक्ष और सुमिक्ष आदिमें अज्ञादिका 
ठीक-टीक विनियोग करनेवाला, छंबी ओर दूरकी सोचने- 
वाला, अपनी सेनाके युद्धोचित देश, काल, उत्साह; शक्ति तथा 
कार्यकों प्रधानतवा देखनेवाला, सन्धिके प्रयोगको समझने- 
वाल प्रकाश-युद्ध आदि करनेमें चतुर, सुपात्रको दान देने- 
वात्म, प्रजाको कष्ट न पहुँचाकर ही गुप्तवूपसे कोषकों 
बढ़ानेवाला, झत्रुके अंदर मृगया-ब्रूत आदि व्यसनोंको देख- 
कर उसपर तीद्णरस आदि प्रयोग करनेमें समर्थ, अपने 
मन्त्रको गुप्त रखनेवाला, दीन पुरुषोंकी हँसी न उड़ानेवाल, 
ठेढ़ी भौंह न करके देखनेवाला, काम; क्रोध, छोम) मोहः 
चंपलता, उपताप और पेशुन्यसे सदा आगे रहनेवाल, प्रिय 
बोलनेवाला, हँसमुख तथा उदार भाषण करनेवाला और बृद्धों- 
के उपदेश तथा आचारका माननेवाल्य राजा होना चाहिये । 
ये ही राजाकी आत्मसंपत्‌ हैं--( कौ० ६ | १ | ४--६ )। 
पमत्थपुराण! तथा ध्मद्ाभारत?में भी ये लक्षण कुछ संक्षेपमे 
तथा कुछ विस्तारपूर्वक कहे गये हैं । 
४-राजाके दोप 

नारदजीने कद्ा है कि मास्तिकता; मिथ्याभाषण, क्रोध, 
प्रमाद (अक्तंव्यया आचरण ओर कर्तव्यका त्याग ) 
दीर्घयूञ्ञता, श्ञानवान्‌ पुरुषोंसे न मिलना, आल्स्य, इनिद्रिय- 
परायणता, अकेले ही समस्याओपर विचार करना; अनभिश्ञ 
लोगोंके साथ मन्त्रणा करना, मन्त्रणामें निश्चित कार्योका 
आरम्म न करना; मन्त्रणाकों गुत्त न रखना; माजलिक 
कार्योका प्रयोग न करना; और एक ही साथ बहुतसे 
शन्मुओंके साथ विरोध करना । राजाको परीक्षापूर्वक इन चौदह 
दोषोंसे वचना चाहिये-- 

नास्तिक्यमन्त क्रोध प्रमाद॑ दीर्घसूत्रताम्‌ । 

अदृ्शन. ज्ञानंवतामाछस्यं. पश्चवृत्तिताम ॥ 

एकचिन्तनमर्था नामन्थज्ञेश्र खिन्तनम | 

निश्चितानामनारस्सं मस्न्नस्यापरिरक्षणम्‌ ॥ 

मन्नछाद्प्रयोगं च प्व्युत्थान॑ च सदंतः । 

कश्िस्व॑ वजेयस्येतानू._ राजवोषांश्तुदंश ॥ 

( महा० समभा० ५॥ १०७---१०५९ ) 


५-ज्योतिष-शात्रानुसार राजाके लक्षण 


“इड्धपराशर! का कहना दै कि जन्मकुण्डलीमें त्िकोण 
( ५ ८ >खान लक्ष्मी के । तथा केन्द्र ( २५ ४3 ७) १० 


#- हिंदू राजाके लक्षण और करठेन्य +# 


शेथ३ 





यहाँ विशेषतः ४ | १० का भाव है ) विष्णुके स्थान 
हैं। इन भावोंके स्वाभियोंका परस्पर सम्बन्ध होनेसे राजयोग 
होता है, विशेषतः नवमेश-दशमेशके संयोगसे राजा-- 
राजाधिराज होता है-- 
छट्ष्मीस्थानं त्रिकोण च विष्णुस्थानं च केन्द्रकम । 
तयो: सम्बन्धसात्रेण राजयोगादिक॑ भवेत्‌ ॥ 
ऋ्रमेंदस्थय तु॒ योगेन राजा साचिब्यतामियात्‌। 
केग्द्रधर्मेंशयोयोंगे राजा ये. राजवन्दितः ॥ 
घमंकमांधिपो चैब व्यत्यय्रे ताबुभा स्थितो । 
युक्तश्नेद्दे तदा दाच्यः सर्बसाख्यसमन्वितः ॥ 
( छ० पा० पू० खं० राजयो० २८ । ३७-४० ) 
धराहमिहिरका कहना है कि मजुल, शनेश्वर, सूर्य 
और बृहस्पति--ये चारों ग्रह अपने उच्च स्थानोंमें श्थित होकर 
ल्यमें. म्यित हों तो राजा होता है । इन्हीं चारों ग्रहोंमेंसे 
दो ग्रह अपने उच्च स्थानोमं स्थित होकर आपसमें प्रत्येक 
लग्ममं स्थित हों और चन्द्रमा अपने ख्थानमें स्थित हो तो 
राजयोग होता है--- 
बक्राकंजाकंगुरुभमः. सकलैस्त्रिभिश्र 
स्वोच्वेचु. षोडशनूपा: कथितैकलग्ने । 
क्वेकाश्रितेष॒ च तथेकतमे चबिलग्ने 
स्वक्षेत्रगे शशिनि षोढश भूमिपाः स्युः ॥ 
( बृहज्जा० राज० १११२) 
माण्डव्यका कहना है कि मकर राशि ल्ममें स्थित हो 
ओर उसीर्म इनेश्वर हो तथा मीन राशिमें चन्द्रमा, मिथुनमें 
मज्ुछ) कन्यामे बुध और धनमें बृहस्पति हों तथा यूर्य 
और झुक्त--ये दोनों कहीं भी स्थित दो तो इस योगमें पैदा 
होलेवात्य व्यक्ति इन्द्रके समान राजा होता हैं-- 
सगे छग्ने सोरस्तिमियुगगतः शोतकिरणः 
कुजो युय्मे नायोँ शहश्न्हृतसुतश्रापधरग:ः । 
गुरुद स्येज्याकोबभिमतगतोौ चारवशतः 
प्रसूती यस्यासा भवति नरपः शक्रसदहः ॥ 
जातक-पारिजातका मत है कि कन्या; मीन; मिथुनः 
बुध, सिंह, कुम्म और धनमें सब ग्रह स्थित हों तो वह मनुष्य 
बड़ा यशस्वी एवं प्रतापी राजा होता है तथा उसके पास 
चतुरद्धिणी सेना होती है- -- 
कम्यासीननृयुस्मगोइरिधलुःकुम्मस्थितै: खेचरे 
सेनामत्तमतज्ञवाजिविपुक्तों राजा यशस्बी भवेत्‌ ॥ 
( जा० पू० ७६५१ ) 


हिं> सं० अं० ९०--५१--- 


सारावछीकी उक्ति है कि एक भी ग्रह परमोचक्ा होकर 
वर्गोत्तमांशमें हो और बली मित्रसे दृष्ट हो तो जातक राजा 
होता है-- 

एक पूृव खगः स्वोछे वर्गोत्तमगतो यदि। 

बलवन्मित्रसंदष्टः. करोति. प्ृथिवीपतिम ॥ 

फलदीपिकाकारका मत है कि जिसके जत्मसमत्र जो 
ग्रह नीच राश्िमें प्राम हो; उस नीच राश्षिका स्वामी या 
उस ग्रहके उच्नस्थानका स्वामी छगनसे या चन्द्रमास केन्द्रमें स्थित 
हो, वह धर्मात्मा और चक्रवर्ती राजा होता है-- 

नीचे तिष्टति यस्तदाश्चितग्रहाघीशो, विलझाशदा 

चन्द्राद्या यदि नीचगस्य विह गस्योश्वक्षनाथोष्थवा । 

केन्द्रे तिष्ठति चेत्‌ प्रपूणविभवः स्याक्षक्रवर्ती नपो 

चम्मिष्ठो इन्यमहीशवन्दितपदस्तेजोयशोभाग्यवान्‌ # 

जातका -रणका मत हैं कि जितकी कुण्डलीमें पॉच 
ग्रह अपने-अपने उच्चम बेठे हों तो वद साबभौम ( चक्रवर्ती ) 
राजा होता है-- 

नभश्ररा: पदश्च निजोशवसंस्था यस्य प्रसूतों सतु सावंभौमः । 
( जातकाभ० ६ । १३ ) 

पराशरजीका मत है कि “नवमेश और दशमेश--ये दोनों 
पारिजातांशमें प्राप्त होकर भोग करते हों तो वह राजा छोक 
शिक्षक होता है। यदि ये ही दोनों गोपुरांशमें चले गये हों 
तो वह राजा राजाओंसे भी वन्दित होता है ओर सारी 
पृथ्वीका पाठक--चक्रवर्ता होता दे । श्रीरामचन्द्र तथा 
श्रीकृष्णचन्द्रकी कुण्डल्थिंमें पाँच ग्रह उच्चस्थ थे तथा दरिश्रन्द्र, 
मनुपुत्र उत्तम, बलि, युघधिष्ठिर आदिकी ऋुण्डल्यिोंमें नवमेर 
तथा दशमेश परस्पर सम्बन्ध रखते हुए गोपुरांशको प्रात 
थे। नागार्जुन और विजयाभिनन्दनकी कुण्डलियोंमें भी ये ही 
योग रहेंगे । भगवानके सभी अवतारोंमें ये ही अरह प्रथम 
देवलोकांशमें प्रात हुए होते हैं । द्वितीय देवलोकांशमें 
इन्द्रादिकोंका तथा प्रथम ऐरावतांशमें स्वायम्पुव मनुका जन्म 
हुआ था ।! 

अस्मिन्‌ योगे इरिश्वन्द्र£ी सानवश्योसमस्तथा । 

बलियवेंश्वानरो राजा अन्ये चैव तु चक्रपाः ॥ 

कलो युगे तु भविता तथा राजा युघिष्ठिरः । 

भविता शालषियवाहअ तथा विजयनन्दनः # 

नागाजुनसथा. भूपस्तदस्पे चेवगोपुरे । 

पारावतांशकेडम्ये चर जाता सम्यादुयसथा ह : 


श्क्छ 


# खर्चे मद्ातणि पशयमतु भा फविएुःलअमास्मपेत्‌ # 








देवफकोके तु प्रथमे . हरेश्वेवावतारणम । 
मत्खादिकक्किपमेन्ता: सर्दे वर्गोद्धवा मताः ॥ 
द्वितीये देवकोके तु श्षेयाश्रेन्द्रादयः परे । 
पेरावते व प्रथमे जातः स्वायम्भुवों मनुः॥ 
( बृहत्पाराशर होरा० पूर्वीभाग० २८ । ४१ । ४८ ) 
राज्यकी प्रासि कब होगी, इसका वर्णन करते हुए. भगवान्‌ 
कर्याचार्य कहते हैं कि जो ग्रह कमेस्थ हो या लप्नस्थ हो या 
जो अत्यन्त बली हो, उसीकी अन्तर्दंशामें राज्यकी प्र,ध्ति 
होठी है-- 
कहा: कर्मंग्रों वा स्यादथवा प्रबछोडपि यः। 
ख॒स्यात्सान्तदेशाकाले राज्यदः अ्रब्को यदा ॥ 


६-राजाके सामुद्रिक लक्षण 

जब भगदती श्रीसीताजीने हनुमान्‌ जीसे पूछा कि “सगवान्‌ 
यम और ल्क्ष्मणकी आकृति केसी है ?? तब हनुमानजीने 
टीक सामुद्रिक रीतिसे भगवानके स्वरूपका वर्णन फ़िया । 
आपने कहा कि “उनके तीन भज्ञ मजबूत हैं, तीन लंबे हैं, 
तीन बराबर हैं, तीन ऊँचे हैं, तीन छाल हैं: तीन चिफने हैं 
तथा तीन गम्मीर हैं । 

थ्रिस्थिरक्धिप्रलम्बश्ध॒ प्रिसमस्त्रिपु. चोज्नतः । 

त्रितास्रस्थ्रिपु च स्रिग्घो गम्भीरस्त्रिषु नित्यशः ॥ 

( वा० रा० मु० ३७५। १७ ) 

सामुद्रिक-शासत्रमें बतछाया गया है कि राजाकी जाँघ) 
कलाई और मुद्ठी भजबूत होती हैं। भौंहें, मुख और बाहु लंबे 
होते हैं। केशाम्र, बाहु तथा इृपण बराबर होते हैं। वक्षःस्थल, 
न्यमिका अन्तिम भाग और उदर ऊँचे होते हैं। नेत्रेकि कोने; 
नख और हाथ-पेरके तरूवे--ये तीन वस्तुएँ छाल होती हैं। 
हाथ-पेरकी रेखाएँ, सिरके बालू तथा मणि चिकने होते हैं एवं 
खर, चाल और नानि गम्मीर होती हैं। भगवान श्रीरामके 
इन सभी लक्षणोंकीं हनुमानूजीने संश्षेपमें वर्णन क्रिया था-- 

उर्य मणिवन्‍धश्र  मुष्टि्च नुउतेः स्थिरा: । 

प्रकम्ध. यस्पय स घनी त्रयो अमुस्यबाहवः # 

केशाम दृषर्ण जानु सम॑ यस्य स भूपतिः। 

नाम्यस्तःकुक्षिवक्षो सिरुक्नतिः: क्षितिपों भवेत्‌ ॥ 

नेश्रास्तनवपाण्पक प्रितलेसाम्रसखिसि:. सुखी । 

स्विग्था भवन्ति थे य्रेषां पाव्रेखा: झिरोर॒द्ठा: ॥ 

तथा किक्षमणिलेषां महाभारय बिनिर्दिश्षेत । 

खबरे गतो थ जासो ल गम्भीर: स ल छरवते ॥ 


अन्यत्न कहा गया है कि जिसके द्वाथ-पैरोंमें हाथी, छत्न, 
मत्स्य, पुधष्करिणी; अंकुश और वीण,े चिह हों; वह राजा 
होता हैं-- 
सेद्वारणो वाइघसपवारणो या 
वैसारिणः पृष्करेणी स॒णियाँ । 
वीणा च पाणों चरणे नराणां 
ते स्थुनंराणामधिपा वरेण्या: ॥ 
धजिसका गोल सिर, चौड़ा मस्तक कर्णान्‍्त-विस्तारी 
नीलकमल-सदश नेत्र और घुटनेतक लंब्री भुजा हों, वह सोरे 
भूमण्डलका स्वामी होता है !! 
' खुदबृततमोलिस्तु विशालभाल- 
श्राकणेनीलोरपलपत्रनेत्र: । 
आजहानुबाहुं. पुरुषं तमाहु- 
भूंमण्डछासण्डरूमायवर्या: ॥ 
“्अम्निपुराण”के २४३वरें अध्यायमें तथा *रकन्‍्दपुराण?: 
काशीखण्ड) पूर्वमागके ख्लोलअ्षग-वर्णनाध्यायमें राजा और 
यनिय्रोंके छक्षण थिस्त,रसे लिये गये हैं। जिशासु ओं को उन्हे वहीं 
देखना चारिये । असलमें, जैसा राजे प्रधान लक्षणोमे बताया 
गया है, उसकी तय्स्या ही उसके राजस्यका कारण होती है । 'झुक्र' 
का यह कहना बिल्कुल ठीक है कि “अयने पूर्व जन्म के तपके कारण 
ही व्यक्ति राजा होता है |! अपने यहा के राजाओं में स्वायम्भुव मनु, 
ध्रुव, प्राचीतबर्दिष) इक्ष्वाकु, मुचुकुन्द, विदेह, गाथि, रु: 
अम्परीप, गय, सगर) मान्धाता, अल) रन्तिदेव। बलिः 
अमूर्तरय, दिल्लीप, जिश्रि प्रह्मद एवं विभीषण,दि ही प्ररयंसनीय 
हैं। यह स्पष्ट है कि धर्म तथा तरके क्रारग राज्यश्रट व्पक्ति 
भी राज्याहड हो गये हैं, इसके वितरोत धर्मश्रट् होनेपर 
राज्यारूढ भी राज्यच्युत होता देखा गया है--- ्‌ 
बहवोविनयाद अ्रष्टा राजानः सपरिच्छराः । 
वनस्थाश्रेव. राज्यानि विनयासखप्रतिपेदिरे ४ 
( मत्य० २१५ । जह 
यहाँ 'घिनय! शब्द “इन्द्रियजयः का श्ोतक है । 
विनयो. डीन्द्रियजयस्तेयुकः. पालयेस्महीस । 
(अश्वि० रामोक्तनी० २३८। १ ) 
मगवानकी शरणागति तो सब धर्मों श्रेन्‍्ठ है और 
विशेषद्र आजकलके युगमें तो एक्रमात्र यही धर्म बच रहा 
है; अतएव राज,के लिये तन-मनसे भगव्रच्छरण द्ोना दी प्रमुख 
कर्तव्य होना चाहिये । यदि राज्यपाटके नशेमें बह भगवाब- 


*ी 


मे 


# संस्कतिकी मौमांसला # 


द्द्५ 


स्ल्ट्ट्टट्ट्टलटटटललटललसॉसेलयसच्स्स्च्स्च्स््स्व्त्सि्प्वस््च्वव्स्च््च्च्च््च्य्च्चच्वचच्च्च्च््च्च्व्सन्य्च्च्स्स्स्न्स्न्स्च्च्च्ल्च्लः 


को भूलकर बेन था रावण-सा आचरण करने लगता है, तब 
परम बिमुख संपति प्रभुताई | जाइ रही पाई बिनु पाई ॥? हो 
जी है । 


७-राजाका कतंव्य 

साधारणतया राजके गौण लक्षणोंमें ही उसके करतंव्यक्री 
चर्चा भी आ गग्री है । उसके कर्तव्योंके विस्तृत वर्णनमें पूरी 
राजनीति द्वी आ जाती है। 'मत्स्यपुराण” के २१५ वें अध्यायमें 
अत्यन्त संभ्षेपमें राजके कतंव्यका विचार है । फिर 
उन्तालीस अध्यायोंमें उन्हींका निस्तार है। पर प्रधानतया राजाका 
कर्तव्य “धर्मरक्षण” ही है । सी शात््रों; इतिद्वास-पुराणों तथा 
राजनीतिके ग्रन्थोंम इसीको दिस्तारसे बतलछाया गया है। 
असलमें तो धर्मरक्षणके अतिरिक्त राजाका कोई अन्य 
कर्तव्य ही नहीं होत। । यही कारण है फि दरिश्वन्द्र 
आदि राजाओंने घर्णके कारण राज्यश्रीतकक्रो त्याग दिया। 
जिन्हें भगवानूने बुद्धि दी दे, वे दूरतक विचार करते हैं; फिर वे 
सम्नझ छेते हैं फि इस नश्वर विश्वमें आजतक कितने राजा हुए 
और चले गये--यह पृथ्वी कितनांकी हुई और भाग निकली, 
अब उनमेंसे बहुत-स राजाओंके नामतऊका पता नहीं है, इसलिये 
अर्धर्माचरणकर छो+--भगवान्‌ तथा महात्म।ओंको क्‍यों 


असन्तुष्ट रिया जाय ! इसके अतिरिक्त समय पलटते ही 
भगवान तो धर्मक्री रक्षा करा ही छेते हैं। उन अधार्मिक्रोंकी 
बाद निन्‍दा भी कम नहीं होती। इसलिये मगदान्‌ रामने ठीक 
ही कट्दा है फि कोई भी बुद्धिमान्‌ राजा इन बातोंकों सोचत' 
हुआ पापाचरण न करेगा-- 

आधिध्पाघिपरीताय अदा श्रो वा बिनाशिने । 

को हि राजा दारीराय घममापेत समराचरेत्‌ ॥ 

ह॒ ( अप्निी०ण २३। १५ / 

धआधि-व्याधिसे ग्रस्त तथा आज या कल हो नष्ट होनेवाले 

इस द्ारीरके लिये कौन राजा धर्मविरुद्ध आचरण करेंगा !' 


वाताअ्रविश्रममिदं घसुधाधिपत्व- 
मापातमात्रमधुरा विषवोप मोगा: । 
प्राणास्वृणाग्रजलूविन्दु समा नराणां 


घर्म: सदा सुदृददो न विरोधनीयः | 
ध्यह परथ्वीका आधिपत्य हवामें उड़नेदाले बादलके 
समान है; विपप्र-मोग केवल आरम्ममें ही मधुर छगनेवाले 
हैं, प्राण तिनकेके अम्रभागमें स्थित जलबिन्दुके समान हैं. 
धर्म ही मनुप्योंडा सनातन सुद्द॒द्‌ है, उसके विपरीत आचरण 
नहीं करना चाहिये ।? 


>*ह्€न ३ 829+- 
संस्कृतिकी मीमांसा 


( लेखक--डा ० श्राजयेन्द्राय भ० दूरकांछ, एम्‌ू०ए०) ढी०एस-सं०। विधावारिधि ) 


नसंस्कृत' और “संस्कार? शब्द पुरातन ओर बहुशात्नप्रयुक्त 
है । “संस्कृति? शब्द इनकी अपेक्षा नया है। अमरक्रीश् अथवा 
आप्टेके कोशर्में यद्द नहीं है । अंग्रेजी 'कल्चर”ः और 
पसिविलिजेशन! शब्दोंका अर्थपरिचय करानेके लिये इस 
शब्दका प्रयोग होता है; परंतु इन अंग्रेजी शब्दोंक्रा अर्थ भी 
सुनिश्चित नहीं है। इसी प्रफार संस्कृति? दशब्दका अर्थ भी 
प्रवादी है । इसकी कोई शार्रूढ परिभाषा नहीं है, पर 
परिमाषा बनानेका प्रयत् है। ऐसी ही परिस्थिति “हिंदू! शब्द की 
मी है। संस्कारी मानव-समाजके लिये पुरातन शब्द «आये 
था | सिन्धु नदीके समीप या पारका देश सिन्धुस्थान) 
हिंदुस्थान ( अथवा इंडस नदीके नामपर इंडिया ) कहलाया 
और बहाँके छोग हिंदू कहटलाये | इस प्रकार “हिंदू? शब्द पर- 
प्रत्यय है। परंतु इस समय यदद बहुत रूढ़ और बहुत व्यापक 
हो गया है। तथापि इसके आज भी देशवाचक्, जातिवाचक 
और धर्मवाचक--दिमिन्न अर्थ किये जते हैं 


देशकी भाषाओंर्मे सामान्य रूपसे इन शब्दोका जैस 
प्रयोग होता है, उसपरसे अथे-भावना करके थों कह सकते 
हैं कि शुभ) झुद्ध अथवा सुसम्बद्ध करनेकी जो क्रिया है 
यह है संस्कार, और जिसका संस्कार होता है। वह है 
संस्करारी । संस्कार-समुच्चयका स्थायी भाव है संस्कारिता 
देशगत या समाजगत संस्कारिताका व्यापक प्रस्तार है-- 
संस्कृति । इसी अर्थमें हिंदू-संस्क्ृति, यूरोपीय संस्कृति: 
ब्रा्मण-संस्क्ृति इत्यादि प्रयोग फ़िये जाते हैं। हिंदू? शब्दक' 
हम यदि घर्मवाचकऊ अर्थात्‌ धर्मप्रधान लक्षणवाला मानें और 
धममंकों विशिष्ट झास्नर-अन्योंद्वारा उदित और निश्चित समस्त 
जीवनका पुण्य मार्ग समर्थ तो “हिंदुः शब्दमें जन, खिख- 
देवसमाजी; आकह्षसमाजी; बौद्ध आदि नहीं समा सकते; क्योंकि 
इनकी घर्ममार्गड़ी मीमसा और नियम.दि एथक हैं, विचार 
पद्धति भी मित्र है। केन्द्रीय व्यवस्थपिका परिषदूमें एक 
सदस्यने एक बार कद्दा था कि “हिंदमें जो बलते हैं, बे. 


श्थद 


# सर्वे मद्राणि पशयम्तु मा कक्िदुःलभाग्मबेत्‌ # 








हिंदू हैं |! ऐसा मान लें तो हिंदूमें मुसलमान और ईसाई भी 
आ जायेंगे। इससे अतिव्यासि दोष होगा । “हिंदू? शब्दकों 
जातिबाचक कहें तो अव्यात्ति दोष आ जायगा; क्योंकि 
संथाछल, कोल, भील भी हिंदू कहलाते हैं और आर्य जातियाँ भी 
. हिंदू कहल्यती हैं। पहिंदुः शब्दका बृत्त (घेरा) विस्तृत करनेके 
लिये राष्ट्रवादी बौद्ध, जेनः सिख, ब्राह्समाजी इत्यादिकों 
हिंदूमें परिगणित करना चाइते हैं | पर ऐसा करनेसे हिंदू या 
हिंदूधर्म अथवा हिंदू-संस्कृतिका कोई स्थायी सिद्ध खरूप नहीं 
रहता । कारण, इनमेंसे कोई देवी-देदताओंकों नहीं मानता, कोई 
वर्णव्यवस्था नही मानता और कोई घर्मशास्त्रका ईश्वरोदित होना 
नहीं मानता। कितने भवतार; मन्त्रशास्त्र; श्राद्ध, तीर्थ आदि 
नहीं मानते, जो हिंदू-समाजके विशेष चिह हैं | अतः सब 
इृष्टियोंसे दिचार करके “हिंदू? शब्दका अर्थ हम इस प्रकार 
कर सकते हैं कि वेदादि-शासत्रोदित धर्मव्यवस्थाका जो 
अवलम्बन करता है, वही हिंदू है, ऐसे हिंदुओंसे बना हुआ 
समाज हिंदू-समाज है और ऐसे समाजमें जो संस्कृति व्यापक है; 
वही हिंदू-संस्कृति है | इस प्रकार यह कहा जा सकता है कि 
हिंदू-संस्क्ृति वेदादि सनातन धर्मशात्रोपर फलित होनेवाछी 
संस्कृति है; और वेदादि शात्र मानव-जातिके पुरातन 
मौलिक पुण्यग्रन्थ होनेसे यद्दी संस्कृति पुरातन संस्कृति, 
मानव-संस्कृति और सनातन संस्कृति है । 

संस्कृतिके लिये क्मी-क्रमी ध्सम्यता? शब्दका भी 
प्रयोग होता है । दोनोंमें यह भेद है कि संस्कृति मनुष्यके 
अखिल जीवनको संस्कारित करती है और सम्यतासे केवल 
बह्याचार लक्षित होता है । संस्क्रति जीवनव्यापिनी चेतना 
है; सभ्यता द्ारीरपर धारण किये हुए आभूषण । इसी दृष्टिसे 
यूरोपादि देशोंके सुधारोंकों संस्कृति न कहकर सभ्यता कहा 
जाता है | संरकृतिकी मावना बहुत ऊँची होनेसे पश्चमक्रार- 
प्रधान देशवालेको संस्कृतियुक्त कहनेमें हिचक होती है । 
परंतु ऐसे कुछ देशोंकी द्रव्यशक्ति, क्रियाशक्ति और विज्ञान- 
शक्ति विशाल होनेसे ये अपनी ही बात दुनियासे मनवाते 
और उद्चतर संस्कृतिका आदर्श रखनेवाले देशोंको विछड़े 
हुए देश मानते और मनवाते हैं । ये छोग ऐसी नीतिसे 
चलते हैं, जिससे इन्हींकी सम्पताकी प्रशंसा हो और ये मंसारमें 
अग्रणी गिने जायें । इनकी ओरसे पैरवी करनेवाले इनके 
प्रन्थकारोंमें कोई विधय-सुखके साधनोंकी अमिवृद्धिको, 
कोई सामान्य मानव-जीवनमें बढ़ती हुई संकी्णताफों और 
कोई संहारके साधनोंकी बहुलताकों ही संस्कृतिकी प्रगतिके 
लक्षण बतलाते हैं| 


हम पहले सूचित कर आये हैं कि हिंदू-संस्कृति 
अथवा आय॑-संस्क्ृति ही सनातन और पुरातन संस्कृति हे 
सकती है । इस सनातन मानव-संस्क्ृतिके सम्बन्धमें कुछ 
अश्रमोंका निवारण पहले ही कर लेना अच्छा होगा । कितने 
यूरोपीय लछेखकोंने पहले यह कल्पना की थी कि मानव-जाति 
पॉँच-छ५ दजार दर्षासे इस प्ृथ्चीतलपर है। पर हमारे पुराण 
और आधुनिक विशाान भी यह बतलाते हैं कि मानव-जाति 
पृथ्वीतछपर करोड़ों वर्षोसे इसी प्रकार चली आयी है; 
अर्थात्‌ यद्द सनातन मानब-संस्कृति भी करोड़ों बषोंसे चली 
आयी है। इस- बीच कितने ही उलट-फेर हो गये हैं। 
उपर्युक्त ईसाई श्रमके कारण उन लेखकोने मानव-इतिद्ासको 
पॉच-छः हजार वषोंमें जकड़कर अति संकुचित कर दिया है 
और प्राचीन ऐतिहासिक विवरणों और सत्य घटनाओँको 
अविश्वसनीय कहकर उड़ा दिया हैं । मनुष्य-बुद्धिकी और 
कल्पनाकी दीनता और पामरता इतनेसे ही ध्यानमें आा 
सकती है कि आजसे सो वर्ष पहले जिन चीजोंकों असम्भव 
और केवल काल्पनिक समझा जाता था, वे चीजें--रेडियो, 
टेलीवीजन, अशुबम आदि आज प्रत्यक्ष हैं । अतः इमारी 
बुद्धिकी त्रिज्या-रेखामें कोई सद्बी वस्तु या घटना यदि नहीं आती 
तो यह बुद्धिकी छुद्रता है, इतिदासकी अतथ्यता नहीं | 
हमारे पुराण-हतिहासकारोंका सत्यका आदर्श इतना महान 
और निर्मल था कि उन पुराणेतिहासोंका पठन करनेवार्त्के 
चित्त भी सत्यके उपासक बन जाते हैं। हमारे इन पुराणेतिहास- 
ग्रन्थोंमे.. आध्यात्मिक, आधिदेविक और आधिभौतिक 
इतिहासका कमी स्पष्ठतया मिन्न-मिन्न रूपसे और कहीं 
मिश्ररूपसे कथन किया गया है । इसी प्रकार ल्लेक-लोकान्तर- 
की कथाएँ भी उनमें आती हैं, फिर अनेकों युगों और 
मन्वन्तरोंमें उनका विस्तार होता हैं । इन कथाओंकों 
समझनेमें यह बात ध्यानमें रखनी पड़ती दे कि इस सच्चे 
इतिहासमें विश्वके स्थायी तत्त्वोंका विवेचन हुआ है और इस 
कारण इसमें प्रयुक्त भाषाके दाब्द व्यक्तिवाचक्रकी अपेक्षा 
जातिवाचक भर्थमें अधिकतर प्रयुक्त देखनेमें आते हैं । 
इससे यह होता है कि शब्दोंकी अभिधाशक्तिसे लोकरझञन 
होता है, साथ ही उनकी व्यक्षनाशक्तिसे विद्वान विनम्न 
शरणागतिके मार्गपर आ जाते हैं । उदाइरणार्थ, जगदीश्वर 
परमात्मा शिव अपने छिझ्न अर्थात्‌ विश्वके पूजनका 
आम्रद्द करते हैं | इसमें कितनी उदार भावना प्रतिष्ठित देख 
पड़ती है| यह विश्व विष्वेश्वरका लिश्ल यानी चिह्न है, यह 
स्पष्ट ही है। इसी प्रकार शबपर खड़ी चामुण्डाके दर्बानिका क्‍या 
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अमिप्राय है ! चामुण्डा चेतनाशक्ति हैं, जिनके बिना यह शरीर 
शव है । हसपर चेतना देवी बैठकर इसे जीवित करती हैं; तभी 
यह चलने-फिरने, दौड़ने-उड़ने और काम करने लगता है | 
इस देहका यही मनोहर सत्य है । 

मनुष्य-जातिकी भाषाओं, इतिहासों और गणना- 
पद्धतियोंकी देखकर यह पता लगता है कि मानबजाति 
मूलतः एक ही थी । मानव, मेन आदि दाब्द) पुराणोंमें 
सुरक्षित इतिहास तथा संख्या, बार इत्यादिका साम्य हस 
बातका मोदे तौरपर समर्थन करता है। इतिहाससे भी यह प्रकट 
है कि मानवजाति बाल्यकालमें बहुत ही सरछ, निर्मल और 
बलवान्‌ थी । पीछे युग-युगर्म जो परिवर्तन होता गया, 
उससे धर्मका अंश घटता गया और अधर्मका अंश बढ़ता 
गया । कितने ही यूरोपीय विद्वानोंने इसमें उछटी ही भावना 
करके विकासबाद अथवा उत्कान्तिवादकी कल्पना की और 
यह मान लिया कि संसार उत्तरोत्त अधिकाधिक उन्नति कर 
रहा है और हमलोग किसी दिन उन्नतिके शिखरपर जा 
बेठेंगे । पर पिछले दो महायुद्धोंने तथा जगत्‌क़ी वर्तमान 
परिख्यितिने भी इन विचारोंकी अयथार्थता दिखला दी है। 
अब तो यहाँतक अधःपात बढ़ चला है कि कोई भी मनुप्य 
अपने ही ५०, ६० बर्षके जीवनमें संसारकी अधोगति 
देख सकता है | यह स्पष्ट ही समझमें आता है कि युग-युग 
धर्मका हास द्वोता है--पह सिद्धान्त विश्वसनी4 और वास्तविक 
है । यह तो सब जानते ही हैँ क्रि सत्य॥ दया, तप और 
शौच--धर्मके ये चार पाद हैं और मोह) दुः्संग एवं 
मद--इन तीन अधमों शेंके द्वारा उनका ह्वास होता है। 
सत्ययुगमें अपने-अपने कर्म करके सब लोग कृतकझृत्य रहते 
थे। जअतायुगमें दुश्ोसे उनका परित्राण करनेके लिये घर्म खड़ा 
रहता है । द्वापर इन दनोंसे विचित्र है--परस्परमिन्न 
कौरव-यण्डवॉके समान भर्े-बुरेका इसमें मिश्रण रहता हैं । 
और कलियुग तो कलि, कठ्ह और कुमतसे द्वी परिपूर्ण 
हाता है | आर्य ऋषियोंने यथुगोंकों यथार्थरूपमें देखकर 
उनके वैसे ही नाम भी रक्‍्े हैं । 

हमारी हिंदू-संस्कृति यथार्थमें सनातन मानव-संस्कृति 
है। विशेष बात इतनी ही है कि हम आयोंने इस संस्कृतिको 
अखण्डरूपमें सुरक्षित राखा है और अन्य छोगोंने अपनी 
स्थितिके अनुरूप इसका खण्डमात्र स्वीकारकर सनन्‍्तोष कर 
लिया है । इस प्रकार मिल, यूनान। बाबिलन, चीन, ईरान 
जादि देशों तथा अनेक धर्म-उम्प्रदायोंकी विविध संस्कृतियाँ 





निकलीं और दुनियामें पैलीं । इन विंविध संस्कृतियोंमे 
सत्य,, दया; तप और पविभ्रताकें आचार-बिचारका 
रूपान्तर देख पड़ता है | पर भरुरू्य तात्तविक बात यह है 
कि जहाँ ये चारों न्यूनाधिकरूपमें सर्वत्र देख पड़ते हैं, वहाँ 
आर्य-संस्कृतिमें इन चारोंकी गहराईमें उतरकर इनके 
सम्पूर्ण आचार-विश्वारका आयोजन किया गया है। इसीलिये 
अन्य लछोगोंको यह वस्तु बहुत अद्भुत मादूम होती दे । 
कोई उसे “अतिशयता? मानते हैं. कोई चकित होकर 
चुप बैठते हैं, कोई श्रम अथवा जंगली आदर्शंका अवशेष 
या कल्पनाकी एक विचित्र सृष्टि कहकर सन्तोष कर छेते हैं । 
यथार्थमें आयोकी सत्यभूलक ऐतिदासिक दृष्टि कितनी तीम्र 
और असामान्य है; यह दिनमें तीन बार देश, काल और 
क्रियाका सट्लूल्प करनेकी रीतिसे ही स्पष्ट हो जाता है । 
कालगणनामें सुभीतेके ट्टट्रपर सवार न होकर प्रत्येक दिन 
और मह्दीनेके प्रहोंके योगानुसार यथार्थ सुष्टि-सत्वोंसे काछ 
निर्णय करनेवाली प्रजाक़ी सत्यनिष्ठा कितनी बलवती इोनी 
चाहिये | जिनकी संस्कृत भात्रामें सत्य, संयम और शक्ति 
इतनी भरी हुई है कि कोई भाषा उसकी बराबरी नहीं कर 
सकती; जिनकी यह भाषा लाखों बर्ष/से ऐसी ही प्रतिभाशाली 
और जीवन्त है और जिनका साहित्य सब साहित्योंमें 
अद्वितीय और अप्रतिम है; उन आयोंकी बिद्याश्नक्तिकी नाप- 
जोख कौन कर सकता है ! आयोंकी यह संस्कृति सर्वश्रेष्ठ 
है। इसल्यि नहीं कि यदद हमारी संस्कृति है । वस्तुतः यह 
समस्त मानवजातिकी संस्कृति है और ईंश्वरोदित शास्त्रोंसे 
प्रतिफलित हुई है। मानवजातिंकी मूछ भाषा संस्कृत है 
मानबजातिका मृऊ ज्ञानग्रन्थ वेद है; मानवजातिका मूल 
साहित्य पुराण है; मानवजातिका मूल घ्ष श्रुति-स्मृति- 
प्रतिगादित आर्यधर्ष है । मानवजातिकी मूल संस्कृति मनु 
आदि महर्पियोंद्वारा स्मृतिपरोंमें निर्दिष्ट व्यवस्थावाली संस्कृति 
है । इस संस्क्ृतिके इतिदासके निर्मल दर्पणवत्‌ तीन प्रधान 
प्रन्थ हैं--रामायण, महाभारत और भागवत | मानवजातिकी 
इस प्राचीन संस्कृतिमें पीछे क्रिस प्रकार धीरे-घीरे काह्मिा 
आ गयी--इसका भी तथ्य इन ग्रन्थोंमें मिलता दै । 


सामान्य दृष्टेसे देखते हुए. कह सकते हैं कि संस्कृति 
तीन प्रकारकी होती है--( १) ईश्वर-प्रधान संस्कृति/ 
(२) पुरुष-प्रधान संस्कृति ओर (३) नारी-प्रधान 
संस्कृति । ईश्वर-प्रधान संस्कृतिमें सत्त्गुण विशेष और तप 
तथा त्यागका प्राधान्य होता है | पुरुषप्रधान संस्कृतिमें 


श्थ्ट 


रजोेशुण विशेष और तितिश्ञा तथा शौर्यका प्राधान्य होता 
है। नारी-प्रधान संस्कृतिमं तमोगुण विशेष और मोह 
'बया भोगका प्राधान्य होता है । आर्य-संस्कृति ईश्वर-प्रधान; 
जअरमनी या इंग्लेडकी संस्कृति पुरुष-प्रधान ओर फ्रान्स 
आदि देशोंकी संस्कृति नारी-प्रधान कही जा सकती है। 
भर्य-संस्कृति अथवा हिंदू-संस्कृति अथवा वास्तविक 
गैत्या पुरातन मानव-सं"कृतियें ईश्वर ही परम आस और 
आप्तव्य है । ईश्वरोदित शात्र आचार-थिचारके आम ग्रन्थ 
हैं ओर उनमें उद्घोषित धर्म ही परम बिधेय कर्तव्य है। 
इसके द्वारा मनुष्य ऐहिक और पारल्लैकिक कल्याणका 
अधिकारी होकर सुख, द्ान्ति और समृद्धि अर्थात्‌ 
चतुर्तिध पुरुभार्थ सिद्ध कर सकता है । इस संस्कृतिमें 
चत्ुर्विध पुरुषार्थोकी ऐसी व्यवस्था है कि “घर्म! प्रधान 
भाधन है और "मोक्ष! प्रधान साध्य। इनके ब्रीचमें प्अर्थः 
( जीवनका आवदश्यक व्यवहार ) ऐसा हो कि वह “घर! के 
अविरुद्ध हो और काम ( विषय-भोग ) ऐसा हो कि वह 
मोक्ष! के अधिरुद्ध हो | इस संस्क्ृतिमें रागी-सकार्माके 
लिये प्रशत्तिमागं और संखरसे थके हुए विरागीके लिये 
निश्त्तिमार्ग है । यह संस्कृति तीन काण्डोंमें विभक्त है-- 
ऋमकाण्ड, उपासनाकाण्ड और शानकाण्ड | संसारके रागी जन 
अरमंकाण्डके अधिकारी हैं, विरागी श्ञानकाण्डके अधिकारी 
और राग एवं त्यागके बीचमें झलनेवाले अधिकांश 
मनुष्य उपासनाकाण्डके अधिकारी हैं। आर्य-संस्कृतिके धर्म- 
प्रनथ समस्त मानव-जातिके दितार्थ होनेसे उनमें अधिकार- 
प्रेदका विवेक मुख्य हैं | जन्मभूमि; गुण और कर्मके अनुसार 
मनुष्योंमें प्रकृतिकी विविधता होती है और उसके अनुसार 
परमेकी और उनके साथ आदशांकी, आचारोंकी, वृत्तियों 
और दिचारभ्रेणियोंक्री विविधता आप ग्रन्थोंमें रक्‍्खी गयी हैं। 
इस अधिकार-भेदकों अच्छी तरहस समझनेके लिये 
ब्रा गहराईमें उतरना होगा । अच्छे-बुरे, साधु-असाधुः 
भुद्धिमानू और जडबुद्धि, सदाचारी और दुराचारीः 
बलवान और दुबंल, चतुर और सरल, विवेक्री और पामर, 
विद्वान्‌ू और ,ूर्ख--सब प्रक्ारके मनुष्य होते हैं। इन 
मबकी समान दी समझनेकी भूल मुख्यतः फ्रांसकी क्रान्तिके 
ममय यूरोपमें चात्ू की गयी । ईश्वरकों उड़ाकर उसके 
स्थानमें 'रीज़न!ः ( बुद्धिदाद ) की प्रतिम्रा स्थापित की 
गयी | ईश्वरके साथ ईश्वरदत्त शास्र भी गये । शझास्तर- 
परामनण्यके स्थानमें मनुष्य-बुद्धिका प्रामाण्य माना गया । 
अब मलनुष्यकी बुद्धि क्या कहती, क्‍या निर्णय करती है---यह 
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कैसे जाना जाय ! जाना जाय मनुष्योकों पूछकर। मनुष्योंके मत 
यदि अछग-अल्य हों तो (---उनका बहुमत प्रमाण 
माना जाय। प्रत्येक सतका भूल्प केसे आँका जाय १--समी 
म्तोंकी समान मूल्यक्रा समझकर | क्योंकि मूल्य तो ओंका 
जा नहीं सकृता। इस प्रकार सब मनुष्योंकों समान माननेकी 
बात आयी | पीछे व्यवहारमें और विचारमें यह सिद्धान्त 
अन्यवहाय॑ और अशक्य जैंचने लगा । साम्यवादियोंकी 
आर्थिक समानतावाली माँगमें संस्कृतिके निम्नस्तरके ( जैसे 
अमेरिकाकी रेड इंडियन-जेसी जा,तिके ) ल्येगोंके साथ 
एक-सा बर्ताव करना कठिन हो गया | अखिल पूँजीवादी 
यूरोपीय चक्र डगमगाने छगा । तब समानताके अर्थमें 
शब्दछल होने ल्मा। कितीने कहा कि राजनीतिक मत 
देनेमरकी यह समानता हैं; फ्रिसीने कहा कि आर्थिक 
संयत्तिकी समता है ओर किसीने कहां कि विकासके लिये 
अवकाशकी समता है | और भी अनेकानेक अर्थमेद 
इसपर लदने त्यो | पर जिसके मूलूमें द्वी नम्म असत्य हैं; 
उसका कहाँ ठिकाना छगेगा ! अभीतक कोई समाधान नहीं 
हुआ, मामठा उलझता ही जा रहा है । त्रिगुणात्मक 
जगतूमें एक-एक वस्तु और एक-एक व्यक्तिकी विशेष 
विशेष सता हैं और भिन्नता ही उनका प्रधान लक्षण है। 
इन भदंमिल होकर परमात्मतत्वमं अभेद साधन करना, 
यही आर्य-संस्कृत्तिके संस्कारी मानवकी साधना और 
श्रद्धामथरी उपासना है | 

जीव भगवानक्क ओर गतिमान्‌ दो तो इसे 
प्रगति: धर्म तथा अधिकारयुक्त सदाचार कद्दा जावमा 
और यदि भिरुद्ध दिशामे गतिमान्‌ हों तो उसे 
प्तन अथवा दुराचार कह्ा जायगा । प्रत्येक जीवकी 
स्थिति अन्य प्रत्येक जीवसे पृथक है। इसीसे एकके 
लिये जो आचार प्रगति या उन्नत्तिका साधक दोत़ा 
है, वही दूसरेके लिये पतनरूप हो सकता है। कोई 
गरीब मनुष्य यदि लूखपती हो जाय तो यहद्द ( आर्थिक ) 
उन्नति है। पर कोई करोड़पती यदि छखपतों हो जाय 
तो यह अवनति हुई। ब्राह्षण-समाज सत्तवप्रघान, क्षत्रिय 
समाज सत्दवरजः्प्रधान, दैश्य-समाज रजस्तमथ्रधान और 
शूद्ध-समाज तमःप्रधान द्ोता है । अतः ब्राक्षणके लिये 
जो अकार्य है, क्षत्रियकें लिये वह कार्य हो सकता हैं| 
उदादरणारथ, ब्रानज्षण ऋषि अपने ऊपर अत्याचार 
करनेवालेका युद्ध करके संहार चादे न करे, पर रक्षक जाति 
श्षत्रिया तो युद्ध करना धर्म ही है। दोनोंके भर्म-कर्म 


% संहहारिकी सीमांखा # 
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अब्या-अछा हैं । इन सम घम-कर्म और दृत्तियोंके 
यथायोग्य विभाग और व्यवस्था आयेंके आस ग्रन्थोंमें की 
हुई है। युगोंके बीत जानेपर भी यह व्यवस्था फितने ही 
अंशोमं अमीतक बनी हुई है और इसीसे हमारे चारों 
वर्णोके समाज और समस्त आये आचार-विचारके लोग 
जीवित, ज्वलन्त और चिरजीबी बने हुए. हैं । इसीसे इस 
समाजमें अदबतीर्ण महापुरषोंकी इतनी अबाधित और 
समृद्ध परम्परा है और इसका इतिहास इतना उत्कृष्ट और 
आदरणीय रहा है। यह किसीका नाश नहीं चाइती। 
छास्रों थर्षोके बाद आज भी इसकी शक्ति प्रखर और 
अमर है। इस प्रकार अधिकार-मेद और अधिकार-मभेदके 
अनुसार धर्म-मेद आय॑-संस्कृतिका एक प्रधान सिद्धान्त 
रहा है | इसे ध्यानमें रखनेसे आय॑-संस्कृतिको समझना 
बढ़त सरल हो जाता है । 

आये-संस्कृतिके जीवनव्यापारकी प्रधान भावना यश 
अथांत्‌ मगवानका यजन है | प्रत्येक जीवन-काये इसी 
भावनासे करना होता है। नित्यके जीवनमें अभिद्वोत्रादि 
तथा पश्चमहायशेीके द्वारा इसीका विधान क्रिया गया है। 
अखिल विश्वके कल्याणार्थ ये यश किये जते हैं । इसलिये 
इन्हे पमहायश” कहते हैं | इन महायज्ोंको करके शेष 
रहा हुआ भाग अक्षण करनेदाले सब पापोसे मुक्त दो जाते 
हैं | पुण्य-पापकी भावना सभी धर्मपन्‍्थोंमें है। जो कर्म 
भगवानके अधिक समीप ले जाय, वह पुण्य और उससे 
जो विमुस्य करा दे, वहीं पाप है। इस अधिकारमेद और 
यशभावनाके समान ही हिंदु-संस्कृतिका एक परम आवश्यक 
सिद्धान्त है--अनासक्ति अथवा निष्कामता । जो-जो कर्म 
किया जाय, वह परमेश्वर-प्रीत्यर्थ ही हो; उसमें कोई 


आसक्ति या कामना न हो । इससे कमकरी भूमिका बहुत 
ऊँची दो जाती है और उसकी सिद्धि भी अपूध होती है । 
इसमें बरीजभूत सिद्धान्त मनुप्यक्रो निहत्तिकी ओर ले जाना 
है। फ्रूत्ति जीवमात्रमें स्वाभाविक होती है। पर निशलिते 
जीव उन्नति और कस्याणको प्रास द्ोता है। संयम आदिसे 
शक्तियाँ बढ़ती हैं। व्यवद्वारमें तथा कवित्व और कलके 
श्षेत्रम भी यह सिद्धान्त सर्वमान्य है। इस प्रकार निइत्तिकी 
ओर जानेके लिये वाणी, मन) प्राण; इन्द्रियलमूह और 
आत्माका संग्रम आर्य-संस्कृतिमैँ विशेष रूपसे है। योगकरी 
प्रक्रयामें भी यस-नियम प्रथम पंक्तिमें आते हैं। अधिकांश 
घर्ममूलक संस्कृतियोंमें यम-नियम या शम-दमका प्राघान्य 





होता है। भेद केवछ उनके रूप और मात्राक्रा रख है। 

इस प्रक़ारके सिद्धास्तोका विविध संस्कृतिग्रोमे साम्व 
होनेपर मी उनकी क्रियतिद्धि दीखनेवाले भेदके प्रधान 
कारण दो हैं--कुछ तो इसमें प्रभाणभूत कारण “ईश्वर 
और उसझी आशा? को अर्थात्‌ आस वाक्यकों मानते हैं; 
दूसरे कुछ मनुष्य बुद्धिके तऊको मानते हैं | ईश्वर-वाक्य, जहाँ 
व्यवधानरद्दित सर्वशकी ओरसे आनेके कारण विशेष श्रद्धेय और 
अपरिदर्तनीय होता है; वहाँ मानव-बुद्धिजन्य मन्तव्य बुद्धिकी 
परिणामिता, निर्बठ्ता और प्रचुर मिन्नताके कारण कम 
श्रद्वेय और परिवर्तनीय होता है| 

पविश्रतके सम्बन्धर्म ब्राह्म शौच, आन्तर शौच, बीज- 
शौच और अर्थ-शौच इत्यादि रूपसे बहुत ही गम्मीर व्यवस्था 
आर्य-संस्कृतिमें सम्पादित हुई है। वह इतनी उत्कृष्ट 
है कि उसीसे भारतवर्ष सतोत्वमें प्रामाणिकता और सदा- 
चारमें संसारका एक आदर्श बना हुआ था और आज भी 
कितने ही अंशोंमें संसारमें सबसे अधिक सात्तिक प्रकृतिका 
परिचय दे रहा है । 

हमारी इस संस्कृतिमें ग़ुणोंके तारतम्यले सम्रज चार 
वर्णोमं विभक्त है। लाखों वर्धसे यह समाज-ब्यवस्था ऐसी 
ही चली भायी है--यह कत पुराणेतिहाससे ज्ञात होती है । 
इस व्यवस्थामं विकृति होनेपर तदनुरूप विविध जातियों 
बन गयों। कुछ संकर जातियाँ भी उत्पन्न हुई। दात्न- 
कारोंने इनके भी धर्म और बृत्तियों निर्णीत की हैं । वर्णोका 
संकर बहुत बड़ा दोष माना गया है। कारण, इस एक 
गड़बड़से फिर अध्यवस्थाका ही विस्तार आगे होने लू्मत्ध 
है । पर संकर जातियाँ यदि अपने-अपने धर्ममें रहकर 
अपना-अपना घंघा करती रहें तो वह फ़िसी प्रकार निन्श 
नहीं है । भोजनके समय यदि चाण्डाल अतिथिरूपसे 
आये तो उसका भोजनादिसे सत्कार ही करनेकों शाज्ोने 
कट्दा दै। 

इस संस्कृतिमें बीज-शुद्धिका विचार विशेष होनेशे 
अपने-अपने वर्णमें विवाह करना नितान्त आवजफ्तयक है। 
समान संस्कार ओर समान आचार-विचारवाल्ममें ही विव्यह 
सर्वत्न इष्ट माना जाता है | बीज-झौचके महत्त्वसे ही आये- 
संस्कृतिमें स्मियोंके सतीत्वका इतना महत्त्व है, जिसके गुण 
गाते इमरे शालत्रकरार और साहित्यकार नहीं अपाते । 
सदाचरिणी जियो आज भी आय॑-कुदम्बोर्मे राज्य कस्दी 
हैं । उनके पति भी उनके सतीत्वके सामने झुक्ने हैं । 


छ७छ 
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इसी शठीत्यके आदर्शके कारण आज भी यूरोपके कोटम्बिक 
जीवनसे .इमारे यहाँका कौटुम्बिक जीवन उब्चतर और 
अधिक सुखद है। आजकल एक नया तत्वशान यह चल 
है कि वसंयमकी आवश्यकता ही क्‍या है, खच्छन्दता ही 
स्वाभाविक और सुखकारक है ।? इस नयी फिलॉंसफीकी 
चर्चा अधिक न करके इतना ही कहना अं होगा कि 
ईश्वरविमुख गतिवाली नरप्रधान या नारीप्रधान संस्क्ृतियों- 
की ये ऊल-जदूल बातें आय-संस्कृतिकों स्वीकार नहीं हैं । 
आजकल सर्वराष्ट्रिय जगतूमें. जनसमूहके अंदर 
सांस्कृतिक जागरण उत्पन्न करनेकी एक हवा चली है। 
संगे भाई जिस प्रकार एक दूसरेकी निन्‍्दा करके एक 
दूसरेको नीचा दिखानेका यक्ष करते हैं, उसी प्रकार 
विविध धर्म-पन्य एक दूसरेकी निन्‍्दा करके मानों सभी 
भर्मोपरसे श्रद्धा ही उठा देनेका यक्ष करते हैं। जगत॒के 
राजनीतिक नेता सर्वराष्ट्रिय मण्डल स्थापित करने चलते हैं; 
पर उससे राग-द्ेष ही बढ़ाने और अपना-अपना खार्य 
साधनेका ही यक्ष होता है। विशानके द्वारा तो ऐक्यके बदले 
संग्रामके और विनाशके साधन ही बढ़ रद्दे हैं। कारण यह 
है कि विशन अनधिकारियों और धनलेडुपोंके हाममें पड़ 
गया है। भुतिके समान विज्ञान भी मानो यद्दी पुकार रहा हे 
कि मुझे अनधिकारियोंके हाथोंमें मत सौंपों) क्योंकि बे मुझे 
मार डालेंगे। अब संस्कृतिपर इन छोगोंकी दृष्टि पड़ी है । 
किसी पुरानी संस्कृतिसे इनका काम नहीं चलेगा । सब 
संस्कृतियोंकों मिलाकर उस खिचड़ीसे ये एक नयी बनावटी 
संस्कृति तैयार करेंगे । विभिन्न संस्कृतियोंके समान अंश 
निकाल छेनेके इस प्रयक्षका यह फल होगा कि कुछ सामान्य 
नीतिवृत्र द्वाथमें आयेंगे । ये भी धर्मरर प्रतिष्ठित न होकर 
बुद्धिती खोजपर निर्मर रहेंगे । मानव-जीवनके बाह्य 
उपचारके लिये ये उपयोगी होंगे । आन्तर जीवनको परिश्ठावित 
करनेवाली कोई बात इनमें न होगी | इसी प्रकार भारतीय 
संस्कृतिकी भी एक नयी कब्पनाकी हृवा वह रही है। धर्मके 
आधारपर बन्धुल्वका भाव संसारमें प्रतिष्ठित हों सकता है । 
पर इस व्यापक संभावनाकों भुखकर स्थूछ देशिक भावनाके ऊपर 
जो नवीन संस्कृति कल्ति हों रही है, उससे सत्यकरा तिरोधान 
: और एक नये पाखण्डका उपस्थान बन सकता है। सब मत- 
पन्थोंकी संस्कृतियोंमेंसे व्यापक अंशोकों लेकर एक नवीन 
संस्कृति निर्माण_ करनेका प्रथक्ष कितना अवाखब और 
अनर्थकारी होगा; यद पहले देखा जा चुका है ! 


सच पूछिये तो जिस संस्कृतिको आयेनि जगवके अक्षयें घन- 
भंडारके समान बचा रक्‍्खा है, उस आद्य मानव-संस्क्ृतिके 
साथ अन्य शाखा-संस्कृतियों क्री कोई तुलना ही नहीं हो सकती। 
कारण, यह आशद्य संस्कृति ईश्वरोदित है, सर्वाज्ञसम्पूर्ण है, 
सनातन और चिरजीवी है--इतिदास इसकी सर्वोत्तमताका 
साक्षी है | इसे हिंदू या हिंदी संस्कृति कहना भी इसके महान्‌ 
स्वरूपको ल्थु करना है | वस्तुतः इसे “आद्य मानव-संस्कृतिः 
ही कहना चाहिये । इसके विधायक शास्त्र हैं; शास्रोंके 
अर्थनियामक व्याकरणादि भ्रन्थ हैं। इसकी कलाओं और 
अपर विद्याओंके आधार ग्रन्थ हैं। इसके जीते-जागतें प्रतीक 
भारतीय समाज और भारतके पूज्य साधु-मद्दात्मा हैं। इस 
संस्कृतिके सं्ोत्कृष्ट होनेमें सन्देह ही क्या है । पर विदेशी 
और धघमंपरिपन्थी शिक्षाने हमारे कितने ही अग्रगण्य 
भाइयोंकी इसपरसे श्रद्धा हट दी है। इसी विच्छिन्न श्रद्धाका 
यह परिणाम है कि हमारी धारासभाओंमें मी भारतीय 
संस्कृतिके विधातक विधान और कानूनोंके मसविदे पेश 
होते हैं ओर उनको स्वीकार किया जाता है । यह परिस्थिति 
देशके लिये महान्‌ हानिकारक दे । देशके हित और 
उन्नतिका वास्तविक उपाय तो यही दै कि इस संस्कृतिके 
विश्वुद्ध आर्यरूपमें सब्रक्री श्रद्धा जाग्रतू की जाय । यद्यपि 
इस धर्ममूल्क संस्कृतिके नियम बहुत विस्तृत और चुद्षम 
हैं, तथापि इसके प्रधान सिद्धान्त और प्रेरणातत््व निश्चितकर 
उन्हींके आधारपर इसे अखिल मानव-जातिकी संस्कृतिका 
वह पद ( जो कि बास्तवमें इसका पद है ) प्रदान करनेका 
प्रयक्ष किया जा सकता है। और यह प्रयत्न जितने अंशोम 
सफल होगा, उतने ही अंग्ामे वह संसारकों सुख, शान्ति और 
समृद्धि प्रात करानेसे तथा परम कल्याणकी सिद्धिर्म 
सहायक होगा | भारतवर्ष स अखिल जगत्‌की मानव-जाति 
जो आशा रखती आर्या है, वह इस प्रकार आद्य मानव- 
संस्कृतिके पुनमत्थानसे ही पूर्ण हाग। । 

कुछ लोग धर्को “जनताके लिये अफीम” कहकर 
उसकी निन्दा करते हैँ । बस्तुस्थिति यह है क्रि धमकी 
केन्द्रशक्तिकों छोड़नेके बाद ही--फ्रान्सकी महाक्रान्तिके दो- 
ढाई सी वर्षके भोतर ही--ऐसा। नासिकवाद फ्रेल्म है कि 
कुछ कहनेकी बात नहीं और इसका परिणाम यह हुआ है कि 
संसार; जो एक क्षार-सिन्धुके समान तो था ही; एक महान्‌ 
नरकागार 'बन गया है, जिसकी अव्यवस्थाका कोई जोढ़ 
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इतिहास नहीं मिलता | इस दुःख्थितिते संसारका उद्धार 
अपनी संस्कृतिकी आमूल साधनाके द्वारा ही हो सकता है | 
| मूल-सिद्धान्त 

अब विविध कार्य-क्षेत्रोमे अपनी इस संस्कृतिक्री कंसी 
व्यवस्था है, उसे तथा उसके मूल-तत्त्योंकों हमलोग देखें। 
इस प्रकार इस संस्कृतिकी मूल सिद्धान्त व्यवस्था, समांज- 
व्यवस्था, सदाचार-व्यवस्था। राज्य-व्यवस्था; अर्थनीति-व्यवस्था 
तथा साहित्यकला-व्यवस्थाके प्रेरक सूत्र हमें मिलेंगे। मौलिक 
तत्त्व-बिवेकका प्रेरक यूत्र हमें भगवती श्रुतिके मद्दावाक्यमें 
तथा अन्य मगवद्बचर्नोमें इस प्रकार मिलता है-- 

सर्य॑ ख्विद॑ बहा नेह नानार्ति किंखन । 

( भरत ) 
शह्मा सर्य अगम्मिध्या जीवो जद्दोव नापरः । 

( शिवः ) 
यदिद॑ मनसा वाया सह्लुभ्याँ भवणादिभिः । 
नचधरं शुहामाणं ये विद्धि मायामनोमयम्‌ ॥ 

( श्रीकृष्ण: भागवते ११।७।७) 

भगवान्‌ शंकर भगवतों पाबंतीसे कहते हैं कि “त्रद्म 
सत्य है, जगत्‌ मिथ्या है, जीव ब्रह्म ही है--कोई अपर 
वस्तु नहीं ।? भगवान्‌ श्रीकृष्ण भी उद्धवकों ज्ञानदान 
ऊरते हुए कहते हैं कि “जो कुछ मनसे, वाणीसे, चक्लुसे 
तथा अश्रवणादिसे ग्रहण किया जा सकता हूँ, वह सब नश्वर 
है, उसे मयामय, मनोमत्र जानो |! भगवतों श्रुति भी 
कहती हैं कि प्यह सब कुछ ब्रह्म हैं, नाना पदार्थरूपसे 
यहाँ और कुछ भी नहीं है ।? यह अद्वृत-बेदान्तका सिद्धान्त 
हैं | इससे समग्र संसारगप्रपश्नके दृश-फठछ) अफल और 
विफल प्रयक् व्यर्थ हो जाते हैं और स्वप्तके पदाथोकों सत्य 
माननेवार्ली सारी फिल्ंसफी जागनेके साथ ही शूठी दो 
जाती हूं) सब भ्रम समाप्त हो जाते दें । कारण, इस जगतका 
यददी सार हैं | इस तत्त्वको जाननेवाले विद्वान्‌ संसारमें 
कोई राग, द्वेप, अभिनिररेश और आग्रह नहीं रखते-- 
संसारमें अवधूत-बत्तिसे रद्दते हुए परम झाम्ति भोग करते 
है। यदद शान ऐसा नहीं है, जो सबको प्रास हो सके | परंतु 
यदि विद्वान्‌ समाज-नेताओंकों इसकी यथार्थ उपलब्धि हो जाय 
तो उससे अखिल समाजकों एक दिव्य प्रकाश प्रास होता 
हैं और उससे जनताके काम, क्रोध, छोम, मोहादि विकार 
ओर सुख-दुःख तथा राग-द्वेषादि दन्द भी बहुत शिथिल हो 
जाते हैं। भारतमें पाथ्वात्य विद्या और सम्यताका विशेष प्रभाव 


पड़नेसे पहछे भारतीय समाजकी ऐसो ही स्थिति थी और 
कहीं कुछ अंशोर्मे आज भी है। यद्द बात समझने ही योग्य 
है कि अहंता, ममता और भेद-बुद्धिकी जितनी इृद्धि होगी, 
उतनी दी आधि-व्याधि और उपाधियाँ बढ़ेंगी | पर जब 
यह निश्चय हो जाता है कि प्यह सारा दृश्यमान जगत्‌ 
मुझसे मिन्न नहीं हैं; मैं एक ही इन सब रूपोंमें स्थित हूँ, 
तब इसके लिये शोंक और मोदह् क्या ! यद्द एक मोटी बात 
है, एक महान्‌ तत््वचिन्तन इसके ' पीछे है । पर इसका लव- 
मात्र या आभासमात्र भी यदि समाजमें व्यापक हों जाय तो 
अभी जो वेर-वैमनस्य, राग-द्वेष, दुष्कृति-दुश्ता और निर्देयता 
आदि धोर दुर्भाव बढ़ते जा रहे हैं, उनका बहुत कुछ शमन 
हो जाय । जगत्‌ त्रिगुणात्मक दै। अतः थोड़ी-बहुत खटपट 
तो कुठम्बसे लेकर राष्ट्रक्र सदा चलती ही रहेगी। पर 
आधुनिक मिथ्यावाद्स मानत्-जाति इस समय जिस भयानक 
दुःस्थितिमें जा गिरी है, उससे तो इसका इस उपायसे उद्धार 
हो सकता है । इस तत््वचिन्तनका महान्‌ सत्य कुतककंसे हाथ 
ल्गनेवाल्त नहीं है । सामान्य रीतिसे इसका समझना भी दुर्घट 
है। गुरु और शाख्रसे ही इसे पाना सुकर होता है और तब 
यह सब तकंके ऊपर अजेय होकर बेठता है।इस एक 
वाक्यकी असाधारण कल्याणकारिणी दाक्तिसे वेद-शासतत्र जगदनन्य 
होते और आर्य-संस्कृति जगदुद्धारक हो जाती है। जगतके 
नाना परितापोंका यह अमोध शमनोपायरूप महावाक्य वैदिक 
संस्कृतिवालाका ही नहीं, सब संस्कृतियोके विद्वानोंका महा- 
वाक्य बन सकता है | इसका रहस्य समझानेवाले अनेकानेक 
ग्रन्थोंका भंडार भारतक्री सभा भाषाओंमें भरा हुआ है । 


समाज-व्यवस्था 

अब आर्य-संस्कृतिकी समाज-व्यवस्थामें कौन-सा प्रधान 
तत्त्व, कौन-सी प्रेरक शक्ति है--थद्द देखना चाहिये | समाज- 
रथके मुख्यतः दो पहिये हं--नर और नारीं। नर भोक्ता 
और नारी भोग्य हैं । नर रक्षक्क और पराक्रमशील है, नारी 
रक्षित और पातिबत्यशील है | दोनों पहिये एक ही दिशामे 
चलें, इसके लिये एकका दूसरेके अधीन रहना आवश्यक दे । 
पुरुष सदाचारका सेवन करे और स्त्री सतीत्वका आराधन । 
स्त्री और पुरुष परस्पर स्पर्धा करनेवाले नहीं; परस्परके पूरक 
और सहायक हैं | दोनों समान भी नहीं हैं; कारण दोनोंके 
लक्षण समान नहीं हैं। कली और पुरुष दोनोंमेंसे कोई स्व॒तन्त्र 
नहीं है। कारण, काल-कर्म-गुण आदिके अधीन रहनेवाला 
मनुष्य ख्वतन्त्र कैसे कहछा सकता है। पर इसके जीवन- 


क्र 


# सर्वे भन्राणि पश्कन्तु मा फव्रिदुःखमाग्मदेत # 


प्रभाहकी शास्मानुकूछ--धर्म अथवा परम आसोदित सदाचारके 
अनुकूछ---चत्यनेका प्रयक्ष कर्तव्य है । इस सारी जीवनचयां 
का मूछ-सूत्र भी तत््दर्शनके सिद्धान्तमेंसे ही फलित होंता 
है । भिथ्या जगत्‌्में अल्पातिअल्प प्रवृत्ति ही भली है-- 
यतो बंती निवर्तेत विमुच्येत ततस्तत्तः | 
पथ धर्मों नृ्णां क्षेमसः शोकमोदसयापदः ॥ 
(श्रीमद्भा० ११ ।२१। १८ ) 
“जिस-जिससे मनुष्य निश्चत्त होता है, उस-उससे वह मुक्त 
हो जाता है | शोक, मोह और भयकों मिटनेवाल यही 
मनुष्योंका कल्याणरूप धर्म है।? इसीलिये कामना, इच्छा, 
एपणा जितनी कम हो, इनका नियमन जितना अधिक हो, 
उतना ही अच्छा यह संकोच ओर नियमन योग्यतापुरस्सर 
होना चाहिये, क्रिसी तरद कूद-फॉद करने-जेसा न हो । 
इसकी सम्पूर्ण व्यवस्थाके लिये अनेकविध विशेष धर्म हैं। हम- 
ब्येम जिन्हें सामान्य धर्म कहते हैं, अर्थात्‌ सत्य, अ्िसा, 


तप, पविश्नता---ये सब भी फ्रिसी-किंसी अंशर्में और संयोगवश. 


विशेष धर्म माने गये हैं और अधिकार-भेदसे उनके पालनमें 
न्यूनाधि्यका विधान किया गया हैं। इनके साथ वर्ण- 
व्यवस्था रूगी हुईं है । वर्ण जन्मसे हैं या गुण-कर्मसे, इस 
विधयका अधिक विस्तार न करके इतना ही कहना पर्याप्त 
होगा कि वर्णकी यथार्थ सिद्धि इन तीनोंसे है, केवल जन्मसे 
नहीं, केवल गरुणसे नहीं, केवछ करमसे भो नहीं। ये वर्ण 
बिरायरूप समाजके मस्तक) दस्त, ऊद और पादस्थानीय हैं 
और इसलिये इनके स्वभाव) स्थान और कर्म भी इसी विवेकके 
अनुसार भिन्न-भिन्न हैं। सभो वर्ण अपने-अपने कर्माचरणके 
द्वार परम सिद्धि ल्ाम करते हैं। वर्णव्यवस्थासे जिस प्रकार 
समाज व्यवस्थित क्रिया गया है; उसी प्रकार आश्रम-व्यवस्थाके 
द्वारा यथाषिकार न्यक्ति-जीवनकों उच्चतर बनाते चलनेकी 
योजना की गयी है । युगके प्रभावसे वर्ण और आश्रम दोनों 
ही व्यवस्थाओंमें बहुत-सी विश्वद्कुक्ता आ गयी है। तथापि 
अन्य समाजोंकी तुल्नामें हमारा यह आर्य जनसमाज आज 
मी बहुत व्यवस्थित, सुप्रथित ओर अधिकांशतः सदाचारी 
और संयमी बना रह सका है। यूरोपादि देशोंकी स्थिति देखनेसे 
यह स्पष्ट ही प्रकट हो जाता है। समाजके मिन्न-मिन्न वर्ण 
और व्यक्ति अपने-अपने सइज़ कर्म और अधिकारमें निषावान्‌ 
हों; इसीको गुण कदते हैं और इसके विपर्ययक्रों दोप | सब 
मनुष्य मनुष्य ही हैं, अतः समान हैं; उनमें कोई वर्णमेद 
या वर्गभेद न होना चादिये--यह समझ उलटी है। तिलूका 


तेल, रेड़ीका तेल, बेलेका तेल, केरासीन लतेल---समी दे हैं, 
अतः समान हैं--यह कहकर सब तेल मिल्म दिये जायें तो 
क्या परिणाम होगा ! ऐसा तेल किस काम आयेगा ! यह 
एकमें मिला हुआ तेल न खानेमें काम आयेगा न जुल्मबमें, 
न सिरपर लगानेमें और न॑ व्यल्टेन जलानेमें ही । तेल्के नाते 
सब तेल समान होनेपर मी उनके काम अलग-अब्या हैं। 
5 मिप्राय यह कि योग्यताके अनुसार वर्ग-रचनो--यह सुष्ठि- 
विवेकका तथा संसारकी ज्यवस्थाका पक प्रसिद्ध, प्रचल्ति 
और अनुभव-सिद्ध नियम है। गाय, घोड़े, कुत्ते आदि पशुओंमें, 
आम, अमरूद) केले आदि फरलोमें और गेहूँ, चावल आदि 
घान्योर्मे--सभीमें अनेक जातियों होती हैं। एक रुडमें 
अनेकों जातियाँ हैं। इन भेदोंको समझने और योग्यताके 
अनुसार उनकी योजना करनेमें मानव-जुद्धिका विवेक देख 
पड़ता है और उन सबकी एक साथ मिल्य देनेमें केयल 
अविवेकका ही प्रदर्शन होता है । 

इस विषयमें एक खास बात ध्यानमें रखनेयोग्य यह दे 
कि प्रस्येक्र देशक्री जनतामें क्रिसी-न-किसी प्रकारका वर्गीकरण 
तो होता ही है । कहीं घनके आधारपर द्ोता है, कहीं राज- 
दक्तिके आधारपर, कहीं काम-धंधोंके आधारपर, कईीं जातिके 
आधारपर; कहीं किसी आधारपर और कहीं किसी अन्य 
आधारपर | यही वर्गीकरण यदि सदाचारके आदर्शके आघार- 
पर धर्ममूलक जन्मसे ही हुआ करे तो यह व्यवस्था सर्वोत्तम 
होती है | क्योंकि जन्मको ही कर्म या धर्मका मूल मान लेनेसे 
ईर्प्या-असन्तोपके लिये कोई अवकाश नहीं रहता । अपने- 
अपने समाजमें सभी अग्रतर होऊर अपनी महत्त्वाकाड्डाकों पूर्ण 
कर सकते हैं और सम्पूर्ण जनताकों गुणोंके विशेष आनुत्रंशिक 
विकासके लिये असाधारण लाभ द्वोते हैं| इस प्रकार ब्राह्मण 
वर्ण आध्यात्मिक धार्मिक्रताका, क्षत्रिय दयायुक्त झूरताका, 
वैश्य परोपकारयुक्त द्रव्या्जन-कुशलताका और झ्ूद्र सचाईके 
साथ सेवाशक्तिका मद्दान्‌ विकांस कर सकते हैं। दुनियाके 
अन्य किसी प्रकारके वर्गीकरणसे यद्द कार्य किसीने करके नहीं 
दिखाया है । - 


पदाचार-व्यवस्था 
अब हमलोग आर्य-संरक्षतिकी सदाचार-व्यवस्था देखें। 
सदाचारके सम्बन्धमं सभी धार्मिक संस्कृतियोंका यह सर 
नियम है कि उनके धर्मशास््रने जिसे सदाचार कहा हो; वह 
सदाचार; जिसे दुराचार कद्दा हो, वह दुराचार; और जिखके 
विषयमें कोई विशेष आदेश न हो, उसमें अपनी अनुरूच्ता 


$ संश्कतिकी मोमांसर # 


ज््ण्दे 


मम मम नल 


और अधसरके अनुरूप विकटप माना जाय । यही नियम आर्य, 
संस्कृतिकी सदाचार-व्यवस्थामें भी है घर्मविद्दीन नींबपर 
स्थित संस्कृतियोंमें कहीं तो छामकी दृष्टिसे, कहीं स्वच्छन्दताके 
विचारसे, कहीं समाजके मतके आधाररर और कहीं लोकदित 
तथा कहीं राष्ट्रदितकों प्रधानता देकर सदाचारका निर्णय किया 
जाता हैं। फिर; ऐतिहासिक पद्धतिकों माननेवाले कुछ विद्वान्‌ 
मिन्न-मिन्न देशों और समयोंमें सदाचारके भिज्र-मेत्न मान 
देखकर सदाचारकों एक अनिश्चित और काह्यनिक वस्तु 
मानते हैं| इन सारी पद्धतियोंमें सदाचार-सम्बन्धिनी नीति 
और मूल्याद्भुनक्री कोई निम्चितता नहीं रहती और ऐसी 
अनिश्चित सदाचार-नीतिका प्रभाव भी कम ही पढ़ता दे । 
तथा इन सबके साथ स्वतन्त्रताकी लद्दर भी चलती है। अतएव 
इन सब पद्धतियोंमें स्वच्छन्दताका ही प्राधान्य रह जाता है । 
और बाइरी स्वच्छता, नियमितता, उत्साह, साहस, अध्यवसाय, 
आग्रह, दल्बदी आदि उभयपदी शु्णोपर ही सारा मार 
रक्‍्खा जाता है। यूरोपमें १७८६ ईं० में फ्रांसड्ी महाक्रान्ति 
हुई । तबते इस घर्मदीन अर्थात्‌ तर्कजनित सदाचारकी 
कल्पनाका युगारम्म माना जा सकता है | तबसे इन डेढ़ सौ 
वर्षामे इस कल्यनासे मानव-जातिकी क्‍या दशा हो गयी 
इसका इतिड्वास रक्ताक्षरोमें लिखा हुआ है। हालमें नेतिक 
पुनर्घटन ( मोरल रिआर्ममेंट ) की बात चली है। इसके 
लिये सांस्कृतिक उत्थानकी बात सोची जा रही है और उसके 
लिये सबराष्ट्रिय समिततियाँ स्थापित की गयी हैं । पर भल्के बिना 
जेंस वृक्ष नहों उगता, वैंस ही धर्मके आधार बिना काल्यनिक 
सदाचार-नीतिका उगना--जीवनपर यथार्थ असर होना 
, असम्भव है | सर्च बात यह हैँ कि धर्म सांसारिक जीवनसे 
अलग रखनेकी चीज नहीं है । धर्म दी संसार-जीवनके 
ईश्वरोदित सदाचारका मार्ग है । यहीं ईश्वरोदित ओर मनः- 
ऋल्यितका भेद है। ईश्वरोदित कोई चीज दी नहीं दे, यह नास्तिक 
कटता रहे; पर उससे वास्तविक श्थिति तो बदल नहीं सकती । 
मानव मन्तव्योंका मूल्याकुन कार और प्रकृति दोनों करते 
ही रहते हैं । सन्‍्मार्गका पुरस्कार सुख और शान्ति और 
असन्‍्मार्गका दण्ड, दुःख और विनाश--यद विधान 
संसारमें चल ही रद्या है। पुराणोंमें सदाचाररूपी इक्षका मूल 
घमंको बतलाया गया है। धनक्री उसकी शाखा, कामना 
सिद्धिको पुण्य और मोक्षकों उसका फल कहा गया है | समस्त 
बाह्य जीवनचर्याक्री सुयोग्यता इस सदाचारमें आ जाती है। 
आर्य-संस्कृतिमं सदाचारका इतना मद्दत्त् है कि उसके बिना 
विद्वान मतुष्यको भी वेदोदित ज्ञान छोड़कर चत्म जाता है। 


इंश्वरकी ओर छे जानेवाली प्रश्ति ह्टी सदाचार है और जो 








प्रद्ृत्ति उसके विमुख है; वही दुराचार दे। कोल्हूके येलकी 


माँति ईश्वरते दूर रहते हुए, संसारचक्रमें फिरते रहनेकी प्रवृत्ति 

को व्यवद्ाराचार कहा जा सकता है। सदाचारकी सम्पत्तिको 
दैवी और दुराचारकी सम्पत्तिकों आसुरी सम्पत्ति कहा 
गया है। देवीसे मोक्ष और आसुरीसे बन्धन होता है । आसुरी 
सम्पत्तिसे आरम्ममें चाहे सुख या स्वतन्त्रता दिखायी दे; परंखु 
उसका परिणाम तो विषरूप ही होता है। आजकल 
स्वतन्त्रताका इतना गुणगान होता है, उसके लिये मद्दान्‌ 
प्रयक दोते हैं; पर “मर्ज बढ़ता गया, ज्यों-ज्यों दवा की? के 
अनुसार समाजकी परतन्त्रताकी बेड्ियाँ तो बढ़ती दी जा रही हैं-- 
काम, क्रोध, लोम, मय, शोक, दुःख, देर और अद्यान्तिकी ही 
वृद्धि हो रही है। इससे यह समझना चाहिये कि घर्मरह्िित सदाचार 
और स्वच्छन्दतामूलक स्वतन्त्रतासे मानव-जातिका कोई मी 


हित नहीं हो सकता | स्वेच्छाचार दुःख और अदान्तिका 
_ कारण है, धर्ममूलक सदाचार और संयम ही सुख-शान्तिका 
-महान्‌ साधन है | 


राज्य व्यवस्था 
अब राज्यप्रररणमें आर्य-संस्कृतिके सर्वमान्य, सच॑- 
सामान्य और प्रचलित आदशोंको देखें । इस विषयके मौछिक 
तत््व-सम्बन्धी दो-तीन शास्र्-वचन नीचे दिये जाते हं-- 
भराजके हि छोकेडस्मिन्‌ सर्देतो विद्ुते भ्यात्‌ । 


रक्षार्थमस्य सच्स्य॒ राजानमसूजखमुः ॥ 

( मनु० ७। ४ 
राज्ञो हि परमो घममः स्वघरंस्थानुपाऊनम्‌ । 
शासतोअस्यान्‌ यथाहास्त्रमनापथुत्पधानिह ॥ 


( श्रीमद्भधा० १) १७। २६ । 
राक्षि धर्मिणि धर्मिष्ठाः पापे पापा: समे समा: । 
राजानमलुवतेन्ते यथा राजा तथा प्रजा: # 

; ( महासारत ) 

इन ऑोकोमें राज्यकी उत्पत्ति, राजाका कर्तन्य तथा 
राजाका नेतिक प्रमाव--इन तीनों ही बातोंपर प्रकाक 
डाला गया है । सष्टिके आरम्मकालमें जब समी मनुष्य 
अपने-अपने कर्तब्योंका पालन करते थे+ तब राजाक़ी 
आवश्यकता नहीं थी | पर पीछे जब चारों ओरसे प्रजाका 
भय बढ़ने छगा। तब प्रजाक्री रक्षाके ल्यि प्रभुने राजाको 
उत्पल किया । राजाका परम धर्म यह है कि स्वथर्मका 


हक 


# सर्वे मंद्राणि पदयम्तु सा कक्िदुःखलसाप्मजेत्‌ # 





पाञन करके रहनेयासत्म्रंकी रक्षा करे और दूसरे जो आपत्काल- 
के ग्रिता उलटे रास्तेपर चलते हों, उन्हें शाज्ानुसार दण्ड 
दे । राजा धार्मिक हो तो प्रजा धर्मिष्ठ होती है; राजा यदि 
पापी दो तो प्रजा पापी होती है। प्रजा राजाके पीछे-पीछे 
चलती हैं | प्यथा राजा तथा प्रजा:! । इस प्रकार प्रजाको 
,खुख, शान्ति और समृद्धि देनेवाली धर्मव्यवस्थाका रक्षक 
राजा होता है; इसीलिये उसे अनेक देवोंका निवासरूप 
और पूज्य कद्दा गया है । इस प्रकार आर्य-संस्क्ृतिके 
राज्यतन्त्रमं धर्मका और श्रेष्ठ राजाका प्राधान्य होनेसे बह 
तन्त्र “धर्मराज्यः अथवा *रामराज्य”के नामसे परिचित होता 
है । धार्मिक संस्कृतिकी रक्षा करनेके हेतु एक व्यक्तिका-- 
सदाचारी राजाका तथा आनुवंशिक परम्पराका विधान करनेमें 
अनेक महान्‌ तत्व समाविष्ट हैं । बहुमतानुसरणसे आचार, 
विचार और चरित्रके सम्बन्धर्म जो अनर्थ होते हैं, राजतन्त्र- 
में उनका निषेध हो जाता है। प्रजा खवारय-साधकोंके हाथोंमें 
नहीं पड़ती और करादिके द्वारा प्रजाका कर्षण या शोषण 
इनेकी सम्भावना कम होती है | राजाक़ों उसके कर्तव्यों 
और आदर्शोंकी शिक्षा देनेकी अनुकूलछता रहती है । 
स्वेच्छाचारी राजाओंके स्वैराचारोंस या बदलती हुई प्रजाके 
बदलते हुए मतोंसे मानवजातिके शान, चरित्र और उत्तम 
संस्कार नष्ट न हों--इसकी भी योजना इसमें हैं। इस 
राजतन्त्रमं राजा भी धार्मिक संस्कृतिकों तोड़-फोड़ नहीं 
सकृता, न बदल सकता है । कानून भी वे ही चलते हैं, 
जो धर्मशासत्रके आधारपर बने हुए होते हैं। राजा सुयोग्य 
मन्त्रियोंकी सलाइसे राज्य करता है। श्रजञाका पुत्रद्त्‌ पालन 
करता है; प्रजाकी फरियाद सुनता है; समय-समग्रपर उसकी 
सम्मतियोकी नियमितरूपसे सुनता है । भूमिपर पश्ठांश और 
मुनाफेपर दश्शांशस अधिक कर नहीं छेता । प्रजाकी अन्य 
देशीय राजाओं और सत्ताधारियोंसे रक्षा करता है । प्रजञाका 
कर्षण नहीं करता--उसे चूसता नहीं । प्रजा स्वचर्मनिष्ठ 
होती है । मनचाही वर्षा होती है। बनस्थतियाँ उत्तम 
प्रकारसे फूलती-फलती हैँ। राज्य धन-वान्यसमृद्ध होता है; 

बज सुख और श्ञान्ति विराज़ती है | राजाकी राज्य- 
दक्षताका यही प्रमाण है | वह आस्तिक-नास्तिक सभी 
धर्मपन्थियों और विचारवादियोंकी यथान्याय रक्षा करता 
है । इस ईश्वरोदित मानव-संस्कृतिमें किसीसे द्ेष रखने या 
किसीको नष्ट कर डालनेकी प्रवृत्ति वर्जित है । राज्यमें विदिष 


धंमेसम्पदाय हैं; इसलिये राज्यसे धर्मको ही उड़ा देना-- 


राज्ययों धर्मदीन, जडवादी, नासिक या देहात्मवादी बना 


देना आय॑-संस्कृतिकों स्वीकार नहीं है। इस संस्कृतिमें देश 
प्रधान अभिमान या राष्ट्रियताका भी प्राधान्य नहीं है । 
कारण, इससे अन्य आदशोंकों दबाना पढ़ता है | इतना ही 
नहीं, उससे अनेक जातियोंके ईर्ष्या-द्वेष, दुराग्रह् और 
दुराचरण राज्यकों ले ड्ूबते हैं । राष्ट्रियताके सम्बन्धमें 
थोस्टीन वेब्लेन ( ]0755८0 ४९४७]८॥ ) का यह वाक्य 
स्मरण रखने योग्य है--छ8637 9 उक्रंप्याएछ मात 
€गा८ढाएट्ते 7 जा, ऐड इक़ागए ण ग्07ण59 
सब्र ॥९ए८/ ९४5२१ 0 शैधातदे काषााबए वत500- 
घठत्त5 ६० धार इटाशंटट ० 055९0४० 276 
0507९5४. (_अन्यायमें जन्मा और पापसे प्रकट यह 
राष्ट्रियवाका भूत मानव-संस्थाओंको कलद और क्लेशकी ही 
सेबामें लगाये रखता है; उससे कभी चिरत नहीं होता | ) 
आर॑-संस्कृतिमें राष्ट्रकरी मी महत्ता है; पर चह है संस्कृतिके 
नाते । देशकों आगे बढ़ानेके श्रममें संस्कृतिक्री पूर्णता, 
एकता और विद्ुद्धिको नष्ट कर देनेकी उसमें गन्ध भी 
नहीं है। 


आधुनिक लओकतन्त्रमें, जिसमें एक बड़े देशपर छोगोंके 
बोटोंसे चुने हुए. प्रतिनिधियोंका बहुमत राज्य करता है, 
बहुत-से दोष प्रसिद्ध हैं। एक बड़ा दोष यह है कि बहुमतके 
द्वारा अल्पमतकों कुचछ दिया जाता है | जिम्मेवारी बँट 
जानेके कारण, प्रजासे किस प्रकार कर वसूछ करना, धनकों 
व्यय करना और साथ ही उक कार्यके दोषोंसे क्रिस प्रकार 
बच निक्रलना--इन सबकी एक मनोहर कला बन जाती 
है | लोकतन्त्र एक शराब-नैसा व्यसन है | ज्यों-ज्यों पीया 
जाता हैं; त्यो-ही-त्यों उसक्रा नश्मा चढ़ता जाता हैं और 
इच्छा बढ़ती जाती हैं । साथ ही उसकी मदोनन्‍्मसता भी 
बढ़ती जाती है | फिर; जैसे दाराब पीनेबालेका पागलपन 
बढ़ जानेपर कोई बलवान्‌ परिचित उसके हाथ-कान पकड़- 
कर रास्तेपर छाता है, वैसे ही वह प्रजा डिक्टेटर या 
कुल्तत्ताधीशके द्वाथोतले आ जाती है। इसमें एक बड़ी 
हानि यह है कि जनता उच्च आदर्शोंसे गिरकर राजनीतिके 
गंदे कीचड़में अधिक-से-अधिक गदराईमें घंसती जाती है ! 
आर्य-संस्कृतिकी राज्य-पद्धतिमें छोकमतका अनादर नहीं है 
पर वस्तुतः उसमें लोगकि अपने जीवनके लिये स्थायीरूपसे 
स्वीकार किये हुए धर्म-सिद्धान्तोंके अनुसार छोकराज्य दै | 
प्रो० लास्कीके कथनानुवार खारी प्रजाकी एक इक या 


# संस्कुतिकी मीमांसा #- 
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मनीषा मान छेना भूल है। इच्छाओंकी विविधता महत्त्वकी 
वस्तु है। भारी-भारी कर छमानेवाले, करोड़ोंका ऋण लेने- 
बाले और प्रजानाशक मद्दायुद्धोंका निर्माण करनेवाले 
राज्यतस्त्रम समस्त प्रजके इच्छानुसार कार्य हो रहा है-- 
ऐसा मानना ठीक नहीं है । धर्महीन राजनीति छोकतन्त्रका 
ही आश्रय लेती है ओर लोकतन्त्रकों सुधारनेके क्रमसे 
अधिनायकत्व या डिक्टेटरशिपकी अधीनतामें आ जाती है। 
आर्य-संस्कृतिके राज्यतन्त्रम सदाचारके प्रतीकके तौरपर 
बाक्षणका, सत्यके अधारके तौरपर वेदोंका और जीवन- 
व्यापक भावनाके तौरपर यशका प्राधान्य है | धर्म इसका 
आत्मा है और राजा इसका रक्तशोधक और रक्तवाहक 
प्राण है| इसकी व्यवस्था संख्याके आधारपर नहीं, प्रत्युत 
सिद्धान्तके आधारपर प्रतिष्ठित हे और योगी महात्मा समय 
समयपर इसका नियमन करते हैं।। जनताके अस्थायी मतके 
आधारपर नहीं, प्रत्युत ध्रुवनीतिके सिद्धान्तकके आधारपर 
यह राज्य चलता है और यह संस्कृतिकी रक्षा कर जनताकी 
रक्षा करता है। 
अर्थ-व्यवस्था 

अब आयं-संस्कृतिकी अर्थ-ध्यवस्था और आर्थिक 
आद्पर भी एक दृष्टि डालें | यह व्यवस्था प्रेयल्‌ और 
श्रेयत्‌ दोनोंकी साधक हो; इस बातका पूरा ध्यान रक्‍्खा 
गया हैं । इस मंस्कृतिकी भावना यह है कि धर्म ही सा 
धन है । लोकोक्ति है कि "पैसा तो द्वाथका मेल है। 
इस आदश्शके अनुसार धनवान्‌ अपना धन लोकोपकार; 
दान, पुण्यमे ब्ययकर अपनेको इृतकृत्य अनुभव करते 
हैं । राजा भी धनका उपयोग परमात्माकों प्रसन्न करनेमें, 
संस्कृतिका विस्तार करनेवाले यश्ोंमें और प्रजाके लिये 
सुखके साधन निर्माण करनेमें करते थे । राजयूय और 
अश्वमेघ यजशोंमें बहुत द्रव्यत्रढक्की आवश्यकता होती थी । 
इससे एक तरफ जनतामें धनका वितरण होता था और 
वूसरी तरफ आर्य-संस्कृतिका विजयध्वज दिरिदगन्तमें 
फहराता था । घनकों ही प्रधान माननेवाला पूँजीबाद या 


का: दीन 29 ५ महक दशक अल सा 


मौजवाद इस संसक्ृतिमें स्वीकृत नहीं है | प्रत्युत जितना बड़ा 
त्याग, उतनी ही ऊँची कक्षा उसकी मानी जाती है। एक 
वर्षका धान्य धरमें भर रखनेवाले ब्राक्षणकी अपेक्षा एक 
महदीनेका ही धान्य रखनेयाला आह्षण भ्रष्ट है | पंद्रह 
दिनोंका ही धान्य भर रखनेकाला उससे श्रेष्ठ और तीन ही 


दिनोंका अन्न रखनेबाला ब्राप्ण इन सबसे श्रेष्ठ माना जाता 





है । धर्म और स्यागके कारण ही ब्राह्मणकों समाजके 
मूध॑न्य स्थानमें रक्‍्ला गया है । हमारे ही नहीं; सभी देशों 
और समाजोंमें त्यागी; सदाचारी और विद्वान्‌ मनुष्य पूजे 
जाते हैं | फिर कोई सम्पूर्ण वर्ग या वर्ण वैसा ही हो तो 
वह वेसा ही पूज्य होता है | किसीमें लक्षण तो आक्षणके न हों 
पर बह ब्राह्मके हक माँगता हो तो जनसमाज उसका 
आदर नहीं करता । प्रख्यात रूसी ग्रन्थकार ढालस्टाय 
कहते हैं कि कछाओंकी बृद्धिसे कोई कल्याण हुआ नहीं 
देख पड़ता; व्यवहारकी उपाधियोंकों बढ़ानेकी अपेक्षा 
उन्हें कम ही करना अच्छा हैं; जीवनका अपूर्णाड् अथवा 
पूर्णाइ उसकी गुणक संख्या बढ़ानेसे जितना अढ़ता हैं; 
उससे उसकी भाजक संख्या कम करनेसे और अधिक बढ़ता 
है । अर्थात्‌ अधिक कमानेके लिये प्रयास करनेकी अपेक्षा 
आवश्यकताओंकी कम करनेकी जीवन-पद्धति अधिक अच्छी 


है, व्यक्तिके लिये और समाजके लिये मी । इसके सर्वथा 
बिपरीत यूरोपादि देशोंकी प्रचलित मान्यता यह है कि 
भोग-वित्यस, आमोद-प्रमोदके साधनोंकी ब्ृद्धि जितनी जहाँ 
अधिक होती है, उतनी ही वहाँ सांस्कृतिक प्रगति है। उनकी 
तकपरम्परा यह समझमें आती है कि हन्द्रियोंके विषयोका 
खुल ही वास्तविक और प्रत्यक्ष सुख है, इस सुखका प्रधान 
साधन हैं घन और प्रधान क्षेत्र है ज्जी। अतः ये ही दो 
मुख्य प्राप्तव्य हैं; इनकी प्राप्तिमें जो विध्न-बाधाएँ: हो, उन्हें 
उड़ा देना चाहिये | आये-संस्कृति विषयोंकरा अथवा उनसे 
प्राप्त होनेवाले सुखका तिरस्क्रार नहीं करती | वेदके रुद्रिय 
मन्‍्त्रमें मुझे गौ मिले, अश्व मिले, लक्ष्मी मिले! ऐसी 
भावना है| पर धन ओर विप्रय-सुखको निम्न कोटिमें 
रक्‍खा है | आत्मानन्दक्ी महत्ता और उपादेयता बताकर 
और विषय-सुखक्ी लछोडुपताकों भयस्थान कहकर भनुष्यकों 
चेताया है | जहाँ विषय-सुख स्वीकारनेकी आज्ञा है; वहाँ 
उसे त्यागनेक़ी भी आज्ञा है। जीवनकों सादा बनाना ही 
हेतु है । खान-पानमें, पदनने-ओढ़नेमें। घर-बाहर--सर्वत्र 
सादगी ही आय॑-संस्कृतिका मानों मूल-मन्त्र है | कादी 
इत्यादि स्थानोंमें शिष्ट ब्राह्मण केवल एक धोती पहने 
और एक दुपट्टा ओढ़े सर्वत्र आते-जाते हैं। अपने देशमें 
ल्नियोंका मुख्य पहिरावा साड़ी ही है | कितने ही साधु 
सीया हुआ कपड़ा नहीं पहनते | सभी बातोंमें सादगी 
होनेसे जीवन-व्यापार सरल और सस्ता हो जाता है | इससे 


इमारे यहाँके छोग बढ़े ख्वाले अन्य .देशोंके, छोगोंके 


छक्के... 
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अलनजनिनक, 


मुक़बके सभी बातोंमें अधिक टिकनेदाले होते हैं। हमारे 
यहाँ कितनी जातियोँ ऐसी हैं, जो विशिष्ट वृत्तियों और 
घंघोंका ही अनुसरण करती हैं, जिससे कोई नयी औद्योगिक 
संस्थाएँ. स्थापित करनेक्री आवश्यक्रता नहीं रहती । उन 
चंधोंका चुनाव और नियमन उसीसे हो जाता है ओर 
किसी धंघेमें संखयाकी कमी या असाधारण वृद्धि सामान्यतः 
नहीं हो पाती । धन उनका प्रधान ध्येय न होनेसे उसे 
संग्रह करनेकी वृत्ति संयत रहती है, उसके लिये पापकर्मोमें 
उनकी प्रश्ृत्ति मी नहीं होती | इससे उनपर मजूरीका 
अधिक भार नहीं आता, न बहुत घन ही उनके पास एकत्र 
होता है | इससे राज्यक्ों भी लोगोंके पाससे घन खींचनेके 
नयै-नये उपाय नहीं करने पड़ते । राष्ट्रके खर्चमें भी इस 





तरह सादगी आ जाती है और कर छगानेकी मर्यादके 


द्वारा राज्य नियभित और नियन्त्रित हो जाता है । खेतीसे 
एक घष्ठाय और व्यापारसे एक दशमांशमात्र लेना राज्यके 
लिये विधेय होता है | सब लोग अपनी-अपनी संस्कृतिके 
सदाचारमें रहते हैं ओर राज्यक्रा हस्तक्षेप कम-से-कम हो 
जाता है । जो राज्य कम-से-क्म राज करता है, वही उत्तम 
राज्य दोोता है । यूरोपादि देशोंमें और उनकी देखा-देखी 
अपने देशमें भी आजकल प्रगतिके नामपर बड़ी-बड़ी खर्चाली 


योजनाएँ उपस्थित की जा रही हैं । इस तरह राज्य मनुष्यक्ो 
सर्वथा पराघीन बनाता चला जा रह दै। जनताकी प्रत्येक 





प्रवृत्तिमं आज राज्य सिरपर चढ़ बेठा है। स्वतन्त्रताको 
खोजता हुआ मनुष्य आज घर्मके तन्‍्त्रसे बिछुड़कर अधिक 
से-अधिक दुःखप्रद परतन्त्रताकी बेड़ियोमें ही जकड़ा जा 
रहा है । कोई भी राजा स्वम्ममें मी जेसे कर लगाने और 
प्रजापर “जो हुक्सी? चलनेका विचार नहीं कर सक्रता, 
वैसे ही कर और जो हुवमी' अब प्रजाके सिरपर छद रहे 
हैं । हमरे आजके इस लोकतन्त्र-राज्यका खचे भी फ़िस 
तरह उछल-उछलफर ब्रेतरह बढ़ा जा रहा है; इसके आँकड़े 
अर्थशाल्वी श्रीमनु सूबेदारने सप्रमाण प्रकाशित किये हैं 
और यह कहा है कि वर्तमान भारतीय अर्थतत्त्र मूलमें ही 
भूल-भरा है। देखिये फ्री प्रेस जनछ २५-८-४९--- 
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ये ऑकढ़े अच्छी तरइसे आँखें खोलनेवाक्े हैं। इसका 
परिणाम यह है कि अंग्रेजेके जानेके समय सरकारके पास जो नगद 
पूँजी थी, उसमेंसे आज अधिकांश समात्त हो गयी है और भीषण 
अर्थसंकट उपस्थित है। अपनी संस्कृतिके आद्शोको छोड़ देनेसे 
ही भारतपर अनेक मद्वाविपत्तियाँ उपस्थित हुई हैं। मिल 
मालिकों और मजूरोंमें जिम्रद उपस्यित है। धमंदीन लोक 
तन्‍त्रमें ऐसा होना ही ठहरा । इससे यूरोपके समाजवाद 
और साम्यवादका मद्दामय भी उपस्थित हो गया है। 
यहाँ यह कह देना आवश्यक है कि आर्य-संस्कृतिमें घनकी 
निन्‍्दा नहीं है | लक्ष्मी जगदम्बराका एक स्वरूप है और 
उसकी पूजा होती है। ग्रह-लढ्मी और राज्य-लक्ष्मी उसीकी 
कलाएँ. हैं । लक्ष्मीजी सामान्यतः दुराचारीके यहाँ नहीं 
जातों और कभी जाती भी हैं तो अधिक समयतक नहीं 
ठदरती । उनका स्थान भगवान्‌ भीविष्णुके चरणोंमें है 
और उनका विनियोग भी इसी महास्थानमें होता है। इसी रीतिके 
अनुसार भारतसे खींची हुईं लक्ष्मी अंग्रेजोंके पाससे निकल- 
कर महासागरमें निवास करने चली गयी हैं | 


साहित्य-कला-विज्ञान 


अब साहित्य। कछा और विज्ञानके सम्बन्धमे आर्य- 
संस्कृतिका दृष्टिकोण देखें | इन तीनों जिप्रयोमें आय॑-संस्कृति 
ईश्वर और धर्म-भावनाक्रों परम उपास्य मानकर उन्नति- 
क्रम निर्धारित करती है। श्रीमद्धागवतने साहित्य-कलाके 
आदर्शका इस प्रकार वर्णन किया है-- 
हद हि पुंसलपसः श्रुतस्य वा 
स्विष्टस्य सूकृस्य स बुद्धिदतयो: । 
अविश्युतोर्थ: . कविभिर्निरूपितो 
यदुत्तमक्ोकयुणानु वर्ण नम्‌ ॥ 
( १।५। २२ ) 
रनुष्यके तप) पाण्डित्य, यश-यागादि, दान एवं बुद्धि: 
सादित्यका अविनाशी प्रयोजन कवियोंने उत्तमशछोक भगवानके 
गुणानुवर्णनको ही बताया है। भगवद्गुणानुक्रीतंनरहित 
वाद्याय जनतामें मलिनताका प्रसार करता है । - 
संस्कृतिके सभी महान ग्रन्थ--वेद, रामायण, महामारत, 
भागवत आदिमें मगबानका गुणानुबाद ही व्यापक है और 
उसके द्वारा अवान्तर रूपसे आर्य-संस्कृतिका विस्तार होता है | 
यह बात विख्यात है कि ऐसे मद्दाकाव्य अन्य किसी भाषामें 
नहीं हैं | कलाका विनियोग भी आर्य-संस्कृतिमें सर्वत्र ईश्वर 
और घर्मके कार्यमे हुआ दिखायी देगा। मन्दिरोंमें, 
अजन्ताकी गुफाओंमें, मूर्तियोमें, रविवरमोके. चित्रोमें, 
ख्तियोके बच्नाभूषणोंमें, साधुओं के उपवस्लॉमें, संगीत, 
रंगवल्लीके स्वस्तिकोर्मे---अहाँ देखो, वहीं कठका विनियोग 


# खंस्कृतिकी मौमांसा # 
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समानरूपसे प्रभुकी सेवा्में ही हुआ है। प्रसिद्ध गांवक 
सानठेनके गुरुके विषयमें यह आझ्याग्रिफा प्रसिद्ध है कि वे 
ईश्वरके मजनके सित्रा और कुछ गाते ही न ये | आज भी हमारी 
बँगीया भगिनी यूथिकरा राय अपने मधुर कण्ठ और उत्तम 
संगीतका विनियोग भजनोंमें ही करतो हैं। प्रसिद्ध गायना- 
चाये भीविष्णुदिगम्बरजोके जीवनका अन्तिम का केवल 
रामायण तथा संत-महात्माओंके पदगान और नाम-सं क्ीत॑नमें 
ही बीता । उनकी सारी संगीत-रिक्षा संतोंके पद तथा 'रघुपति 
शव राजाराम? के इस नामधुनद्वारा ही होती थी। भीगाँधीजीपर 
उन्हींका प्रभाव पढ़ा था | गुजरातकी ज्ियाँ भी नवरात्रमें 
जगदम्बाका आराधन गरबोंके द्वारा करके अपनी कढलाका 
विस्तार करती हैं ! मद्रास प्रान्तके संगीतमें भी भक्तिका ही लोत 
बहता है। कहावत दे “कृष्ण ब्रिना गाना कैसा |? 
वुल्सीदासजी कहते हैं--- 
भनिति बिचित्र सुकबिकृत जेऊ ५ ग़म नाम बिनु सोहन सोऊ 0 
बिधुनशनी सब भांति सँवारी । सेह न बसन बिना बर नारी ॥ 
विश्ञन और विद्या-शक्षाके क्षेत्रमें भा यही भावना 
और यही आदर्द्ध प्रतिबिम्बित हैं। प्राचीन थिक्षापद्धतिमें 
भी धमंग्रन्थ ही मुख्य थे और विशन, माषाशारू) गणित, 
आयुर्वेद, धनुर्वेद, खापत्य आदि सत्र शास्र धर्मप्रस्थेंके 
आधारपर ही प्रतिष्ठित थे। इसीसे इन सब विद्या-कल्ाओं में 
एकतानता थी। यथार्थमें पता ओर अपरा दोनों ही विद्याएँ 
जगदात्माका अवलम्बन करती थां। और पदार्थविद्याओंका 
उद्दमस्थान भी अप्रतिहत-दृष्टिसम्पन्न ऋषियोंकी योगशक्तिमें 
था । इसीसे इन विद्याओंमें यथार्थता थी और इनका 
सर्वत्र प्रसार था| हालमें प्रख्यात वेशानिक डाक्टर जगदीश- 
चन्द्र बसुने वह आविष्कार किया है कि जड़ माने जानेवाले 
पदार्थमें भी चेतना है।यह अपनी संस्कृतिके अनुरूप ही 
है । आय॑-संस्कृतिकी मुख्य भाषा संस्कृत और उसका 
संस्कृत साहित्य, ये दोनों मानव-जा|तिक्री शाननिषि और 
इतिदासके अमूल्य मूलधन हैं। संस्कृत भाषाकी संतति 
हिंदी, गुजगती, मराठी, बल्लाली आदि भाषाएँ आर्य-संस्कृति- 
की परम्परा और आदर्श को जगाते रहनेमें सदा ही यषवान्‌ हैं। 
भक्तमद्ञाकवि गोस्वामी तुरूतीदासजीका रामचरितमानस आर्थ- 
संस्कृतिका अद्वितीय कीर्तिस्तम्म है। देश, काल) परिश्िति 
यादें जितने बदला करें; पर जबतक संरुकृत भाषा और 
उसझा महासाहित्य विथमान हैं; तबतक मानव-जातिके लिये 
सच्चे शञन, निशान और कल्याण द्वार खुला हुआ है और 
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इतिद्वासका यह सूर्य सत्यक्ो सदा प्रकाशित करता रहेगा। 

इस प्रकार हमलोगोंने अपनी सनातन मारतीय संस्कृति- 
के विविध शाखा-विस्तारोंका फिल्लित्‌-फरिल्लचित्‌ अचलछोकन 
किया | सहल्तों प्न्थोंसे भी उसका सब्पूर्ण दर्शन, समीक्षा 
और मीमांसा नहीं हो सकती; कारण, परमात्मामें ही केन्द्रित 
होनेसे यदइ जितनी विशाल और अगाघ है, उतनी ही 
अविनाशी है। जो कोई यथाधिकार इसका अनुसरण करता 
है, वह जगतके अन्धकार और परितापसे तर जाता और 
अम्दृतत्व लाभ करता है। इस संस्कृतिफी सत्‌-शक्ति, चित्‌- 
शक्ति और आनन्द-शक्ति ऐसी है कि जो कोई इसका 
आश्रय छेता है; वह भी उसीमें समा जाता है। इस संस्कृतिक्री 
भावना-सृष्टि इस विश्वको ओर मानव-समाजकों विराट्‌ पुरुष 
भगवानके अज्ञरूपमें प्रकाशित करती है । प्रशत्तिके 


' झंझावातमेंसे निशृत्तिकी शान्तिमें ले जानेवाली इस संस्कृतिने 


सानवजीवनके लिये कतंव्य, उपास्य और शातव्यक्री मनोहर 
एवं कल्याणकर व्यवस्था की है। इतिहास-कथाओं और देज- 
कथाओंमें, सत्यपर बिना कोई परदा डाले, प्रभुके मायाविल्यस- 
रूप विश्वक्रा वर्णन है। पुरुषमें सदाचार और स्रीमें सतीत्व 
के आदर्शकी महिमा गायी गयी है। काल; कर्म और गुण 
के वशीभूत एवं स्वभाव, शक्ति तथा स्थूल देहसे सर्बथा 
असमान रहनेवाले मनुप्योंक्ी खवच्छन्द्ता और समानता 
केवल भमिथ्याभास हँ--यह चेतावनी इस संस्कृतिसे मिलती 
रहती है । कृतशताकी भावना इस संस्कृतिमें असीम है। 
आऋषि-आऋण, देव-छण, पितृ-अआषण इत्यादिका मर्म हृदयज्ञत 
करके इसमें जगत्‌क्ी संस्क्ृतिके संरक्षक्ोंके लिये पद्नमद्ायशों- 
का विधान किया गया हैं | शासनविधानमें भी इसके आदरशों- 
ने जनताकों चिरजीवित्व, सुख, शान्ति और समृद्धि प्रदान 
की है | आक्षण- वेद और यशञोंकी पूजाके द्वारा देवी सम्पस्िके 
आधार प्रतिष्ठित किये गये हैं। जिस गौके दूधसे हमलोग 
पछे हैं उसे हमारी संस्कृतिने मातृरूपमें प्रतिष्ठित और पूजित 
किया है । समस्त विश्वकों उसके एकमात्र महाकारणमें 
समाविश्कर तः्तिक एकताका, अद्वेतझ्मा अमूल्य दर्शन कराया 
है। इस संस्कृतिके भूल। घड़, शाखा, पन्न, पुष्प, फल --- 
सबमें परमात्मा ही अनुस्यूत रूपसे विलास कर रहे हैं और 
इसीसे इस संस्कृतिके अनुयायी कृतकृत्य होते हैं । भगवती 
श्रुति कहती हैं- 
इईंदा वास्यभिद५ सर्द यर्किसश अगस्यां जगत्‌। 

( इंशाबा्ू ० | ) 


सांस्कृतिक वेशिष्ट्य 
( रचयिता--श्रीप्रताप रस्तोगी ) 
जआग्रतिके खर्णिम प्रदरो्म हो रहा नवल किरणोन्मेंष ! जग रहा शुच्ञ तन्द्रित स्वदेश !! 

इस प्रथम रध्मिके साथ-साथ ले रही ध्ीनता अँगड़ाई 

आशा-हिमजलसे स्मात आज उल्सित राष्ट्रकी अमराई 

खगकुल-कलरचके सेंग अजान, गुज्ञित अभिनव जागरण-गान 

जागो जीवनका ज्वार लिये, आ रहा इंद्र-घनुष्री विहान 
जगको देती थी ज्योतिदान ज्ञो बन अनिद्य आकाशदीप 
जग शलभसरूप बन भंडराया जिस ज्योत्तिरूपिणीके समरोप 
उस अश्रविचुम्बी भारतीय संस्क्ृति-मंदिरका कलश मदन 
हा ! अपना भाग्य-विधान हुआ कितना अस्फुट, केसा प्रतीष 

नदवर भौतिकतापर विजयी जिसका सदैब अध्यात्मवाद 

जड़ जगतीकी शुत्रि तपोभूमि [ जो चिर अविनश्वर, अप्रमाद 

ख़ुकुटीमें प्रठय-अम्ष लिये, स्मितिमें संख्ति-उत्कषे लिये-- 

जो पूरित-पुष्कल-सणे-राशि, जो शान-पुआ, चिर निर्विवाद 
हिमगिरि-सा अति उत्तुंग माल, जिसकी गरिमाका स्तम्भ-रूप 
जिसके कौशलके परिचायक साँची, मदुराफे भमप्नस्तृप 
मणि-रक्षोंकी मंजूषासी जो शील-दयामयि ऊषा-सी 
उसका यह' क्षणिक स्खलन निमश्धय ही उच्चतिका आरंस-रूप 

विष पीकर झुधा लछुटाना ही जिस संस्कृतिका आधारमूल 

सिंचन अपलछक, सर्जन अनथक, जिसके जगपर उपकार स्थूल 

जिसकी अजस्त्र सभ्यता-घार छाई अब भी मेखलाकार-- 

उसके विनादाके ख्प्त अहो, जड़ मस्तिष्कोंकी महाभूल 
विस्घृतिका गहरा अंधकार, अवसादोंका आवते पीन 
जीवनका दारुण दैन्‍्यरूप, संस्कृति विनष्ट गत पुराचीन 
विध्चंसोंका यह महाकार परिव्याप्त राष्ट्रके आर-पार 
निष्कियता तज मेरे अनूप ! जागो बनकर संस्क्रत-नवीन 

जिसने संसतिकों प्राण दिये, प्राणोमे स्पंदन भर गति दी 

जिसने चिर अगत रहस्योंका विदलेषण कर प्रश्ा-मति दी 

शंकर दे, तपी तथागत दे, निश्चित वृशंन-सिद्धांत दिये 

यदा-स्लोकोज्ज्वल इतिहास दिया, मंगलप्रद दिदू-संस्क्ृति दी 

युग-चद्टानोंसे घ्यस्तशेष, खंडित, अपमानित मलिनवेष ! जग रहा दु् तन्द्रित स्ववेदा !! 


“>> उसका ९२४४८-+०-- 
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हमारी संस्कृति 


( ढेखक---पं० भीराजीबकोचनजी अभिक्ेत्री, एम्‌ू० ए०,एक.एक० बी० ) 


आश्यंब्रत्पश्यति कब्रिदेग 
माध्रबेवहुदुति तथैद चाम्यः । 
भादमंवच्चेनमन्यः श्रणोति 
चरुत्वाप्येग बेद भ औैब कम्मित्‌ ॥ 
(गीता २। २२ ) 

'कोई आश्रयके साथ इसे देखनेका प्रयत्ष करता है, कोई 
आश्चयंपूर्वक इसके सम्बन्धमें वार्तालाप करता है; कोई इसके 
विषयकी बातें आश्र्यचकित होकर सुनता है; किंतु यह है 
क्या; यह इतने प्रयल्नके पश्चात्‌ भी कोई जान नहीं पाता ।? 

श्रीमद्भगवद्गीतामें उक्त बात आत्माके सम्बन्धर्में कही 
गयी है । ठीक यही बात भारतीय संस्कृति अथवा भारतीयता- 
के सम्बन्धमें भी कही जा सकती है। आत्माके सम्बन्धमें 
दर्शनशाल्नो, स्मृतियों एवं पुराणों तथा काव्योतकर्मे सर्वत्र 
चर्चा, वियाद, प्रवचन आदि हैं । प्रत्येक प्राचीन ग्रन्थमें 
मिन्न-भिन्न प्रकारसे आत्माको समझानेकी चेष्टा की गयी है । 
इसका यही अर्थ था कि आत्माकी समस्या हल नहीं हो पायी, 
उसका “इदमित्थं? रूप स्पष्ट नहीं हो पाया और श्सीलिये 
हर बार इसके समझनेका नवीन प्रयक्ष हुआ । प्रारम्भसे लेकर 
सभी ग्रन्थोंकों आत्माके सम्बन्धर्में वर्णन करते-करते “अवाडः 
मनसगोचरम्‌” कहकर उसका वर्णन समाप्त करना पड़ा। 
प्रत्येक गुदने शिष्यकों अनेक साधन बताकर तथा आत्माके 
सम्बन्धकी समस्त सम्भव कब्पना देकर अतृत् असन्‍्तुष्ट 
शिष्यकों अद्त्ख वत्स' कहकर द्वी सन्‍्तोष करना पड़ा। 
समारोपके समय कहना पड़ा कि “मनमें प्रश्न छेकर आत्माको 
समझने मत आओ; क्योंकि वह अतक्ये है । अतएव अनुभवसे 
ही उसका साक्षात्कार करो |? गुरुने जब स्वयं मौन धारण कर 
आत्माकी ज्योतिका साक्षाल्कार किया, उससे एकरसता-- 
तादात्म्य प्राप्त किया, तब उसे देखनेमात्रसे शिष्योंके संशय 
छिन्न हो गये, उन्हें आत्माको प्राप्त करनेके मार्ग मिल गये 
और अनुभूतिके द्वारां ही उन्होंने आत्मदर्शनके लिये साधना 
प्रारम्भ की। 

भारतीय संस्कृतिका भी अनुभूतिके द्वारा साक्षात्कार 
किया जा सकता है; तकके द्वार उसका चित्र नहीं खींचा 
जा सकता--दर्शन नहीं कराया जा सकता | दरीरके किस 
कणमें आत्माका निवास है, वह किस अवयवकों किस प्रकार 
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अनुप्राणित करता है; शरीरकों किन साधनोंके द्वारा चैतन्य 
प्रदान करता है--सक्रियताकी प्रेरणा देता है--यह स्पष्ट 
करना जितना दुष्कर है, उतना ही दुष्कर यह बताना भी है 
कि भारतीय संस्कृति भारतीय जीवनके किस अज्भमें अभिव्यक्त 
होती है, भारतके कितने निवासियोंके जीवनमें है--कितनेमें 
नहीं है, हमारे जीवनके कार्योकों वह किन साधनोंसे किस 
समय प्रेरणा देती है, हमारे अंदर वह किस प्रकार निरवशेष 
रूपसे पूर्णतः व्याप्त है इत्यादि । 

आत्माके सम्बन्धर्म समझानेके छिये अधिकतः दो उपायों- 
का अवलम्बन किया गया दे | पहले अभावात्मक प्रकारसे-- 

“आत्मा पुत्र-स्त्री-धन नहीं है; क्योंकि अपने अस्तित्वका 
भान इनके नष्ट होनेपर मी बना रहता है। वह वाक-नेन् 
श्रवण आदि कमेन्द्रिय-शनेन्द्रिय नहीं है। क्योंकि गूँगे-अन्धे- 
बहरेको भी चेतन्यका बोध रहता है। वह मन नहीं है; 
संकल्प-विकल्पकी वृत्ति शान्त रहनेपर भी चेतना तो रहती 
ही है। वह बुद्धि नहीं है; क्योंकि निश्चयात्मिका रृत्ति जब 
कार्य नहीं करती, तब भी शरीरको प्रेरणा और सभी बृत्तियोंकी 
प्रकाश अविच्छिन्न गतिसे मिल्ता रहता है | वह अहद्भार मी 
नहीं है; क्योंकि जो “त्वम्‌! को अपनेसे अलग कोई वस्तु 
देखता ही नहीं, उसे (अहम? का भाव कहाँ ! वह जाग्रत्‌-स्वप्त- 
सुषुत्ति और तुरीय अवश्थाएँ भी नहीं है; क्योंकि ये तो अन्तः- 
करणकी वृत्तियोंकी अवस्थाएँ हैं, चिन्मात्र आत्माकों इनसे 
क्या प्रयोजन ?? 

प्तो वह है क्या [** “ ' झून्य !? यह प्रश्न उपस्थित 
होनेपर भावात्मक प्रकारसे उत्तर दिया जाता है । 

आत्मा सर्वस्व है। उसे अलग करके नहीं दिखाया जा 
सकता । वह जीवमें “अहम? का भाव जाप्रतू करनेवाल, बुद्धिको 
निश्चय करनेकी क्षमता देनेबाल, मनको विचार करनेकी 
प्रेरणा देनेवाला, इन्द्रियोंको शब्द-स्पर्श आदिका अनुभव 
करने तंथा कर्म करनेकी सामरथ्यं देनेवाला, अपने अस्तित्वसे 
शरीरादि समस्त विश्वका अखित्व बनाये रखनेवाल है | 

यममसा ने भजुते येनाहुमंनो मतसर। 

तदेष अह्ष त्य॑ विद्धि नेदं यदिदमुपासते ॥ 

“जिसकी तकंना मन नहीं कर सकता, किंतु जिसके अखित्व- 
के कारण मन तकंना करता है--अथ्थांत्‌ आत्मा शरीरादि 
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नहीं है, किंतु शरीरादिके रूपमें वह अभिव्यक्त अवध्षय है। 
सह सबका कारण है; प्रेरक है, सर्वव्यापी एवं सर्वशक्तिमान्‌ 
है, अन्घकारका नाशक ज्योतिःस्वरूप है ।? 

ध्तो भी वह क्‍या है! इसका उत्तर अनुभव और 
भद्धासे मिलता है, तकोंसे नहीं; जीवनकों झुद्धसलर बनाकर 
शुद्धतमकी ओर ले जाना ही साक्षात्कारका उपाय है। साधनोंकी 
खतन्‍्त्रता है। किसी भी विचार-प्रणालीमें यहाँ दो मत नहीं 
हैं। हाँ, प्रारम्मिक कालमें उपर्युक्त अमाबात्मक और 
भावात्मक तर्क देना आवश्यक है । 

ठी” उसी प्रकारसे प्रभ्नकर्ता जब पूछता है कि “भारतीय 
संस्कृति क्या है !? तो उसे भी पहले उपयुक्त दो प्रकारोंसे 
समझानेका प्रयत्ष हो सकता है । 

भारतीय संस्कृति किसी भी अन्य संस्कृतिकी विरोधिनी 
नहीं है; क्योंकि अन्य संस्कृतियोंसे प्रसज्ञवश आया हुआ 
विरोध जब प्रारम्भ नहीं हुआ, तब भी भारतीय संस्कृतिका 
अपना स्थायी अस्तित्व था और विरोध समास होनेपर भी 
उसका चिरन्तन चिरक्कीवी रूप बना रद्द । और न भास्तीय 
संस्कृति किन्हीं विशेष कर्म, भाषा; उपासना) वेश-भूषा; 
संस्कार, उपासना, जीवन-प्रणालीकी सीमामें ही आबद्ध है। 
ये सब तो विभिन्न रुचि; स्थिति और स्वमावके अनुसार 
व्यवह्यारमें लाये हुए साधन हैं । 

जिनके द्वारा भारतीय संस्कृति मिन्न-भिन्न काल्में प्रकट 
हुई है, साघनके रूपमें अछग करके उन्हें नहीं देखा जा 
सकता; क्योंकि भारतीय समाजने जो-जों साधन समय-समयपर 
अपनाये हैं, उन सभीमें वह प्रस्फुटित हुई है। वह भारतीयोंके 
जीवनमें समायी हुई है। वेश, भाषा; कर्म आदियें युगके 
प्रभावसे परिवर्तन आ सकता है; किंतु युगके अनुरूप साधन 
डेकर उसी साधनके द्वारा भारतीय संस्कृति अभिव्यक्त द्ोती 
रही है, होती रहेगी । हाथकी अँगुली प्राण नहीं है; किंतु अँगुलीमें 
भी प्राण है। पॉचसे छठी अँगुली भी निकल सकती है या जहरीलछा 
फोड़ा हो जानेपर अस्पताल एक-दो ऑँगुलियाँ काटी मी जा 
सकती हैं; किंद॒ जितनी अँगुलियोँ ब्चेंगी, जिस रूपमें रहेंगी, 
उनमें उसी रूपमें प्राण अभिव्यक्त होगा । अँगुली कटनेसे प्राण 
नहीं कटा; उसमें परिवर्तन आनेसे प्राणमें परिवर्तन नहीं 
आया । वह पाँचसे बढ़कर छः अंगुलियोंमें अमिव्यात्त दो 
गया, अथवा तीनमें ही रह गया; किंतु प्राण फिर भी प्राण 
ही है और सम्पूर्ण दे । 

भारतीयता किसी प्रकारका बन्धन नहीं, तिकास है। 


# सर्वे भद्राणि पह्यन्तु मा कम्मिहुःखमाग्भवेत्‌ # 








संसारमें जिसे मानववाद कहा जाता हँ--अर्थात्‌ संसारके 
सभी प्राणियोंकों आत्मवत्‌ मानकर उनके प्रति प्रेम, कदणा) 
उपकारः क्षमा; अहिंसा और सहिष्णुताका भाव रखना; उनके 
लिये अपने व्यक्तिगत जीवनके स्वार्थ, सुखोपभोगकी छाल्सा; 


यश और प्रतिष्ठाकी चाहका परित्याग ( संन्यास ) करना; 
दूसरेके विनाशमें अपना निर्माण देखनेकी लिप्सा समास 


करना; धुणा; विद्वेष, असहिष्णुता और मतान्धताकों अपने 


' ज्ञीवनमें न आने देना तथा सामाजिक जीवनमें भी उसे न 





फैलने देना इन्द्रियोंकी संयमसे कलकर अन्तःकरणकी पवित्रता 


की ओर बढ़ना? सच्चगुद्धिके लिये ही उपयुक्त जीवन प्रणालीका 


निर्माण करना और इन्द्ोंसे ऊपर उठते हुए निष्काम भावसे 


कर्म करनेकी क्षमता प्रात्त करमा--यही भारतीय संस्कृति है । 
मनुष्यकी पश्चुता मिटाकर उसे मानव बनाना और फिर 
ईश्वरत्वकी और उसे पुरस्सर करना भारतीय संस्कृतिका 


कार्य है । 


किंतु इस मानववादकी चर्चा तो संसारकी समस्त 
संस्कृतियोंने की है; संसारके समस्त समाजोंके अनेक संतोने- 
ल्येक-कल्याणकी भावना जाग्रत्‌ करनेका प्रयक्ष किया है । तब 
मानवबादकों हम भारतीय संस्कृति क्यों कहें ! संसारके किसी 
समाजका व्यक्ति यदि चारिव्यशील तथा लेकाराधनकी 
मावनासे प्रेरित हो तो क्या हम टसे मारतीय संस्कृतिका उपासक 
कह सकेंगे १? यह प्रश्न बड़ा महत्वपूर्ण है । 

प्रथमतः यद कद्द देना आवश्यक होगा कि मानववादके 
लिद्धान्तकी घोषणा सबसे पहले भारतीय समाजने---भारतके 
तपस्वी ऋषि-महर्षियोंने की और अन्य समाज जब भोजन 
बस्की प्रारम्भिक समस्या सुलझा रहे थे---जब उनके जीवनमें 
जंगलीपन था, तभी भारतीय समाज मानववादके रिद्धान्तोंको 
केवल चर्चाका विषय ही नहीं बना चुका था, उन्हें जीवनके 
व्यवद्दारमें उतार चुका था। आज भी संसारके समाजोंकी 
अपेक्षा भारतीय समाज मानववादमें सबसे आगे है; किंदु 
मानववादके साथ-साथ मारतीय संस्कृति कुछ और भी है; 
जिसे हम भारतीयता कहते हैं । भारतबर्षकी भूमिपर भारतीय 
जनके द्वदय और जीवनमें जो मानववाद भाषा, बेश-भूषा/ 
जीवन-प्रणाली आदिके साधनोंकों अपनाकर अनादि काल्‍से 
छेकर आजतक विकसित हुआ है; उसे हम भारतीय संस्कृति 
कहते हैं । भारतीय संस्कृतिका उपासक मानवताके सिद्धान्तों- 
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को माननेके साथ-साथ भारतवर्षकों अपनी तपोभूमि; यशभूमि 
कर्मभूमि और जन्मभूमि समझता है--भारतमाताकों अपनी 
माता; उपास्य देवीके रूपमें देखता है । मारतवर्षकी गोदमें 
पलकर इस देशके जनसमाजका आसुरी ठथा विदेशी 
आक्रमणोंसे उद्धार करनेवाले महापुरुषों--भगवान्‌ श्रीराम, 
भीकृष्ण, चन्द्रगुसत मौर्य, विक्रमादित्य; मद्दाराणा प्रताप, 
शिवाजी, गुरु गोविन्द्र्सिइ, ल्येकमान्य तिलक आदि वीरोंको 
तथा जीवनके दुःस्तोंसे उद्धारका उपाय बतानेवाले महापुरुषों--- 
व्यास, शह्नराचार्य, बुद्ध, महावीर, समर्थ रामदास, तुलसीदास; 
रामकृष्ण, विवेकानन्द; अद्टात्मा गान्धी आदि संतोंको अपने 
उद्धारकर्ता पूर्न मानता है। ,भारतवर्षमें उद्धत ओर 
विकसित मत-प्रणालियों एवं जीवन-प्रणालियोंकों आत्मीयताके 
भावसे देखता और स्वीकार करता है तथा विदेशोंसे आयी 
हुई मत-प्रणाल्यों एवं जीवन-प्रणाल्यिंको--जो कि आज- 
तक भारतीय जीवनमें समरस न हो सर्की, अपिठु बढवानलकी 
तरह उसके अन्तःकरणमें खोलती रहीं--अपच बन गयों, 
उन्हें आज भी विदेशी; अतएव अग्राह्म मानता दे ॥| 
अनेक युगोंमे भारतीय संस्कृतिका ब्राहरकी अनेकों 
संस्कृतियोंसे संघर्ष होता आया दे। उन संघर्षाकी ओर इज्धितकर 
कई बार ऐसा भी कद्ठा गया है कि भारतीय संस्कृतिके 
उपासक बननेवाछे दूसरा संस्कृतियोंके प्रति असह्दिष्णु रहे हैं 
तथा हैं। किंतु वस्तुस्थिति दूसरी ही है । भारतीयोंने 
आक्रमणका विरोध किया ई। संस्कृतिका नहीं। आक्रमणका 
विरोध करना अपने जीवनकी श्रेष्ठता स्थिर रखनेके लिये 
आवश्यक था | बहॉपर क्षमा ओर अर्टिखाके नामपर आत्म- 
समर्पण कर देना कायरता हो जाती | यूनानियाने जब भारतपर 
आक्रमण किया; तब एक सुसंघटित शक्ति निर्मितकर उन्हें 
खदेड़ दिया गया। परंतु उनके ठाथ सन्धि होते ही सब प्रकारके 
व्यवद्ार स्थापित कर लिये गये तथा कछा-कोशलका भी आदान- 
प्रदान किया गया। शक ओर टृवूण जब आक्रमणका रूप लेकर 
आये, तब उनसे शतान्दियोंतक टक्कर ली गयो; पर जब वे 
इस भूमिपर बस गये, तब उन्हें क्षत्रिय बना छिया गया। 
पारती दजारोंकी संख्यामें हमारे देशमें आकर आज इजारों 
। साहोंसे आनन्दपूर्वक जीवन बिता रहे हैं। उन्हें आज हम 
मारतीय ही मानते हैं; क्योंकि मारतके बाइर अब उनका कुछ 
नहीं, उनकी स्कुरणभूमि भारतभूमि ही है । आज जब 
भारतीय संस्कृति ग्रुलामीसे मुक्त होकर सच्छ वातावरणमें 
बिकसित होने जा रही है, तब उस संस्कृतिसे ये अविल्म्ब 
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समरस हो जायेंगे--ऐसा इसारा विश्वास है । जो अपनी संस्कृति- 
के ही अवयव जैन, बौद्ध; सिल आदि हैं; उनके बारेमें तो 
कुछ कहना ही नहीं; वे तो इमारे द्ाथकी छठी अंगुली मात्र 
हैं, जिनकी उत्पत्तिके साथ-साथ ही प्राणने आगे बढ़कर उन्हें 
अमिन्याप्त कर लिया है । 

इंसाकी आठवीं शतान्दीसे प्रारम्भ होकर क्रमशः अनेक 
शताब्दियोतक इस्त्मम-संस्कृतिके उपासकोने भारतीय संस्कृति- 
पर लगातार आक्रमण किया और भारतीय संस्कृतिके 
पुजारियोंके विधघटन, प्रमाद और अशक्तताके कारण उन्होंने 
विजय प्राप्त की तथा देशपर अधिकार कर लिया । किंतु यह 
उनकी अन्तिम विजय नहीं थी; भारतीय पराजित हुए थे, पर 
उन्होंने आत्मसमर्पण नहीं किया था । उन्होंने सहस्त वर्ष- 
ब्यापी लोमहर्षण संआम किया--अपने अस्तित्वके लिये, अपनी 
संस्कृतिकी रक्षाके लिये इजारों युद्ध किये; लखोंकी बलि 
चढ़ायी, कितने ही जौहर कर ढाले। एक काल मराठोंके 
ऊदयका समय आया; जब यद्द चित्र स्पष्ट इषप्टिगत छुआः 
भारतीयोंके शौर्यके कारण ऐसा जान पड़ा कि अब इस्ल्यम 
संस्कृतिसे हमारा पीछा छूट जायगा, भारतीय संस्कृति उसे 
पराजित कर देगी; परंतु ईसाई संस्कृतिके मदान्ध उपासकोंका 
दुर्भाग्यवश तत्काछ सांघातिक आक्रमण हुआ और भारतीय 
संस्कृति पुनः दासतामें हृबी । इस दासताके कालमें ईसाई 
संस्कृतिने भारतीय संस्कृतिकों समाप्त करनेके लिये एक नवीन 
तीछण विघका प्रयोग किया--हमारी जीवन-प्रणालीको ही 
बदल ढालनेके लिये इमारे मनमें विदेशी रुचि उत्पन्न की | 
गत दो सौ वर्षोकी पराधीनताका काल भासतमें इस्लम- 
संस्कृति ओर भारतीय उंस्कृति दोनोंके लिये था । इसलिये 
समान विरोधका आधार छेकर दोनोंमें गठबन्धन होनेका एक- 
पक्षीय चित्र अवश्य दिखलायी पड़ा | किंतु ईसाई संस्कृतिके 
प्रतिनिधि अंग्रेजोंको जब यहाँ रहना कठिन जान पढ़ने लगा, 
तब कूटनीति खेलकर उन्होंने इस्त्ममके भक्तोंकी अपनी ओर 
मिलाकर पाकिस्तानका निर्माण कर डाला, जद्दों वद आक्रमक 
इस्ल्मम सदा फ़लता-फूलता रहे ओर इंसाई संस्कृतिका भी 
भारतके लिये प्रवेशद्वार बना रहे । 

आज भारतका पूर्व ओर पश्चिमका एक भाग यद्यपि 
आक्रमकोंकी सम्पत्ति बन गया है; तो भी शेष भारतमें 
भारतीय संस्कृतिके पनपनेके लिये एक मुक्त वायुमण्डछ 
निर्मित हुआ है | इस स्थितिमें इंसाई संस्कृति, जो अब परास्त 
हो चुकी है, अल्पकालमें ही अपनी आक्रमणकी ब्रत्ति छोड़कर 
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: आत्म-समर्पण कर देगी और केवल उपासनाकी एक पद्धति- 
विशेष रह जायगी। उपासनाक्ी किसी भी पद्धतिसे भारतीय 
संस्कृतिने कभी विरोध प्रकट नहीं किया; _ इसलिये आगे 
प्वल्ककर ईसाई संस्कृति या तों खतः समास दो जागगी या 
उसके उपासक भारतीय जीवनसे समरस होकर भारतीय 
संस्कृतिमें घुल-मिल जायेंगे, जेसा कि वे पहले थे; किंतु 
इस्लाम-संस्कृतिके साथ भारतीय संस्कृतिका संघर्ष अभी 
समाप्त नहीं हुआ है । इस्लामके उपासकोंके दो खरूप हैं। 
एक स्वरूप मुसस्मानोंकी धर्मान्थ आक्रमक बवृत्तिमें--उनके 
जिद्ादोंमें प्रकट हुआ है; जो भारतमें आज भी जीवित एवं 
वर्द्धमान है। इस स्वरूपके उपासकोर्मे मारतमें आज भी 
अरबकी सम्यता, भाषा) वेश-भूषा, बहाँके वीर और संत, 
वहाँकी जीवन-प्रणाली, यहाँतक कि खाद्य पदार्थोंके लिये मी 
रुचि विद्यमान है । वे उनसे स्फूर्ति छेते हैं; महमूद, चिंगेज, 
नादिर, अल्मउद्दीन और औरंगजेबको वे अपने पूर्वज, 
प्रेरणाके केन्द्र मानते हैं। उन्हींका-सा दृष्टिकोण रखते हैं और 
आजके युगमें कायदे-आजम जिन्ना उनके आराध्य बन गये 
हैं। यदि वे अपने विजयके काल्‍में भारतीय संस्कृतिकों समात्त 
कर देते तो भारतमें एकमेव इस्छाम संस्कृति ही व्याप्त दो 
जाती, संस्कृति-संघर्षका प्रश्न मिट जाता; परंतु उनके घोर 
प्रथलके पश्चात्‌ भी विशाल एवं चिरज्जीवी भारतीय संस्कृति 
विजयिनी होकर निकल आयी । संघर्ष मिटनेका दूसरा मार्ग 
यह था कि इस्लाम-संस्कृतिके उपासक गत शताब्दियोंमें 
आत्मसमर्पणकर भारतीय जीवनसे समरसता प्राप्त कर छेते; 
पर ऐसा भी नहीं हुआ । इसीलिये आज भी वे भारतीय 
जीवनसे अलब दिखायी देते हैं। इस प्रथक्‍्त्वका कारण 
भारतीय संस्कृतिमें सहिष्णुताका अभाव नहीं, किंदु उनके 
अपने ही जीवनमें घोर असद्दिष्णुता, मतान्धता और दूसरोंके 
प्रति धुणाका भाव है। यह आज्ञ भी ज्यों-का-त्यों है और 
अभी-अभी भारतके विभाजन-कालमें एक अभूतपूर्व विभीषिका 
उपस्थित कर चुका है। इस्झामका दूसरा किंतु ऊपरी खरूप 
है उपासनाकी एक पद्धति-विशेष | उपासनाकी पद्धतिसे विरोध 
न होनेके कारण भारतीय जीवन इस्लामक़ी उपासनाकों स्थान 
देनेको सदैव तैयार रहा है और आज भी है। यह भारतीय 
संस्कृतिकी उदारता ओर सहिष्णुता है । कांग्रेसने हिंदू-मुस्लिम 
एकताका जो प्रयक्ष किया, वह यही समझकर कि मुसह्मान 
केवल एक विशिष्ट संस्कृतिका उपासक-मात्र है; किंतु उस 
संस्कृतिके आक्रमक स्वरूपको उसने नहीं पहचाना अथवा 
उसकी उपेक्षा की । पर मुसलमान अपने आक्रमक स्वरूपको 


नहीं भूछा था; इसलिये बह पास तो आया ही नहीं, उसने 
चुनौतियों दीं और अपना अछग राज्य निर्माण कर लिया ! 
यदि आगामी कालेमें भारतीय संस्कृति प्रभावशालिनी बन 
सकी तो आजमके ब्चे-खुबे भारतके मुसलमान अपने आक्रमक 
स्वरूपको भूलनेका प्रयक्ष करेंगे और उनका उपासक ख्रूप 
विकसित होकर काल्वन्तरमें भारतीय जीवनसे एकरस हो 
सकेगा; और यदि भारतीय संस्कृति शक्ति-सम्पन्न ए.वं तेजसिनी 
नहीं बन सकी तो उनका आक्रमक खरूप आगे चलकर 
अवसरकी खोज करता हुआ पुनः प्रकट हो जायगा | 

इस स्थानपर हमें यह नहीं भूलना चाहिये कि दासताके 
बन्धनले मुक्त होते ही भारतीय संस्कृतिके ऊपर एक नवीन 
संस्कृतिके आक्रमणका प्रश्न उपस्थित हो गया है और वह 
है स्लाव संस्कृति | भौतिक सुखोपभोगके आधारपर जीवन- 
प्रणालीकी रचना इसकी विदोषता है; रूसमें जन्म लेकर 
असहिष्णुता और घरुणाके आधारपर वह अपना विस्तार कर 
रही है; देशका दारिद्रय इसके पौधेकों सींच रहा है; भावी 
निर्माणके लिये ध्वंस और अराजकता उपस्थित करना इसका 
मार्ग है; आध्यात्मिक जीवन-प्रणालीका विनाश इसके उदयका 
परिणाम है; आगामी संघर्ष निश्चित है--प्रतिफल इमारी 
क्षमतापर अवव्मम्बित है । 

भारतीय संस्कृति एक विशेष प्रकारका दृष्टिकोण है। 
उदाहरणस्वरूप--जो_ अभारतीय संस्कृतियाँ हैं, उनमें 


_विवाह एक समझौता है; किंतु भारतीय संस्कृतिमें वह एक 


_ पवित्र धार्मिक संस्कार दै। भारतीय संस्कृतिके आघारपर 


जो जीवन-प्रणाल्ी निर्मित हुई है, उसकी प्रगति आध्यात्मिकता- 
_की ओर, पूर्णल्वकी ओर, ईंश्वरत्वकी ओर है। हमारे जीवनका _ 





लक्ष्य होता है ईश्वरकों अपने कर्म समर्पण करते हुए मोश-- 
परम शान्तिकी प्राक्ति। सुखोपभोगके लिये भौतिक साधन 
_जुटना नहीं; अम्युदयके लिये--ऐदिक जीवनमें संसारमें_ 
भरे्ठता प्रात करना; आशावाद छेकर सब प्रकारते उच्चतम 
सम्यताका बिकात करना; सुख, सोमाग्य, गौरव और सामथ्यंको 





_बढ़ाते जाना--यह हमारा कार्य है । निःभेयसके छिये-- 





.अभ्युदय-काल्में अर्जित सौमाग्य और सम्पश्िका उपयोग 
व्यक्तिगत सुखके लिये न कर, उसे देशके लिये, समाजकी 


सैवामें, छोक कल्याणके निमित्त समर्पित कर देना---यह हमारा 
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उद्दिष्ट है। अपनी संस्कृतिक ऊपर आगे हुए. आक्रमणका 


# भारतीय संस्छतिकी व्यापकता # 


शौये एवं साइसके साथ सामना करना; किंतु संसारकी समस्त 
_सदिष्युताका भाव रखना हमारा जीवन है । इसी आध्यात्मिक _ 
_आधारपर जीवन-प्रणालीका निर्माण करके ही संसारके अन्य 


छ्रडे 


देश भी शान्ति-छाम कर सकेंगे; भौतिक आधारपर नईहीं--यद 


इस भारतीय संस्कृतिका साक्षात्कार श्रुष्क तकौसे नहीं--- 
मनन) अनुभूति और भरद्धाके बलपर किया जा सकता है | 





भारतीय संस्कृतिकी व्यापकता 
( केखक-विधारस पं० भीविद्याधरजी शञास्ती, एम्‌ू० ए० ) 
यह निश्चित दे कि संस्कृति किसी देशविशेषकी सीमा- यहाँके आदि निबासियोंमें मानवसमाजके विभिन्‍न युगोंमें 


में सीमित नहीं होती। निरन्तर प्रमतिशील मानवजीवन 
प्रकृति और मानवसमाजके जिन-जिन असंख्य प्रभावों और 
संस्कारोंसे संस्कृत ओर प्रभावित होता रहता दै। उन सबके 
एक सामूदिक स्वरूपको ही आज इम संस्कृतिके नामसे 
सम्बोधित करते हैं। ये संस्कार किसी एक निश्चित काल अथवा 
किसी एक देशविश्येषके नहीं होते । युगोंसे मानव अनवरत 
चिन्तन और अनवरत कर्मके व्यापार व्याप्त रहता आया 
है । इसका यह चिन्तन और इसके ये कर्म कमी प्राकृतिक 
प्रभावसे प्रभावित, कभी आन्तरिक प्रेरणासे प्रेरित एवं कभी 
नानास्पल्लेके निवासियोंके पारस्परिक सम्पर्कंस सम्पन्न होते हैं। 
इन कामोंमे मे, बुरे। सुन्दर ओर असुन्दर--सब तरहके काम 
आ जाते हैं । प्रत्येक कामको ह्वी हम संस्कृति नहीं कहते; 
पर जिन कामोंकी किसी देशविशेषके समस्त समाजपर एक 
अमिट-सी छाप लग जाती है, वह छाप ही अन्तमें उस देश 
अथवा उस देशके निवासियोंकी एक ह्थक्‌ संस्कृति बन 
जाती दै | 

भारतीय संस्कृति भी संस्कृतिके इस नियमसे रहित 
नहीं । भारतके मानवने भी वढ्दी किया दे) जो दूसरे देशोंके 
मानव अपने प्रारम्मिक अथवा परिपक्त चिन्तनके बाद करते 
हैं। भेद है तो केवल यह्दी है कि जहाँ फिसीका चिन्तन 
अनन्त युगोंमें व्यात दे; वहाँ किसीका अनुभव केवल कुछ 
शदियोंमें ही सीमित रह जाता है । इसके अतिरिक्त मनुष्य 
प्रकृतिसे सर्वत्र एक द्वी रूपमें प्रभावित नहीं होता । भारतीय 
प्रदेशकी यह विशेषता दे कि इसने प्रकृति ओर मानवकी 
प्रगतिको अनुभूत करनेका सबसे अधिक सौभाग्य प्रात 
किया है | यह महासागरों, महापर्वतों ओर मशरण्योंके प्रत्येक 
परिवर्तनकों अपने एक कल्पनातीत अतीतमें देख चुका है | 


इनेवाले प्रायः समस्त धार्मिक, आर्थिक और राजनीतिक 
परिवतेनोंकी आइृत्तियोंका कोई पार दिखायी नहीं देता । 
इसके अकल्पनीय अतीतका यह वेचिब्य है कि इसने इतिहासमें 
घटनेवाली पुनराशत्तियोंकों एक बार नहीं; पर शत-शत बार 
देखा है। इसकी तपश्चर्गा और इसकी नव-निर्माण-साधनाका 
कोई मापदण्ड नहीं । आजके सेकड़ों-हजारों वर्ष पहले भी जब 
गहाँके महान्‌ विचारक किसी बातकों कहते हैं तो उसके साथ 
यही कहते हैं कि यह बात मुझसे पहले अनेक महानुमाव 
कह चुके हैं । गीतामें भगवान्‌ भ्रीकृष्ण कहते हैं-- ः 

एवं. परम्पराप्राप्मिम॑ राजपंयो विदुः। 

अर्जुनको जिस योगका उपदेश दिया जा रहा है, वह 
नवीन नहीं अपितु परम्पराप्तास दे । यदि यह परिस्थिति 
५०५० वर्ष पहलेकी है तो जिनके उमयका आजतक कोई 
निर्णय न कर सका; वे वेद भी इसके प्राचीन धर्मोका वर्णन 
करते हुए यहद्दी प्रतिपादित करते हैं--- 

: सामि जर्मोणि प्रथमान्यासनू । 

संक्षेपमें कहनेका तात्पर्य यद्दी है कि इसके जीवन- 
सम्बन्धी शान-विशानको किसी काछकी मर्यादा मर्यादित 
नहीं किया जा सकंता। भारतीय संख्कृति इस अपरिमेय 
शान-विशानकी ही देन है ओर अतएव इसमें पद-पद- 
पर त्रिकार्ण्यापी दयाश्वत ढिद्धान्तोंके दर्शन द्वोते हैं । 
संल्कृति-प्रेमियोंका कर्तन्य दे कि बे मूर्लवद्दीन केवल नवीनता- 
के नामपर अपने इस महान अक्षुण्ण भण्डारकी अवदेलना न 
कर इसके गुस्त रक्कोंको प्रकाशित करनेका प्रबल प्रयक्ष करें 
प्रतिदिन सबितासे नयी-नयी प्रेरणाके लिये प्रार्थना करनेवाला 
भारत उनकी नवीनताका विरोधी नहीं, अपितु उसके मूलकों 
निरन्तर दरा-भरा रखकर उसका प्रधान परिपोषक दे | 
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भारतीय वेयक्तिक एवं सामाजिक रचना तथा माक्संवाद 


( ढेखक---श्री्रिमसागरजी झास्री ) 


भारतके प्राचीन तपोनिष्ठ महर्षियोंने राष्ट्र एवं विश्वकी 
ख्थितिकों सुस्थिर बनानेके लिये अपनी कुशाग्रमतिसे जो प्रयत्न 
किया है, वह रचनाक्षेत्रमे महान्‌ एवं प्रशस्थतम दे । उन्होंने 
नानारूपात्मक पदार्थंके अन्तःस्थलमें विद्यमान एक- 
रूपताकी खोजकर उसके आधारपर मनुष्यकी वैयक्तिक तथा 
सामाजिक रचना की, जिससे जायमान सभी विवाद और 
संघर्ष शान्त हो सरकें--मानव-जीवनकी सर्वाद्धीण उन्नति, 
राष्ट्रय जीवनका मौलिक सुधार तथा उसका विद्ञद्ध ओर 
स्थायी रूप दो सके | 

दैयकिक रचना--उन्देंने मनुब्यकी आयुके चार भाग 
किये। प्रथम भागात्मक ब्रद्मच्य-जीवनमें अध्ययनादि कर्तव्य 
था। मनुष्यकी आयुका यही समय प्रारम्भिक उर्चाशक्षाका होता 
है। इसीलिये उस समय “सत्य वद, घममं चर, मातृदेवों भव? 
इत्यादि उचशिक्षाएँ दी जाती थीं; जिनके अभावसे आज 
देशमें सर्वत्र भ्रष्टाचार फेल हुआ है | अपने आपको 


” सुधारक माननेवाले बड़े-बड़े नेतालोग भी इसी दिशामें 


कार्य-सम्पादन कर रहे हैं; किंतु उन प्रारम्मक उच्च- 
शिक्षाओंके कारण वे छोग समाज ओर राष्ट्रके लिये सुयोग्य 
विद्वान्‌ और सन्‍्चे सुधारक तथा पथप्रदर्शक सिद्ध होते थे । 
तदनन्तर विद्या समाप्तकर ग्रहस्थजीवनमें प्रवेश करते थे। 
पारिवारिक जीवनमें (जिसे लघु समाज-निर्माण कह सकते हैं ) 
रहते हुए अच्छी तरइसे उसका पालन करते थे। और 
सबकी सेवा करते दुए. समाजकरी विविधोन्नतिमें सहायक द्वोते 
थे | इसके बाद अपनी आयुका तीसरा भाग वानप्रस्थ-जीवनमें 
बिताया जाता था । सम्पूर्ण भार अपनी उन्तानकों देकर 
आमुष्मिक उन्नत्यर्थ ईदवरोपासनामें "तत्पर द्वो जाते थे। 
आयुके चतुर्थ भागमें संन्यासजीवन लेकर संसारकी सब- 
विध आसक्तिकों छोड़कर ध्सत्यं ज्ञानमनन्त बअ्रक्ष! इस 
उपदेशका अनुसरण करते हुए मनुष्य-जोवनके चरम छक्ष्य 
परम सत्यकी खोज करते ओर उसकी अनन्ततामें प्रवाद्दित दो 
जाते थे । 

यह वैयक्तिक रचना ही आभमव्यवस्था है। संक्षेपमें कट्टा 
जा सकता है कि इस वेयक्तिक रचनासे मनुष्य अपने चरम 
ध्येयकी प्राति कर सकता है। और हिंसा-स्तेय-प्रतारण-खार्थ- 
परता-परापकारचिकीर्षा आदि समस्त दोषोंकी जननी कामना 


उत्पन्न ही नहीं हो सकती । दूसरेकी वस्तुओंकों देख इमें 
भी उन्हें भोगनेकी इच्छा होती है; यही कामना नामकी 
पिशाची है | उन वस्तवुओंकी ग्रास्िके लिये तथा उनके मोग- 
को स्थायी रखनेके छिय्रे इमें अनेक दोष करने पढ़ते हैं, 
यह कामनाका द्वी परिणाम दै। अस्ठु) उक्त दोषोंके अभावसे 
समाज और राष्ट्रकी स्थितिमें थोड़ा भी अन्तर नहीं आ 
सकता | इसलिये वस्तुतः यह वैयक्तिक रचना मानुषजीवन- 
की सर्वाद्णीण उन्नतिकी पराकाष्ठा एवं राष्ट्र और समाजका 
मौलिक सुधार था । 

सामाजिक रुचना---सभी मनुष्योंको इस विशाल समाज- 
पुरुषके अज्जञ-प्रत्यज्ष समसझ्षकर वह समाज विश्याल एवं सुहद 
मवनके रूपमें असंख्य झंक्षावातोंको झेलता हुआ अविचल 
स्ड़ा रहे, अतः भारतीय महर्षियोंने मनुष्यकी प्रकृतिपार्थक्य- 
के आधारपर भागचलतुष्टयरूप चार सम्भोंसे उसे हृढ्शक्ति 
बना दिया; जिससे उसका कोई भी भाग विक्ृत न हो सके। 
यह एक प्राकृतिक नियम (]्&एा» ॥,8फ्न ) है कि 
मानसिक या बोद्धिक उन्‍नतिमें सबका बराबर स्थान नहीं हो 
सकता और सबकी प्रकृतिमें भी एकता नहीं दीख पढ़ती । 
अतः सभी मनुष्योंको एक ही कार्य न सोंपकर उन्हें अपने 
उत्कर्षमें प्रदृत्त करनेके लिये तथा सामाजिक सुन्यवस्थाके लिये 
उनकी जन्मगत बूत्ति एवं मानसिक स्थित्यनुसार भिन्‍न-भिन्‍न 
कार्य ही उन्हें सॉपे जाने चाहिये | भारतीय मदर्षियोंने छाखों 
वर्ष पूर्व इस तथ्यकों समझा ओर विशिष्ट एवं शक्तिशाली 
समाजका निर्माण कर दिखाया। उन्होंने वेद-भगवानकी--- 

ब्राह्मणो5स्प मुखमासीदाहू राजन्यः कृतः । 

ऊरू सदस्य अह्ैज्यः पदुम्यां भुज़ों अजआयत ॥ 

--इस आशाके अनुसार सबसे पहले बुद्धिशक्तिप्रधान 
मनुष्यों (बआक्षणों) का बर्ग रक्खा। यह वर्ग आजीवन शानाज॑न 
और शान-बितरणका कार्य करता था। समाज इसकी उदरबूत्तिका 
प्रबन्ध करता था और यह इतनेमें ही उन्तुष्ट था। बुद्धिमान/ 
विचार-शक्तिप्रधान तथा सामाजिक व्यवदारोंसे निरपेक्ष दोनेके 
कारण सामाजिक नियम बनानेकी पात्रता एवं क्षमता उनमें थी। 
अतः सामाजिक नियन्तृत्वका भार उन्हें सोपा गया । दूसरा 
वर्ग बलप्रधान मनुष्योंका रक्‍्ला गया। सामाजिक रक्षाका 
भार उसे सौंपा गया । राजासे छेकर क्षुद्र फर्मचारीतकके 


# भारतीय वैयकिक एवं सामाजिक श्थमा तथा मत्यसंचाद # 
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समस्त रक्तासम्बन्धी कार्योंकों वही वर्ग करता था। प्रथम 
वर्गकी अपेक्षा यथपि इसमें त्यागमाबना कम है, तो भी 
क॒रेन्य या धर्मकी मीय्तासे एवं ब्राप्षणनिवन्तृत्वसे यह 
स्वेण्छाचार नहीं कर सकता था। तीसरा इच्छाशक्तिप्रधान 
वैश्य-बर्ग रकखा गया। ऋषि-गौरक्ष्य-वाणिज्य आदि कर्तव्य 
इसे दिया गया। यह वर्ग अपने कर्तव्यद्वारा खारी प्रजाका 
पालन करता हुआ अपने व्यवसायकों देश और विदेशमें 
फैलाता था । ग्हीत घनराशिकों अपने पास रखता हुआ यह 
वर्ग राजकीय कोषाध्यक्षकी भाँति सामाजिक कोषाष्यक्ष 
कहलाता था और श्रूद्रोंका चौथा वर्ग शारीरिक भमसाध्य 
कार्योंकी करता था । शिल्पादि कलाएँ इसीके द्वाथमें थीं। 
ये हैं मारतीय सामाजिक रचनाके चार भाग; जो 
अन्योन्याभित ये । इनमें ईर्ष्या और द्वेषके लिये स्थान ही 
नहीं है। सबके तदीय मनोरचनाके आघारपर कर्तव्य निश्चित 
कर दिये हैं । समाज-सत्ता किसी व्यक्ति या दलके हाथमें नहीं 
रद सकती | एक वर्गके पास विधान ( 7.8% ) बनानेकी 
शक्ति और शिक्षाविभाग है, तो दुसरेके पास राज्याधिकार 
है, तीसरेके पास कोष और उत्पादन या जीवन-निर्वाहके 
साधन ( १(०४॥५ ० 507595६९7०८९ ), और चौथेके 
पास भ्रमशक्ति ( 7,900४ 7०४८7 ) और शिल्पादि कल्मएँ 
हैं। क्षत्रियोंकी अधिकार-सत्तापर ब्ाह्मणोंका, तथा दोनोंकी 
आवश्यकता-पूर्तिपर वेदयोंका अधिकार दै। और तीनेंके 
मूलभूत झूद्र हैं। इस प्रकार विभक्त होते हुए भी ये परस्पराश्रित 
कर दिये गये; जिससे किसी प्रकारका संघर्ष न हो सके । 
इसी अन्योन्याश्रयभावकी हुक्ष्यमें रखकर वायुपुराणमें 
क॒ट्दा है-- 
यदि ते आइ्यणा न स्थुकश्ोनयोगवहा: सदा। 
डसयोकॉकथोर्देवि. स्थितिनं._ स्थात्ससाखतः 0 
यदि निःक्षत्रियों छोको जगर्स्थादधरोत्तरम । 
रक्षणारक्षत्रियरेव... जगल़वति. श्ाश्रतम्‌ ॥ 
तथैव देवि वेश्याअ छोकयाश्राहिताः स्छताः । 
अन्ये तासुपजीवन्सि प्रत्यक्षफतदा हि ते॥ 


चूजाश् यदि ते न स्थुः कमंकर्ता न विचते। 

श्रयः पूर्वे भाजमूलाः सर्वे कमंकराः सता: ॥ 

इसी हमारी सामाजिक रचनासे सभी अपना-अपना काये 
करते हुए, समाज और राष्ट्रके मव्य जीवनके लिये व्यमकारी 
सिद्ध होते थे । इस बविषयमें विवाद नहीं कि 


जिसके पूर्वज दीघ॑कालसे जो कार्य करते आ रहे हों, उसके 
रकम भी तत्काय॑सम्बन्धी गुण अवश्य आयेंगे। और बह 
बर्ग अपने कार्यकीं करता हुआ निश्चय ही अन्य वर्गों तथा कार्योंकी 
अपेक्षा स्वकार्यमें कुशल होकर समाज और राष्ट्रकी तत्सम्बन्धिनी 
उन्नतिमें विशिष्ट एयं महान्‌ सहायक हो सकता है। इसी- 
लिये इस सामाजिक रचनाके आधारपर हमारा यह महान्‌ एवं 
बद्ध भारत-देश भूतकालूमे शान-विद्या-बुद्धि-कल्म-वेभवादि सभी 
गुर्णोमें कितना अग्रसर था--यद किसीसे छिपा नहीं है | 

अब देखना यह है कि हमारी इस सामाजिक रखनामें 
कौन-सा सिद्धान्त मारक्सवादके उपयोगी सिद्धान्तसे कम है । 
मार्क्सवादका स्थूलरूपसे मौलिक सिद्धान्त यह है--- 

“प्रत्येक व्यक्ति कार्य करे और सबको उसकी आवद्यकता- 
के अनुसार प्रास हो !! 

हम यदि हरा गम्भीरतासे विचार करें तो यह स्पष्ट 
हो जायगा कि भारतीय सामाजिक रचनाके मूलमें उत्तम 
प्रकारका भ्रमविभाग है । उसमें कार्यद्दीन कोई भी व्यक्ति 
सभमाजके ऊपर भारूप नहीं हो सकता । अपितु सभी 
स्कार्यकों करते हैं, और आवश्यकतानुसार प्राप्त करते हैं । 
ओर जो यह संघर्ष दो रहा है--यया एक वर्ग कुछ 
देना नहीं चाहता ओर दूसरा वर्ग सब्र कुछ लेना चाहता है 
एवं घन) भोग और पेज्र्यमें आसक्त घनीषर्ग और 
दारिद्रथपीडित एवं ईशभ्योत्तेजित अ्रमिकवर्ग मनुष्यताकों छोड़- 
कर राष्ट्रिय एवं सामाजिक जीवनकों संकटपूर्ण बना रहे हैं-- 
जिसका कि उपाय माक्संवादने सर्वविध सम्पत्तिका राजकीय- 
करण सोचा हैं---उसका अन्त इसी सामाजिक रचनासे हो 
सकता है। हमारी सामाजिक रचनामें घनीवर्गका कर्तव्य इस 
प्रकार निश्चित किया गया है कि जो कुछ भी घन वैस्यवर्ग 
प्राप्त करता है; उसके ऊपर उसका निजी स्वामित्व नहीं, 
अपितु वह समाजका है | समाजके लिये सर्वविध धनका 
न्यायोचित उत्पादन; उसका संग्रह और संवर्द्धन उसका 
कर्तेव्य है | इस प्रकार घनीवर्गकी भमाति जब सभी वर्ग अपने 
अपने कर्तव्यपर आरूढ रहेंगे, तब वर्गंसंधर्ष हो ही नहीं सकता । 
और सभी वर्ग अपने-अपने कर्तव्यपर केसे स्थित रहेंगे---यह 
पीछे “अन्योन्याश्रय” से बताया जा चुका है। अतः यह स्पष्ट 
हो गया कि इस विषयमें भारतीय सामाजिक स्वना अपनी 
विद्याल्ता और श्रेद्ठतके कारण मार्क्सवादसे कहीं अधिक 
महत्व रखती है। एवं बह सर्वया निदोंष दे । माक्स- 
वादकी सामाजिक रचनामें तो कई ऐसे भय्रानक मौलिक 
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(१) सर्वप्रथम मार्क्सबादीय समाजरचना मनुष्यकी नैसर्गिक 
मनोर्वनाके अनुसार नहीं है। 

(२) इसमें मनुष्य-जीबनके चरम उद्देश्य ( मगवत्मासि ) की 
ओर ध्यान ही नहीं रसखा गया, जिंससे यह मानव- 
जीवनकी सर्वाज्ञीण उन्नतिका साधन तो होता ही 
नहीं वरं दोष; हिंसा, वैर आदिके सेवनसे उसे अवनत 
कर देता है । 

(३) इसमें वेयक्तिकी शासनसत्ताका सर्बथा अमाव है; 
जिससे मनुध्यके अन्तःकरणके स्वाभाविक दुष्ट भाव काम- 
क्रोधादिकों तथा तहुत्पन्न दोषोके नियन्त्रण तथा दूर 
करनेका कोई उपाय ही उसके पास नहीं रह जाता । 

(४) यद्यपि. निजी खामित्वको नष्टकर खार्थमूलक 
मार्वोकी दबानेका प्रथक्ष किया गया है, तथापि उसके 
साथ ऐसा कोई प्रवर्तक हेतु नहीं बनाया, जिछसे मनुष्य 


खपरिर्षमकी पराकाष्ठा दिखला सके । 


परंतु हमारी वैयक्तिक रचना इन सब दोषोंसे सर्वथा रहित 
है और राष्ट्रके बतमान एवं भावीजीबनका सर्वविध सुधार 
करनेमें समर्थ है। इस सामाजिक रचनासे आधुनिक सम्पूर्ण 
कलद शान्त हो सकते हैं। सबको उचित काम और यथार्थ 
पारिभमिक ( २८७) "४७४०५ ) मिल सकता है । प्रत्येकके 
अधिकारके साथ तस्तुल्य कर्तव्य (0५६9 ) निश्चित किया 
जा सकता है। और समाजके सभी वर्गोंका काये-विभाजन 
( छरंञ्रंठ्म ० ज्०४८ ) होते हुए. भी वे पूर्वोक्त प्रकारसे 
इस तरह परस्पराश्रित किये जा सकते हैं कि एक दूसरेकी 
दबानेका कभी अवसर ही न प्राप्त हो सके; प्रत्युत सब प्रेम 
और आदरके साथ रहनेके लिये विवश हों । इस प्रकार 
क्रमदा: समाज) राष्ट्र एवं विश्वमरकी स्थिति सुस्थिर हो 
सकती है । 


+"हकल2न 
संस्कृतिका अन्वेषण 


प्राचीन इतिह्ाठ) कला) साहित्य एवं समाजके आचार- 
प्रमतिके अन्वेषण पाश्चात्त्य सम्यताक्री एक महती विशेषता 
हैं। इसे स्वीकार करना ही होगा कि अन्वेषणकी यह प्रद्गत्त 
यूरोपकी देन है । प्राचीनताकी छान-बीनकी यह अभिनव 
रुचि एवं वर्तमान अनेक साधन यूरोपसे विस्ती्ण हुए. हैं 
और इनको इतना अधिक मदृ॒त्त्व मिला है कि प्रत्येक राष्ट्र 
अपनी आयका एक बढ़ा भाग इसपर व्यय करता है। 

भारत चाहे प्राचीनताका इस प्रकार अन्वेषक न रहा 
हो; परंतु हम सदासे उसके विश्वासी और अनुगामी रहे हैं। 
हमारे लिये प्राचीनता केघछ जिशासाकी वस्तु नहीं) वह 
हमारी आराध्य है । सनातन-द्ाश्चत धर्म एवं आदि संस्कृति 
ही हमारी नित्म आदर्श रही है । अवश्य ही मध्यकी 
विक्वृतियोंकी रक्षा तथा उनका अन्वेषण भारतकों प्रिय नहीं 
था । जिए जातिका लक्ष्य भौतिकताके ठीक प्रतिकूल 
अन्तमुंखता हो; वह बाह्य विक्रृतियोंकी छान-बीनमें छग भी 
नहीं सकती । 

जददोँतक यवेधणाका सम्बन्ध है; वह सदा शानदायिनी 
और भेह्ठ है। यूरोपकी इस प्रद्सिकी प्रशंसा करनी पढ़ेगी | 
जहों मी गद प्रशसि पक्षपातथुन्य होकर विश्वुद्धरूपमें होगी, 
वहाँ वह सत्यका चाहे स्पष्ट ठाक्षात्‌ न करा सके। परंतु उसका 


सहझ्लेत तो अवश्य ही करेगी। यूरोपमें। विकासवादकी जन्मभूमि 
इंग्लैंडमं ही इस प्रकारके विशुद्ध अस्वेषक हैं । उन 
वैशनिकोने विकालचादका थोथा सिद्धान्त अस्वीकार कर दिया 
है और स्वीकार कर लिया है कि 'डार्विनका विकरासवाद 
बिल्कुल असत्य और विशानके विरुद्ध है? ( प्रोफेसर विलियम 
बैटसन) । सायन्स इस बातका स्पष्ट साक्षी है कि 'मनुष्य अवनत 
दक्षासे उन्‍नत दशाकी ओर चलनेके ख्थानमें उछठा अवनतिकी 
ओर जा रहा है। मनुध्यकी आरम्मिक दशा उत्तम थी! , 
(सिडनी कालेट) । “आदि सृष्टि अमैथुनी होतो है और इस 
अमैथुनी सुष्टिमं उत्तम और सुडौल शरीर बनते हैं 
( जस्टिस टी० एल० स्टैंज ) । 

व्वेतनके प्रमावके बिना जढ़ पदार्थोमें चेतना आ ही 
नहीं सकती, विशनका यह नियम मुझे प्रृथ्बीके आकर्षणके 
नियमकी भाँति द्वी अटल प्रतीत होता है।!० 
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यह खीकार कर लेनेपर भी यूरोपीय वेशानिकों तथा 
अन्वेषकोकी खदेश एवं स्वसंस्कृतिकी परिस्थिति यद्द है कि 
वे असम्यसे सम्य हुए हैं । मनुष्यकी मूल-उत्पत्तिके स्थानसे 
प्ृथक्‌ होनेपर वे वहाँकी शिक्षासे भी वद्चित हुए । काल- 
क्रमसे उनका शान छसत हो गया । वे असम्य हो गये । धीरे- 
धीरे पीछे जब वे अपनेसे अधिक सभ्य जातियोंके सम्पर्कमे 
आये, तब उनकी सभ्यता एवं शानक्रा विकास हुआ | फछतः 
उनका इतिद्दास विकासवादका इतिद्दास है । थोड़े-से अत्यल्प 
महान्‌ पुरुषोंको छोड़कर मनुष्यका अह्लार ख्रभावतः उसे 
यह नहीं स्वीकार करने देता क्रि कभी वह किसीसे किसी 
विषयमें हीन रहा है और उसने दूसरोंसे कुछ सीखा है । 
यूरोपीय अन्वेषक भी इसी वृत्तिसे विवश होकर स्वतः 
विकासका समर्थन करते हैं। उनमें जो साहसी और तटस्थ 
हैं, जिन्होंने आदि पूर्ण संस्कृतिका सिद्धान्त स्वीकार किया है; 
वे वर्तमान अन्वेषण-प्रणालीको सर्वथा भ्रान्त घोषित कर 
चुके हैं । 

पाश्चात््य रिक्षाके प्रभावसे मारतीय अन्वेषकोमें दो भाग 
हो गये हैं | एक भांग तो विकासवादकी भावना लेकर चलता 
है । जीवनके प्रत्येक क्षेत्रमें विकास हुआ साहित्य, चित्रकला, 
मूर्तिकला, समाज-व्यवस्था, धर्मभावना प्रभ्गति समस्त क्षेत्रोंमें 
मनुष्यने क्रमशः उन्नति की | अधिकांश आलोचक--चाहे वे 
दार्शनिक हों) साहित्यिक हों, पुरातत््वके हों या दूसरे किसी 
विषयके---जो भी पाश्चात्त्य शिक्षाके प्रभावसे प्रभावित हैं, थे 


डार्विनकी उसी पुरानी भावनाके समर्थक हैं। वे नहीं देखते 


कि यूरोपके उच्च वेशानिक उसे दो सदी ( वैज्ञानिक सदी ) 
पुरानी एक भ्रमपूर्ण कल्पना कद्दते हैं और भारतके सम्बन्धमें, 
जहाँ शानका निरन्तर ह्वास हुआ है, जहाँ संस्कृतिकी परम्परा 
सृष्टिके आदिकालसे अनवब्छिन्न है, यह सिद्धान्त सर्वथा 
भ्रामक है । 

विकासवादकी यह भावना भारतमें अत्यन्त व्यापक है। 
प्रायः सभी शिक्षा-संस्थाओंके पाठ्य ग्रन्थ इसी भावनासे 


छिखे गये हैं । फलतः नवीन शिक्षित समुदाय भी इसी. 


सिद्धन्तके सॉचेमें दछता जा रहा है । उपनिषदोंका महान 
तत्वशान, सूज्प्रन्योका अलोकिक दर्शनशास्त्र, आचार्योंकी 
लोकोत्तर प्रतिमा; साद्दित्यमें कालिदास, सूर; तुलसी, विहारीके 
ऋमसे अब दुल्भप्राय प्रतिभा: प्राचीन मूर्ति एवं चित्रकलाकी 
अपूर्व सुषमा--इस प्रकार प्रत्येक क्षेत्रमें प्रत्यक्ष ह्वास देखकर 
ओर स्वीकार करके भी यह वर्ग अस्पष्ट, अमपूर्ण, जटिल 
तकोंद्वाय अपने दुराप्रहपर स्थिर है| 
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समाजकी अध्ययनकी प्रवृत्ति घटती जा रद्दी है | शान) 
स्वास्थ्य, शरीर, कछा--सबमें दुबंछता, अपूर्णता आ रहददी 
है। इसी अपूर्णताको, उच्छुल्लछताको; हासको आज “प्रगति? 
का नाम दिया जाता है । बच्चोंके-से स्थूल एवं तथ्यहीन तकोसे 
पुरातनका परिहास किया जाता है और माना जाता है, कि 
हमारा विकास हो रहा हैं । - 

विकासवादके प्रभावका मूल पाश्चात्त्य शिक्षा एवं घारणा 
है। जिन विद्वानोंमें भारतीयताका गव॑ एवं उसके प्रति अनुराग 
है, वे भी इस पाश्वात््य शिक्षासे भ्रमग्रस्त हुए हैं। ऐसे 
विद्वानोंका एक बहुत श्रेष्ठ; ख्यात एवं सम्मानित वर्ग है, जो 
यह तो स्वीकार करता है कि हमारे शास्त्र, ऋषिप्रणीत ग्रन्थ 
श्रेष्ठ एवं भ्रमहीन हैं, किंतु वह श्रेष्ठतगताकी धारणा पाश्चात्त्य 
जगतसे लेता है । फल्तः जो बातें, जो शान, जो भारणाएँ 
पाश्चात्त्य जगतमें श्रेष्ठ मानी जाती हैं; उनके विषयमें बह कहता है 
“मारे यहाँ ये बातें पहलेसे हैँ |? शार्त्रोके अद्भुत अर्थ 
करके वह उन्हें सिद्ध करता है। जो बातें, नियम, आचार 
पाश्चात्य जगत्‌ हीन मानता है; वे यदि हमारे ग्रन्थोंमें हैं तो 
इस बर्गके अनुसार “वे अंश पीछेसे मिलाये हुए प्रक्षित्त भाग 
हैं, मध्यकालकी विक्ृत्ियों हैं !! इस प्रकार यह वर्ग भी 
आदर्श ता पाश्चात््य सभ्यताकों ही मानता है । 

इस वर्गमें संस्कृतके बड़े-बढ़े प्रसिद्ध विद्वान्‌ हैं । बात 
यह है कि जिन्होंने पहले पाश्चात्य शिक्षा प्रात्त की; उनकी 
धारणा उसके अनुसार बन गयी । प्रारम्भिक शिक्षा बालककी 
अपक बुद्धिकों अपने साँचेमें ढालती है । अतः उनकी बुद्धि 
पाश्चात्य-विचारप्रधान हो गयी | इसीलिये प्रारम्मिक शिक्षा 
अपनी भाषामें अपनी संस्कृतिके अनुरूप आवश्यक होती 
है। बुद्धि पक्त होनेपर विदेशीय शिक्षा शानवर्द्धनका कारण 
हो सकती है, परंतु प्रारम्भमें तो वह श्रम ही उत्पन्न 
करती है । डर? 

पाश्ात्त्य शिक्षाके प्रभावसे जो भारतीय विद्वानोंका बर्ग 
पाश्चात््य धारणाओंकों अपने यहाँके ग्रन्थोंमें सिद्ध करनेका: 
प्रय्ष करता है, वह चाहे जितना उच्च बौद्धिक बर्ग हो; करंता 
यह अहक्लारकी प्रेरणाते ही है । अहक्लार ही व्यक्तिकों पेरित 
करता है कि अपनेमें वह सभी गुणोंका आरोप करे और 
दोषोंके लिये दूसरोंको दोषी ठहराये । “हमारे यहाँ अस्पृश्यता 
नहीं थी !! पाश्चात्य दृष्टिमं सम्य बननेके लिये शास्तरोंका 
मनमाना अर्थ करके यह सिद्ध करनेकी अपेक्षा “अस्यश्यता 
थी |? इस प्रकार सत्यकी स्वीकृति अच्छी हे | यदि पाश्नात््य 
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' धारणा भ्रेष्ठ है तो उसे स्वीकार करना चाहिये; परंतु बात 
सो ठीक उल्टी है| “हमारे यहाँ अस्पृश्यता थी और यह 
होनी चाहिये । वह श्रेष्ठ है।! उसके मर्मकोी न समझकर 
पाश्चात्य सम्यताने उसे बुरा माना। पाश्चात््य प्रभावसे हम 
एक अच्छाईको बुराई मान छें और तब कहें कि यह हमारे 
यहाँ नहीं थी; यह कोई बुद्धिमानी नहीं है | अस्पृश्यताकी 
भाँति जातिभेद, मूर्तिपूजा; देववाद, अवतारवाद, भांद्धादि 
दूसरे धर्म एवं सिद्धान्त भी हैं, जो सत्य हैं, शाश्रत हैं। 

चाहे शास्तरोंको अस्वीकार करनेवाल “प्रगतिवादी? वर्ग 
हो या शास्त्रोंसे पाश्चात््य मान्यता सिद्ध करनेवाछ। “बुद्धिवादी? 
वर्ग, दोनों ही उस अन्वेषणकी प्रणालीसे प्रभावित हैं, जो 
पाध्ात्य वैशानिकोंने अपनायी हैं। भूमिमें खोदनेपर मिली 
हुई इमारतें, मूर्तियों, सिक्के तथा दूसरे पदार्थ, प्राचीन 
चित्र; खदानोंमें पत्थरोंमें प्राप्त सेकड़ों वर्ष पुराने जन्तुओंके 
प्रसरीभूत अवशेष, मदस्थल या हिमप्रान्तमें मिले सुरक्षित 
दाव तथा पिराभिडों एबं कबरोंकी सामग्रियाँ; यही सब 
पाश्चात्य विशानके अन्वेषणके साधन हैं। इन्हींके आधारपर 
संस्कृतियों एवं सम्यताओंका इतिहास निर्धारित किया जाता है। 

८धविकासवाद! पर विचार करते समय इन साधनोंकी 
अपूर्णतापर बिस्तारसे विचार किया जा सकता है | सभी यह स्वीकार 
करते हैं कि सम्पूर्ण पृथ्वी एक अनिश्चित गहराईतक कमी 
नहीं खोदी जा सकेगी । इस समय जितना भाग खोदा या 
ढूँढा जा सका है, वह उस भागका एक सहसखवाँ भाग भी 
नहीं, जिसका खोदा जाना अत्यावश्यक जान पड़ता है । अनेक 
ऐसे प्रमाण बार-बार मिलते हैं, जो पुराने स्थिर किये नियमों- 
को श्रान्त सिद्ध कर देते हैं । इस प्रकार अभीतक ऐसा कोई 
नियम निर्धारित नहीं हुआ, जिसके सम्बन्धमें यह आशा की 
जा सके कि वह निरपवाद रहेगा । अन्वेषणसे प्राप्त सामग्री 
कितनी अस्प और अपूर्ण है, यह इससे समझा जा सकता है। 

मान लीजिये कि पृथ्वीका वहे भाग जिसे खोदा जा 
सकता है और पुरातत्त्व-विभाग जिसका खोदना आवश्यक 
मानता है; कुछ सौ शताब्दियोंमें खोद लिया गया। क्‍या तब 
इतिद्वासके समस्त प्रमाण उपहब्ध हो जायेंगे ! पहली बात 
तो यह कि नगरों; वनों, खेतों, पथ्तों और समुद्रोंके नीचे तब्र 
भी भूमिका अधिक भाग अज्ञत रहेगा । वहाँ कुछ नहीं है, 
यह तो कैसे कहा जा सकता है। दूसरी बात यह कि भूमिका 
ऊपरी स्तर बराबर धूल; मिट्टीसे ढकता है। इसीसे प्राचीन 
सामरप्रियों यूगर्भमें धीरे-धीरे चली गर्यी। समस्त सामग्रियाँ 


प्राचीन होकर सड़ती हैं। लकड़ी, कपड़ा, कागज आदि तो 
शीम सड़ता है; पर पत्थर, छोड तथा दूसरी धातुओँमें भी 
परिवर्तन होते हैं | हम आशा नहीं कर सकते फ़ि भूभिमें हम 
दस-बीस-छाख वर्ष थुरानी कोई वस्तु पा सकेंगे, जब कि 
पृथ्वीको रेडियमने अरबों वर्ष पुरानी बता दी है। एश्वीके 
ऊपरी स्तर जैसे-जैसे बढ़ते जाते हैं; वैसे-वैसे ही नीचे ढकी 
वस्तुओंपर दबाव बढ़ता जाता है | बहुत नीचे पएथ्वीके स्तर 
टूटकर एक़ाकार हो गये हैं । वहाँ फिसी पदार्थका बने रहना 
सम्भव नहीं । यदि वहाँ कुछ रहा हो तो बह भूमिते एकाकार 
हो गया । इस प्रकार उपलब्ध सामग्री एक निश्चित कालसे 
पीछेक़ी हो नहीं सक्रती। इस सामग्रीमें भी काछू जितना 
अधिक लंबा होंगा, पदार्थ उतने सड्ढे। दुर्बछ होंगे । वही 
पदार्थ मिलेंगे, जो सड़नेसे बच रहे | यदि हमें प्राचीन काल- 
के वस्र और कागज नहीं भिछते तो इसका अर्थ यह नहीं 
कि वे थे ही नहीं--उस समय केवल पाषाण या धातुका 
उपयोग होता था। ये “पाषाणयुग? तथा “घादुयुग” केवल 
काल्पनिक हैं । उस समयके काष्ठको पानेकी हम आशा केसे 
कर सकते हैं । 

जो पदार्थ हमें खोदनेसे मिले हैं या मिलते हैं, वे क्‍या 
किसी समय्के सचमुच प्रतीक हो सकते हैं ! यह एक 
विचारणीय विषय हैं | ऐसा तो कोई स्थान अभी कहीं मिला 
नहीं है; जहाँ खोदनेपर केब्र७ पत्थर या केवल धातुकी 
सामग्री मिली हो | सभी साम्रप्रियाँ कुछ-न-कुछ मिश्रित ही 
मिलती हैं । आज साधुओंकी रहन-सहन, गरीबोंकी रहन- 
सहन विद्वानों और सम्पत्तिशालियोंकी रहन-सहन क्या समान 
है? क्‍या एक भीलेके ग्राम और नगरमें समान सामग्री मिलती 
है १ क्या भारतके विभिन्‍न प्रान्तोंमें ही अन्तर नहीं है ! 

कल्पना कीजिये कि कोई पुरानी समाधि खोदी गयी । 
वह साधुकी; बौद्ध मिश्ुओंक्री हो तो वहाँ मिद्ठीके पात्र; 
साधारण पाषाणके बर्तन तथा कुछ मिट्टी, पत्थर या छकड़ी- 
की बहुत सामान्य वस्तुएँ निऊछेंगी। क्या इसका अर्थ यदद 
होगा कि उस समय छोंग कारीगरी नहीं जानते थे १ याँदि कहीं 
खोदनेपर ठाठानगरकी भाँति कोई औद्योगिक नगर मिले 
तो यह परिणाम निक्रडेगा कि उस समय सारे संसारमें केवल 
लोद्ा ही प्राप्त था 

आज जहाँ भी खोदतेका काम होता है; यह जाननेका 
कोई साधन नहीं रहता कि उस समयके समाजमें उस स्थान 
एवं बहाँके स्मेगोंकी क्या स्खेति थी । आजके विद्वान 


# लॉंस्कतिकां अन्येषण # 


मनी 3 जब आम 8 3 33233333203.3.33-:7::7:7 7०-०7" ए(७७#७#ऋ#ऋछ 





उन अविशिष्ट सामग्रियोंसे उस समयके पूरे मानव-समाजकी 
कल्पना करते हैं। यह कल्पना वैसी ही है। जेसे कोई 
किसी उजढ़े छोटे आमकी दीपालों तथा सपरेलके दुकड़ोंको 
छेकर पूरे देशकी संस्कृतिका बर्णन करने लगे । 

इस प्रकार आधुनिक अन्वेषणके सब आधार अपूर्ण और 
अआरन्तिपूर्ण हैं। अत्यल्प, सन्दिग्ध प्रमाणोपर किये हुए 
अनुमान कोरे तथ्यहीन अनुमान ही हैं। ऐसे अनुमानोंने 
इतिदासको बहुत श्रमपूर्ण कर दिया है | विकासवादकी 
निर्मल धारणा उस भ्रमकों और भी जटिल बनाती दै। यत्रपि 
महान्‌ संग्रहालपोंके अव्यक्ष अब स्वीकार करने छो हैं कि 
उनके संग्रदालयोंमें ऐसा कुछ नहीं, जो विकासकी धारणाकों 
पुष्ट करे, फिर मी पाश्चात्य शिक्षाके प्रमावसे प्रभावित विद्वान्‌ 
इन अधूरे प्रमाणोंके अतिरिक्त और कोई आधार अपने 
अन्वेषणका न पाकर उसी अन्धकारमें मठक रहे हैं। 

अन्वेषणकी पाश्चात्त्य प्रणाली उसके भौतिऊवादपर निर्भर 
है। यह मान लिया गया है फ़ि पदार्थका स्थूल रूप सत्य है । 
फलतः पदार्थको प्रथ्वीके भीतर गड़ा हुआ या आकाशर्मे 
वायवीय रूपमें क्रिसी-न-किंसी रूपमें भिलना ही चाहिये। 
इसीसे जो कुछ प्रृथ्वीमें मिलता है, उसी कंकालके आधारपर 
इतिहासका काल्यनिक चित्र बनाया जाता है । 

दिंवू-संस्कृतिके अन्वेषणमें ये कंकड़-पत्थरोंके प्रमाण 
किसी भी प्रकार प्रमाणकोटिमें लेने योग्य सिद्ध ही नहीं होते । 
दिंदू-संस्कृतिकी परम्परा इतनी प्राचीन दे कि उसझ्री प्राचीनता- 
में जगतका कोई पदार्थ अपने रूपमें बना रहेगा, ऐसी 
आशा नहीं की जा सऊती | कालकृत इस दीर्घताकी बाधाके 
अतिरिक्त दूसरी बाघा सिद्धान्तकी है। भारतोय दर्शनोंके 
सभी मरतोंमें पदा्ोंकी व्यक्त सत्ताकों अमान्य फ़िया गया है । 
जगत्‌ एवं उसके पदार्थका आधिभाव तथा तिरोभाव 
भारतीय दर्शनको मान्य दै । जब पदार्थक्री स्थूल सत्ता दी 
नहीं, तब स्थूल पदार्थके प्र॑चोन चिह मिलने कैसे सम्भव हैं। 

स्थूल पदार्थ.के आधारपर दिंदू-संस्क्ृतिके अन्वेषण करने- 
बार्लोकी कठिनाइयाँ तो द्वापर्के अन्त और आजकी स्थितिके 
सामझस्पमें ही इतनी ग्रद जाती हैं कि वे कोई ठीक समाधान 
नहीं कर पाते | द्वापरके अन्तको पाँच सहखसे कुछ ही वर्ष 
अधिक हुए हैं। मदामारतका युद्ध द्वापरके अन्तर्मे हुआ 
था। मद्दाभारत तथा पुराणोंके वर्गनोंक़ा आजकी सामाजिक; 
ऐतिहासिक, भौगोलिक, समी बातोंसे सामझस्य नहीं होता ! 
वर्तमान इतिहास छूगभग दीन सदस्त वर्ष पीछेतक जाता दै । 
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इन तीन सहरश वर्षोका विवरण विश्वस्तरूपसे प्रात्त माना 
जाता है | पाँच सहलसे तीन सदस्तके मध्यके दो सहल वर्षा्म 
ऐसी कौन-सी महान्‌ घटना विश्व्में हुई, जिसने समस्त विश्वके 
भूगोल एवं इतिहासकमकों भंग कर दिया--इसका कुछ 
पता नहीं । 

महामारतके वर्णनके अनुसार भारतका उस समयके सम्पूर्ण 
भूमण्डलके देशॉसे सम्बन्ध था । धरथ्वीके वर्तमान सभी देशोंकी 
माषा, आचार कलाइति आदिमें ऐसे अंश पर्यात्त हैं, जो उनका 
भारतसे सम्बन्ध यूचित करते हैं। यह सम्बन्ध कब क्यों 
टूट गया; इतिहास इसे बतानेमें असमर्थ है । इसी प्रकार 
भारतीय रथों, दिव्याल्रों आदिका व्येप भी एक समस्या है। 

सर्पके मस्तक्की मणशि। गजमुक्ता, स्वयं प्रकाशित रख 
--इन सबका वर्णन इतने विस्तारसे प्राचीन शा्त्रो्मे है कि इनको 
क्रेवछ कवि-कल्पना नहीं कहा जा सक्रता। इसके साथ यह 
मी सत्य है कि आज संसारमें ऐसा कोई रक्ष या भणि नहीं) 
जो अन्भकारमें थोड़ा भी प्रकाश कर सके | वह केवल चमक- 
से अपनी श्थितिमात्र सूचित कर दे) यही पर्याप्त है आज | 
कहीं कोई सर्पके सिरका मणि नहीं और न कहीं हाथीके 
मस्तऊसे निकल्य मोती ह्वी उपलब्ध है। 

भारतमें जि अपार ऐश्वर्य एवं सम्पत्तिका वर्णन हुआ 
है, क्‍या सब्र काल्यनिक है ! स्फटिकके भवन, खर्णके विशाल 
नगर-जैसे यश-मण्डप/ रोकी राशियाँ क्या हुईं सब १ आज- 
का पाश्चात्य सम्यतामें दीक्षित अन्वेषक तो कह देगा कि यह 
सब कवियोंके खम्नकी बातें हैं। क्योंकि पदार्थंक्री स्थूल सत्ता 
स्वीकार कर छेनेपर उसके लिये दूसरा कोई मार्ग रह नहीं जाता। 

भारतीय शास्त्र इस सम्बन्धर्मं मौन नहों हैं | वे कह्दते 
हैँकि विश्वमें कोई महान्‌ घटना हुई हो या न हुई हो, 
पदार्थोका तिरोभाव होना तो सहज ही दै । पदार्थोकी स्थूक 
सत्ता केवल भ्रान्ति है। सभी पदार्थ.के अधिदेवता हैं | जब 
पृथ्वीपर क्रिसी पदार्थजों पानेके योग्य अधिकारी नहीं रह 
जाते; तब वह पदार्थ तिरोहित हो जाता है। जब फिर अधिकारी 
उत्पन्न होंगे; तब व्यक्त दो जायगा। वह भूमि या समुद्रके गर्म- 
में छिप नहीं जाता | स्थूछ जगतूसे ही छत्त हो जता है। 
यही बात कला, विद्या और दूसरे दिव्याजादि साधनों तथा 
शास्त्रोंके सम्बन्ध कह्दी गया है । पदार्थ जब तिरोद्धित हो 
गया, तब घृथ्वी खोदने या समुद्र छाननेसे उसका पता केसे 
ल्गेगा | 

पाश्यात्त्य सल्यताकी पेरणा यृर्दके स्थूल रूपको स्वीकार 


। 


# सर्य मप्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहःलमास्मजेत्‌ # 








! करती है। इसीसे वस्तुका अन्वेषण, उसका द्विसाब वहाँ 
प्रधान है । वहाँ भूमिसे मिले पदार्थ इतिहासके आधार माने 
गये । खेतों, घरों; दुकानों, गोदामोमें चूहे। कीड़ों' तथा 
पक्षियोंके भोजनका हिसाब किया गया | इस हानिसे बचनेके 
लिये उनके वधके उपाय किये गये | बराबर उन उपार्योंका 
प्रचार हो रहा है | मारतने पदार्थकी स्थूछ सत्ता अस्वीकार 
की । पदार्थ भावरूप हैं। वे भाव-जगत्से हमारे अषभिकारके 
अनुरूप व्यक्त होते हैं । अतः यहाँका अन्वेषण पदायोकि 
अवदिष्ट कंकाऊूपर निर्भर नहीं । यहाँ दूसरे जीवोंसे ईर्षा 
नहीं और न उनको मिटानेका प्रयक्ष ही है। द्विसाब चाहे 
जो कहें; किंतु भारतीय शास्त्र कहते हैं; डरनेक्री कोई बात 
नहीं | हमारे भागकी उपलब्धि हमें होगी ही । चूहे) कीड़े) 
सब केवल अपना भाग लेते हैं। वे हमारा भाग नहीं ले सकते । 

जैसे आजके मनुष्यका दृदय इतना संदिग्ध हो गया है 
कि “वह विश्वास नहीं कर पाता कि पक्षियोंके मनमाना खानेपर 
भी इृक्षमें उसके भागका फल रहेगा ही; चूहे उसके मंडारमें 
कुछ घटा नहीं सकते, रक्षाका पूरा प्रयत्ष करके वह जितना 
पाता है, उतना सबको पूरी छूट देकर भी उसे मिलेगा |? 
टीक उसी प्रकार ख्तः-प्रकाश रक्ों। मणियों, दिव्यात्रों तथा 
दूसरी विद्याओंके सम्बन्धर्में भी उसे सन्देह हो गया है। 
प्रत्येक विषयमें मनुष्य स्थूल गणित, स्थूल प्रमाण चाहता है । 

अनेक बार इन्द्रजाल करनेवाले भावरूप पदार्थका दर्शन 
करा देते हैं । ऐसे महात्माओंके वर्णन हमें पढ़नेकों मिलते 
हैं, जिनकी मानसिक पूजाके पदार्थ बाहर किसी कारणसे प्रकट 
हो गये । इन प्रकट पदार्थोंकी स्थूछ सत्ता कहोँसे आयी ! 
भावरूप पदार्थ भावकी प्रगाढ़तासे मूर्त ही तो हुए । इसी 
प्रकार सभी पदार्थ सृष्टिकर्ताकी भावनाके द्वी मूर्तरूप हैं । 
जगतके जीवोंके अधिकारके अनुरूप उनका आविर्भाव तथा 
तिरोमाव होता रहता है। महाराज प्रथुके समयमें एथ्वीने 
सम्पूर्ण खाद्योकी तिरोहित कर दिया था; यह बात पुराणोंमें 
स्पष्ट कही गयी है | 

पदार्थ केवल तिरोहित ही हो जायें; ऐसी बात नहीं । 
अनेक बार उनका स्वरूप इस प्रकार परिवर्तित हो जाता है 
कि उनके पहले रूपसे उनका कोई सम्बन्ध ही नहीं जान 
पड़ता । इस परिवर्तनका कोई प्राकृतिक कारण देना या 
जानना प्रायः शक्य नहीं होता । तीथ्थोर्मे स्फटिकशिला, रक्- 
भण्डप आदिके वर्तमान रूपोंसे उनके नामोंका सम्बन्ध न 
देखकर उपहास करनेवाले इस तथ्यकों समझ नहीं पाते । 


कोयछा हीरा बन सकता है, सेक्नीन बन सकता है और 
पता नहीं क्या-क्या बन सकता है; किंतु ये परिवर्तन स्थूछ 
हैं, अतः दम इन्हें पहचान लेते हैं। किंतु राय जब द्वेष, 
भय, हिंसा, घृणा आदि किसी रूपमें बदलता है, अच्छे 
मनोवैशनिक भी उसे कठिनाईसे ही विदलेषित कर पाते हैं । 
भावरूप पदार्थों जब भाव-जगत्से कोई परिवर्तन होता है; 
हम स्थूछ नियमोसे उसे जान नहीं सकते। फल्तः स्थूल 
पदार्थ एवं स्थूल सिद्धान्त प्राचीन इतिद्दास तथा संस्कृतिके 
अन्वेषणमें सदा असमर्थ एवं आमक रहते हैं। उनको आधार 
मानकर चलनेसे भ्रमक्री ही गृद्धि होती है। 

विहार प्रान्तके माननीय गवर्नर भीमाधव भीदरि अणे 
महोदयने कहा है--“ईट और टीकरोंमें भारतीय इतिहासकी 
खोज हास्यास्पद है। वास्तविक भारतीय इतिद्वास तो वेदों, 
पुराणों और उपनिषदोंमें ही मिल सकता है |? वास्तविक बात 
यही है। मनुष्यका शान एवं भाषा ही अपनी अनवच्छिनन 
परम्परा रखती है | संस्कृतिका ठीक रूप हम उन्हींमें प्रात्त 
कर सकते हैं । 

मनुष्यके शानका साधारण सर्वभान्य नियम यह है कि 
वह काल्क्रमसे विस्मृत होता जाता है। उसका हास होता 
है और निमित्तोंके द्वारा बह जाग्रत्‌ होता है। ये निमित्त उस 
स्थानसे आते हैं, जहाँ शानका स्तर ऊँचा हो । इस प्रकार 
ज्ञान अपनी परम्परा बनाये रखता है। क्योंकि मानवसमाज, 
विद्या; कलम, संस्कृति--सब उसके शानपर निर्भर हैं, उसीकी 
अनुगामिनी हैं; अतः उनमें भी समष्टिरूपसे ह्वास ही होता है । 

भाषाओंकि सम्बन्ध हम प्रत्यक्ष देखते हैं कि सभी 
भाषाएँ अपनी शक्तिके लिये अपनी मूठ भाषापर निर्भर करती' 
हैं। दूसरे शन्दोंमें, वर्तमान भाषाभेसि उनकी मूल भाषाओंमें 
अधिक शक्ति और क्षमता है। आज जिन्हें मूल भाषाएँ 
माना जाता है; वे भी एक भाषाकी विक्ृतियाँ मात्र हैं। मूल- 
भाषा एक ही है और वह्द संस्कृत है। इस प्रकार भाषाका 
इतिद्दास भी हमें हासकी दी सूचना देता है । 

मूलभाषा संस्कृत तथा उसमें सुरक्षित मूलशान शाख्रोंमें 
हमें प्रात है | श्रुति, स्मृति, पुराणसे यह शान क्रमदाः इसकी 
ओर चला है। मूलतः इस बांतकों भली प्रकार दभदयज्भम 
करके यदि मानवज्ञान एवं भाषाओंकी छान-बीन हो तो 
संल्कृतियोंका ठीक अन्वेषणमार्ग मिल सकता है । यही मार्ग 
अन्वकारसे काश” की ओर प्रगतिका होगा। न केमल 
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हर 





भारतीय संस्कृति, अपितु मित्र; यूनान) बैवीलोनिया, चीन; 


एक ही है। वह पुण्यभूमि भारत ही है, जहाँसे मनुष्य 


अमेरिका, दक्षिण अफ्रिकादिकी सभी प्राचीन संस्कृतियोंका धथ्वीमेँ फैठ गया और अपने साथ यहाँके संस्कारोंको ले गया । 
ठीक अन्वेषण इसी पथसे सम्मव है; क्योंकि यह सिद्ध हो काल एवं परिस्थितिके प्रभावसे वही संस्कार अनेक संस्कृतियों- 
चुका है कि विश्व-मानवकी आदि जन्मभूमि और आदिसंस्कृति के रूपमें व्यक्त हुए. । 


>ह€060#८23*«« 
देहतत्त-विज्ञान 


( छेखक--प्रो ० भ्रीक्षेत्रढाल साहा, एम्‌ू० ४० ) 


जीवके साथ देहका अति घनिष्ठ सम्बन्ध है। वह केवल 
अत्यन्त गम्मीर ही नहीं, रहस्यमय भी है । देहको शान 
नहीं होता, और जीव कोई ऐसा नहीं दोता, जिसे कभी 
देहका संसर्ग ही प्रात्त न हो । ऐसे जीवकी हम कल्पना भी 
नहीं कर सकते, जो सदाके लिये देहसम्पर्कसे हीन हो, जिसे 
कभी शरीरका स्पर्श न करना पड़े । देह-बद्ध और देह- 
बन्धनसे मुक्त--दो प्रकारके जीव या पुरुष होते हैं । जीव 
ब्रझ्का अंश दहैे--“अंशो नानाव्यपदेशाव” ८ वेदान्तवूत्र 
२। ३ | ४२ ) | गीतार्मे भी कहा है--- 

ममै्ाधो. जीवछोके जीवभूतः सनातनः | 

(१५। ७) 

आविर्भावके पहले जीव ब्रक्मषके अन्तर्गत रहता है; 
अतणएव ब्रह्म ही रहता है । जीवके आविर्भाचके साथ-साथ 
देह होती है। देह नहीं तो जीव नहीं । जीवका अर्थ है 
देही अथवा त्यक्तदेद्द या देहमुक्त । 

जीवकी उत्पत्तिके ल्यि देह आवश्यक है। ब्रक्षसे प्रथक्‌ 
होकर शत-सहख जन्‍्म-जरा-मरणके प्रवाहमें, परम्परा-क्रमसे 
शत-सहस्त देह धारण करके तथा उनका त्याग करके; 
असंख्य खुख-दुःख, पाप-पुण्य तथा धर्म-शानसे अभिज्ञता 
प्राहकर जीवकी जीवनयात्रा सुर-नर-तिर्यकर आदि नाना 
पर्थोर्मे कीटि-कोटि वर्ष ब्यात्त होकर एक दिन अवसानको 
प्राप्त होती है । जीव ललैटकर पुनः परब्रह्ममें मिल जाता है | 
बस्तुतः जीव ब्रक्षसे अछग होकर कभी नहीं रहता और 
न अछूग रहना उसके लिये सम्भव ही है। तथापि वह इस 
सुदीर्ष यात्रामें देश-देशान्तर, दिग्‌ दिगन्तर परिश्नमण करते 
समय अमिन्न होते हुए. भी भिन्नवत्‌ प्रतीत होता है । निश्चय 
ही यह सब अशानवद द्वोता है । 

यह जो अचिन्त्य दीधेयात्रा है, दुरन्‍त क्लेशमय चक्में 
घूमना है। असीम भवसिन्धुका तरना है--यही जीव- 
जीवम कहत्णता है, इसीको संसार कहते हैं । जबतक यह 


आवागमन है, अविरत यातायात हो रहा है; तबतक जीव 
देहसे युक्त रहेगा--देहसे प्रथक्‌ नहीं होगा । देह-बन्धन 
जिस दिन हूट जायगा। उसी दिन इस दीघे भयावह 
व्यापारका अन्त हो जायगा । जीव मुक्त हो जायगा। यह देह 
प्राकृत देह है, जिगुणनिर्मित देह है, नश्वर शरीर है--- 

मघवन्‌ मत्ये था हतूं शरीरसा्े झत्युना। 

परंतु जीव जब भुक्त होकर अमृत बनता है; तब वह 
अशरीरी, अमूत्त नहीं हो जाता--ग़ुणमय देहसे मुक्त होकर 
दिव्य देह, चिन्मय देहसे युक्त होता है । वही देह चिदानन्द- 
मय आत्माके चिदानन्दघन उपादानसे उत्पन्न होता है । 
इसीलिये आत्मसत्ता और देहसत्ता मिन्न नहीं होती । एक 
ही सत्ताके दो विभाव होते हैं--आत्मा और देह । देह 
अविनश्वर है और आत्मा सब्चिदानन्द, सत्यकाम, सत्य- 
सह्ुत्य है | श्रुतिमें कहा है-- 

एवमेवैष सम्प्रसादो5स्माच्छरीरात्‌ समुत्याय पर ज्योति- 
रुपसम्पद्य स्वेन रूपेणामिनिष्पद्यते । 

मुक्त आत्मा अपने ख्वतन्त्ररूपमें अभिनिष्पन्न होता है; 
अथांत्‌ प्रतिष्ठित होता है। वह बह्दों भ्रमण करता है, ओ्रीड़ा 
करता है, हँसता है, अतएव देहविशिष्ट है ( छान्दोग्य ८ | 
१२। २) । मुक्त होकर जीव अक्षमें विलीन हो जाता है, 
ऐसी कल्पना अद्वेतवादी करते हैं । हमारी बुद्धेके अनुसार 
वेदान्तदर्शन अर्थात्‌ बादरायणसूत्रोंमिं ऐसी कोई बात नहीं। 
निरक्षन परम साम्यको प्रात होता है, ब्रक्षघाममें प्रवेश करता 
है, नाम-रूपसे विम॒ुक्त होकर परात्यर पुरुषको प्रात दोता है, ये 
उपनिषद्गत वाक्य जीवके बअक्षमें विलीन होनेकी बात नहीं कद्दते | 
सहखतदाः कामनाएँ और वासनाएँ निशत्त हो जाती हैं, आत्मा 
अह्के केवछ अनुभवानन्द तथा सर्वसिद्धि-सम्पद्के साम्यको 
प्रात्त दोता है--इसी अर्थमें 'जझनिर्वाण” और “ज्रह्मसायुज्यः 
दान्दोंका प्रयोग होता है । वेदान्तसूज़का 'मोगमान्रसास्थे 
सिक्षम! कहता है कि चिंदुदेह अद्वेत शानके अमावसे 
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, चिदात्मामें भादसाम्यके द्वारा विलीनप्राय हो जाता है । 
कभी उसकी दिव्यमावमें स्फुरणा होती है, कभी जाप्रदूदत्‌ 
और कभी स्वप्नदत्‌ू-इत्यादि बातें बादरायण मुनिने स्पष्ट 
करके कह दी हैं? ( वे० यू० ४ | ४ । ८-१५ ) | 

जीव अम्तत और अविनश्वर है। जीव्के नित्पत्वमें 
कभी ब्याघात नहीं होता । यह सोरे शासत्रोंका सिद्धान्त है । 
समस्त थिद्वानोने इसे स्वीकृत फिया है । यदि वह अरूप 
और अमूर्त होकर ब्रह्ममें विलीन हो जाय तो उसका नित्यत्व 
नहीं रद्द जायगा | अद्वेत ब्ह्मका नित्यत्व जीव्के नित्यत्वको 
संहरण कर लेगा | जत्य॑न्दु सिन्धुमेँ मिलकर फिर जजुविन्दु 
नहीं रहता । अतएव निर्दागंड़ों माननेपर जीवकों नित्यतासे 
हाथ धोना पड़ेगा | वह 3नित्य हों जायगा । निर्वाणका 
सिद्धान्त केदछ कल्पनामात्र है, यह बोद सिद्धान्त है । 
इसकी सांख्यने निन्‍दा की है--'अपवादमात्रमइुद्यानाम! | 
नित्य जीवके नित्यदेह, सिद्धदेह, दिव्यदेह रहती है । यही 
सारे शास्रोंका सिद्धाना है । 


मुक्त जीदोके सिद्धदेह भिन्न-मिन्न होते हैं। फ़िसी 
भावष्शिषकरी सिद्धिते जीवकी मुक्ति होती है | सिद्धदेह 
उसी भावके अनुसर होता है। उसी भावानुबन्धिरूपमें 
डसकी स्फुरणा द्ोती है | प्रत्येक जीव एक-एक सुन्दर 
सुरु्य, स्वतन्त्र भावभूर्ति होता है, अलग-अलग परम सुन्दर 
सेवाब्ग्रिह होता है | 'तिने कट्दा हैं कि जीव परम पुरुषके 
संग रहता है। उनके प्राण-प्राणमें गुँथा है । जब बद्ध जीव 
ही प्रभुका सखा है, तब मुक्त जीव तो निश्रय ही होगा | 
सखा निराकार अर्थात्‌ अश्रीरी नहीं द्वोता। दिव्यदेह- 
सम्पन्न पुरुष या रमगील्पमें अभिनिष्पक्ष दोकर अनन्त 
प्रेमानन्द-रज्यमें निःशेष सुखसम्भदका आस्वदन करते हुए 
नित्य निवास करनेकी योग्यता प्रटत्त करनेके लिये ही जीव 
संस,री बनता है | परबक्षका यही उद्देश्य है; सृथ्टिका यद्दी 
गूढ़ लक्ष्य है, इसीके लिये लाखों-छाखों वर्ष जन्म और मरणके 
डुःलॉमें दुर्द धाम्रस्त होना पड़ता है। छार्खों कब्पोंके दुःख-शोक 
सार्थक हो जाते हैं चिद्देदमें अम्ृत-जीवनका प्ररम्भ होनेपर । 

बद्ध जीवके चार देह हैं, तीन नहीं--( १) कारण- 
देह या कारण-शरीर, (२) छिझ्ष-देह या लिम्ञ-शरीरः 
( ३ ) यूश्म-देह या सूश्म-शरीर, ( ४ ) स्थूल-देह या स्थूल 
शरीर | जीव इससे लिप्त होता है, इसीलिये इसे “देह कहते 
हैं। गोंद छगाकर जेंसे कागज तख्तेमें चिपकाया जाता है, 
उसी प्रकार जीव देहमें चिपक जाता है; लिप्त दो जाता है। 





अध्यात्मसाधनाके प्रभावसे यह देह क्रमशः क्षीण हो कर शीर्ण हो 
जाता है। इसी अर्थमें इसे “शरीरः कहते हैं। आत्मा, पुरुष 
और जीव--एक ही तत्त्वके तीन नाम हैं। जीयके तत्त्यका 
वर्णन सुविशदरूपसे भागबतमैं क्रिया गया है-- 
खनावि्रात्मा पुरुषों निर्गुण:- प्रकतेः परः। 
प्रत्मग्धामा स्वयंज्योतिर्षिश्व॑ येन समम्वितम्‌ ॥ 
(१।२६।१) 
यद निगुंण+ ज्योतिमेय, अनादि आत्मा प्रकृतिके 
प्रमावमें प्रवेश करता है। इस प्रकृति-प्रवेशका, प्रकृतिके 
भीतर जानेके सम्बन्धका; इस व्यापारका अवलम्बन करके ही 
पुरुष पुरुष होता है, स्वतन्त्र आत्मा बनता है; जीव होता 
है। अन्यथा जीव या पुरुष नामक्री वस्तु कहीं नहीं; है तो 
केवल ब्रह्म | इसी कारण जीब प्रकृति-प्रविष्ट होकर अर्थात्‌ 
प्रकृतिके अधीन होकर स्वतन्त्र कब हुआ; सख्कमेंके करनेका 
उत्तरदग्रित्त कब उसने ग्रहण किया--यद्द कोई नहीं 
जानता | ब्रह्म भी नहीं जानता। परंतु फिर भी आदि 
विद्वान्‌ भगवान्‌ कपिलजीने स्वतः समाधिदृष्टिसे उस प्रवेश- 
की एक दिव्य भावमूर्ति अद्वित की है | त्रिगुणमयी प्रकृति 
त्रिगुण स्वभावके द्वारा त्रिगुणमय्र उपादानोंसे निरन्तर नयी- 
नयी सृष्टि करती है--अत्यन्त विचित्र, अत्यन्त मनोहर । 
ब्र्ससागरसे फुल्छ-रजञ्जित तरज्जकड्री भाँति जाप्रत्‌ होकर जीव 
ब्रह्मकी ही भावान्तररूूपा उस खुष्टिजारिणी प्रकृतिकों हठात्‌ 
देखकर प्रफुछ हो उठा, विमोदित हो गया, शान भूल गया; 
उसने प्रकृतिकी आत्मसमर्पण कर दिया। 
विछोक्य मुमुदे सथः स हद झानगूहया । 
(श्रीमद्भा० १ ।२६। ०५) 
समष्टि-पुरुष समष्टि-प्रकृतिक़ा अवलम्बन करके विराट; 
दिरिण्यगर्म और ईंब्वर दोते हैं; और व्यट्टि-पुरुष व्यष्टि 
प्रकृतिका अवलम्बन करके विश्व/ तेजज और प्राश जीव 
होते हैं। 
पुरुष अर्थात्‌ जीवने प्रकृतिके भीतर प्रवेश क्रिया, वह 
प्रकृतिकि साथ सम्मिल्ति हुआ | इससे अव्यक्त प्रकृतिको 
जो आद्य भावान्तर या रूतान्तर प्रात हुआ; अर्थात्‌ अब्यक्तने 
जिस खूपमें अमिव्यक्त होकर दृड्टिके आदिमें जीबको आभ्रय 
दिया; वह रूप ही “महत्त्व” है। इसके व्यक्टिविमागको 
“कारण-शरीर! कहते हैं; क्योंकि यही जीव-जीवनका सकस्त 
है। यही अहड्भार: बुद्धि, मन; इन्द्रिय आदि तथा सुख-दुःख, 
धर्माधर्म, यारे तत््य/ सारी बृत्ति और सारे बिकार मूझ 


# देदतस्व-विज्ञान + 


उर्दे 
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कारण है। ((#॥९ कफुशंधात्त्ठांब) टव52. ० पा 
ह006 €९५४०।४(।०॥ ) इसीका नाम शरीर है; क्योंकि यह 
निश्चय ही एक दिन शीर्ण होकर नष्ट हो जायगा। यही 
है--..'मिश्चते हृदयग्रम्थिः” | इसीका नाम “आनन्दमय कोष? 
है। क्योंकि सत्तगुणकी प्रधानत.के कारण इसमें आनन्दकी 
प्रचुरता है। कोष इसलिये कद्दते हैं फ्रि आधारपात्रके समान 
यद्द समस्त जीवनकों धारण करता है । इसका एक नाम 
पसुषुति! है; क्योंकि जाग्रतू-स्प्नादि अवस्थाएँ इसीमें 
जाकर विलीन होती हैं । 

दूसरा हैं लिझ्न-शरीर । पद्म शानेन्द्रिय, पद्म कर्मेन्द्रिय, 
पत्च प्राण, पतश्च तन्‍्मात्रांश तथा मन, बुद्धि! अदृक्कार--इन 
सबका सूश्म समन्वय ( 5009(]ए 47207907०८८० ) ही 
लिड्व-शरीर कहलाता है। वस्तुतः यह तेईस अबयवों या 
अंशोंवाला होता दै। पश्च प्राणोंको छोड़ दें अथवा पद्च 
तन्मात्राओंक़ा दिसाब न रकखें तो इसके अठारह अज्ज माने 
जाते हैं | संसारी जीवके जीवन-यापनके लिये, उस 
अत्यन्त जटिल और मिश्रित क्रिया-परम्पराके सम्पादनके लिये 
जो अलन्त आश्रम ज्ञान-चतन्य यन्त्र ( धार छजातट- 
]7% ९०प्राणॉ०५. प्राएटट०७74570 ) है; वही ५लिड्ज- 
शरीर! कहव्शता है | गीतामें कहा है-- 

पुरुषः प्रकृतिस्‍्थो हि भुरुके प्रकृतिजान गुणान्‌ । 

शान; विशान; वितऊ विचारादिसे युक्त, सट्डूल्य, विकल्प) 
अनुभव) संस्कार; स्घृति आदिसे सम्पन्न जिस दुर्गम दुर्शेय 
प्रकोडमें बंठकर मायाश्रित जीव सांसारिक जीवन यापन करता 
है--.धर्म, शान, वैराग्य और ऐह्वर्यादि तथा इनके विपरीत 
अधर्म) अशन, अवैराग्य और अनेदवर्यादिका साधन करता 
है--उस प्र#रप्चका नाम ही “लिक्ल-शरीर! है। इसको हम 
धमानस-दरीर! कद्द सकते हैं। लिज्न-शरीर जीव-जीवनका स्वतः 
सश्लाल्ति विवरण-यन्त्र है तथा सर्ववृत्तान्तोंक़ा आधार (2 
श्फ्श्न्पणाधाए बधाणाबस्‍6 72000 पफरब्टा॥6) 
है | प्रतिक्षण भन-वाणी और शरीरसे, जाने अथवा अनजाने; 
इच्छासे या अनिच्छासे जीवनमें जो कुछ फ्िया जाता है, सोचा 
जाता है या अनुभूत होता है; सब कुछ लिज्ज-शरीरके भीतर 
लिख जाता है लिपिब्रद्ध दो जाता है; अद्धित ओर चित्रित 
हो जाता है। लोग जो चित्रगुसके दिसाबकी बात कट्ते हैं, 
यह लिज्ञष-शरीर ही है। सहस्तों-सहलों संस्कार इस लिख्जञ- 
शरीरमें प्रतिक्षण धारण होते रहते हैं। यही अददृह देवताका 
धूम इृसात्तप्ग्थ है | यह निशिक कर्मफछोंका भंडार 
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है। कर्मा शय, कर्मवासना; आश्या-निराशा; अतीत; वर्तमान और 
भविष्यतू---सब-के-सब॒ लिज्ञ-देहरूपी फलक (तख्ते ) पर 
खुदे हुए रहते हैं। जन्म, जाति; स्वभाव; चरित्र, मति) गति; 
रुचि, प्रदत्ति--सबका निरूपण और निर्णय द्वोता है लिख्ल- 
शरीरके द्वारा । अज्भ-अवयब) आकार-वर्ण आदि सबकी 
स्वना लि६%्न-शरीर करता है । लिल्ञके शीर्षस्थानीय मन- 
बुद्धि अहक्ारके छायालो+के आसनपर बेठी है निर्मुण 
निर्विकार पुष्षकी चश्बल छायाभूति । उसीका “पुरुष” नामसे 
परिचत्र दिया जाता है। पातज्जलदर्शनमें कहा गया है--- 

श्रष्ट दशिमान्न: शुद्धो5पि प्रस्ययानुपश्यः । ( २ । २० ) 

जो प्रत्ययानुपश्य है, वही पुरुषाकारा बुद्धि अथवा ग्रद्दीता 
पुरुष ( २९१९८७०॥ 59777६) है | यह यथार्थ पुरुष 
नहीं है, छाया-पुरुष है । यह छाया-पुरुष लिज्ञ-शरीरमें मुग्ध 
और मोदित द्वो रहा दै। सारी क्रियाएँ प्रकृतिकी हैं। पुरुष 
इसे न समझकर अपनेको कर्ता मानता है | 

कर्मसु क्रियमाणेदृ गुणैरामनि. सन्‍्यते ॥ 


( अंमद्भा० ३ । २६ । ६ ) 

--यही प्रत्यपानुपश्य है । 

लिज्ज-शरीर पुरुषकी अनादि भ्रान्ति और मोहके ऊपर 
अवस्थित है । जीव-ज_बन भी ए+ अ्रान्तिक़ा प्रताह ही है। 
संसार एक विधाल विमोह हैँ; चिरकाल्तक रहनेवाली 
भूल (3 ॥078- 95४४४ ए्र/5:४:९ ) है। जबतकऊ मोइ- 
भज्ज नहीं होता, तबतकऊ लिझ्ज-देहका पतन नही होता। मोह- 
भंगक्ी ही दूसरे झब्दोंमें (विवेक़ल्याति! या 'परमप्रतंख्यान! 
( पाल उप्रश्व्यार प्रणतेशषडपादंपर्ू_ 770!ए9० 
मा 7९छीड0णा ए धार 8कफराड €ल्वें०णा 
दिणा। 7४०7८ ) कहते हैँ | इस मोहभज्ञ तथा देह- 
भज्जके लिये छाखों-छाखों कल्प अतिवाद्ित हो उऊते हैं। 
फिर तीव्र संवेगसे अनन्य साधनाके फलस्वरूप एक ही जन्ममें 
लिख्ञ-शरीरका पतन होकर मोक्ष प्राप्त हो सकता है | लि२्न- 
नाम अ्थंपूर्ण है--'छर्य गचण्छति, इसि सिल्जम! | लिम्ज- 
शरीर कोटि-कस्पस्थायी होनेपर भी इसका धवंस अनिवार्य 
है। एक दिन यह छित्न होगा ही | जितना ही दृढद। जितना 
ही टिकाऊ ( (९४०७८४०५५ ) हो--दूटेगा ही । यद्द नित्य देह 
नहीं है--इस बातों सदा याद रखनेके लिये ही ऋषियोंने 
इसका नाम रक्‍्खा है 'लिडज्न-शरीर! । 

वेदान्तमें वर्णित पश्चक्रोषोंमें तीन लिज्न-शरीरके अन्तर्गत 
हैं। शनशक्तिसम्पन्न विशानमय कोष कर्तृत्व भोग करता है। 


ड्रेत 


.._# सर्ये भद्राणि पश्यन्तु मा कबश्मिदुःलमारसवेत्‌ # 








, इच्छाशक्तिविशिष्ट मनोमय कोष कामनाका केन्द्र है सह्लृल्प 
और विकल्पका सापक दै | अनुभव ( एलाल९ए00म भ्याते 
#९€॥४४ ), स्मृति और संस्कार आदिका आधार मन है। 
प्राणमय कोष क्रियाशक्तिशाली है। साधारणतः छोग “मन! और 
“अन्तःकरण? इब्दोंसे जो समझते हैं; वह लिझ्ज-दरीर ही है । 
लिख्च-दरीरके भीतर तन्मात्राओंकी विशेष बृत्ति रहती हैः 
विशेष क्रिया-साधकता रहती है | मन-इन्द्रिय आदि करण- 
शक्तियों निरवयब, अदेशव्यापी द्ोकर भी जो तन्त्र-अ्न्थि-बद्ध 
(47 & 5:9९ ०6 ००४८5४१09 ) रहती हैं, प्रायः अज्ञाड्ि- 
संयोगयुक्त रहती हैं-इसका कारण यही है कि ये 
तन्मात्राओंका आधार लेकर रहती हैं, तन्मात्राओंमें रूगी 
रहती हैं। तन्मात्राएँ सूक्ष्म भूत ( णापहागर! 5प्र/0९ 
प्राद्ाथांशे. उप्र०४:2म८८५. ) हैं। जिस प्रकार तन्मात्राएँ 
जिगुणात्मक हैं, इन्द्रिय-मन आदि भी उसी प्रकार त्िगुणात्मक 
हैं। इन्द्रिय, मन और बुद्धि खच्छ ( धध्याहंपल्टा: ) 
हैं; ये चिदालोककी रश्मिके प्रतिबिम्बकों ग्रहण कर सकते 
हैं। पश्नभूत स्थूल और अखच्छ हैं; वे ग्रहण नहीं कर 
सकते । तन्मान्नाओंकी स्थिति दोनोंके मध्यमें है । इन्द्रिय 
आदिके समान चित्‌-प्रतिबिम्बको अ्रहण नहीं कर सकतीं; 
परंतु सूक्ष्म खभाषके कारण इन्द्रियादिको स्थूछ-देहके साथ, 
लिख्न-देहकी मांसशोणितमय .शरीरके साथ युक्त करनेकी 
योग्यता रखती हैं । तन्मात्राओंकी यह अत्यावश्यक चृत्ति 
(घिप्र०८४ं०म ) है । 

तीसरा है सूक्ष्म-शरीर । यह लिखु-शरीरके समान 
तान्मात्रिक शरीर नहीं है, शान-करण अथवा अन्तःकरण-शक्ति 
भी नहीं है; यह दे सूक्ष्म पाश्चमौतिक शरीर । रक्त ओर 
' मांसका शरीर जैंसे भोग-शरीर होता है; उसी प्रकार सूक्ष्म 
शरीर भी भोग-शरीर होता है। लिझ्वन-शरीरमें सुख-दुःखका 
भोग नहीं होता । लिख्ल-शरीर सुख-दुःखको नियन्त्रित करता 
है, सुख-दुःखका विधान करता है। मानसिक दुःखका कारण 
मनमें रहता है। परंतु भोग (5परि।॥॥8 ) सूक्ष्म देहमें 
हीता है। खर्ग-नरकादिके सुख-सम्भोग; ढुँ!ख-दुर्दशा, ज्वाला- 
यस्त्रणा--सबका अनुभव सूक्ष्म-देहमें होता है, मानस शरीरमें 
नहीं होता । 

मृत्युकालमें जीवात्मा देह छोड़कर मुक्त नहीं हों जाता। 
पाश्वात्त्य साहित्यिक और दार्शनिक छोग जो यह समझते हैं 
कि मरनेके बाद आत्मा अनस्तमें मिलकर आनन्त्य प्राप्त 
करता है; यह घनघोर अज्ञान है। आत्मा झृत्युकालमें स्थूछ 
देशका त्यागकर सुहम-देइसे अपने-अपने करमोंके अनुसार 


अपने-अपने उपयुक्त छोकमें सुख-दुःखका भोग करनेके लिये 
चला जाता है। चुक्ष्म-देह स्थूल-देहके भीतर चिरकालतक 
रहता है, उसकी नयी सृष्टि नहीं होती | सूक्म-शरीरका नाम 
“आतिवाहिक? शरीर है । इसी दशरीरमें रहकर जीव लोकान्तरंमें 
गमन करता है; उत्क्मण करता है। 

अभिनव दूसरा देह ग्रहण किया जाता है दीघ॑कालके 
बाद; जब पुनः जन्म होता है तब--मृत्युकालमें नहीं । 
सत्युकालमें जीव सूक्ष्म-देहमें बद्ध होकर महायात्रा करता है। 

सांख्यकारिकामें इस सूक्ष्म-देहकफे विषयमें विशेष उल्लेख 
मिलता है| वहाँ इसका नाम (विशेष शरीर है | “विशेष! 
शरीरके बिना छिल्ल-दरीर टिक नहीं सकता, प्रतिष्ठित नहीं 
हो सकता । 

चित्र यथाअयख्ते स्थाण्वादिस्ये यथा विना छायाम। 

तहद्विना विशेषेन॑ तिष्ठति निराश्य्यं छिक्लम ॥ 

लिड्ड-शरीर खय॑ निराश्रय है; सूक्ष्म-शरीर लिझ्ञ-शरीरका 
आश्रय है। यूक्ष्म-शरीरको अंग्रेजीमँ ७३४७] 90०09 कहते 
हैं। प्रेततत्त्व-विद्यामें इस विषयकी विशेष आलोचना की 
जाती है| 

नारकी पापात्माओंके सूक्ष्म-देहमें और मरणोपरान्त 
स्वर्गलोकमें जानेवाले पुण्यात्माओंके सूक्ष्म-देहमें बहुत अन्तर 
हाता हैं | पापात्माओंके दुर्भोग-देह भूत-प्रेत-पिशाचोंके 
कुत्सित आकारवाले वायुमधान देहके समान होते हैं| नाना 
प्रकारकी असहनीय यन्ज्रणाओंके कारण उनकी बड़ी विकृत 
मूर्ति द्वोती है। दूसरी ओर-- 

ते पुण्यमासाध सुरेन्व्रछोक- 

मश्नम्ति दिब्यान्‌ विवि देवभोगान्‌ ॥ 

--जिनके विषयमें गीतामें यह बात कद्दी गयी है; 
उनके देद होते हैं देवदेहके समान तेजस्तत्त्वप्रधान 
ज्योतिर्मय, सुन्दर और खझुरम्य । हु 

सूक्ष्म-देहका आकार स्थूल देहके अनुसार ही होता है । 
इसके अनेक प्रमाण हैं । संसारमें इसके .सेकड़ों-सेकढ़ों 
उदाइरण पाये गये हैं .। सद्य ही व्येकात्तर गये हुए 
आत्मीयजन नरछोकके आत्मीय जनोंको दिखलायी दे गये 
हैं--.इसके अनेकों इत्तान्त सभी देशोंके ग्रन्थोंमें लिखे पाये 
जाते हैं | जिस रूपमें, जिस मूर्तिमें मनुष्य जीते समय 
मत्यंछोकम्में विचरण करते हैं; उसी रूपमें प्रेतलोग मनुष्यकी 
आँखोंके सामने दिखलायी देते हैं । परंतु स्थूल-देहका 
आकार बदुरूता नहीं, छोदा-बढ़ा नहीं होता। एक ही रइता 


जक-+ -5 





7 अचइायी: ) 809 28॥४दि॥ 
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# वेहसस्थ-विज्ञान # 


शरण 





है; सृश्म-देह सक्लोच-प्रसारशीर होता है; उसका आकार 
परियर्तित होता है; उसमें घनत्व और कठिनत्व नहीं होता । 
बह प्रत्यवस्थागामी होता है; स्थूल-देहके अन्तर्गत होकर घीरे- 
धीरे ब्रद्धिकों प्रात होता है । परंतु जिस प्रकार स्थूल-देद सारे 
प्राकृतिक नियमोंके अधीन रहता है ओर नैसर्गिक विधानके 
अनुसार जृद्धिको प्राप्त होता है, यक्ष्म-देह उन नियमोंके 
अधीन नहीं होता--अप्रि-जल, शीत-उष्ण आदिके द्वारा 
विक्वत नहीं होता; क्षतिग्रस्त नहीं होता । 

चौथा है स्थूल-देह | यद्दी देह सांसारिक जीवनके 
समस्त विषय-व्यापार और व्यवद्दारका क्षेत्र है । साक्षात्‌ 
सब ग्रकारकी क्रियाओंके चलानेवारे यन्त्र इसी देहके 
अन्तगंत हैँ | दर्शन; भ्रवण, प्राण, आखादन आदि 
कृत्तियोंके साघक चक्षु, कर्ण, नासिका) जिड्ढा आदि इन्द्रियोंसे 
युक्त मस्तक, औरीवा। वक्षःस्थल, उदरः ब्राहु, इस्त, जलब्ला 
और चरणादिसे युक्त विचित्र अस्थि-संस्थानके अवलम्बनसे 
घारण किया गया नाना प्रकारके अवयवबोंसे युक्त देह ही 
मानव-जीवनकी मित्तिभूमि है । नाना प्रकारकी बृत्ति-प्रणालीसे 
परिपूर्ण यद्द मानव-शरीर है। इवास-प्रश्वास-प्रणाली; रक्त- 
प्रवद्वण-प्रणाली, शक्ति-सश्लरण-प्रणाली, स्नायुजालके द्वारा 
बाह्य विश्वकी वेदनाकी अनुभव-प्रणाली, परिपाक-प्रणाली, 
मल-निःसरण-प्रणाली--इत्यादि प्रणाल्योंकी लेकर यह 
विचित्र देह-यन्त्र बना है। मस्तकमें भाग-भागमें मस्तिष्क- 
मजा; वक्षःस्थलमें छृत्पिण्ड, फुफ्फुस, पश्षरास्थि-विधान) 
निम्नोदरमें यकृत आदि हैं, इसके पश्चात्‌ जननेद्रिय है। 
देहयन्त्रके भण्डारमें छोटे-छोटे यन्त्रोंका अन्त नहीं है । 
त्वक्‌५ चर्म, मांस, रक्त: मेद, अस्थि; मजा, शुक्र--ये आदड 
घातुएँ देहमें हैं। 

इसी दारीरकों छेकर मनुष्य व्याप्ृत हैं; ब्यस्त और 
विमुग्ध दो रह्य है | दृदय-मन; आत्मख॒रूप, विवेक-विचार 
और विशान--मनुष्य सबको भूल जाता है इस देहके मह्दा- 
मोहर्में पड़कर | वह देहकों ही सर्वस्व मान छेता है; इतर 
प्राणियोंके भावोंसे युक्त हो जाता है। शान-विज्ञानमें भी 
देहात्मवादी द्वो जाता है; देह-मुखका अन्वेषण करता रहता 
है। देदातिरिक्त किसी सूक्ष्म तत्त्व, आत्मा आदि किसीको 
स्वीकार नहीं करता । “शरीरमार खड़ धर्मसाघनम्‌!ः--हस 
सत्यको भूल जाता है| शरीर घमंसाघनका, परम पुरुषार्थके 
साधनका प्रधान उपाय है---यह शान उसको नहीं रहता। 
रूप-स्पर्श आदिसे रहित देह-सुखके अनुभव-प्रवाइमें बहता 
हुआ अन्धकारमें वक्ता आता है । 


हिं० सं० अ० ५४--- 


ओत्रादीनीखियाण्यन्ये. संबमास्‍प्मचिषु_ जुकृति । 

--हएत्यादि प्रदीत्त उपदेशोंकों वह तुच्छ समझ्नता है; 
खुख-त्यल्सामें उन्मत्त हो जाता है। देह व्याधिग्रस्त होकर 
विकल दो जाता है; सड़ने; गिरने और गलने लगता है; तब 
भी उसे चेत नहीं होता कि खुल आत्माकी वस्तु है, देहकी 
नहीं | योगशांखविद्‌ ऋषि कहते हैं-- 

मांसास्थिस्नायुमआदिनिमित॑ सोगमन्दिरम्‌ । 

केवर्क दुःखभोगाय स्नायुसस्ततिगुम्फितम्‌ ॥ 

खुख-कामनामें उन्‍्मत्त मनुष्य इस दिव्यवाणीको नहीं सुन 
पाता। देहमें ही आत्मसमपंण करके अधः्पतनको प्रा होता 
है, अन्धकूपमें निमअित होता है--- 

असुयों नाम ते छोका अन्जेन तमसा5ब्छृताः । 

लाइस्ते प्रेत्यालिगचछन्ति ये के चार्महनो जनाः ॥ 

देहात्मवादी व्येग आत्मघाती होते हैं, बे निश्चय ही 
नरकगामी होते हैं । 

अस्थि, मांस, शोणित, सनायु और पेशियोंसे बना हुआ 
यह शरीर प्रायः सम्पूर्णरूपेण तामसिक्र है | इसकी जो 
प्राण-स्पन्दनक्रिया है; उसमें रजोगुण काम करता है; सत्त्व 
आच्छन) .डत है । इस संघातमय तमःपुख्रभूत स्थूल-देहके 
गम्भीर और घने तमोराशिके अन्तस्तलमें एक अपूर्व उज्म्यल 
ज्योतिथूर्तिमय राज्य है। संसारके किसी देशकी घ॒र्म, शान- 
विशान या दर्शनसम्बन्धी कोई विद्या-बुद्धि इस निषिद्ध और 
घन तमोराशिकों भेदकर उस दिव्य ज्योतिका पता नहीं 
पा सकी है। उसकी कल्पना भी किसी शानी-विशनी या 
दा्शनिकने नहीं की, इसका स्वप्न भी नहीं देखा। उसी 
स्वगंसे भी समुज्ज्वल सम्पदू-राशिका आविष्कार किया था 
भारतके योगी; ऋषि और मुनियोंने--अध्यात्म-विशानवेत्ता, 
शक्तिसाधनसिद्ध तान्त्रिकोंने । भारतवर्षकी आध्यात्मिक 
संस्कृति एक अत्याश्चयंमय व्यापार है। भारतवर्ष सहख्तों अति- 
मानवोंका आश्रयेमय देश (७ एणातेत्ा/बात 6 
$पएध767 ) है। यहाँकी शिक्षा-साधना और संस्कृतिकी 
तुलना संसारमें अन्यत्र कहीं नहीं है । 

देसी सुदूरगामिनी, दूरदिगन्तप्रकाशिनी अन्तहोष्ट 
थी। और है--भारतवासियोंकी ! मानवदेहके अभ्यन्तर 
व्यापारसमूहोंका जो आविष्कार तन्त्रविज्ञनशाज्ने किया है, 
उसके सामने कान्योपन्यासकी कल्पना-छटा अति तुच्छ है। 
अश) हस्वदृष्टि, ल्घुचित्तवाले व्यक्ति इस नित्य सत्य-समूहको 
उत्कट कल्पना कहकर अविष्वास कर सकते हैं । इसका कुछ 
आभास यहाँ दिया जाता है--- 


करे 


# सर्व मदाणि पहश्यन्तु मा कश्मिहुःलभाग्मबेत्‌ # 





मेर्दण्डके एक ओर एक “इडा? नामकी नाड़ी है । 
उसकी प्रभा चन्द्रमके समान है | दूसरी ओर एक और 
नाड़ी है; उसका नाम है पिज्ञला; वह यूगके समान ज्योतिर्मयी 
है। मेरदण्डके अन्तर्देशनो भेदकर ऊपरको गयी है 
एक आश्चर्यममबी नाड़ी--उसका नाम है सुधुम्णा । बह 
स्वयलन्त रश्मिमयरी है । यह चर्र-सूर्य और वह्निप्रभा है, 
यह एक दिव्य प्रभा-प्रणालिका है। तामसिक्रतके बीच जो 
निगूढ़ अध्यात्मशक्तियाँ हैं; प्रधानतः इस ज्योतिः-प्रणालीके 
: द्वारा ही उनका जाना-आना होता है । गुहझा और दठिल्जके 
मध्यस्थानमें, मेरदण्डके निम्नप्रान्तमेँ एक त्रिकोणार्यि- 
सन्धिक्षेत्र है, उसमें एक पद्माकारका ख्लायुगुब्छ है । इसका 
तान्त्रिक नाम मूलाधार पञ्न या आधार्वक्र है । बाह्मदृष्टिसे 
इसका अंग्रेजी नाम '58८78 9०%७५' है । सुषुम्णा 
नाड़ी इस आधारपग्रदल्से उठकर मेरुदण्डके मार्गसे 
मल्तिष्क--स्तरपरम्पराके शिरोदेश सहस्तदल कमलमें अवस्थित 
परम शिवशक्तिकी मूर्तिके अड्डूमें जा मिलती है। आधार- 
पद्म रक्तवर्ण है, इसमें चर दल हैं; वह अधोमुख होकर 
बिकसित हो रहा है । चार दर्लोमें चार वर्ण हैं--- 
व; शा ष) स | उनकी तसकाश्न-सदृश आभा है । आधारप्म 
क्षिति-तत्वकी अध्यात्मशक्तिका स्थान है । श्षितितत्त्वका 
बीज है--«लं? । उसमें एक देवमूर्ति है; वह चतुर्मुजी है, 
नाना अलक्वारोंसे भूषित है; इन्द्रके समान है; ऐंरावतारूढ 
है | इस देवतके अक्ूू्म एक शोणितवर्ण बालक है; बह 
ब्रह्मा हैं । सुषुस्गा नाड़ीके अन्तर्गत एक और नाड़ी 
ऊपरको उठती है; उसका नाम है बजा । बजा नाड़ीके मुख- 
प्रदेशमें, मूलाघार पद्मकी कर्णिकामें एक ज़िक्रोण यन्त्र है। 
बह विद्युतंके समान दीप्तिमान्‌ है। वह सुकोमल विस्यस- 
वैचित्यमय है। सुधा-सद्चरणशील समीर-प्रवाहके समान एक 
मनोहर शक्तिका स्थान है यह कमलकेन्द्र । इस शक्तिका 
नाम है कन्दर्पशक्ति । कन्दर्प-समीर जीवात्माकों घेरकर 
प्रवाहित हो रहा है; यह गुणातीत पुण्यशक्ति है | इसका 
प्रभाव राजसिक क्षेत्रमें कुत्सित काम है । कन्दर्पप्रमा 
भास्कर-रब्मिको भी विनिन्दित करती है। यह रक्तवर्ण है । 
इस यन्त्रके मध्यमें अधोमुख स्वयम्भूलिज्न विद्यमान है । 
यह गले दुए. सवर्णके समान कोमल है । उसकी किरणें 
पूर्णन्द्रवतू हैं; वर्णमं नवपल्छवक्री आमा है । खबम्भू 
लिहके ऊध्वेदेशमें जगन्मोदिनी महामाया हैं। वज़ा नाड़ीके 
झन्तर्मार्ग्मे बहनेयाली बहानाढ़ी है । महामाया अपना मुँह 
फैडकर बरहझनाड़ीसे सबित सुधाधाराका पान कर रही हैं | 


वह प्रज्वत्ति दीतिराशि-खवरूपा हैं | नवीन तढित्‌-मालके 
सह उनकी कान्ति है। सर्पिणीके समान साढ़े सीन कुण्डली 
मारकर स्थित हैं। यही विद्वानोंकी सुप्रसिद्ध कुल्कुण्डलिनी 
हैं । यह तेजःपुझ्बती कुल-कुण्डलिनी भूछाधार पश्ममें 
निवास करती हैं । जीवनमें जितने रूप-राग-रस, काव्य-कला, 
शोभा-सोन्दर्य, प्रचन्ध-रचना आदि कार्य हैं, सभी कुल- 
कुण्डलिनीकी कृपा है। वह आधारप्मनदलमें निमंत रहकर 
मत्त मधुपकी गुझञारके समान अव्यक्त मधुर ध्वनि कर रही 
हैं। वह समस्त प्राणियोंको जीवन प्रदान कर रही हैं। 
त्रिगुणमयी प्रकृति कुलकुण्डलिनीके शासनके अधीन होकर ही 
विश्वकी अधीश्वरी दो रही है । 

आधारपग्रके ऊपर सुपुग्गाके सूत्रमें एक और पद्म 
है; जो लिप्षमूलमें स्थित है | बद सिन्दूरके समान 
लोहितवर्ण है, पड्दलविशिष्ट है; उसका नाम स्वाधिष्ठान- 
पद्म है । उसके ऊपर समसूत्रमें अवस्थित मणिपूर पद्म 
नामभिदेशमें है, वह दशदलबिशिष्ट है। नवीन नीरदके 
समान नील्वर्ण है | सुपुम्गा नाइ्ी जहाँ दृद्देशमें मिलती दै; 
वहाँ वह एक सुन्दर सुमनोहर कमल घारण करती है । वह 
कमल द्वादशदल है, बन्धूक-कुसुमके समान उसका वर्ण 
है। उसका नाम अनाइत पद्म है । उसके ऊपर कण्ठदेशर्मे 
विद्युद्ध नामक धोडशदल कमल है। वह गहरा धूम्रवर्ण 
है। उसके आगे लत्यटदेशमें आशाप्म है; वह द्विदल है; 
अन्द्रमाके समान श्वेतवर्ण है, योगिजनेंके योगबलतसे प्राण- 
स्थापनका स्थान है। इसीको लक्ष्य करके गीतामें कहा है-- 


अु॒वोम॑ध्ये प्राणमावेश्य सम्यक। 


इसके आगे शिरोदेशमें स्थित, प्रत्येक दलमें पद्चाशत्‌- 
वर्ण-विन्यस्त, नित्य सुखखरूप सहस्तदल पद्म है | 

प्रत्येक पद्म या चक्र एक-एक सुमदहती अध्यात्मशक्तिके 
ब्रीड़ा-विल्लसका राज्य है । विश्वजीवनकी यात्राके विशेष- 
विश्येष विभावोंके ऐश्वरीय नियन्त्रणका क्षेत्र है, शासनतन्त्र 
और राजधानी है। क्षिति; अपू; तेज, बायु, आकाश-- 
इन पश्च प्राकृत भूततत््वोंकि अप्राकृत अध्यात्म क्रियाकेन्द्र 
हैं--लिकाभोदेदा, लिड्लोष्बदेश, नाभि) हृदय और कण्ठ | 
प्रत्येक कमलक्षेत्रमे नाना रूप और वर्णमयी, अपूर्व शक्ति- 
मावच्छटामयी, आश्चर्यजनक शोमा-सोन्दर्य-सम्पत्से युक्त 
देब-देवियों हैं। बे अन्तद्दीन हैं, अचिन्तनीय हैं; परुंतु पूर्ण 
मनोरम हैं, चित्तको भो देती हैं, हृदककों विद्दुद ऋरती हैं 


# हिंदु-संस्क्ृति तुम्द प्रणाम # छरे७ 








उद्दीपित करती हैं, घूल्धृसरित, कुटिल; कडुषित और 
कुत्सित संसारके लोेम और मोह-मायाकों काट देती हैं । 
इृदय अमृत-आलोकके लिये लालायित हो उठता है । 
तामसिक देह-व्यूहको भेदकर आनन्द-ज्योतिर्मय छोकके 
लिये आकुलित होना ही शिक्षा-साघनाकी सफलता है । 
परमार्थ-साधनाके समस्त पर्याय, समस्त मार्ग) 
जाने या अनजाने, तान्त्रिक साधक्रोकी षटचक्र-साधनाके 
साथ नाना प्रकारसे, नाना व्यवधानमें संयुक्त हैं । जेंसे-जैसे 
रजोगुण और तमोगुणकी बृत्तियोंका प्रभाव निइृतत होता जाता 
है, वेसे-ही-बैसे पाथिव कामनाओंकी श्र्य॒ुला क्रमशः टूटती 
जाती है; मन-बुद्धि और चित्त निर्मल होते जाते हैं । साधक 
नित्य शुद्ध-बुद्ध-मुक्त आत्मस्वरूप स्वर्गकी प्रासिके ल्यि 
अग्रसर होता है; ठीक उसी मात्रामें आधारपद्ममें सोयी हुई 
कुल-कुण्डल्नी जागती जाती हैं । कुछ-कुण्डल्नी जागकर 
ऊपर आरोहण करती जाती हैं। साधककी अध्यात्मशक्तिकी 
बृद्धिके साथ-साथ, चित्त-शुद्धिकि परिमाणके साथ-साथ, 
अन्तःकरणमें उज्ज्वल्तर शान-भमक्तिके आलछोक-विकासके 
शाथ-साथ) सारे संशय दूर होते जाते हैं, दृदयकी ग्रन्यि 
छिल्न-मिन्न होती जाती है | कुल-कुण्डलिनी जब ऊध्वंगमन 
करने लगती है, तब आधारसे आरोइण करके स्वाधिष्ठानमें 
प्रवेश करती है, स्वाधिष्ठानकों मेदकर मणिपूरमें आरोहण 
करती है, मणिपूरकों भेदकर अनाइतमें आक्रमण करती 


आशार्मे और आशसे सहसारमें जाती है। सुखके बाद 
सुख, आनन्दके बाद आनन्द और उद्दीपनके बाद 
उद्दीपन प्रास द्वोता है। उल्लास, उत्साह और विव्यस 
होता है। आकाशमें आरोदण करना, आलोकम अबगाइन, 
दिव्य सुरापान, सुधा-स्लान प्रात्त होता है | सभी पुण्यमय, 
समी पूर्ण, प्राणणय, गानमय और शानमय द्वोता है । 
अमृत-खोतमें सन्तरण होता है, शत-दशत सुर-तान-लयका 
अ्वण, कोकिल-कूजन और अ्रमर-गुझनका आस्वादन 
अनुभूत होता है । देह, मन और प्राण सभी अमृतमय 
हो जाते हैं। वहाँ पाप-पुण्य नहीं होता । सभी युधातरख्में 
प्रवादित होते हैं । इस प्रकार स्थूल-देहके तमःप्रभावको 
जीतकर, अमृतभावनामें मर्त्यदेदको क्षयक्र+ भीतर 
और बाहर परमानन्द-पुरुषका अन्वेषणकर स्थूल-देह 
छोड़कर और उसके भीतर स्थित चित्‌-देहका पता पाकर, 
धीरे-धीरे निष्कामपथमें लिझ्ञ-देहकों क्षीणकर; अन्तःसुख, 
अन्तराराम, अन्तज्योति, आत्मरति, आत्मतृत् होकर 
मगवन्गय मनःप्राण होकर, भीकृष्णके पादपद्मोंमें आत्म- 
समर्पण करके मानव कृतकृत्य हो जाता है । चततु्देहके 
चतुन्यूंह छिन्न-मित्र होकर मिल जाते हैं । प्रथक-पथक 
साधनाके अनुसार प_्रथक.प्थक सिद्धि लाभ होती है । इस 
तत्वकों भारतवर्ष जानता है, और कोई भी देश नहीं जानता। 
इसीलिये भारतीय संस्कृति ,समस्त प्रथ्वके लिये आदर्श है, 


भेदकर विश्वुद्धमं, और विश्ञुद्धसोेो आकाश-प्रदीपके समान है। 
5०8० ४8-- 
हिंदू-संस्कृति तुम्हें प्रणाम 
कतो-घतो दे अगवान । 


मैं तो केवल हूँ अभिमान ॥ 
करनेकी हैं. शाख विधान । 
धरने सत्य सनातन 
'सत्‌ चित्‌ आनंद” अति कट्याण | 
प्रभु॒निमित्त खामी  जगडगआन ॥ 
जादि अनादि अमर अम्छान । 
हिंदू संस्कृति... विश्व 
आयंकि गौरव गुण-श्राम । 
दिदु-खंस्कति तुम्दें.. प्रणाम ॥ 
“डा » भीदुर्गेंश्वर नन्‍्दे 
“3+>-+आ अखिवर #-४ ६:०८ 


शान ॥ 


प्रधान ॥ 


क्‍ 


पुनर्जन्म 


( ढेखक-डा० सदाकिव कृष्ण फढ़के, ढडी० ओ० सी० ) 


खीवका पुनर्जन्म मृत्युके पश्चात्‌ तुरंत इसी लोकमें होता 
है या परछोक जाकर तब उसे लौटना पड़ता है, यह प्रभ 
कभी-कभी उपस्थित होता है| शास्त्रोंमें ऐसे वचन हैं, जिनसे 
यह अर्थ निकल्ता-सा प्रतीत द्वोता है कि मृत्युके पश्चात्‌ 
जीव तुरंत इस ल्लोकमें दूसरे शरीरमें जन्म छेता है । “जेसे 
तृणपर रहनेवाला कीड़ा दूसरे तृणका आश्रय छेकर ही पहले 
तृणको छोड़ता है? ( इृह्दारण्यक० ४ | ४ | ३ ) | “मृत्यु- 
क्षणमें जेसी बुद्धि होती है, वेसा ही अगला जन्म द्वोता है? 
( गीता ८ | ५-६ ) | इसी प्रकार जातक-अन्थोंमें कहा गया 
है कि मत्यु-घड़ीमें ही अगले जन्मकी जन्म-कुण्डली तेयार 
होती है । 
पघुनरपि जनन॑ पुनरपि मरणं पुनरपि जननीजठरे शयनम्‌ । 

---इस जन्म-मुत्युपरम्पराके विधानका यही भाव मादूम 
होता है कि मृत्युके पश्चात्‌ तुरंत पुनर्जन्म होता है। कोई- 
कोई यह भी कहते हैं कि 'यदि जीवका परलछोक जा 
सकने योग्य विकास ही न हुआ द्वो तो तुरंत भूलोकमें उउका 
जन्म होगा। मानव-जातिकी प्रारम्भिक असंस्कृत अवस्थामें 
मृत्युके पश्चात्‌ तुरंत पुनर्जन्म हुआ करते होंगे । मरनेवा्ों- 
का भूलोककी ओर अत्याकर्षण भी मरणोत्तर तुरंत पुनर्जन्म- 
का कारण हो सकता है। कुछ बच्चे बचपनमें अपने पूर्व- 
जन्मक़ी स्मृति प्रकट करते हैं और अपने पूर्वजन्मके माता-पिताको 
भी पहचान छेते हैं । इससे यह मादूम होता है कि बचपनमें 
मेरे हुए अविकसित जीव और अकस्मात्‌ जिनकी मृत्यु होती 
है, वे मरणोचर ठरंत जन्म छेते हैं । इसके विपरीत यह भी 
सम्भव है कि पूर्ण विकसित महात्मा भी परलोकगतिकों 
अनावश्यक जान मगवत्कार्य अथवा लोकोद्धारके लिये मरणके 
पश्चात्‌ तुरंत जन्म ग्रहण करते हों |? ( “लाइफ डिवाइन? 
“२। २२७ थिआसोफी एक्सप्लेंड )। 

इस प्रकार मरणोत्तर तुरंत जन्म तक-सम्भव होनेपर भी 
सामान्यतः ऐसा नहीं होता, यही शात्रोंका मथितार्थ और 
यही युक्तिसज्ञत मी मादूम होता है। अन्न खानेपर पुनः 
अन्न खानेका समय प्रात होनेतक खाये हुए अन्नका पाचन 
होना जैसे जरूरी द्वोता है; वैसे ही मृत्यु होनेके बादसे पुनः 
जन्म छेनेतक ब्रीचमें कर्मविपाकके लिये कुछ समय परलोकर्मे 
विताना पड़ता है; इस आशयका वर्णन जीवकी मरणोचर 


परलोकगतिके सम्बन्ध बृहदारण्यकोपनिषद्‌ ( ४ | ४-६ | 
२) में है। तृणके कीड़ेके दृष्टान्तमें छोड़ने और पकड़नेके 
तृण तृणरूपमें दोनों समान होते हैं। ऐसा देहान्तर पुनर्जन्ममें 
सम्भव नहीं है । आवेश अथवा सप्धारमें ही वह सम्मव है। 
अतः बृहदारण्यकके उपयुक्त ४ | ४ । ३ में जिस देहान्तरका 
वर्णन है; वह स्थूछ-देह छोड़कर तुरंत सूक्ष्म-देहसे परलोकर्मे 
जाना ही है । दृह्दारण्यक्के ४ | ४ | ४ में यही भाव स्पष्ट 
दीख पड़ता है। दूसरी बात यह है कि अहझलेकका आनन्दरूप 
ब्रह्मात्मा और भूलोकका अन्नमय भूतात्मा, जीवात्माकी केवल 
ये ही दो अवस्थाएँ नहीं हैं। इन दो अन्तिम अवशस्थाओंके 
बीचमें प्राणमय, मनोमय और विजशञानमय अवस्थाएँ. हैं 
( तैत्तिरिय० २। ३ ) । इन पिण्डगत अवस्थाअंके अनुरूप 
ब्रह्माण्डमें भी वैसे ही लोक हैं। उन यूक्म छोकों और उन 
सूक्ष्म अवस्थाओंमेंसे होकर जीवका ऊपर जाना और पुनर्जन्म- 
के लिये फिर नीचे आना युक्तियुक्त प्रतीत होता है। फिर 
जब कल्पके आरम्भमें सुष्टिकी उत्पत्तिमें पूर्वकल्पके जीवोंके 
प्राप्त कर्मसंस्कारों और अपूर्णतासे पूर्णताकों प्रात्त होनेकी 
अन्तःप्रेरणाकों कारण मानना ही पड़ता है; तब पुनर्जन्मकी 
प्रक्रियार्में मौतिक और आध्यात्मिक तथा व्यष्टिपक और 
समष्टिपपरक उमयविध क्रमोन्नतिके भाव द्वोंगे ही । इस 
दृष्टिसे देखा जाय तो इस क्रमोन्नतिके अर्थ दृरय इहलोककी 
अपेक्षा मरणो्तर अदृश्य ल्लोकमें ही जीवका बहुत अधिक 
वास होता है । ( लाइफ डिवाइन, थिआसोफी एक्सऐ्/ेंड ) | 
पुनजेन्मका प्रयोजन 

इच्छा, शान; क्रिया जीवकी सहज प्रद्गत्ति है। अपूर्णसे 
पूर्णी ओर जाना, दुर्निवार सहज अन्‍्तःस्फूर्ति है। घर्मा- 
चरण करके जगत्‌में भले कहलानां सभी शीलवान्‌ मनुष्य 
चाहते हैं | पुत्रेषणादि एषणाएँ, पिठृ-ऋण, ऋषि-ऋण आदि 
ऋणोंका विमोचन--ऐसी सभी प्रेरणाएँ सत्यशृत्त मनुष्योंमें 
होती हैँ । कर्म; उपासना, योग) शान इत्यादि विविध साधनोंके 
द्वारा साधक परमार्थ-प्रातिकी इच्छा करते हैं। अध्ययन- 
अष्यापन; शाज्ष-संशोधन, लोकसेवा; 'छोकसंग्रह, राजकारण, 
कस्यवृद्धि; व्यापार; उद्योग आदि विविध ध्येय कर्तृत्ववान्‌ 
छोगोंके सामने होते हैं। ये सब इसी बासके प्रमाण हैं कि 
जीव जड़ यरत्र नहीं है, चेतन ईश्वरांश है। जीयमें कुछ ल्पेरो 


हर 
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हुई और कुछ खुलती हुई अनेक प्रेरक दाक्तियाँ हैं। घड़ीमें 
पश्चकोश इन लपेटी हुईं शक्तियोंके करंडक होते हैं। जड- 
वादी यह समझते हैं कि जडसे ही चेतनकी उत्पत्ति होती 
है। पर वे यह नहीं समझते कि जड़में यदि अस्तर्निदित 
चेतन न हो तो वह कहाँसे उद्धृत होगा । अभावसे भाषकी 
उत्पत्ति कैसे होगी १ सारी सृष्टि व्यक्ताब्यक्तका खेल है। 
इच्छासे कर्म, कर्मसे वासना और उसका फल कर्म और फल, 
रातके पीछे दिन, सट्झोच और विकास; इदछोक-वास और 
परलोक-वास, अन्न-सेदन और उसका पाचन, सृष्टिक्रमके 
ये अतंख्य द्वनद्व-आन्दोलन हैं। इन्हींमें मृत्यु और पुनर्जन्म 
भी एक इन्द्र है। इसका रहस्य कर्मदेव और क्षेत्रश्ञ आत्मा 
जानता है और इसीलिये उत्कान्ति तथा विकासके योग्य बाह्यतः 
भली-बुरी परिस्थितिमें, अन्तरात्मा देहात्माके द्वारा पुनज॑न्म 
लिया करता है | कोई भी देहात्मा चिकल्यद्भोंसे युक्त देहमें, 
दरिद्वतामें, दुःशील माता-पिताके यहाँ, निकृष्ट जातिमें, पर- 
तन्त्रतामें स्वेच्छासे जन्म नहीं ले सकता। परंतु ऐसी ही 
परिस्थितिमें जन्म लेनेसे प्राक्ृमोंका परिशोध होगा और जीवका 
उद्धार होगा, यह अन्तरात्मा जानता है | इसीलिये वह क्षेत्रश 
अन्तरात्मा जान-बूझकर ऐसा जन्म लेना स्वीकार करता है। बच्चा 
छढ़कता-पुढ़कता चलना सीखता है; सुखका भूल जाननेके 
डिये ढुःखका अनुभव आवश्यक होता है। प्रतिकूल परिस्थितिके 
साथ सद्भर्ष करते हुए जीवकी सामथ्य, वैराग्य, विवेक- 
संयमादि गुणोंका संवर्धन होता है | पुनर्जन्मका यह गूढ़ 
रहस्य जन्मे हुए देहात्माको शात नहीं होता । इसीसे वह देव 
अथवा ईश्वरको कोसता है | ईश्वरीय योजना तो कुछ ऐसी 
ही प्रतीत दोती है कि जीव सब प्रकारके अनुभवोंसे शानी बने । 
यह अनुभव और शान पूर्णरूपसे प्रात्त करनेके लिये अनेक 
जन्म छेने पड़ते हैं | यद्दी पुनज॑न्मका प्रयोजन है | इस रहस्य- 
को अन्‍्तर्यामी विज्ञानात्मा जानता है। इसीसे विशानात्माका 
बोध डिन्हें प्रात्त होता है; वे साधु-संत चाहे जैसी बाब्य 
दुशस्थितिमे भी सुखस्वरूप ही रहते हैं । 

सामान्य स्पन्दन, संवेदना, विषय-ग्रहण, सहज प्राकृत 
बुद्धि, तकंबुद्धि, विचार, भाषा; ग्रन्थ, शाब्दिक श्ञान, विषया- 
सक्ति; बाह्य जीवनार्थ कलह; भेदबुद्धि, स्वार्थका मोह, स्वस्वरूप- 
की विस्मृति। पश्चद्त्ति, अधःपतन--यह्द सारा लौकिक सुधार- 
बादका इत्त है। इस समस्याक्रा सम्पूर्ण समाधान पुनर्जन्म- 
परम्पराके द्वारा जीवका अनुभवपूर्ण श्रेष्ठ पद छामभ करना है । 
खआाज भ्ाह्म वैंधयिक सुधार अपनी चोटीतक पहुँच गया है । 





इसके साथ ही ऐहिक स्वार्थ, बर्बरता और धर्म-वेरोधकी भी 
चरमाबधि हुई है । स्वैराचारने सत-शीछ, झुभ वासना और 
पवित्र भावनाको पैरोंतछे कुचछ डाला है। यन्‍्त्रोंने हस्त- 
कौशल्का अन्त किया है। कानूनबाजीने न्‍्याय-नीति और 
धघर्मको अपदस्थ किया है। जगतके वर्तमान नेताओं और 
उनकी अनुयायी जनताके अनेक पुनर्जन्म होनेके पश्चात्‌ 
यह स्थिति चाहे तो सुधर सकती है। अन्यथा कोई उपाय 
आज नहीं दीख पड़ता । 

एक दूसरी दृष्टिसे विचार करते हुए, ऐसा दीख पढ़ता है 
कि इस विचित्र संसारमें अलौकिक कलाकार और प्रतिमावान्‌ 
विद्वान्‌ प्रायः व्यवद्ारशनयून्य होते हैं। जो विरक्त हैं; 
उन्हें लोकसंग्रह नहीं भाता | शरीरत: बलिष्ठ कसरती जबान 
अप्रबुद्ध होते हैं, धनवान्‌ प्रसज्ञावधान और प्रायः संयमसे 
रहित होते हैं। शान्दिक विद्वानोंमें उतनी भी यथार्थ बुद्धि नहीं 
होती, जितनी पश्ञुओं और वनमानुषोंमें होती है। पश्ियोंमें जो 
स्वतन्त्रता होती है, वह मनुष्योंमें नहीं देखी जाती। किसीके 
पास एक बस्तु है, तो दूसरी नहीं | यह जो मायाका विचित्र 
खेल है; इससे जीव अनुभव प्रास करते-करते परमोश्व ध्येयको 
प्रास हों, यह एक जन्ममें सघनेवाली बात नहीं है। एक 
जन्ममें, एक शरीरमें, एक परिस्थितिमें सब कुछ सघ जाय; 
यह सम्भव ही नहीं है | एक जन्ममें देद्दात्माका पूर्ण विकास 
होनेके ल्यि कई वर्ष लगते हैं; इसी प्रकार क्षेत्रश आत्माके 
पूर्ण विकासके लिये अनेक पुनर्जन्म आवश्यक होते हैं । क्षेत्रशके 
दीघजीवनमें एक जीवन एक दिनके समान है। अनेक 
श्रेणियोंकी सृष्टिके इस विद्याल्यमें एक जीवन एक श्रेणी है । 
आधिभौतिक) आधिदेविक और आध्यात्मिक--नतीनों प्रकारकी 
पूर्णता प्रात्त करनेकी अन्तःस्फूर्त एषणा जीवमें ही होती है । 
ब्रहझके सिवा इस जगत्‌में और कुछ नहीं है। फिर भी अशान- 
दशामें स्थूछ; चुक््म शरीर और उनके स्थूछ, सूक्ष्म लोक- 
व्यवहार बन्धवत्‌ प्रतीत होते हैं । यह अशान दूर दो--इसके 
लिये बार-बार इनका अनुभव प्राप्तकर, इन्हें आत्मसात्‌ करके 
सहजावस्थामें आ जानेके लिये इहलोकमें यथावश्यक पुनर्जन्म 
अहणकर कर्म, उपासना, शान आदि योग-साधन करना 
आवश्यक द्वोता है। पुनर्जन्मका यह एक व्यापक देतु है| 

पुन्जन्मके प्रमाण 

स्थूल इष्टिसे बिचार करते हुए पुनर्जन्मके चार-पॉच 
प्रमाण सामने आते हैं---१-आपहोपदेश अथवा श्रुति ( बृहदा- 
रण्यक ० ६१।२। १३; छाम्दोध्यन० ५ [१० | ६; प्रभ० १। 


। 


९ | ५-६; कौषीतकि०3 मनुस्मृति १२। १९-२२; गीता ४। 
५ २। २७; गयडादि पुराण, जातकादि ज्योतिष-अन्थ, चरकादि 
वैधक-अन्थ)--यह सब शब्दप्रमाण है। २-माता-पितासे सर्वथा 
,भिन्न स्वभावके सन्‍्तानोंका उत्पन्न होना। चरकसहितामें 
इसे पुनर्जन्मका प्रत्यक्ष प्रमाण कहा है। ३-फल-बीजन्यायके 
अनुसार पिछले जन्ममें किये हुए करके फलूरूप पुनर्जन्मका 
होना अनुभानप्रमाण है। ४-योये हुए बीजका फल बीजके ही 
अनुरूप होगा, उससे मिन्न नहीं हो सकता--यद् इसमें युक्ति 
है ( चरकयूत्र ११ । ३० से ३३ )। भगुमंहितादि ज्योतिष- 
प्रन्थोमें पुन्जन्मके फल।देश मिलते हैं । इन फल्थदेशोंकों कोई 
माने; या न माने; पर इनसे यह तो प्रमाणित दोता ही है 
कि आगुसंदितदिको पुनर्जन्म मान्य है। जातक-पारिजातमे 
यह दिधान है कि मृत्युसमयके छग्नमें अमुऊ ग्रहयोग होनेसे 
पुनः मत्युव्येक प्राप्त होता है अर्थात्‌ पुनजन्म होता दे 
(अ० ५। १८। १९ )। ५-पुनर्जन्म कार्यानुमेय है। 
कुछ घटनाएँ ऐसी हैं, जिनका कार्य-कारण-सम्बन्ध पूर्वजन्म 
और पुनर्जन्म माने बिना समक्षमें ही नहीं आ सकता । ऐसी 
कुछ बातोंका निर्देश करते हैं । पूर्दजन्म सिद्ध द्ोनेसे पुनर्जन्म 
आप ही सिद्ध होता है । (%) नन्हे बच्चे नींदमें पूवजन्मर्की 
स्मृतिसे कभी हँसते, कभी डरते दिखायी देते हैं। रेंडीके 
तेलमें मिगोकर कपड़ेकी चूसनी बनाकर नन्हे बच्चेके मुंहमें 
दी जाय तो बच्चा मुख फेर छेता है। शहदकी चूसनी 
बनाकर दी जाय तो उसे सुखपूर्वक चूसने लगता है। यह 
झचि पू्वजन्मकी स्मृतिका ही सूचक है । नवजात बच्चेके 
हांथमें बारीक-सी कोई छड़ी दौ जाय और उसका सहारा-सा 
देकर ब्चेको लिया जाय तो बच्चा कुछ क्षणोतक छड़ी 
हाथसे नहीं छूटने देता | इसमें भी पूर्वजन्मका संस्कार ही 
कारण है | माताका स्तनपान करनेक्ी ओर उसकी स्वाभाविक 
प्रह्मलि होती है; यह सहज बुद्धि पूर्वानुभबका होना सूचित 
करती है | ( स्व ) क्रिसी-किसी बालकको पू८जन्मकी स्मृति 
भी हो आती है ।# योगियोंकों भी पूर्वजन्मकी स्मृति होती 





५ अभी कुछ हो दिनों पहले युततमान्त, वा जिछा, विलोछ.. 


के शण्टरमीडियट कालेजके प्रोफेसर ओबोकिलारूजी दामों एम० घ०) 
झाल्ीके नन्‍्देसे पुत्रने अपने पूर्वजन्मका अपना, घरवालोंका, फर्मका 
नाम बताकर तथा सम्बन्धियोंकी पहचानकर सबको आशक्षयंमें 
इाछ दिया था। ( देखिये--“भारत' प्रयाग २७ ।८ । ४९ ) 

शसी प्रकार गेला गोकरणनाथक्रे डाक्टर अंदिवरतनकाकजी 
-जिपाठीकी ३॥ साखकी कृम्या भी अपने पूर्वकन्मका सारा विवरण 
कहलातों है। ( देशिये--नव-भारत' ४ । ९ | ४९ ) 


# सर्वे भप्राणि पश्यस्तु मा कम्पिवृःलभाष्मवेत्‌ + 


है। यह प्रमाम निरुसर करनेवात्म है। पूर्वजन्मकी इन 
स्मृतियोंकों उपस्थित मनुष्यों और पदार्थोले मित्थकर देख 
सकते हैं ( मनुस्मति ४ | १४८५ १४९; पतश्नलि, 
रिटा5 49 86 फटी] ०॑ एंपारल) 5ए07 
(०घ5टा०प्रद्मट5४६. घ॒9न्‍त्ताइउठाए एठ0फुणांश7 
$लं९)्८० ५०, ए(0९८०६ ए०२+८छ, ]जौफए 942)॥ 
देहात्मा प्रत्यके जन्मका मिन्न होनेसे सबकों पूर्वजन्मकी 
स्मृति नहीं होती | जिनको होती है, उन्हें क्षेत्रशक्ी प्रेरणासे 
होती होगी। ( ग ) मिन्न-मिन्न मनुभ्योंके भौतिक शान और 
नैतिक भावना-मान एक दूसरेसे बहुत ही भिन्न होते हैं। 
(घ) शीरल-सदाचारसम्पन्न कुल दुराचारी और 
दुराचारियोंके कुल्मेंमें सदाचारी उत्पन्न होते समय-समयपर 
दीख पढ़ते हैं | ( ४) मा-बाप और बेटोंके बीच स्वभाव, 
रूचि और बुद्धिका बड़ा अन्तर दीख पड़ता है। (च) 
लोकोत्तर प्रतिभातम्पन्न कवि; तत्ववेत्ता, शाखज्) कलाकार 
अन्थकार, साधक, सत्पुरुष हीनचरित्र कुल्में भी उत्पन्न हुए. 
दीख पढ़ते हैं। ( छ ) ल्यकोत्तर प्रतिभासम्पन्न माता-पिताके 
बुद्धिद्दीन; दुराचारी सन्तान भी देखे जाते हैं। (ज ) एक ही 
माता-पितासे उत्पन्न यमज सन्‍्तान भी एक खमाव) 
शील आदिमें स+था मिन्न होते दीखते हैं । ऐसे अरसज्ञोंमें 
आनुवंशिकताका सिद्धान्त काम नहीं देता। ( झ् ) मिन्न- भिन्न 
व्यक्तियोंकी परिस्थितियाँ, उनकी आधि-व्याधियों, उनके शरीरमें 
जन्मसिद्ध अंगबिकलता, उनकी सामथ्य, उनके भाग्य और 
ऐेडबर्य, उनके विकासके लिये प्राप्त अवसर कितने एक-दूसरेंसे 
मिन्न होते हैं--यह सभी देखते हैं। इस मिन्नताक़ा कारण इस 
जन्ममें नहीं मिख्ता। (ज) किसी-फिसीपर आनेवाली आकस्मिक 
आपत्तियाँ--उदाहरणार्थ बाल-वैधन्य, असाध्य रोग, लट- 
मार या ढाका, जल्प्रत्य, अम्रिप्रत्य, दरिद्रता, अपकीर्ति, 
अपछघत आदिका भी कोई कारण इस जन्ममें कहीं नहीं 
मिलता | इन सबका कारण पूर्नजन्मकृत कर्म न माना जाय 
तो ईब्वरकों घोर अन्यायी, स्वेच्छाचारी और अत्यन्त निधुर 
मानना पढ़ेगा। (“2 ) मृत्युक्री पहेली पुनर्जन्मवादसे ही 
समझमें आती है। (5 ) ईश्वरके न्याय-निश्वुर द्वोने और 
साथ द्वी दयामय होनेका मेल पुनर्जन्मवादसे ही बैठता है । 
( ड ) हमारी बुद्धि और वासना तथा इमारी आकाह्लाएँ ओर 
परिस्थिति--इन सबके झगड़े पुनजन्मवाद माने बिना इछ नहीं 
होते । (ढ ) जीवात्मके अमरत्यपर जिनका विश्वास है; 
उन्हें अन्म-परम्परा अनादि माननी पड़ेगी। आर्थात्‌ प्रत्येक 
जन्म पुनजन्म सिद्ध करेगा | (ण ) इस अन्‍्ममें बिना कुछ 


# पुमर्जन्म # 


ढेर 





उद्योग किये घन, ऐश्वर्य, सुखभोग प्रात हों अथया इसके 
विपरीद सारा जीवन सतत उद्योग और सत्कर्ममें लगकर भी 
यहा प्रात न हो और अन्तमें कष्टमय अवस्थामें मृत्यु हो 
इसमें पूर्वजन्म माने बिना कम और कर्मफ़लकी सज्ञति लगती 
नहीं । यही मानना पड़ता हे कि एकके जन्मे ही ऐश्वर्यका 
कारण उसका पूर्वजन्मकृत पुण्य है और दूसरेके सतत उद्योग 
और सत्कर्मका फठ अगले जन्ममें मिलनेवाला है। ( त ) 
बहुत-से सत्प्रदत कर्मियों और माजुक उपासकॉकों अपने ध्येय- 
तक पहुँचनेके लिये एक जन्म पर्यास्त नहीं होता । उन्हें दूसरा 
जन्म लेना ही पढ़ता है। ( थ ) बहुत-से बल्चे बचपनमें ही 
मर जाते हैं, बहुत-से जंगली छोग अविकसित यानी अशानकी 
अवस्थामें ही मरते हैं। ईश्वरके न्‍्यायमूलक राज्यमें हर किसीका 
पूर्ण विकास होना ही चाहिये। अतः इनके विकासके हेतु 
इनके लिये अनेक पुनर्जन्म मानने पढ़ते हैं। (द ) कुछ 
माता-पिता और उनके सन्‍्तानोंमें, कुछ रुगे भाइयोंमें, कुछ 
पति-पक्तियोंमें परस्पर अत्यन्त विरोध पाया जाता है। इस 
जन्ममें इस विरोधका कारण नहीं दीख पड़ता | ( घ ) कुछ 
व्यक्तियोंको देखते ही उनके लिये चित्तमें प्रेम और आदर 
उत्पन्न होता है और कुछका देखते ही चित्त सिंच जाता है। 
इसमें पूर्वजन्मके सम्बन्ध ही कारण मादम होते हैं। (न ) 
शानवृद्ध, बयोवृद्ध, कर्तृत्वसम्पन्न पुरुष, कलाकार, संशोधक, 
राजनीतिविद्‌ आदि महान्‌ व्यक्ति अनुभव और शानकी 
बूद्धि होनेपर जब मरते हैं, तव उनके उस शान और अनुभव- 
का लछाम इहल्मेकके अन्य छोगोंकों भी हो--श्सके लिये 
ईश्वरके इस न्‍्यायमूलक राज्यमें उनका पुनर्मन्म मानना पड़ता 
है। (५) रावण और विभीषण, धृतराष्ट्र और बिदुर, 
राणा प्रताप ओर अकबर, शिवाजी और सम्भाजी, पद्मिनी 
ओर इष्णाकुमारी, अहल्याबाई और लछक्ष्मीबाई, स्टाल्नि 
और हिटलर, गान्धी ओर जिल्ना इत्यादिकोंके यश-अपयशका 
निर्णय एक जन्ममें होनेवाल्य नहीं है । 


प्रत्येक वृक्षमें पत्ते लगते, बढ़ते और फिर झड़ जाते हैं| 
फिर उस बृक्षमें नवपल्लय आते हैं ओर वे मी कालकमसे 
झड़ जाते हैं। इन्हीं पेड़-पर्तोके विकासके समान क्षेत्र 
आश्मामम देहात्मके पल्न निकलते, बढ़ते और फिर झड़ जाते 
हैं ओर इस प्रकार क्षेत्रश आत्माकी तथा देहात्माकी जन्म- 
परम्परासे प्रगति होती चले, यह युक्तियुक मादूम द्वोता है। 
ध्येयवाद अथवा उक्ान्तिबाद एक जन्ममें सिद्ध नहीं होता । 
युनर्थन्त-परम्पराते ही ल्येयं-सिडिको पूरा अवसर मिलता है। 


जो कुछ हो, सृष्टि कोई जड़ यन्त्र नहीं है | उसमें शान और 
इच्छापूर्यक क्रिया है । जडमें शान और इच्छाका द्ोना 
सम्मव नहीं | संवर्धन; पुनरुत्थान, देतु, आगेकी कार्यनीति॥ 
जीबनेच्छा। अम्ृतत्वकी आकान्ला आदि चेतनके अनेक गुण- 
धर्म हैं। ये गुण घमं जडके नहीं हैं। अतः जिस किसी भी 
प्रयोजनसे चेतन जीवका ही पुनर्जन्म द्वोता है, केवल जड- 
देहका नहीं | 
पुनर्जन्मकारक अन्य बातें 

जीवका पुमर्जन्म कहाँ, क्रिंस प्रेरणासे अथवा किसके 
संगम हो सकता है--इसकी कुछ निर्णायक बातें बतल्यी जा 
सकती हैं--१-माता-पिताकी सन्तानशम्बन्धिनी तीज इच्छा 
और जन्म डेनेवाले जं॑वकी जननेच्छा--ये दोनों शक्तियाँ 
परस्पर आकर्षण करती हैं। २--ईश्वरीय योजनाके अनुसार 
क्षेत्र जीवात्माक्ी ख़िषयक विक्रास-इृष्टि भी अमोघ है | 
३--स दृष्टिके अनुकूल अथवा प्रतिकूल जो प्राक्॒र्म-संस्कार 
जीवके हो सकते हैं अथवा उनकी जो प्रतिक्रिया हो सकती 
हैं, ये दोनों बातें स्पष्ट ही निर्णायक अज्ञ हैं। इस विषयमें 
जीवके समग्र संचित कर्ममेंसे जो कर्म फलोन्मुख हुआ हो 
अथवा कर्मदेवताने जीवके मोगके लिये आगे रक्खा हो, बही 
जीषका प्रारब्धकर्म ही तात्कालिक प्रेरक होगा । ४--पूर्च- 
जन्ममें प्रेम, ऋण) हत्या, बैर इत्यादि प्रकारके जिनसे जो 
सम्बन्ध बन गये हों। पुनर्जन्‍्म उन सम्बन्धोसे आबद्ध 
व्यक्तियोंकी एक जगह फिर ल्म छोड़ता दे। पुनर्जन्मके 
कारणोंका अनुसन्धान करते हुए. यह दीख पड़ता द कि कभी- 
कभी समानधर्मा जीव परस्पर आकर्षित होते हैं। कभी-कभी 
विषम्धर्मा भी परस्पर प्रतिक्रियारूप संघर्ष करनेको एकत्र 
होते हैं। संसारमें हम यह भी देखते हैं फि बेश्याके 
मनोमोहक लावण्य एवं बनने-ठननेमें एक प्रकारक्री दुःशील्ता 
होती है। इसके विपरीत पतित्रताकी सादगीमें पवित्र शी 
रहता है। कितने ही सुन्दर चित्रोंकी पाश्वेभूमि काली होती 
है | उससे चित्रका सौन्दर्य खिल उठता है। इसी प्रकार 
ह्रिण्यकरिपु और प्रह्माद-जैसे पुनर्जन्मके विसंगत प्रकार भी 
देखनेको मिलते हैं। पुनर्जन्म लेनेषाल्म जीब योग्य माता- 
पिता चुन लेता है, यह बात ऊपर आगी है; पर येग्यायंग्यता 
परखनेकी यह दृष्टि देहात्माकी नहीं है। यह काम कर्मफल- 
विधायक दैबीशक्ति, समष्टि मन अथवा कर्मदेव और जन्‍म छेने- 
बाले जीवका अन्तरात्मा करता है ! इसमें आक्र्ष ण-विकषंणके 
भाव विधिष और गूढ़ होते हैं । ९--स्योतिष-धातक्षके अनुसर 


छडे२ 
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पुनजेन्प-प्रक्रियामें भी अहोके योग माने जाते हैं। ( जातक- 
पारिजात, आधान जन्म अ० ३; सनन्‍्तान-दीपिका, बृहआतक 
आदि ) जीबकी गर्मकुण्डली अथवा जन्मकुण्डलीसे जन्म-कर्म- 
भविष्य जाना जाता है | झृत्युक्षणमें बनायी हुई कुण्डलीसे 
पुनर्जन्म जाना जा सकता है | भगुसंदहितामें जन्मल्न- 
कुण्डलीसे भी पुनर्जन्म बतलाये गये हैं। यहाँके जीवोंका अन्य 
खगोल्मेंमें जन्म अथवा अन्य खगोलोंके जीवोंका यहाँ जन्म 
होना भी सम्भव है। 
पुनजेन्म और विकासवाद 
विकासवाद आधुनिक विशनकी देन है। सनातन- 
धर्मियोंकी हिंदू-संस्कृतिकों कुछ छोग उसके विपरीत मानते 
हैं, यह उनकी भूल है ( हिंदुइज्म ऐण्ड ब्राह्मणिज्म, १० १२; 
अभेदानन्दक्ृत 'री-इनकाने रन! ) । किद्वित्‌ विचार करनेसे 
यह दीख पड़ेगा कि हिंवू-संस्कृतिका पुनर्जन्मबाद आधुनिक 
विकासवादकी अनायास हजम कर सकता है। यह उससे 
कहीं अधिक पूर्ण और निर्दोष तिद्धान्त है। आधुनिक 
विकरासवाद देहका अथवा अधिक-से-अधिक देहात्माका विचार 
करता है । विकासवादमें परिवततंन-प्रत्तिका एक सिद्धान्त 
माना गया है | पर इस परिवर्तन-प्रद्धत्तका कारण क्‍या है, 
इसका विचार विकासवादी नहीं करते | पुनर्जन्मका सिद्धान्त 
माने बिना परिवर्तन-प्रदृत्तिका वास्तविक स्वरूप भी सिद्ध नहीं 
होता | विकासवादी यह भी नहीं बतत्म सकते कि मनुश्योमें 
एक तामसी पशुबुद्धि ओर दूसरी सात्त्विक सदसद-विवेकी 
बुद्धि--यह दो प्रकारकी बुद्धि केसे सम्भव होती है | एक ही 
समयमें अलोकिक प्रशावान्‌ पुरुष और अत्यन्त अप्रबुद्ध 
जंगली मनुष्य दोनों रह सकते हैं। वानरसे नरका विकास 
हुआ कह तो दम देखते हैं कि लाखों वर्षोसे असंख्य वानर 
ओर असंख्य मनुष्य एक साथ रहते चले आये हैं। इसका 
कोई समाधान विकातयादी नहीं कर धकते । सृष्टिके आदियें 
उत्पन्न होनेवाले सनस्कुमार-जैसे ईश्वरके मानसपुत्रोंकों कोई 
अशानी और जंगली कह्टे और ऐटम ( परमाणु ) बमसे 
लर्लों निरपराध मनुष्योंको भस्त्र करनेवाले आजके भनुध्योकों 
रुभ्य, सुसंस्कृत और शानी कद्टे तो ऐसा विकासबाद किसीके 
भी अहण करने योग्य नहीं है। आधुनिक विकासवादमें 
आत्मोननतिकी कोई भाषना नहीं है। योग्यका वरण, जीवनके 
लिये कल्दइ) बल्छिकी स्थिति आदि विक्रासवादके सिद्धान्तोंके 
: अनुसार संवांधत आजके सम्य जगतूमें पद्बुद्धि भरपूर है । 
नित्य-नवीन आधि-ध्याधियोंकी कोई कमी नहीं है। आत्महत्या, 


उन्माद, डाकेजनी, हिंसात्मक राजनीति--हन्‍हीं सब चीजोंकी 
दिन-दूनी रात-चौगुनी इृद्धि हो रही है। आजकी हिंस पशु- 
वृत्ति “घर्मनिरपेक्ष अथवा धर्म-विरोधी अर्थ और कामके 
दम्म और कपटमें छिपी बैठी है| इस आधुनिक विकासवाद- 
के ध्योग्यका वरण” और “्जीवनाथ कल्दः--जैसे सिद्धान्तोंसे 
कुपट; हिंसा, क्रूरता; अत्याचार आदि पश्चइ्त्तियोंकी बृद्धिका 
होना ही अनिवार्य है। एक तरहसे धर्मनिरपेक्ष शिक्षित 
जंगलीपनको ही मानव-विकास समझा जा रहा है। जो साम्य 
केवल आत्मामें है; उसे बरबस विषम स्वभाववाले देहमें ले 
आनेका हास्यास्पद प्रयक्ष ही आजकी विकसित मानवताका 
प्रधान लक्षण माना जा रहा है। इस विकासवादके अनुसार 
मनुष्योंका यह कतंव्य होता है कि मनुष्य स्वार्थप्रेरित विषयों- 
को वरण करें और जीवनसंग्राममें दुष्ट और बलिए्ठ सीधे-सादे 
और दुर्बल लछोगोंको मारकर स्वयं जीयें और भोग करें । 
इसमें नेतिक ओर धार्मिक वृत्तियोंके संवर्धने लिये कोई 
प्रेरक हेतु ही नहीं रह जाता | इसके विपरीत पुनजेन्मवादमें 
यह्द सिद्धान्त गद्दीत है कि ऋमसे जीवकी सत्त्वसंशुद्धि होती 
जाती है । हिंदू-संस्कृतिके पुनर्जन्मवादमें ऐडिक शारीर सोख्य 
अथवा विषयासक्ति ध्येय नहीं है । उसका रहस्य अन्‍्तर्मुख 
और दिव्य है | हमारे पुनर्जन्मवादकी सात्तिक ब्ृत्ति स्वैराचारी 
रजस्तमोमय वरण-क्रिया और जीवनार्थ कलहवाले बहिमुंख 
आधुनिक विकासवादका अन्‍्तमें पराभव करनेवाली है । मनुष्य- 
का सच्चा पुरुषार्थ धर्मके द्वारा ही अर्थ और काम सम्पादनकर 
अन्तमें मोक्ष प्राप्त करना है । इस साध्य-साधनमें पुनजन्मकी 
उपयोगिता स्पष्ट है | 

विकासवाद अज्ञानसे शानकी ओर) अमभावसे भावरूपकी, 
ओर अनन्त विकास ही मानता है। उसमें किसी मनुष्यका 
पुन्जन्म मनुष्यसे हीन किसी योनिमें होना माना नहीं जा 
सकता । परंतु यह एकाज्ञी विकासवाद हमारे शात्रोक्त 
पुनर्जन्मवादकों आभूलग्न छोड़े हुए है । पुन्जन्म अव्यक्तका 
समयांद व्यक्त उपाभिमें प्रादुर्माव है। भूलमें जो वस्तु नहीं 
है, वह पुनर्जन्ममें भी सम्मव नहीं है। अशानसे शान या 
अभावसे माव हिंदू-संस्कृतिके तस्वशानमें नहीं है ( गीता 
२। १६ )। विकासका होना बाहरसे क्रिसी नवीन वस्थुका 
पैदा होना नहीं है। वह अन्तस्सतासे अंदरसे ही बाहर 
प्रकट होता है | पुनर्जन्म कोई नया जन्म नहीं है। सनातन 
प्रत्यगात्मा केवल नया वेश घारणकर प्रकट होता है। जो 
इंश्वरीय शान आरम्भमें उच्च जथवा दीभंकाल अव्यक्त रहता 


न पुगअन्‍य रा 
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बरेके 


है, कही प्रत्यवायके दूर होते ही व्यक्त होने छगता है | जो बाध्य होकर उल्च-नीच विविध योनियोमें जन्‍म ग्रहण करना 


मूछ कारणमें न हो, वह कार्यमें उत्पन्न हो ही नहीं सकता 
( राजयोग ४ | २-३ )। अपूर्णस पूर्णकी ओर जानेकी जो बात 
कह्दी जाती है, वह प्रत्यवायभूत उपाधिकी अपेक्षासे कही 
जाती है ! 


उत्कर्षका गगनचुम्बी पंत आराइण करनेमें बीचर्म 
कहीं-कहीं उतार भी होते हैं । उसी प्रकार जीवके कर्मानुरूप 
तात्कालिकि अधःपतन अथवा पश्चकोटिमें पुनर्जन्म दोना भी 
युनर्जन्मके सिद्धान्तमें गहीत दे | कारण, इस तिगुणात्मिका 
सृष्टिमें रजस्तमके उतार भी मार्गमें आते हैं । जिगुणात्मक 
सम्मिश्र कर्मका विपाक अत्यन्त गूढ़ है | मरतको मृगका जन्म 
लेना पड़ा | नल्कूबर-मणिग्रीव इृष्छ बने । पुनर्जन्म-परम्परा- 
के ये चढ़ाव-उतार चढ़ते-उतरते अन्तकों यद्द सोपाधिक अपूर्ण; 
जन्मान्तरमें उपाधियोंका पूर्ण बाध ह्ोनेपर, अपने पूर्णत्वके 
खाथ व्यक्त होता है। यह मूल स्थितिका विकास नहीं है । 
मूल स्थिति तो पूर्णत्वकी ही है। आत्मानात्मविवेक बुद्धिका 
काम है | नीति-घर्म निःस्वार्थ द्वोनेकी शिक्षा देते हैं। 
परभात्माके साथ एकात्मता आध्यात्मिक पूर्णताका लक्षण है । 
आधुनिक देद्वात्मवादियोंके विकासवादमें आध्यात्मिक पूर्णता- 
की इस श्रे४्ठ प्रणाछीकों काई अवसर नहीं है। वे देहात्माका 
बहिविकास चाइते हैं | परंतु अन्तर्यामी विशानात्माका 
विकास इससे सर्वथा मिन्न और सूक्ष्म हुआ करता है | उसका 
एक जम्ममें पूरा होना अति दुर्घट है । यही पुनर्जन्मफा 
प्रयोजन है । 


विकांस भी किसलिये ! यह आधुनिक विकासवादी नहीं 
बतला सकते । कारण, आधुनिक विकासवाद एकाक्ष ओर 
हतुघून्य है । स्वाभाविक गुणोंका हास कट्दों-कष्टीं क्यों होता 
जाता है ! मलुध्यकी अपेक्षा निरृष्ट योनियोंमें कहीं-कई्दी 
सहज बुद्धि ओर इन्द्रियशान अधिक कैसे दीख पढ़ते हैं ! 
ऐसे-ऐसे प्रश्नोंके उत्तर यान्त्रिक विकासबादमें नहीं हैं । अयाइ 
शानसागरकी शान-तरखोंकोी ग्रहण करनेमें. मस्तिष्कका 
अधिकाधिक समर्थ होना वस्तुतः मस्तिष्कका विकास नहीं है । 
अनेक पुनर्जन्मोंके द्वारा होनेवाल यह जीवविकास है । 
मस्तिष्क जीवका एक करण है । पुनर्जन्मका प्रयोजन मस्तिष्क- 
का संवर्धन नहीं) इसकी अपेक्षा बह अधिक दिल्य है| 


. [हमारे शास्तानुसार विकासवाद युक्तियुक्त और सत्य नहीं 
है | जीयको कर्मफल-भोगके लिये अपने कम तथा बाधनासे 


हि० संए० आअं० ५५- 


पढ़ता है ( बृद्ददारण्यक ४ | ४ | ५ तथा छान्दोग्य० ५। 
१० | ७ देखिये ) | गीताके-- 
कमेण्येवाधघिकारस्ते मा फक्केधु कदाचचन | ( २। ४७ ) 
--के अनुसार मनुष्य कर्म करनेमें खतन्त्र हे, परंतु 


भोगमें परतन्त्र है। गीताका-- 
वासांसि जीर्णानि यथा विद्ाय 
नवानि गुद्धाति मरोध्पराणि । 


तथा. झरीराणि विद्दाय जीणो- 
स्यन्यानि संयाति नवानि देही # 
(२। २२ ) 
---«जैसे पुराने वस्न्नोको त्यांगकर मनुष्य नये बस्छों को ग्रहण 
करता है, वैसे द्वी जीवात्मा पुराने शरीरोंको त्यागकर नये 
शरीरोंको प्रात द्वोता है? यद्द सिद्धान्त भी ठीक है | मरणके 
बाद जीवको उसी समय दूसरी देह मिल जाती है, परंतु वह 
स्थूलदेद् नहीं दोती । वह तेज:-प्रधान या वायु-प्रधान ५आति- 
वाहिक! देह दोती है, जिसक्रो अहण करके जीव अपने पुण्य- 
पापानुसार विविध देवलोंकोमें अथवा पितृललोकके विभिन्न 
सतरोंमें पहुँचता दै और वहाँ सुख-दुःखका भाग करके पुनः 
नियन्ताके विधानसे ययायोग्य स्थूल देहको प्रात होता दै। 
इस प्रकार जीवका पुन्जन्म अवश्यम्भाबी है और उसका 
हेतु है पक! ।] 
उपसंद्दार 
अशानमें अन्तःकान्ति ओर जीव-जगत्‌के मूल्स्वरूपकी 
ओर उत्कान्ति या विकास--हस प्रकारका यह खनिजकोटिसे 
देवकोटितक सृष्टि-क्रम अनादि काल्से अनन्त कालतक चलता 
ही रहेगा । अर्जुनकी भगवानने गीतोपदेश सुनाना आरम्भ 
किया) तब दूसरे ही इलोकर्में भगवान्‌ भीकृष्ण अर्जुनसे कहते 
है---“इस यातकों समझो कि में पहले कभी नहीं था, यह 
बात नहीं है; इसी प्रकार तुम और ये राजालोग पहले नहीं 
थे, यह बात भी नहीं है । यद्द भी नहीं है कि हम सब आगे 
न होंगे ।? यद्द पुनर्जन्मपरम्परा इसी प्रकार त्रिकालाबाधित- 
हूपसे चलनेवाली है । मद्दाराष्ट्रके कीर्तनकार कथा हो चुकनेपर 
अन्तमें संतश्रेष्ठ तुकारामका 'हँचि दान देगा देवा! यह 
अभंग गाया करते .हैं। इसमें ठुकारामजीने भगवानसे यह 
विनय की है--“भगवनर ! मुझे मुक्ति या भन-सम्पत्ति नहीं 
आदिये | पर ऐसा करो कि तुम्हारा कभी विस्मरण न हो. 


# खबे भद्राण पश्यन्तु सा कश्तिदुःक्भाग्मयत्‌ | 





चुम्हारा गुणगान करनेमें मेरा मन रंगा हुआ हो । सत्संगतिका 
सदा र्यम होता रहे | इतना दो । फिर भले ही पुनर्जन्म 
देते रहो |? निदृत्तिसाघक विरक्त जीव पुनजन्मसे बचनेकी 


इच्छा करते होंगे, पर लोकसंग्रही संत पुरुष पुनजंन्म- 


का भय या तिरस्कार नहीं करते । भारतीयोंको उनका सतत 
यही उपदेश रहा है कि ज्ञान/ उपासना) कर्मके इस जिबेणी 
संगमपर आनन्दफे साथ पुन्जन्म छेकर संसारमें वर्णाभरम- 
घर्मका पालन करते हुए, सुखपूर्वक रहो । 


कमंकी प्रतिक्रिया 


कर्मके मदत्वकों आज खारा संसार भूल गया है। 
कर्मकी सर्वव्यापकता, कर्मी दुर्लक्ननीय शक्ति और प्रत्येक 
मनुष्य तथा प्रत्येक जातिपर कर्मका प्रभाव कैसा नियमित 
पढ़ता है; इसकी ओर किसीका भी ध्यान नही है। 

भ्रीभगवानने निज सुखसे भ्रीमद्धगवद्गीतामें कहा है-- 
(भगवानका स्वभाव सद्िदानन्दमय” एकरस है। उसी अलौकिक 
सत्ताका त्वाग करके जो थूतोंकी उत्पत्ति कराते हैं, 
कर्म कहते हैं 

भूतभावोद्धघकरो.. विसर्गः. कर्मसंक्षितः ४ 

(<८।३) 

प्रकृति जिगुणमयी है । रजोगुणके क्रारण प्रकृतिका 
परिणाम सदा होता रहता है | बह परिणाम कभी रुच्क्से तमकी 
ओर और कभी तमसे सत्वक्री ओर सखवभावसे होता है । 
जैसे प्रकृतिमं जिगुणका दोना खभावसिद्ध है; उसी प्रकार यह 
परिणाम भी स्वभावस्तिद्ध है। इसी खभावसिद्ध स्पन्दनको 
कर्म कहते हैं । 

मीमांसाकारोंने कमके तीन भेद कट्ट हैं, यथा--सहजकर्म, 
जैवकर्म और ऐशकर्म | सहजकम प्राकृतिक स्पन्दनके साथ-ही- 
साथ प्रकट होता है । आदिसुष्टिमें अक्षाण्डगोलकका बनना, 
जीवसुष्टिका उद्धिजरूपसे उत्पन्न होना--यह सब सहजकमंके 
उदाहरण हैं । सहजकर्मके बलसे जीव उद्धिजयोनि, 
स्वेदजपोनि, अण्डजयोनि, जरायुजयोनिमें होता हुआ 
अन्तमें पूर्णावयव मनुष्ययोनिमें पहुँच जाता है। मनुष्य- 
योनि पूर्णावयत्र होनेके कारण पाप और पृण्यकी 
अधिकारिणी हो जाती है। उस समय जीवमें जैवकर्मका 
उदय होता है । तव मनुष्य आवागमनचक्रमें घूमता 
हुआ प्रेतयोनि; नरकछोक; स्वर्गलोक, असुरलोक तथा 
मनुध्यत्मेकमें आता जाता रहता है । इसी आवागमन- 
चक्रको स्थायी रखनेवाल्य ही भैवकर्म कद्ाता है | इस 
दशामें जीवकी ऋ्रमोन्नतिके लिये बेद, पुराण, सरुमृति, 
तन्‍्त्र आदि शाज्र स्वतः प्रदत्त रहते हैं | सहजकर्म और 
प्ेवकर्म दोनोंसे प्रथक्‌ ओर विज्ित्र पेशकर्म कहकाता है | 


ऐडाकर्मका साक्षात्‌ सम्बन्ध देवस्शेकसे है और परोक्ष 
सम्बन्ध सुत्युत्येकसे है । मनुष्बको क्रमशः आवागमन 
चक्रसे छुड़ाकर देवलोककी परिधिमें पहुँचाना ऐशकर्मका 
ही कार्य है। नचिकेताका एक जन्‍्ममें ही देवयोनिको 
प्रास होना, नन्दिकेश्वरका देवत्व प्रास्त- होना, बलिका असुर 
राजपद प्राप्त होना--यह सब ऐशकर्मका ही प्रभाव है। 
ऐश्ाकर्मके बलसे देवता और असुर दोनोंके सब कार्य सुरक्षित 
रहते हैं । शाल्ोंसे पता लगता है कि इठी ऐडकर्मके बलतसे 
मनु+दघारी और इन्द्रपदघारी तथा नाना छोटे-बढ़े देवपदधारी 
गण अदल-बदल जाते हैं। इसी ऐशकर्मके बछ्से व्य्खों वर्षोका 
कलियुग, ल्यखों वर्षोका द्वापरयुग, लाखों वर्षोका श्रेता और 
व्यखखों वर्षोंका सत्ययुग, चारोंका मिलकर एक महायुग तथा ऐसे 
७१ महायुगोंका १ मन्वन्तर होता है। जिसमें सब देवपदघारी 
बदल जाते हैं । यद्द सब ऐडकर्मकी महिमा है । 
कमकी महिमाकों देखकर कोई-कोई कर्ममीमांसक कर्मको 
ही ईश्वरूूप मानते हैं । जेन और बोद्धघर्मके आचायामें 
भी इसी कारण कोई-कोई ईश्वरको न मानकर कर्मको मानते 
हैं । कोई जाति या न्यक्ति अपने किये हुए कर्मको प्रति 
क्रियासे बचा नहीं सकता | इस समय यूरोपकी जैसी 
अघःपतित दशा हो गयी है, ब्रूटिशजातिकी शक्तिका जो 
क्षय हो गया है, यह उस जातिके पूर्वकृत समष्टिकर्मका ही 
परिणाम है । इस समय हिंदुस्थानरू्पी भरतखण्डकी जो 
अस्त-व्यस्त दशा दीख पढ़ती है, समस्त ध्रथ्यीमें जो घोर 
इलचल देखनेमें आती है; वह मनुष्यजातिके समष्टिकर्मका 
ही फल है। अतः इस समयके राजनीतिक नेतृबून्द। 
समाज-संस्कारक नेतृहृन्द और सब भेणीके नेतृश्ृन्दकी कर्मके 
खत्‌ -असत्‌ भाबोंकी ओर तीजदृष्टि होनी चाहिये । और सबको 
अपने-अपने शारीरिक, वाचनिक, मानसिक और बौद्धिक कर्मो- 
की ओर पूरा ध्यान रखकर कमंक्षेत्रमें अग्रसर होना चाहिये | 
भक्ताग्रगण्य गोस्वामीजीने कहा है--- 
करम प्रधान बिस्द करि राह । जो जस करइ सो ठस फकु चारा ॥ 
सवोंडय 


>> 


गोत्र प्रवर-महिमा 


आये-संस्कृतिमें गोत्र और प्रवरका विचार रखना 
सर्थोपरि माना गया है। सनातनघर्मी आर्यजातिकी सुरक्षाके 
लिये चार बड़े-बड़े दुर्ग हैं। प्रथम गोत्र और प्रवर, जिनके 
द्वारा अपनी पवित्र कुल-परम्परापर स्थिर लक्ष्य रददता है। 
वूसरा रजोबीयंश्ुद्धिभूल वर्णव्यवस्था, जिसमें जन्मसे जाति 
माननेकी दृढ़ आशा है और तपशः्स्वाध्यायनिरत ब्राक्षण 
जातिके नेतृत्वमें संचालित द्ोनेकी व्यवस्था है | तीसरा 
आश्रमधर्मकी व्यवस्था, जिसमें आर्यजाति सुव्यवस्थित रूपसे 
घर्ममूलक प्रदृत्तिमार्गपर चलती हुई भी निद्वत्तिकी 
पराकाष्टापर पहुँच जाती है। और चतुर्थ दुर्ग सतीत्वमूलक 
नारीघर्मकी सहायतासे आर्यजातिकी पविश्नता है। इन चार 
अटल दुर्गोंमें गोत्र और प्रवरपर सदा लक्ष्य रखनेबाला प्रथम 
दुर्ग कितना महान्‌ ओर परमावश्यक है, उसको इस समय 
प्रकाशित करनेकी बड़ी आवश्यकता है। गोत्र और प्रवरका 
माहात्य्य और उसकी परम आवश्यकताका ज्ञान कुछ मी न 
होनेसे आजकलके राजकर्मचारी और प्रजावर्ग बहुत ही 
विपथगामी हो रहे हैं। उनके अन्तःकरणमें इतना अज्ञान 
छा गया है कि प्रवरको तो वे भूल ही गये हैं और सगोत्र- 
विवाहको कानूनद्वारा चलाना चाहते हैं। आरयजातिका प्रधान 
महत्त्व यह है कि वह सष्टिके आरम्भसे अबतक अपने रूपमें 
विद्यमान है। चतुयुंगी सृष्टि ओर मन्वन्तर-सष्टिकी तो बात 
ही क्या है, कल्पादि और मद्दाकल्पादिकी आदि सृष्टि- 
के साथ-साथ गोत्र-प्रवर-सम्बन्ध है; क्योंकि अ्रह्माजीकी 
उत्पसिके साथ ही उनके मानस पुत्ररूपसे उत्पन्न हुए 
ऋषियोंसे ही गोत्र-प्रवरका सम्बन्ध चला है। यद्द गोत्र-प्रवरके 
विशानकी ही महिमा दे कि हिंदू-जाति तबसे अबतक जीवित 
है। उस समयसे लेकर अबतक प्रश्वीकी लाखों जातियाँ प्रकट 


हुई और कालके गाल्में चली गयीं; परंतु देवी जगत्पर 
विश्वास करनेवाली; वर्णाअरमघर्म माननेवाली, अपनी पवित्रताकी 
रहा करनेके लिये गोन्न-प्रवरकी श्रद्भबुलाके आघारपर 
चलनेवाली सनातनघर्मी प्रजा अभीतक अपने अस्लित्वकी 
रक्षा कर रहदी है | जिस मनुष्य-जातिमें वर्णाश्रम-व्यवस्था नहीं 
है, गोत्र-प्रवरकी सुव्यवस्थाका विचार नहीं है; उस मनुष्य- 
जातिपर अर्यमा आदि नित्य पितरोंकी कृपा न होनेसे बह जाति 
जीवित नहीं रद्द सकती। हमारे वेदोंमें, वेदिक कल्पसूत्रोंमें 
तथा स्मृति और पुराणोंमें गोन्र-प्रवर-प्रवर्तक महर्षियोंकी 
जर्चा है तथा उससे आर्वजातिको सुरक्षित सखनेके लिये 
इृढ़ आशा है ! अतः आधुनिक अहम्मन्य नेतृदन्दोके 
द्वारा इस व्यवस्थाका नाश न होने देना चाहिये । इस 
समयकी क्षत्रिय, वेश्य आदि जातियोंमे अपने 
पुरोदितके गोचसे गोत्र-प्रवर माननेकी व्यवस्था प्रचल्त है | 
इस कारण <क्त जातियोंमें हस व्यवस्थाकी कुछ शिथिलता 
पड़नी सम्भव है; परंतु ब्राह्मणण-जातिमें वेद और 
शास्त्रों वर्णित गोत्र एवं प्रवरकी व्यवस्था यथावत्‌ चलनी 
चाहिये । आजकल ब्राह्मण-जातिमें जो अनेक प्रकारके 
पतनके लक्षण दिखायी देते हैं, उसका प्रधान कारण यह है 
कि ब्राह्मण-जाति गोत्र और प्रवरकी महिमाकों भूल गयी दै। 
वास्तवमें गोत्र और प्रवरक्ी महिमाके प्रभावले ही अभीतक 
ब्राष्मण-जातिमें कही-कह्ीं अक्षतेन दिखायी देता है। और 
वर्णाश्रमधर्-व्यवस्थापर गोत्र-प्रवर-महिमाका बड़ा भारी प्रभाव 
पड़ता है। अतः जिनमें स्वजातीय अमिमान है; जो अपने 
स्वधर्मका गोरव समझते हैं, जो जन्मान्तर-विजश्ञान मानते हैं 
और जो रजोवीर्यकी छुद्धताका गौरव समझते हैं, उनको इस 
समय प्रमादग्रस्त न होकर चेतना चाहिये | स्मोदब 


-#-*4$०+$- 


हिंदुओंकी विद्या 


ध्यानकी प्रणालीको उन्हीं लोगोंने जन्म दिया है | उनमें खच्छता एवं झुचिताके ग्रुण वर्तमान हैं ।? 


“उन छोगोंमें विवेक है तथा वे बीर हैं |? 


ज्यौतिष, गणित, आयुर्वेद एवं अन्य विद्याओंमें हिंदूलोग आगे बढ़े हुए हैं| प्रतिमा-निर्माण, चित्रलेखन, 
वास्तु आदि कलाओंको उन्होंने पृर्णतातक पहुँचा दिया दै। उनके पास कान्य, दशन, साहित्य तथा नेतिक 


शास्रोंका संप्रद है |! . 


--अल्जहीज ( आठवीं शताब्दी ) 


--%प्ट्क ३० 


भक्तिरहस्य 


( हेशक---महामहोपाध्याय ढा० भीगोपीनावजी कविराज एगू०४०) थी ० किट ० ) 


वर्तमान युगर्म भक्ति-सावन और उसकी उपयोगिताके 
विषयमें कुछ कद्दनेकी आवदयकता है; ऐसा मैं नहीं समझता । 
प्रायः सभी विश्वास करते हैं तथा शाम्ज-वाक्य और महापुरुषोंके 
अनुभव इस विश्वासका समर्थन करते हैं कि दुर्बे मनुष्यके 
लिये भगवद्यासिका, एकमात्र न होते हुए मी; प्रधान उपाय 
भक्ति-साधना है। परंदु सच पूछा जाय तो भक्ति-साधनाका 
रहस्य सबके ल्यि सुपरिचित नहीं है। रहस्य जाने बिना 
किसीको किसी तत्वका माहाल्य ह्ुदयज्ञषम नहीं दो सकता | 
अतएव इस प्रबन्धमें भक्ति-तत््वके रहस्यके सम्बन्धर्मे अपने 
ज्ञान और अनुभवके अनुसार संक्षेपमें कुछ कदनेकी नेष्टा 
करूँगा | 
खाधनाके समस्त मार्गोको आलोचनाकी सुविधाकी दृष्टिसे 
- तीन भार्गोमें विभक्त किया जा सकता है। इसके एक-एक 
भाग साघनाकी एक-एक रिथितिके ग्रोतक हैं । प्रथम भागका 
नाम प्रवर्तक-अवस्था; द्वितीय भागका नाम साधक-अवस्था 
और तृतीय मागका नाम सिद्धावस्था है। प्रवर्तक-अवस्थामें एकके 
बाद एक दो स्थितियोंक्ा विकास स्वीकृत किया गया है । उसी 
प्रकार साघक्र-अवस्थामें भी दो क्रमिक स्थितियोंकी अभिव्यक्ति 
देखनेमें आती है। परंतु सिद्धावस्थार्मे इस प्रकारका कोई 
अयान्तर भेद नहीं पाया जाता। प्रवर्तक-अवस्थामें प्रथम 
साधना है नाम-साधन | नामकी महिमा मारतवर्षकी भक्त- 
मण्डलीमें क्रिसीकी अविदित नहीं है। वाचक शब्द और 
वाच्य अर्थमें जिस प्रकार नित्य सम्बन्ध रहता है; उसी प्रकार 
नाम और नामीमें एक प्रकारका नित्य सम्बन्ध विद्यमान है । 
बृक्षके बीजके साथ जिस प्रकार बृक्षफलका सम्बन्ध है; उसी 
प्रकार भगवानके नामके साथ भगवसत्स्वरूपका सम्बन्ध जानना 
च्वाहिये। भगवंत्राम प्राकृतिक वस्तु नहीं है, यद्द अग्राकृत 
बस्तु है और अचिन्त्य-शक्तिसम्पन्न है। भगवान्‌ जिस प्रकार 
चिदानन्दमय हैं; उनका नाम भी उसी प्रकार चिदानन्दमय 
है। परंतु नाममें चिदू और आनन्दकी अभिव्यक्ति नहीं 
रहती; साघनाके प्रभावसे क्रमशः ये अमिव्यक्त होते हैं। 
परंतु वे उसमें पहलेसे ही अन्यक्तमाबसे निहित रहते हैं। 
नाम अनन्त शक्तियोंका भंडार है। जाग्रत्‌ महापुरुषके 
भीमुखले निकके हुए नामकी तो बात ही क्‍या, साधारणतः 
उ्यागिति लाममें भी निजदाकि विद्यमान रहती है | जाम - 


दाताकी शक्तिके साथ योग होनेपर नामकी निजी शक्ति 
आवरणमभुक्त होकर उज्ज्बल रूपमें फूट पढ़ती है । वैसा न 
हो तो वह नाम यथा नाम नहीं द्वोता, नामामारुरूपमें ही 
प्रकटित द्ोता है। नामकी महिमा अनन्त है; नामामास भी 
व्यर्थ नहीं जाता, उसका भी सुफल होना अनिवार्य है। 
बस्तुतः भगवानका नाम अर्थात्‌ जाग्रत्‌ नाम कोई अपने 
बलसे कतृत्वाभिमानपूर्वक नहीं उच्चारण कर सकता । निसके 
ऊपर नामकी ऋपा होती है, नाम स्थयं ही उसके कण्ठको 
अवलम्बन करके घ्वनित दो उठता है। जो स्वतः चैतन्यमय दै। 
उसके लिये बाह्य प्रेरणाकी आवश्यकता नहीं होती; परंतु 
नामामासमें उश्चारणकर्ताका कर्तृत्यामिमान रहता है। तथापि 
दीघैकाल्तक विधिपूर्वक ग्रुरूपदेश अथवा आन्तरिक शुद्ध 
प्रेरणाके अनुसार उच्चारण करते-करते नामाभास भी किसी- 
किसी भाग्यवानकै कण्ठमें नामरूपमें परिणत होकर अपने-आप 
ध्यनित हो उठता है । 

दीघकाल्तक नियमितरूपमें नाम-साधना फरते रहनेसे 
यथासमय मगवानकी करुणाका उद्रेक द्ोता है, और वे 
पथप्रदर्शक गुरुके रूपमें नाम-साघक भक्तके सामने आबिर्भूत 
होते हैं। नाम-साधनाके द्वाय चित्त-भ्रुद्धि तथा देह-शुद्धि 
यथासम्भव अवश्य दी दोती है। परंतु जब्रतक भक्त गुरुदत्त 
बीजको प्रात्ततर अपने अशुद्धवीज देहकों छुद्ध कायामें 
परिणत नहीं कर पाता; तबतक वास्तविक साधनाका सूश्रपात 
नहीं हो सकता । यह कहदनेकी आवश्यकता नहीं कि प्राकृत 
डरीरमें मगवत्साघना नहीं होती | प्राकृत शरीर जागतिक 
बिकारके अघीन है; इसके द्वारा अप्राकृत और निर्विकार 
मगवत्तत्तकी साधना सम्भव नहीं है। 

ब्ीज-साधनाके फलस्वरूप क्रमशः बीजकी अभिव्यक्ति 
तथा उसके प्रभावसे मलिन सचाकों दूर करना सम्भव हो 
जाता है। पाश्चभौतिक उपादानोंका आश्रय छेकर उनसे 
अनुस्यूत जो इमारा अश्यद्ध शरीर विद्यमान है, उसका जब- 
तक संस्कार नहीं होता, तबतक उसके लिये प्रकृत साधन- 
मार्मेमें प्रविष्ट होना दुष्कर है | शुरूदत्त साघनाके फलस्वरूप 
भूत और चित्त शुद्ध अवस्था घारण करते हैं; अतएब पूर्व- 
स्थित अशुद्ध शरीर विगल्ति हो आता है और अपने-अपने 
आवके अमुसार पक अमिनव शरीरका आविभांव होता है 


| # असिलदेस्थ ४ 


यह ल्वमावका शरीर होता है, इसीका पारिभाधिक नाम है-- 
“मावदेह! । यह देह निर्मझ, अजर और अमर होता है तथा 
क्षुधा-पिषासा, काम-क्रोध प्रद्धति प्राकृतिक घर्मोसे वर्जित 
होता है। इस भावदेहकों प्रातकर भक्त प्रवर्तक-अवस्थासे 
साधक-अवस्थामें उपनीत होता है। साधारणतः जगतमें 
» जिसको साधना कहते हैं; वह प्रकृत साधना नहीं है | स्थूल 
देहमें अमिनिवेश या तादात्म्यबोधके रहते हुए कोई भी 
साधना क्यों न की जाय, वह अकृत्रिम स्वामाविक साधनाके 
रूपमें परिगणित नहीं हो सकती । भावका साधन ही यथार्थ 
साथन है। अभावके शरीरमें भावकी साधना नहीं हो सकती। 
अतएब प्रवतंक-अवस्थामें अमावके शरीरकों भावके शरीरमें 
परिणत करनेकी चेष्ट कंरनी पड़ती है। नाम और मन्त्र-- 
के प्रारगिभिक चेश्टमें सहायक दवोते हैं । 

जिन्होंने भक्तितत्वका अनुशीलन किया है; वे जानते हैं 
कि क्रियारूपा भक्ति क्रमशः फलरूपा भक्तिमें पर्यवसित द्वोती 
है | प्रवर्तक-अवस्थामें जो कुछ किया जाता है; वह क्रिया- 
भक्तिके द्वी अन्तर्गत है। कोई-कोई इसे साधन-भक्ति भी 
कहते हैं। परंतु वास्तविक साधन-भक्ति यह नहीं है, यह 
कृत्रिम साधन-भक्ति है; क्योंकि प्राकृत-देहामिमानके रहते 
हुए. प्रकृत साधन-भक्तिका उदय नहीं दो सकता। जिस 
नवधा भक्तिकी बात भक्तलोग कहते हैं, तथा भक्त- 
सम्प्रदायमें जिसका साधन देखनेमें आता है, वह भी वस्तुतः 
प्रवर्त क-अवस्थाका ही व्यापार है। इन सभी अनुष्ठानोंके पीछे 
केवल देह्ात्मबोधभूलक कृत्रिम अहंभावकी क्रीडा विद्यमान 
रहती है। भाव केसे उदित होता है; इसकी आलोचना करते 
समय आचार्योने कद्दा है कि भावका प्रथम आविर्भाव कर्म 
अथवा कृपासे लक्षित होता है | कर्मसे अर्थात्‌ ऋत्रिम साधन- 
भक्तिका अनुष्ठान करते-करते साधन-भक्ति भावभक्तिके रूपमें 
परिणत द्वो सकती है। परंतु कह्दी-कर्दी पूर्वब्ती साधनके 
लक्षित न होनेपर भी भावभक्तिका उदय होते देखा जाता है, 
ऐसे स्थलमें कृपाकों ही मूल कारण मानना पड़ता है। यदद 
कृपा साक्षात्‌ भगवानकी भी हो सकती है अथवा सिद्ध 
भगवद्धक्ककी भी | कुछ लोगोकी यह भी धारणा है कि 
भक्तिके कार्य-कारणभावका विचार करनेपर कृत्रिम भक्ति- 
साधनाकों कहीं भी भक्तिका वास्तविक कारण नहीं माना जा 
सकता । धंह क्षेत्र-विशेषमें भक्तिकी यथार्थ कारणरूपा 
अगषत्कूपा अथबा भगवद्धक्षक्की कंपाकी अमिव्यज्ञिका है 
इलकियें उसका कारणरूपमें ग्रहण होता है ! 





बेकेज 





भक्ति हादिनी शक्तिकी एक विशेष ब्र्ति है। हांदिनी 
शक्ति महाभावस्वरूपा है | अतएव छुद्ध भक्ति स्वरूपतः 
महामावका अंश है। इसमें कोई सनन्‍्देद नहीं । अतएव 
भावरूपा भक्ति चाहे साधनपूर्वक हो अथवा कृपापूर्बकः 
वह बस्तुतः महाभावसे द्वी स्फुरित द्वोती है। अतएव कृत्रिम 
साधन-भक्तिकी प्रयोजनीयता स्वीकार करनेपर भी, भावषके 
उदयको सभी साघनद्वाग दुष्प्राप्य मानते हैं । कृत्रिम 
साधनाकै भूलमें जीव रहता है; परंछु भक्ति जीवका स्वभाव- 
सिद्ध धर्म नहीं है, क्योंकि महाभाव अथवा भाव ह्वादिनी 
शक्तिकी वृत्ति होनेंके कारण म्वरूपशक्तिके विछास तथा 
भगवत्स्वरूपके साथ संश्लिष्ट है। जीव कर्म कर सकता है; 
परंतु भावकों प्रात्त नहीं कर सकता; क्योंकि वह स्वरूपतः 
भावमय नहीं दे | कर्म करते-करते भाव-जगत्‌से उसमें भावषका 
अनुप्रवेश हुआ करता है | 

इस प्रकार भावका उदय भावजरतूकी प्रेरणासे होता 
है। मायिक शरीर भावग्रहणके लिये उपयोगी नहीं होता। 
अतएब इस देहमें भावका आविर्भाव नहीं होता। भाषका 
आविर्भाव होता है भाव धारण करनेयोग्य आघारमें | यह 
आधार झुड़ देह या भावदेहके नामसे परित्चित है। अद्यद्ध 
देह साधनाके प्रभावसे शुद्ध होकर अन्तमें भावदेहके रूपमें 
प्रकट होता है। पाश्चममौतिक प्राकृत देहका अवल्म्बनकर 
यदि भावका विकास हो तो भावदेह मिश्ररूपमें अवस्थित हो 
सकता है । इस अवस्थामें वह अपने प्रथक्‌ म्वरूपमें कार्य 
करता रहता है। अथवा भावके विकासके साथ-साथ प्राकृत 
देहका त्याग दहोनेपर। विल्युद्ध भावदेद भावजगतूमें 
विराजित होता है और वहाँ कार्य करता रद्दता है। भावके 
उदयके पूर्व यदि मृत्यु दो, अर्थात्‌ कृत्रिम साधनभक्तिके 
अनुशीलनके समय बीचमें ही देहत्याग हो जाय तो भाव- 
जगतूमे गति प्राप्त नहीं होती । जब भावका उदय होता है, 
सब समझना चाहिये कि मावदेह कार्य कर रहा है। भावदेहके 
कार्य करते समय प्राकृत देह जडवत्‌, स्थिर तथा निःसार- 
रूपमें पड़ा रहता है। भावकी तीव्रतामें यह अवश्य ही समझमें 
आ जाता है। यदि भाव उतना तीज न हो तो प्राकृत देदमें 
उसका उतना प्रभाव देखनेमें नहीं आता। परंतु बस्वुतः 
वह ख़रूपमें ठीक-ठीक कार्य करता रहता है। इसमें 
सन्देह नहीं। 

भावदेद प्राकृतदेहके साथ योगयुक्त दोनेपर भी प्राकृत 
देहके अनुरूप नहीं होता | प्राकृत देहमें जिस समय कृत्रिम 








रेट + से भद्राणि पशयम्तु भा कांछादुःखमाग्भवत, १ 
. साधना होती रहती है; उस तमय भावका विकास नहीं होता । उसका भजन है । रागात्मिका भक्तिमें थाह्य शास्त्र गा वाह 


अतएब इस अगस्था्में वाह शाख्त-पाक्य, वाहा गुरुताक्य 
तथा तदनुसार महापुरुषोंके बवन और तन्थूलक विधि-निषेष 
प्रभूतिको मानकर चलना पढ़ता है| परंतु स्वभावका विकास 
होनेपर याहरसे किसी प्रकारकी शिक्षा प्रहण करनेकी आवश्य- 
कता नहीं रहती। जिसका जो स्वभाव होता है; बह उसके 
अनुसार ही चलता है । उस समय स्वभाव ही प्रेरक दोता 
है। उस समय स्वभाव दी गुरु, स्वभाव ही शास्त्र तथा 
स्वभावका निर्देश ही विधि-निषेघ दोता है। साहरसे कोई 
नियन्त्रण करनेवाला नहीं रहता | गम्भीर आन्तर राज्यकी 
नीरवतामें बाह्य जगत्‌की किसी भी वस्तुका कोई स्थान नहीं 
होता | तथापि वहाँ मी कोई शक्ति अन्तर्यामीरूपसे भीतर 
रहकर भक्तको परिचालित करती है । इसीकों स्वमाव 
कहते हैं। 

माषदेदद वाह्य देहके अनुरूप नहीं होता। ऐसा भी 
हो सकता है कि यादरसे जो बृद्ध दीख पड़ते हैं; जिनके केश 
पक गये हैं, दाँत गिर गये हैं और दृष्टि क्षीण हो गयी है, 
वे अपने भावदेहमें ठीक इसके विपरीत हों। दो सकता है 
कि उनका भावदेद उज्ज्वल, ज्योतिर्मय, किशोरव यरक; सर्वाज्ध- 
सुन्दर और माधुयंमय हो | वाह्यदेदके साथ भावदेहका कोई 
योग नहीं होता । अवश्य डी यह प्रयमावस्थाकी बात कही 
गयी है। आगे चलकर योग प्रतिष्ठित द्वो सकता है | यह 
खतन्त्र विषय है । भक्त झुद्ध बात्सल्यावका साधक 
हो। अथया सख्य, दास्य या उज्ज्वल भावका, उसका 
भाबदेह तदनुरूप ही होगा ! स्वभावसिद्ध देहके स्वमावकां 
आश्रय लेकर स्वमावकी साधना चलती है। यदि कोई मातृ- 
भावका साघक हो तो स्पष्ट ही देखनेमें आयेगा कि उसका 
भावदेद्द ठीक शिशुके आकारका हो जाता है। आकृति और 
प्रकृति परस्पर अनुरूप ही हुआ करती हैं । जो प्रकृतितः 
अर्थात्‌ खमावतः रिशद्यु हैं, ओर इस शिक्षमांवसे ही “मा-मा! 
कहकर पुकारते हैं, वे आकृतिसे भी शिश्यु क्यों नहीं होंगे ! 
उनका बाह्य शरीर जरा-जीर्ण होनेपर भी उनका भावदेह 
शिश्षु ही रहता है, इसमें सन्देद ही क्या हो सकता है ! 
शिक्षुको जिस प्रकार शिक्षा नहीं दी जाती कि वह किस 
प्रकार माकों पुकोरे अथवा माके साथ व्यवहार करे--वह 
अपने स्वभावके द्वारा ही नियमित होता है; टीक उसी 
प्रकार जो भक्त भावदेदमें शिद्षु है, उसे मातृभक्ति सिखानी 
नहीं पड़ती । थद स्वभावकी सन्‍्तान है; स्वमाव ही उसे 
प्रियाकित करता है । शह अपने-आप जो करेगा, वही 


नियमावलछीकी आवश्यकता नहीं होती | 

जगत्‌में अनन्त भाव विराजित हैं। महामाषके एक 
होनेपर भी खण्डभाव असंख्य हैं | प्रत्येक मावकी विशेषता 
है; और उसकी एक सार्थकता होती है । एक भावके साथ दूसरे 
साबकी शबलता अथवा सांकर्य भावसाधकके लिये निषिद्ध 
है। स्वमावके मार्गसे इसके होनेकी सम्भावना नहीं रहती। 
परंतु जो लोग कृत्रिम भावकी भावनाके द्वारा भावसाधनाके 
मार्गमे अग्रसर होते हैं, उनसे भूल या आअआन्तिका होना 
अनिवार्य है । वस्तुतः यह अक्ृत्रिम साधनाका कृत्रिम 
अमिनयमात्र है। एक इक्षके हजारों पत्तोंमे जिस प्रकार 
साम्यके होते हुए मी प्रत्येक पत्तेमें एक विशेषता रहती है; 
उसी प्रकार प्रत्येक भावमें भी एक विशेषता होती है। 
भावको मर्यादा दिये बिना भावसाघनामें कोई अग्रसर नहीं 
हो सकता । वाल्य, यौवन, वार्ड्धंक्य जिस प्रकार प्रंथक-ह_रथक्‌ 
होते हैं तथा उनका आचरण और तन्मूलक व्यक्ति आदि 
मी एथक-प्ृथक होते हैं, उसी प्रकार प्रत्येक भावके अज्भोपाम 
और विल्यस मी प्रथक्‌-प्थक्‌ होते हैं। अतएव मावके प्रति 
बाहरसे कोई निर्देश नहीं दिया जा सकता। भावसाधकके 
लिये गुरु-आज्ञाकी आवश्यकता नहीं। उसके अन्तःरिथित 
मावकी प्रेरणा ही उसकी परिचालित करनेके लिये प्यार 
होती दै। 

एक भावके साथ दुसरे भावका व्यक्तिगत भेद तो है ही, 
इसके सिवा उनमें गुणगत तथा मात्रागत भेद भी रहते हैं । 


भावका विकास दी प्रेम है। भावसाधना करते-करते 
स्वभावतः ही प्रेमका आविर्भाव हो जाता है| जब्तक प्रेम 
उदय नहीं होता; तबतक भगवानका अपरोक्ष दर्शन नहीं हो 
सकता; भावके उदयके साथ-साथ आश्रयतत्वकी अभिव्यक्ति 
होती है | परंदु जबतक प्रेमका उदय नहीं होता, तबतक 
विषयतस्वका आविर्भाव नहीं हो सकता । यद्यपि भाव अथषा 
प्रेम एक ही वस्तु हैं, तथापि अपक्त ओर पक्रमेदसे दोनों 
अवस्थाओंमें कुछ पार्थक्य दे । मावजगत्‌ममं प्रवेशके साथ- 
साथ भक्त अपनेकों अर्थात्‌ अपने विशिष्ट खरूपकों प्रात 
होता है । उसके पञ्आात्‌ साधनाका और अधिक विकास 
ोनेपर मक्तिका विधयभूत भगवत्‌-स्वरूप प्रत्यक्ष दृष्टिगोथर 
होता है। भाव जिस प्रकार अनन्त है; उसी प्रकार भगवत्‌- 
स्वरूप भी अनन्त है; तथा प्रत्येक भावके साथ जिस प्रकार 
भक्तका अपना स्वरूप संम्तिए गहला है, उसी प्रकार उसके , 


# भर्िनराइस्थ २ 


खरे, 
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अनुरूप भगवत्‌-स्वरूप भी सम्बद्ध रहता है। जबतक प्रेमकी 
अभिव्वक्ति नहीं होती, इृष्ट मगवत्‌-खरूपका आविर्भाव नहीं 
होता । 

बात यह है कि प्रवर्तक-अबस्थामें दों आवरण अभिन्न- 
रूपमें विधमान रहते हैं । इन दोनों आवरणोंमेंसे एक तो 
प्रमाताके निजी ख्वरूपको आन्छन्न किये रहता है और दूसरा 
प्रमेयके स्वरूपको आच्छज्न करता है । प्रवर्तक-अवस्थाके 
अन्तमें भावदेहके विकासके साथ-साथ प्रथम आवरण कट 
जाता है। परंतु दूसरा आवरण तब भी रददा है । अर्थात्‌ 
भक्त अपने भावदेंहमें जाग उठनेपर ही इृष्ट वस्तुकों नहीं 
प्राप्त होता । जबतक भावका विकास नहीं होता; तबतक 
पूर्वोक्त प्रमयका आवरण उन्मरुक्त नहीं होता। भावके विकाससे 
ही अनुसन्धान और अन्बेषण आरम्भ द्वोता है. तथा प्रमेयका 
आवरण कट आनेपर अन्वेषण भी समाप्त हो जाता है, क्योंकि 
तब प्राप्ति हो जाती है। यही प्रेमकी अवस्था है। मावमें 
प्रवेशके साथ-साथ अभावके जगतूसे ज्योतिर्मम भावजगतमें 
प्रविष्ट द्ोनेपर अपना एक विशिष्ट स्थान प्राप्त हो जाता है। 
तब उसी स्थानसे इष्ट वस्तुका अन्वेषण चलने लगता है | इस 
प्रकार अन्तजंगत्‌र्मे क्रमशः अधिकतर गुद्ड स्थान प्र/स होते-होते 
धरम अवस्थामे अन्तरतम विन्हुमें प्रवेश प्राप्त होता है। तब 
इष्टका खरूप उन्मुक्त दो जाता है ओर भक्तकों भगवत्‌- 
साक्षात्कार सिद्ध होता है। अन्तर्जगत्में प्रवेशके पश्चात्‌ 
जगत्‌के अन्तिम विन्दुतक अनवच्छिन्न भावसे अग्रसर होना 
पढ़ता है। इसीका नाम दे साधनाका क्रम-बिकास | आवसोे- 
ऋमसे इत्तकें मध्यविन्दु्में स्थिति प्रास करनेपर बहिर्जगत्‌ 
और अन्‍्तर्जगत्‌का भेद दूर हो जाता है। तब खाघनाकी 
परिसमासि हो जाती है। इसीका नाम रसका उदय है। 
इसको भक्त महाजनोंने सिद्धावस्थाके नामसे निर्देश किया दे | 


अबतक जो कुछ कहा पग्राया है, उससे घामतस्वका 
स्वरूप कुछ-कुछ समझा जा सकता है,। भावके विकासके 
पहले घामतत्व अभिव्यक्त नहीं हो सकता। जबतक काया- 
का विकास नहीं होता; तबतक उस कायाफी स्थिति और 
क्रियाके लिये उपयोगी भामका आविर्भाव केसे होगा ! 
भाष-विरदित भक्त यदहिरजञ्ष होनेके कारण धामके बाहर 
रइनेके खिये बाध्य होता है । इसीसे प्रवर्तक-अवस्थामें 
चामसे हक्ेश प्रात नहीं होता । भाममें प्रवेश प्रात करनेके 
सिये झुद भावदेश आवश्यक होता है| अमभावका देह अर्थात्‌ 
मायिक हेह अशवा अज्ञानमय देह मगवद्धाममें प्रथिष् होनेका 


अधिकार नहीं पाता । जबतक इस देशका त्याग करके शुद्ध 
देद्द ग्रहण नहीं किया जाता; तबतक धाममें प्रवेश नहीं किया 
जा सकता | मायिक देहका त्याग इोनेपर ही 'ाममें प्रवेश 
हो आयगा; ऐसी बात नहीं; क्योंकि ऐसी अवस्था भी दै, 
अजब मायिक देह निवृत्त हो जाता है। फिर भी विश्युद्ध 
भावदेहकी प्राप्ति नहीं होती | यह केवल्वक्री अबस्था दे । 
इस अवशस्यामें मगवद्धाममें प्रवेशकी सम्भावना नहीं होती, 
क्योंकि यह विदेद स्थिति है । भक्तलोग इसे केवल्यके नामसे 
निर्देश करते हैं | केवछी जीव भगवद्धामके याहर विशाल 
प्रान्तरमें सुस्तत्‌ विद्यमान रद्दता है | यह मायातीत अवस्था 
होते हुए मी बस्तुतः पाशविक अबस्था है। इस अवस्थामें 
भगवद्धाममें प्रवेशका अधिकार नहीं मिल्ता। एक- 
मात्र भगवदनुय्हीत जीव ही घाममें प्रवेश कर सकते हैं, 
दूसरे नहीं । 

भगवद्धाम एक इ्वोनेपर भी भावके अनुसार अनन्त 
हैं । कुष्ठाहीन दोनेके कारण वेष्णवलोग इस घामको भ्यापी 
वैकुष्ठ कहते हैं । यह विद्युद्ध सत्वमय है। अतः प्राकृतिक 
रजस, तमस तथा मलिन सत््व इस स्थानमें कार्य नहीं कर 
सकते । जिस कालके प्रभावसे प्राकृतिक जगतूकी सृष्टि, 
स्थिति, संद्वार और नाना प्रकारके परिणाम संघटित द्वोते हैं, 
बह काछ भगवद्धाममें कार्य नहीं कर सकता । उस ख्यानमें 
भी एक प्रकारका का होता है। वह कालछातीत काल है | 
बह भगवानका छील्म-सइचर है ओर व भगवदिच्छाका 
अनुवर्ती होकर कार्य करता रहता है | ज्योतिर्मय विश्युद्ध 
सत्व. भगवद्धामका उपादान दे | उस धाममे 
रकीखकी उपकरणभूत अनन्त वस्तुएए---भोग्य, भक्त 
भऔर भगवानके लीछाविभध्रहृ) सभी विद्युद्ध सत््यसे रचित होते हैं; 
यही आगम-शार्रोंके विन्दुका स्वरूप दे तथा इस घामका नाम 
है-..-'वेन्दव जगत्‌ |? विद्युद्ध सत्य मायासे सर्वोशमें विलक्षण 
है। आर्थाव्‌ माया कद्यद्ध ई ओर यह थुद्ध है। अतएव 
माया अनादि और सान्‍्त है, परंतु विश्वुद्ध रुत्त सांदि 
और अनन्त है | भगबद्धाम और भगवद्दिप्रह तथा भक्त- 


का निजी विप्रह--सभी अन्‍्तहीन हैं। 





भाव स्थायी और सच्जारी भेदसे दो प्रकारका होता है, 
यह पहले कहा जा चुका है | सद्यारी भाव आविभूंत होकर 
कार्य करके तिरोहित हो जाता है | परंतु स्थायी भाव तिरोहित 
नहीं होता । बस्तुतः यही खभावष है। सश्ञारी भावसे 
रसाब्वादन नहीं हो सकता; परंतु स्थायी मावसे रसास्वादन- 





पहके भी जीव द्वदयमें कार्य करता रहता है; परंधु बड़ 
बीजशक्तिसम्पन्न॒नहीं होता, अतएवं उससे फल्लेद्रमकी 
सम्भाषना नहीं दोती । वास्तविक भक्त वही है, जो भावकी 
सख्घारी अवर्थासे खायी अवस्थामें पहुँच सकता है । 
इसके लिये भक्तलोग नाम और मन्ज्रसाधनाक्री उपयोगिता 
स्वीकार करते हैं | ख्वायी भाव बस्तुतः माबदेशका द्वी नामान्तर 
है। भावके विकासके साथ-साथ दृवृदयमें प्रवेश प्राप्त दोता 
है। यद अन्तरज्ज दृदयकमलछ अष्टदल्मेंसे विभूषित है, इसलिये 
स्थायी भाव भी मूल अष्टभावमें विवर्तित होकर प्रकाशित 
होता है| इस अष्टदर्ल कमछका एक-एक दल एक-एक भाव- 
का खरूप है। भावमें प्रविष्ट होकर उसे मद्दाभावमें परिणत 
करना पड़ता द | यही भावसाधनाका रहस्य है । वस्तुतः 
मद्याभाव द्वी भावसाधनाका रूक्य है। परंतु महाभावमें 
पहुँचनेके लिये, भाव कुछ मध्यवर्ती अवस्थामें होते हुए 
प्रस्कुटित होता जाता है | इसकी आलोचना क्रमशः की 
जायगी | जिन आठ अज्जरूपी भावषोंकी बात कह्दी गयी है, 
आलझ्ारिक ल्येग उनका अपनी-अपनी परिभाषाके अनुसार 
नामकरण करते हैं; परंतु भावका साधक अपनी दृष्टिभूमिसे 
उनको प्राप्त हो सकता है, उसके लिये दूसरोंकी दृष्टिभूमिका 
अवलम्बन करना आवश्यक नहीं द्वोता । वास्तवमें तो प्रत्येक 


२. यह ग्रुप्ठ कमक है | पटचक्रके अन्तगंत जो द्वादशदकरूपी 
ददयकमल दे; उससे यह पृथक दै। क्‍योंकि द्रादशदकका मेद 
करनेके बहुत पीछे आशाचक्रका मेद करनेपर अन्‍्तर्ल॑इ्यकी प्राप्ति 
होती दे । परंतु जबतक रुक्ष्योन्मेष नहीं होता, अष्टदकमें प्रवेश 
प्राप्त नहीं होता | इसी कारण अध्ययुगके बहुतेरे संत अष्टदककों 
एक प्रकारसे सहस्रदलके साथ अभिन्न समक्षते ये, तथा कोई-कोई 
इसको सइस्रदकके अन्तगंत मानते ये । बस्तुत: श्स अष्टदरूकों 
थदि भावराज्य मान हेँ तो प्रचकतित द्वादशदरकूको भावका आभास 
समझा जा सकता दे । श्ससे शानके बाद भक्ति होती है था 
अत्तिके बाद शान होता दे---हस प्रश्नका समाधान हो जायगा। 
द्वादशदरूके बाद रूध्ष्यका उन्मेप होता है, यद्ट प्रचलित सिद्धान्त 
है । इस मतसे भक्तिके बाद शानका उदय होता दै। परंतु बस्तुतः 
कश्ष्य-उन्मेषके बाद जिस भाग्यबान्‌ मक्तकों अध्दककी प्राप्ति होती 
है, उसकी दृष्टिमें शानके बाद ही भक्तिका स्थान है---यह स्वोकार 
करना ई होगा। भक्तिके दो भेद हें--अपरा और परा मक्ति, अयवा 
क्ञावघम ओर साध्यमक्ति | इसे समझ केनेपर छपयुक्त विरोधका 
समन्यव सदज-साभ्य हो जायगा ! 





2०८ दर ४८४ 


आठ्ों भाषोंकों एक-एक करके जगाना पदुसा है। 
नहीं तो जिस किसी भावक्री उसके श्रम पघिकासकी 


अवस्थापय॑न्त अभिव्यक्त ( स्फुटित ) नहीं किया जा 


सकता । कमलके विकासके लिये जिस प्रकार एक ओर जछ- 
पूर्ण सरोबर और उसके साथ ध्रृथ्वीकी आवश्यकता होती है; 
उसी प्रकार दूसरी ओर ज्योतिर्युक्त तेजोमण्डल तथा उसके 
साथ आकाश भी आवश्यक दोता है। नीचे रस और ऊपर 
रविकिरण--इन दोनोंका एक सांथ संयोग होनेपर कमेल 
स्फुटित द्वोता है; अन्यथा स्फुटित नहीं हो सकता । भावके 
विकासके लिये भी उसी प्रकार एक ओर छक्ष्योन्मेषरूप अर्थात्‌ 
शानस्वरूप चिदाकाशमें स्थित सूर्यमण्डल आवश्यक होता है, 
और दूसरी ओर रसोद्वमका मूल कारण स्थायी भाव आवश्यक 
होता है; क्योंकि सज्ञारी भावका विकास नहीं द्वोता, स्थायी 
भावषका ही विकात द्वोता है । 

भावके विकरासके पहले तदुपयोगी क्षेत्र निर्माण होता 
है | माम-साधनाके बाद तथा मन्त्रसाधनाकी समासिके पहले 
धीरे-धीरे यह क्षेत्र तैयार द्वोता रइता है । तैयार होनेवे 
समय यह लक्षित नहीं होता; परंतु पीछे दृष्टिफे उन्मेषके 
साथ-साथ यद्द दिखलायी देने लगता दे | तब यह समझमें 
आ जाता है कि कब और किस ढंगसे उसकी रचना हुई दे । 
यह क्षेत्र द्वी वस्‍्तुतः एक कुण्ड या सरोवर छै परंतु इसमें 
सन्देंद नहीं कि यदद जलद्वीन सरोवर है। जबतक लक्ष्योन्मेष 
नहीं द्ोता, तबतक खेचरीभाण्ड अथवा अम्ृतमाण्दसे 
अम्ृत-क्षरण नहीं होता | ल्क्ष्योन्मेषके साथ-साथ अमृत श्षरण 
प्रारम्म हो जाता है । तब पूर्वोक्त झुद्ध कुण्ड सल्िल्पूर्ण 
सरोवरके रूपमें शोमायमान होता है | किसी-फ्रिसी रहस्यविद्‌ 
भक्तने इसको काम-सरोधरके रूपमें वर्णन किया है, प्काम 
से यहाँ अमिप्राय शुद्ध प्रेमसे है । परंतु बस्तुतः वह तथ मी 
प्रेमरूपमें परिणत नहीं होता । उपर्युक्त रूक्योन्मेष भी काम- 
सूर्यका द्वी उदय है । छामकला-तत्वके जाननेवाले इसे 
विशेषरूपसे जानते हैं | भाव-सरोवरमें पहले भाव कल्काके 
रूपमें प्रकट होता है । पश्चात्‌ दू्यंकी किरणें उसे प्रेमकमलके 
रूपमें विकसित कर देती हैं। जब भावका विकास द्वोता हद 
अरथात्‌ कमल प्रस्फुटित हो जाता है; तब वह सरोवरसे 
ऊपर उठ आता है; बह फिर सरोबरमें नहीं रहता | एक 
नारू अथवा म्ृणाल्के द्वारा सरोबरके साथ उसका केबल 
सम्बन्ध रह जाता है | यह नाल भी जब छिन्न हो जाता है, दमी 
बर्तुतः भाषमें प्रवेश प्रास दोता है। अवशक जो हुआ यह 
बह दब आमासम्रात्र था | अम्तजधत्‌र्य प्रयेकके पआत्‌ आमाशफे . 


| 
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स्वासके साथ-साथ सत्यकृपमें अश्दलकी प्राप्ति होती है।' 
इस अहृदछकी' रचना अति अद्भुत होती है । अषदख्की 
कर्णिकाके रूपमें जो विन्दु है, यही अष्टदऊका सार है । 
उत्तीका वूसरा नाम है 'महामाव? | बस्तुतः अष्टदक महा- 
भाषका ही अष्टणा विभक्त स्वरूपमात्र है। इसे महामावका 
कायव्यूह भी कहा जा सकता है। प्रश् हो सकता है कि 
महामाव यदि बिन्दु है, तो इन आठ भाबकिे साथ 
उसका क्‍या सम्बन्ध होगा !! इसका उत्तर यह है कि मे 
आठ भाव महाभावके स्वगत आठ अद्जमात्र हैं। इन आढ़ 
अपयरबोंकी समष्टि मद्वाभावका खरूप है। प्रत्येक भाव महा- 
भावके साथ संदिल्ट है। वस्तुतः प्रत्येक भावका जो पूर्ण 
विकास है, वही महामाव है। भावसे महाभावकी ओर जानेके 
दो प्रधान मार्ग हैं। एक आवर्त-कमसे और दूसरा साक्षात्‌ 
तथा सरल रूपसे । आवर्तमार्गका अवछूम्बन करते समय 
प्रदक्षिण अथवा परिक्रमा करके भावसे भावान्तरमें चल्ते- 
चलते क्रमशः महाभावमें पहुँचा जाता है। इस मार्गसे 
मद्दाभावमें उपस्थित होनेपर मद्दाभावका पूर्ण स्वरूप प्रात 
होता है; परंतु आवरतंमार्गसे न जाकर सरल गुप्त मार्गसे 
भी महामावमें पहुँछा जाता है। छेकिन इस मार्गसे मदाभावका 
पूर्ण खरूप अधिगत नहीं होता। क्‍योंकि इस मार्गसे 
बिन्दुके साथ केवछ उस विशिष्ट दलका दी सम्बन्ध होता है 
अन्य दलका सम्बन्ध नहीं प्रतीत होता । 

इस बातकों ओर भी स्पष्ट करके यतत्मना है। माता और 
उसकी आठ सन्‍्तान तिथमान हैं। माता प्रत्येक सन्‍्तानकी 
जननी है | अतएय उसका सम्बन्ध आठोमेंसे प्रत्येकके 
साथ समानरूपसे है। अतः यह सत्य है कि वह एक है; 
तथापि उसकी आठ सन्‍्तान हैं। इस प्रकार उसका स्नेह- 
प्यार आदि प्रत्वेक उन्तानके लिये ही प्राप्य होनेके कारण 
.आठ भागोंमें बिभक्त हो जाता है। वूसरी ओरसे, सन्तानके 
लिये एक माताके सिवा दूसरा कोई नहीं है । माता जानती है 
कि उसकी आठ सन्‍्तान हैं, और प्रत्येक सन्‍्तान जानती है 
कि उसकी एक ही माता है। सनन्‍्तान यदि अपनेकों आठ 
भाइयोंमेंसे एक मानकर माताकों प्रास करनेकी इच्छा करता 
है तो वह सम्पूर्ण माताको प्रात न करके उसके एकदेशको 


* ही प्रात करेगा। क्योंकि सम्पूर्ण माताकों अहण करनेकी 
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सामथ्ये उसमें नहीं है। कारण कि बह अपनेको आठ सनन्‍्तानों- 
मैंसे एक समझता है। यहाँ सम्पूर्ण माताकों प्रात्त करनेके 
'छिये उसे आठमेंसे एक न बनकर आठोंके समषिरूपसें 
एक जनना होगा | यह ऋरमविकासका भार्ग है, अर्थात्‌ 


हिं* सं० अं० ५९-- 


उसकी अमछी सन्तानके म्तवमें. तथा उसके आगे उससे 
अगली. सन्तानके . भावमें. और इस प्रकार क्रमदाः 
मावाल्तरमें प्रवेश करते-करते अष्टम सन्तानके भावमे अपनेको 
प्रस्फुदित कर ढालना होगा । शब वह आठ सन्‍्तानोंके समष्ठि- 
भूल तथा .अष्ट मार्बोके प्रतिनिधिरूपमें मध्य बिन्‍्दुसे महा- 
भावरूषिणी माताके पास. पहुँचनेका अधिकार प्रास करेगा । 
इस प्रकार आधार पूर्ण होनेपर वह. पूर्णरूपते माताको 
प्रात्त हो. सकेया । यह हुआ एक मार्ग । दूसरी इड्टिसे यदि 
सनन्‍्तान अपमेको माताकी आठ सन्‍्तनमिंते प्रक-न समझकर 
केबल अपनेको ही माताकी एकमात्र सनन्‍्तान माने तो वह 
पूर्वोक्त आवर्तमार्यमें पूर्णता प्रात नहीं करेगा; उसके ख्ये अली 
सरल मार्य है ओर यह गरुत्त है; इसे चाहे तो 
मार्ग कह सकते हैं । अर्थात्‌ वह साक्षात्रूपसे अपने 
स्थानसे ही सरल मार्गद्वारा माताकों प्रास दो सकता है। 
उसे विभिन्न सन्तानोंके भावकों अहण करके पूर्णताकी 
प्राप्ति नहीं करनी पड़ेगी | वद जहाँ अवस्थित है; वहींसे 
माताका दर्शन कर सकता है और माताको प्रास हो सकता है। 
इस मार्गमें उसको बाघा देनेवाला कोई नहीं है, कोई भी 
प्रतिबन्धक नहीं है। वह जानता है कि एकमात्र मैं ही 
माताकी सन्द्ान हूँ । ओर माता भी जानती है कि बह्ी 
एकमात्र मेरी सनन्‍्तान है। अतएव इस क्षेत्रमें वह माताके पूर्ण 
स्नेह और प्यारका दावा करता है; और उसे प्राप्त मी - 
कर छेता है। माताके इस स्नेह और प्यारमें उसकी अन्य 
सन्तानका भाग नहीं होता । अन्य सन्‍्तान इस बातकों 
नहीं जानती और जान भी नहीं सकती । योगमायाके 
आच्छादनमें माता और सन्‍्तानका यदद विचित्र सम्बन्ध 
और आनुषज्ञिक लीला प्रकाशिठ होती है। प्रत्येक सनन्‍्तानके 
लिये यह व्यवस्था एक ही प्रकारकी होती है। परंतु इसका 
विकास इोनेमें समय लगता है । यहाँ माताकों पूर्णरूपसे 
व्यक्तिगत भावसे प्राप्त होनेपर भी उसे सर्वसन्तानकी 
जननीके रूपमें समष्टिभावसे पाना नहीं बनता । छीछा- 
आस्वादनकी यद् मी एक दिदए है। 

इसमें ओर भी अनेक रहस्य हैं। प्रथम दृशान्तमें जो 
सन्तानके विषयमें उल्लेल किया गया है। उसकी आवर्त- 
गतिके यूलमें आत्मछोप-अवस्था रहती है। अर्थात्‌ प्रथम 
अवसख्यासे द्वितीय अवस्थामें जानेके साथ-साथ प्रथम अवस्था 
द्वितीय अबस्थामें परिणत हो जाती है; यह जाननेकी बात 
है। इस प्रकार आवतन पूर्ण होनेपर आगे-आगे परिणतिको 
प्रात होते-दोते प्रथम अवस्था ही अष्टम अबसख्थामें परिणत 
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हो जाती है; यह जान ठेना चाहिये । तब उस अपएम 
अयश्थामें पूर्ण विकास प्रात हो जानेके पश्चात्‌ माताको 
' सूलजेरूपमें प्रास किया जाता है। परंत इसके सिवा समष्ि- 
प्राधिकी एक और भी प्रणाली है; वह आत्मयिकास है; 
आत्मव्मेप नहीं । उसके फलस्वरूप प्रथम अवख्थामें ही 
द्वितीय अवस्था आकर लीन हो जाती है; और उसके बाद 
आत्मविकासके साथ-साथ सारी अवस्थाएँ उसीमें लीन हो आती 
हैं। इस प्रकार अष्टम सन्तानके भावके लीन हो जानेंके बाद जिस 
सन्तानभावकी पूर्ण अभिव्यक्ति है। इसके पश्मात्‌ माताकी 
प्रासि भी तदनुरूप ही होती है । वस्तुतः समष्िि-मार्गके 
समन्वयके द्वारा ही प्रकृत समष्टि-पथकी प्रात्ति होती है | 


इसी प्रकार न्यष्टिभावकी प्रासि भी समझनी चाहिये) 
क्योंकि व्यर्टिमावर्में मी खयं माताके आकर्षणसे आकृष्ट 
होकर माताके समीप जाना तथा अपने आकर्षणसे माताका 
आइृष्ट होकर आना और सन्‍्तानकों गोदमें छेना--ये दो 
विभिन्न दिशाएँ रहती हैं। व्यष्टिमावमें भी प्रकृष्ट पथ इन 
दोनों भावोंके समन्‍्वयके ऊपर प्रतिष्ठित है । 

इससे यह समशा जा सकता दै कि कोई भी व्यक्ति 
परवर्ती सारी विकासभूमिका--चादे बह अनुलोम-ऋमसे 
| हो या अतिलोम-करमसे--अनुभव न करके भी अपने 
“व्यक्तिगत स्थानसे दी महाभावके साथ युक्त हो सकता है । 
अथवा महाभावकों अपने साथ युक्त कर सकता है। लीव्यके 
आस्वादनकी दिशासे व्यक्तिगत दिशाका यह एक वैशिष्य्य 
है, इसे मानना पढ़ेगा । मूलतः व्यक्तिका व्यक्तित्व यदि 
ल्वीकृत हो तो कोई व्यक्ति अन्य व्यक्तिके स्थानपर अधिकार 
नहीं कर सकता; क्योंकि एके व्यक्तिमें जो वैशिष्य्य होता हैः 
बह दूसरेमें नहीं हो सकता | अतपव क्रमयिकासके मार्गसे 
जानेपर वह व्यक्तिके व्यक्तितवका मार्ग नहीं होगा--वह कहनेकी 
आवश्यकता नहीं । इस स्थलमें व्यक्तित्वकी रक्षा करके ही 
क्रमबिकास मानना होगा । अर्थात्‌ प्रत्येक व्यक्ति; अपने 
, स्वमावमें विद्यमान रहते हुए भी; समष्टिमं आत्मप्रसार कर 
सकता है। इस प्रकार समष्टिके साथ अथवा उसके एक- 
देशके साथ उसको तादात्यकी प्रासि भी हो सकती है; 
परंतु फिर भी उसका व्यक्तिगत खभाव अक्षुण्ण ही रहता 
है। इस प्रसंगमें यह भी याद रखना चाहिये कि विकासांसि- 
मुल्त व्यक्तित्वका -विसलेन करनेपर, यद्यपि बह विसर्जन 
स्थायी नहीं होता, तथापि अनिर्दिष्ट काछके लिये व्यक्तित्वका 


सूप अनियायं हो जाता है। भावसे भहामाथ पर्थस्त सीअ- 
राज्यका विस्तार है। महामावक्रे खाथ मायातीतका योग हुए 
बिना लीस्थका उद्देश्य सिद्ध नहीं हो सकता | खण्डभाषसे 
मावातीतम्रें ठीक दोरपर स्थिति प्रात्त नहीं होती । अतएव 
खण्डभाषका महाभाषके द्वारा भेद करके ही माबातीतके साथ 
सम्बन्ध स्थापित करना पड़ता है । 

प्रचलित दृष्टान्तके द्वार हम विषयको समझानेकी चेष्ठा 
करते हैं । हमारे परिचित भक्तिशासत्रोमें शान्त, दास्य, 
सख्य, वात्सस्य तथा माधुरय--इन पाँच मुख्य भक्तिमावोंका 
वर्णन शात्त होता है। प्रत्येक भावका एक वेशिष्य्य है, यह 
सभी स्वीकार करते हैं। भावके वैशिष्ट्यके अनुसार एक ओर 
जिस प्रकार भक्तका वेशिष्य्य निरूषित होता है; दूसरी ओर 
उसी प्रकार माषकी परिपक्र अवस्थामें आविर्भूत मगवानका 
मी वेशिष्य्य निरूपित होता है । शान्त भक्त जिस प्रकारका 
होता है; उसके सामने प्रकटित भरषत्ववरूप भी तदनुरूप 
ही होता है। 

यहाँ प्रश्न यह होता है कि झान्तभक्ति एक है तथापि 
उसमें असंख्य प्रकार-मेद हं--इस बातकों भक्तछोग 
स्वीकार करते हैं | इस प्रकारके भेदोंके अन्तर्गत फिर 
अचवान्तर प्रकार-मेद हैं ! जो जितना ही विश्लेषण 
सकेगा; वह उतने ही सूक्ष्म भेद करनेमें समर्थ होगा 
परंतु श्य समस्त इ्ष्म भेदोंको मान छेनेपर भी उसके 
व्यक्तित्वकी समस्याका समाधान नहीं होता | 
स्थान रहेगा । अतएव अ्रभ्न यह है कि 
प्रकार एक इष्टिसे पूर्ण होते हुए. भी वूसरी दृष्टिसे पूर्णताके 
लिये भावान्तरकी अपेक्षा करता है । शिश्षुरूपमें शिक्षु 
निरपेक्ष पूर्ण होता है; तथापि उसका एक क्रम-परिणाम है, 
जिसके फलखरूप यह बालकरूपमें, किशोररूपमें और 
युवकरूपमें परिणत होता दै। इसी प्रकार शान्तमावरूपमें 
शान्तभाषकी एक निरपेक्ष पूर्णता है; यह सत्य है; परंतु 
शान्तभाषकी परिणतिमें दाख्यमावका विकास, दास्यभावकी 
परिणतिर्म सह्यमाबका विकास इत्यादि भावोंका ऋमविकास 
अखीकार नहीं किया जा सकता । एक-एक भावके विकासके 
साथ-साथ एक-एक गुणकी भी अभिन्यक्ति होती है। अत 
इस प्रणाढीसे महामावमें उपखित होनेपर सभी सस्भाम्य 
शुणोंकी पूर्ण अभिव्यक्ति भी आह हो जाती है. एक-एक 
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मावषके अन्तर्तत अवाम्तर श्रेणी-विभागमें भी इसी प्रकार 
ऋमविकास निहित हैं| परंतु मूल प्रभ यद दै कि व्यक्तिका 
व्यक्तित्व. इस समस्त विकासमें भी अक्षत रहता है । 
व्यक्तित्की महिमा अतुलनीय है । लीलअस्ादनके अन्तर्गत 
रसयेजिध्यमें इसका विशिष्ट खान है । 

शान्सभाषके दृशान्तस्वरूपमें “कः और “लव”को अ्रहण 
कीजिये । “क एक व्यक्ति है और “खः एक दूसरा व्यक्ति 
है। मान लीजिये कि दोनों शान्त भक्त हैं। व्यक्तिमेदके वश 
“कः और “रख”कै भाव एक पर्यायके होते हुए. भी परस्पर 
प्थक्‌ हैं। यह जो पार्थक्य है, यह अक्षुण्ण रूपमें चिरकाल- 
तक रहता है। अर्थात्‌ शान्तमक्तेके बाद यदि 'कः और 
“खत दोनों दास्य-मक्तिके सरमें पहुँचते हैं; तो वैसा होनेपर 
भी दोनोंका यह व्यक्तिगत वेशिष्ट्य बना ही रहेगा | इस 
प्रकार माधुर्यपर्य॑न्त क्रमोत्कर्ष प्रास कर छेनेपर मी “कः ध्कः 
ही रहेगा | वह “ख? या कोई दूसरा नहीं बन जायगा; और 
“्ल”? भी “ख? ही रहेगा; “क? या कोई दूसरा नहीं बनेगा। 
केवल इतना ही नहीं) माधुर्य भावके अन्तर्गत अवान्तर 
विभागोंका भेद करके महाभावमें प्रवेश कर लेनेपर भी यह 
व्यक्तिगत पार्थक्य छुप्त नहीं होगा | इस प्रकार समझना 
चाहिये कि इसके अन्तर्गत प्रत्येक विन्दु केन्द्ररूपी मध्य- 
बिन्दुमें प्रविष्ट होनेपर तथा उसके'साथ अमिन्‍न होनेपर मी 
अपने-अपने वैशिष्य्यकी रक्षा करता है । ऐसा न करनेपर 
लील्यस्वादनका माधुर्य नहीं रहता । एक जिस प्रकार 
एक रूपमें सत्य है, उसी प्रकार वह अनन्त रूपमें मी सत्य 
है; क्योंकि वहाँ मी तो वह एक ही तदूपमें खेल करता है। 
एकमें जेसे अनस्त है, बेसे ही अनन्तमें एक है--यही 
ज्जैस्थका रहस्य है | 

पहले भी यह कहा जा चुका है कि माय हादिनी 
शक्तिके दृत्ति-विशेषका नाम है; यही भक्तिका स्वरूप है । 
परिपक्क अवस्थामें इसीका नाम प्रेम है | यह अनन्त प्रकारका 
है;-यह बात भी जानी गयी । परंतु इस अनन्त प्रकारके 
प्रत्येक प्रकारमें व्यक्तिगत अनम्सतत्व रहता है | उसके बिना 
लीला या खेल नहीं चल सकता । इस व्यक्तिमें ही खातरूय 
रहता है और इसी कारण कोई एक व्यक्ति अपने सजातीय 
अन्य व्यक्तिके समान नहीं होता । कुछ स्वातन्ध्य अनिवार्य 


रुपसे उसमें रहता है। स्रूप-दक्ति और तटस्थ-शक्तिके . 


संकोगसे ऐसा घटित होता है। अर्थात्‌ भक्ति या भाव ही 
स्वरूपनशक्ति है; इसमें सन्देह' नहीं । परंतु उस भक्तिका 
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आभ्रय वस्वरूपक्कक्तिकी डृत्ति नहीं, तटस्थ-शक्तिका कार्य है 
अर्थात्‌ जीव है । अतएव रागात्मिका मक्ति जीवकी नहीं होती। 
जीयको तो रागानुगा मक्ति ही प्रात होती है | अर्थात्‌ भाव- 
विशेषके जीव-विशेषमें अमिन्यंक्त होनेपर उसे जो वेष्किध्य 
प्राप्त होता है; अन्य जीवमें उसी भावविशेषके अभिव्यक्त 
इोनेपर उसे ठीक पही वेशिष्य्थ “नहीं प्रात होता। 
यही व्यक्तित्वकी महिमा है । इसीके कारण लीला लील. है; 
अन्यथा बह अनुकरणात्मक कृत्रिम अमिनयमात्र होता | 

' जीवरूपी अणु भावका आश्रय है; परंतु “देहके 
सम्बन्धकालमें जीव अन्तःकरणके साथ विजड़ित होकर 
प्रकाशित द्ोता है। चाहे जिस कारणसे हो, सांसारिक अवस्थामें 
जीव और अन्तःकरण तादात्म्यसूत्रमें आबद्ध हैं। अतएव 
भावका अवतरण जीवमें होनेपर भी वह प्रथम अवस्थार्म 
अन्तःकरणकी बृत्तिके रूपमें प्रतिफछित होता है; परंतु 
बस्तुतः बह अन्त/्करणकी श्त्ति नहीं है, अन्तःकरणमें 
प्रतिफलित होकर वह समस्त देहको अनुप्राणित करता दहै। 
स्लोकिक भावका यही नियम है। परंतु प्रवतंक अबस्थामें 
देह ओर अन्तःकरण शुद्ध होनेपर जब उसके बाद स्वभावका 
विकास द्वो जाता है; तब इस प्रकार स्थूलदेहके साथ सांकर्य 
सम्भव नहीं होता; क्योंकि उस समय यह भाव स्थूलदेहसे 
घ्थक्‌ भावदेहके रूपमें अभिन्यक्त होता है। यह भावदेदह 
भावरूपी या शुद्ध सत्तात्मक कार्य एवं चिदणुस्वरूप जीव- 
रूपी प्राण--इन दोनोंका सम्मिलित खरूप होता है । 

भाव अथवा भक्तिसाधनाकी चरम परिणतिर्मे एक ओर 
रसकी अभिव्यक्ति होती है और दूसरी ओर महामावका 
विकास होता है । रसका जो विद्युद्धतत और पूर्णतम खरूप 
है, उसकी प्राति अथवा उपल्व्धि महाभावके विकासके बिना 
नहीं हो सकती | परंदु महाभावका विकास भावकी विशिष्ट 
अमिव्यक्तिके ऊपर निर्भर करता है। भावके नाना प्रकारबे; 
भेद हैं, यह पहले ही कटद्दा जा चुका है। इन समस्त भेदोंके 
अन्तर्गत एक पारस्परिक क्रमानुगत सम्बन्ध है--यह भी 
ठीक है और प्रत्येक भाव खतन्‍्त्र और परस्पर निरपेक्ष है-- 
यह भी सत्य है। सृष्टिकालीन जीवके स्वरूपमत वैशिष्य्यके 
कारण इस प्रकारका भेद दोता है । 

भाव क्रम-विकासके फलसे हो या अक्रमब्रिकासके फलसे-- 
शान्तसे मधुरमें परिणाम प्रात हुए. बिना/ अथवा खवमाव- 
सिद्ध मधुरमायके हुए, बिना, भावसे महामावके मार्गकों प्रात 
होनेकी संभाषना नहीं रहती । मधुरभाबके प्राप्त होनेपर भी; 
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बदि प्रतिबन्धक दूर ने किया जा सके तो भावकी गति 
: विकासके मार्गसे महाभावतक नहीं पहुँचती; क्योंकि मधुर 
भावमें सामझ्जस्य और खाधारणत्व प्रास न हो दो उसमें 
सामथ्यंका उदय नहीं होता | इसका विशेष विवरण पीछे 
किया जायगा। 
भाव-साघनाकी दो दिशाएँ हैं। एकमें गुणइद्धिके साथ- 
साथ शान्तसे दास्य, दास्यसे बात्सल्य इत्यादि क्रमपूर्वक पूर्ण 
गुणोदयके साथ माधुरयका विकास होता है। टीक इसी प्रकार 
माह्ुुर्य प्रात्त करके सामध्जस्थ और साधारणत्वका परिदर 
करना आवश्यक होता है। उसके पश्चात्‌ इसीके अनुरूप 
साधनक्रमका ठीक-ठीक अवलम्बन करनेपर महामावक्री ओर 
अग्रसर होना सम्भव होता है। कहनेकी आवश्यकता नहीं 
* कि व्यक्तिविशेषमें कृपादि निमित्तते अथवा स्वमावतः 
उत्कर्ष विद्यमान रहनेपर उपयुक्त साधन-क्रमका गुरुत्व बहुत 
कुछ कम हो जाता है । दूसरी दिशामें, गुण-शद्धिकी चे्ट न 
करके अपने गुणमें आबद्ध रहना तथा अपनी भूमिमें रहते 
हुए. ही भावको प्रेममें परिणत करनेकी चेष्ट करनी पढ़ती 
है। शान्तभाव शान्त रद्दते हुए ही प्रेममें परिणत हो सकता है । 
इसके लिये दास्यभावमें अथवा तदनुरूप अन्य भावमें विकास 
आवश्यक नहीं होता । प्रेमावस्थापर्यन्त भावक्री परिपक्वता 
होनेपर भावके विषयभूत भीभगवानके दर्शनोंकी प्रासि प्रत्येक 
भाषके द्वारा ही हो सकती है। उसके लिये भावान्तरका 
आश्रय आवश्यक नहीं दोता | परंतु यह सत्य है कि भगवान- 
के दर्शन होनेपर भी तथा भविष्यमें रसकी अमिव्यक्ति और 
लीलामें अधिकार द्ोनेपर भी उसे एक द्वी भावकी सीमामें 
बैंघे रहना पड़ेगा | ु 
पहले जिस अष्टदक कमलकी बात कही गयी है; वह 
बाह्य और आन्तर-भेदसे दो प्रकारका समझना चाहिये । 
आम्यन्तरीण कमल “विन्दुः-स्वरूप होता है; और बाह्य 
कमल इस विन्दुक़ी आठ दिशाओंके आठ दल्ोंकी समष्टि 


होता है | इस याह्य कमरूको भावराज्य ही सभक्षना चाहिग्रे। 
इसमें निरन्तर आठ भावोंका खेल चल रहा है। वस्तुतः 
ये मौलिक अष्टभाव ही अष्टकालीन लीलाके काछातीत 
आठ विभाग हैं । प्राकृतिक नियरमोंसे इन आठ दर्मेंकी 
परिक्रमा पूर्ण कर लेनेपर मध्यविन्दुमें प्रवेश प्रात्त होता है। 
मध्यविन्दु माधु्ंमय है । मध्यविन्दुका विश्लेषण -करनेपर 
देखा जाता है कि वह भी स्थूछतः आठ भागॉौंमें विभक्त है। 
इन आठ भागोंमेंसे प्रत्येक भाग मध्य विन्दुका अबयव ही 
है, जिसे “कलम? कहा जाता है। इन आठ कलाओंका नाम 
है “अष्टसखी?। कहनेकी आवश्यकता नहीं कि इनमें भी 
बाह्य और आम्यन्तर भेद है। इन अष्ट भार्वोका जो निष्कर्ष 
या निर्यास है; वह यथार्थ महाविन्दु अर्थात्‌ महाभाव है। 
महामावमें भी उत्कर्षगत तारतम्यके भेदसे विकासको अवसर 
रहता है। इस विकासकी जो चरम परिणति है, उसीको 
वैष्णव शाल्तरोंमें, विशेषतः अन्तरज्ञ महापुरुषोंकी अनुभूतिमें 
“ओीराधा-तत्त्व” नामसे वर्णन किया गया है। भाव-साधनाके 
फलस्वरूप जीव बाह्य अष्टदल्लेंके प्रथम दल्से आवर्तित होते-होते 
क्रमशः महाभावके चरम विकासतक पहुँच सकता है । उस समय 
पूर्णतम रसकी उपलब्धिमें पूर्णतम मिलन और सामरस्य द्वोता है। 
बाह्य अष्टदल तथा अष्टकलारूपी भीतरके अष्टदल--इन दोनोंके 
बीच असंख्य अवान्तर स्तर हैं। जिस रसके विषयमें कहा 
गया है; उसकी अभिव्यक्ति भावराज्यमें सत्र द्वी हो सकती 
है; परंतु भावके अन्तर्मुखी विकासकी आवश्यकता अवश्य 
ही स्वीकार करनी होगी। अर्थात्‌ यदि कोई भाव अपने 
स्वरूपमें विद्युद्ध रूपसे स्थित हो तो उसके प्रेमरूपमें परिपक्क 
दोनेपर साथ-ही-साथ, अपने खभावके अनुसार, भगवानके 
दर्शन और रसकी उपलब्धिके क्रमसे, तदनुरूप लीलारसका 
आविभांव हो सकता है । परंठु इस रसका पूर्णत्व और 
मधुरत्व तभी सम्भव है; जब भावोंकी गुणदइद्धिसे होनेवाले एवं 
अन्यान्य प्रकारके विकास भी सम्पन्न होते रहें । 


“० डिक 


भारतीयोंका शील 


“समस्त भारतीय-चाहे वे प्रासादोंमें रहनेवाले राजकुमार हों अथवा झोंपड़ोंमें बसनेवाले प्रजाजन--संसारमें 
' सर्वोत्तम शील्सम्पन्न लोग हैं, मानो यह्व उनका जातिगत धर्म हो । उच्चित और न्याप्य व्यवद्दारका प्र्युत्तर वे 


अब्य्य देते हैं तथा दयाडुता एवं सहानुभूतिके किसी कर्मको भूलते नहीं । 


“थर्ड विकिंगडन 


-“+-* कै 2७९६६+-- 


प्राणायाम 


( छेखक---लामीजी भीक्रष्णानन्दजी महाराज ) 


यमाथ्ष्टाज्षयोगेशशह्यमात्रप्रयो धतः ॥ 
योगिनो यत्पद॑ याव्ति तस्केवल्यपद॑ भजे ॥ 

प्राणायाम अश्ज्ञयोगका एक महत्वपूर्ण अञ्ञ है । 
इस अष्टाज़्योगका प्रचार  हिंवू-संस्कृतिके. सश्लालक 
महर्षियोंने युगारम्भसे ही किया है । सत्ययुगमें पारमार्थिक 
कल्याण चाहनेवालोंकी. संख्या भारतवर्षमं अत्यधिक थी । 
उस समय सामान्य जनताका जीवन भी संयमशील था । 
मनका संयम ओर इन्द्रियोंका दमन करनेकी शिक्षा दी 
जाती थी । संयम न रखनेवाला समाजमें पतित माना जाता 
था। लोग व्यावद्वारिक छल-प्रपक्षसे सवोहामें मुक्त ये | 
उनका जीवन सत्य-सदाचारमय था । धर्मशासत्रकथित 
* चार वर्ण और चार आशभ्रमोंका पालन आग्रहपूवंक किया 
जाता था। 


सत्ययुगकी जनताके जीवनमें सत्य, सदाचार और 
संयम स्वाभाविक होनेसे अष्टाद्योगका अभ्यास विधिवत्‌ 
होता था। सद्ुरुका जीवन भी परोपकारपरायण' होता था । 
इससे शिष्योंका अभ्यास निर्विष्न चलता रहता था | बुष्ट 
प्रारब्धसे या श्रम-प्रमादवश यदि कुछ हानि पहुँचती तो 
सद्गुर अपने मानस बलसे तुरंत उसे सम्हाल लेते थे और 
शिष्योंका अभ्यास पूर्ण द्वोनेपर उन्हें घर जानेकी अनुमति 
देते थे । 

सत्ययुगके पश्चात्‌ भेताथुगमें जन-समाजमें सत्य, 
सदाचार और संयमकी माजा कुछ कम हुई | सत्य-सदाचारादि- 
के पालन करनेवाले तो बहुत थे और आज कलहिमें भी हैं, 
किंतु सत्य पालन करनेवाले संयमशील मनुष्योंकी संख्या 
कम हो गयी थी। ब्रेतायुगकी अपेक्षा द्वापरमें सत्प- 
सदाचारयुक्त संयमशीर्तेकी संख्या और कम हुई और 
कलिमें इससे भी बहुत कम हो गयी । इस समय कलि- 
युगके छगमभग ५००० वर्ष व्यतीत हुए हैं, इतनेमें ही 
वर्तमानके कंट्रोल-काबूनकी कृपासे तो सत्य भारतवर्षके 
कोने-कोमेसे प्रायः विदा होता जा रहा है ! 

सत्य, सदाचार और संयमका ज्यों-ज्यों हात होता गया; 
त्यों-दी-त्यों अभ्यास करनेबा््की संख्या कम होती गयी । 
इस समय योगाचार्योकी शिष्य-परम्परा छिन्ष-मिन्न हो गयी है । 


योगांभ्यासकी इच्छावाले मुमुश्नु सद्दुरुकी प्रासिके लिये चारों ओर 
पत्र-व्यवहार करते रहते हैं। कई मुमृक्षुजन स्वार्थी; अपूर्ण शान- 
वाले योगाभ्यासीके कथनायुसार अम्यास करके रोगपीढ़ित दो गये 
हैं। उपनिषदोमें वर्णित या भगवान्‌ पतझ्लिकिथित समाधि- 
प्रात योगी इस युभमें मी कहीं होंगे; किंतु वे शाघारण जनसमाजके 
परिचयमें नहीं हैं | साधारण जनताकों अपूर्ण शानवाद्मेंके 
आश्रयसे द्वी योगाम्यास करना पड़ता है। ऐसी खि्ितिमें 
प्राणायामका अभ्यास करनेकी इच्छा रखनेवार्लेको कुछ मार्ग- 
निर्देश प्राप्त हो, इसके लिये अपने अनुभवके अनुसार संक्षेपमें 
लिखनेका प्रयास करता हूँ । 

प्राणायामसे शरीर-शुद्िकि अतिरिक्त मनोबलकी प्राति 
होती है । इसीसे महर्षियोंने सन्ध्यावन्दनके साथ नित्य 
प्राणायामकां विधान किया है । “प्राणायामसे पाप जर 
जाते हैं | यह संसार-समुद्रको पार करनेके लिये महांसेतुरूप 
है ।!७ इस प्रकारका फल सुननेपर बहुतोंके मनमें प्राणायाम 
करनेकी इच्छा जाग उठती है | पर विधिवत्‌ अभ्यास 
उन्हींकोी करना चाहिये, जो वस्तुतः अधिकारी हों; 
अनधिकारीको नहीं । अन्यथा उल्टे इतनी हानि पहुँच 
सकती है कि फिर वे व्यवहार सम्दालनेमें भी असमर्थ हो 
जाते हैं। 

घाणायासका तात्पयें--प्राणायामका अर्थ है--प्राणका 
व्यायास | श्वसन-क्रियामें अपानवायुको जो बाहरसे आकर्षित 
किया जाता है और प्राणवायुको जो बार निकाला जाता है; 
इसी क्रियाकों विधिक्त्‌ करनेका नाम प्राणायाम है । 
विधिके अनुसार आकर्षणको “पूरक”, धारणको “कुम्मक! और 
त्याग--बाहर निकालनेको 'रेचक? कद्दते हैं; इन भिविध 
क्रियाओंका सम्मिलन ही प्राणायाम है। 

भीतर जो वायु आकर्षित की जाती है, वह ख्वरयनत्र, 
बृहत्‌ श्वासनलिका और विभाजित श्वासनल्िकाओंके द्वारा 
फुफ्फुसेके भीतरवाले वायुकों वार्युकोप्टोके अंदर प्रवेश 


कराती है। इसका कुछ परिचय चित्र देखनेपर मिल 


$ प्राणायामो. स्वेदेद॑ पातकेस्वनपावक! । 


अवोदषिमहासेतु: प्रोच्यते धोगिभिः सदा । 
( वोगघूदामणि ) 


# ख्बे भद्राणि पशयन्तु मा कब्पिषुःलसास्मयेत्‌ # 











सकेगा । फुफ्फुसकोषोंर्मे वायु कुछ अंशर्में सदा भरी रहती 
है। जीवितावस्थामें कभी भी ये बिल्कुल खाली नहीं होते । 
उनमें नयी वायु प्रवेश करती रहती है और पहलेकी दूषित वायु 
बाहर निकलती जाती है। प्राणायाम होनेपर ये शुद्ध हो जाते हैं। 


विभाजित श्वासनल्काअमेंसे शाखा-प्रशाखा होकर 
अति सूक्ष्म प्रणालिकाएँ बन जाती हैं | उनके मीतरका मार्ग 
अति सूक्म रहता है। उनका अन्तिम सिरा वायुकोप्ठोंसे 
सम्बन्ध रखता है। ये वायुकोष्ठ अर्धगोलाकार हैं | उनपर 
स्थिति-स्थापक ख्ायु-ूत्र लपेटा हुआ है । इस खायु-सूत्रके 
आधारसे वे बार-बार फैलते और सिकुड़ते हैं । जिस प्रकार 
रबरकी थैंटी वायु मरनेपर फूलती है और वायु निकाल देनेपर 
भूल स्थितिमं आ जाती है, उसी प्रकार वायुकोष्ट वायुका 
पूरक दोनेपर फूलते हैं और रेचन होनेपर उनका कुल्ब दूर 
हो जाता है । इन कोषोंकी स्थिति-स्थापक शक्ति बाल्यावस्थार्म 
अम्यासद्वारा शनेः-शनैः बढ़ायी जा सकती है युवावस्थार्म 
किसीकी शक्ति मयोदित परिमाणमें बढ़ु खकती है और 
प्रौददस्थाके पश्चात्‌ नहीं बढ सकती । क्योंकि उस 
अवस्थार्मे स्थिति-ख्यापक गुण नहीं रद्दता) स्थिति-स्थापक 
गुणके न दोनेकी स्ितिमें यदि प्राणायामका अभ्यास 


ट्रिजमामाक 


किया जाता है; तो उससे रोगोत्पत्ति होती है। बहुतोकों 
बायुकोष्ठ-प्रसारण ( एंग्राए79४९४१० ) हो जाता है । 
फिर कफ, कास, आसकृच्छुता, थोड़ेसे १रिश्रमसे श्वास 
भर जाना, रक्तमें विष रह जानेसे शिराओंका रंग नीला हो 
जाना; शारीरिक इृशता, अग्निमान्थ और द्वदयमें भारीपन 
आदि लक्षण प्रकट होने छगते हैं । 
प्राणयामके अधिकारी--(त्रिशिखब्राह्मणोपनिषद्‌? के 
अनुसार यम, नियम और आसनोंसे जिसने नाड़ियोंकी 
शुद्धि की हो, वे ही प्राणायामके अधिकारी माने जाते हैं |# 
“हठयोगप्रदीपिकाःकारने लिखा है कि जिसका आसन 
दृढ़ दो गया है, जिसने मन और इन्द्रियोंको बहमें कर 
रक्‍्खा है त्तथा जो द्वितकर, पथ्य भोजन परिमित मात्रामें करता 
है, वह प्राणायामका अधिकारी है ।+ जो मुमुक्ठ॒ नीरोग हो, 
सत्य, सदाचार और संयमका पूर्ण पालन करता हो, उसीको 
अधिकारी माना गया है | आहार-विहारमें स्वच्छन्द्ता और 
अनियमितता बिस्कुल नहीं होनी चाहिये | तंबाकू, भाँग, गाँजा, 
चाय आदिका व्यसन नहीं होना चाहिये । देहके 
रोग-पीड़ित होनेपर नाड़ियोंकी शुद्धि नहीं रहती, ऐसी 
अबस्थामें मी प्राणायामका अम्यास नहीं करना चाहिये। 
पाचन-संस्था और श्वसन-संस्थाका कोई रोग नहीं होना चाहिये । 
पाचन-संस्थाके रोगोंमें जीण॑ मलावरोध, अतिसार, 
वमनादि तथा श्रसन-संस्थाके रोग---धास, कास, राजयक्ष्मादि 
ोनेपर भी प्राणायाम करनेसे बायुका प्रवेश या निर्गमन 
यथोचित नहीं हो सकता । यदि किसी श्रासप्रणालिका या 
वायुकोष्ठमें वायुका रोध होगा तो फिर उसमेंसे वह बल्थत्कारसे 
बाहर निकलेगा । अतः शरीरमें रोग हो तो पहले 
ओषधोपचार या षटकर्म और आसनोंके द्वारा उसे दूर 
कर देना चाहिये | सबल नीरोगी मुम॒क्षुको अम्याससे जितना 
सत्रम मिल सकता है, उतना निर्बठ या रोगीकों नहीं 
मिल सकता | 
, जिसे मस्तिष्कविकृति, हृदयविकृति, वातप्रकोप, 
रक्तदबावदृद्धि, उपदंश, सुजाक, मधुमेह अथवा जन्मजात 
पाण्यु या कामलारोग हो, उसे प्राणायामका अम्यास नहीं 
करना चाहिये । जिनकी छाती जन्मसिद्ध निर्बड हों, जिनको 
“7 कोश त्मयमेश्मेष छासनैश्व सुसंयुतः । 
ह नाडीशुद्धि न कृस्वाप्द्दौ प्राणायाम समाचरेत ॥ 
+ अबासने ढृढ़े योगी वक्षी दितमिताशनः । 
गुरूपदिष्टमागेंग.. भाणायामान्‌ू समम्यलेव्‌ ॥ 


# आजायाम # 


कह 





बास्यावस्थामें मुद्दस्पि (7९0|:८८5) रोग हो गया हो) 
आयु बढ़ी हो जानेंके कारण जिनकी नाड़ियों और 
बायुकोष्टोंकी स्थिति-स्थापक शक्ति दूर हो गयी हो, उनको भी 
चाहिये कि वे प्राणायामका अम्यास न करें | 
अधिकारियोंमें भी आयुभेदसे उत्तम, मध्यम और 
कनिष्ठ--तीन प्रकार होते हैं | ८ से २० वर्धतककी आवुबाले 
उत्तम, २१ से ४० वर्षतकके मध्यम ओर इससे बड़ी 
आयुवारल्नकी कनिष्ठ अधिकारी समझना चाहिये । उत्तम 
अधिकारीके वायुकोष्ट अधिक - आघात सदन कर सकते हैं, 
मध्यम॒के उससे कम और कनिष्ठ के बहुत द्वी कम | उत्तम अधिकारी 
* कुम्भक अधिक परिमाणमें कर सकते हैं, मध्यम परिमित 
परिमाणमें तथा कनिष्ठ अधिकारी तो कुम्भक बढ़ा द्वी नहीं 
सकते । इस अधिकारकों लक्ष्यमें रक्‍खे बिना कुम्मक 
बढ़ानेका अ्रयक्ष किया जायगा तो फुफ्फुसोंके वायुकोष्ठोंकी 
स्थिति-स्थापक शक्ति नष्ट द्वो जायगी; फिर दूषित वायुके शोधनका 
कार्य सुचारुरूपसे नहीं हो सकेगा । 
अभ्यासस्थान---अभ्यास-स्थान शदह्दरसे दूर शुद्ध वायुयुक्त 
और स्वच्छ द्वोना चाहिये। वहाँ मच्छर आदिका उपद्रव नहीं 
होना चादहिये। एकान्त हो, बाहरसे मशीन आदिकी या 
मनुष्योंकी आवाज न आती हो । क्योंकि अकस्मात्‌ आयी 
हुईं आवाज बलपूर्वक वायु बाहर निकालकर हानि पहुँचा 
देती है । 
वक्तस्य--अधिकारियोंकों चाहिये कि निःस्वार्थी, क्रिया- 
परायण, सदूगुरके आश्रममें रहकर उनके आश्ञानुसार 
अभ्यास करें | दूर रहकर अभ्यास करनेपर अभ्यास ठीक 
हो रहा है या उसमें कोई भूछ दो रही है, यह विदित नहीं 
हो सकता । जो साधक केवछ शास्त्र पढ़कर अभ्यास करने 
छाते हैं; वे बहुघा हानि उठाते हैं।_ 
साधकोंको चाहिये कि अभ्यास उतना.ही करें कि जिससे 
' बलका अति क्षय न हो । प्रतिदिन प्रातः्काल उठनेंके समय 
शरीरमें उत्साह रहना चाहिये, थकावट बिल्कुल न रहनी 
चाहिये । जल्दी अधिक छाम मिल जाय; इस आशासे जो 
साधक अम्यासका अतियोग करते हैं, उनके बलका क्षय होता 
है। फिर अकस्मात्‌ फुफ्फुसरोग) वातविकार “अथवा दुदयरोग 
दो जाता है; जो ओषधोपचारसे भी दुर नहीं दो सकता । 
प्राणायामके समय मूलबन्ध, उड्डियानबन्ध और जालर्धर- 
बन्‍्ध---इन तीन बन्धोंका आश्रय छेना पड़ता है। अतः इन 
तीनों बन्धोंका अभ्यास पहलेसे कर लेना चाहिये । पेरके 


पाब्णिभागके गुदद्धारके पास सीवनपर छगानेसे गुदनलिका 
( २८८४७॥१ ) का आकुद्चन होकर अपानवायुक्री ऊध्व॑गति 
हो जाती है।इस क्रियाको 'मूल-बन्ध? कहते हैं। नामिके 
ऊपर ओर नीचेके उदरमरदेशकों, पीठकी ओर आकर्षित 
करनेसे वायुपूरित फुफ्फुसोंके नीचे आधार मिल जाता है, 
जिससे फुफ्फुसोंकों बायुके आघातसे हानि नहीं पहुँचती और 
रेचन-क्रिया उचितरूपसे होती है। इस क्रियाको “उड्डियान- 
बन्ध? कहते हैं । गलविलका आकुशख्वनकर चिब्रुक ( ठोढी ) 
को कण्ठभागसे नीचे और द्वदयप्रदेशके ऊपर स्थापित 
करनेसे फुफ्फुसगत वायुमें चम्नलता आनेपर भी हानि नहीं 
पहुँचती तथा मस्तिष्कमें संग्रद्दीत प्राणशक्ति ( प्राणबायुमेंसे 
रूपान्तरित विद्युल्छक्ति ) का व्यय नहीं होता | इस क्रियाको 
“जाल्न्धरबन्ध” कहते हैं | 

प्राणायामके अम्यासके पहले देहमें अति मेद, अति 
कफ) अति मल था आम रहा हो) अथवा मस्तिष्क, उदर, 
फुफ्फुसादि प्रदेशमें अधिक दोष रहा हो तो नेति। कपाल- 
माति; धोति; नोलि, बस्ति और त्राटक--इन षट्क्रियाओंमेंसे 
आबश्यक क्रिया करके प्राणमार्गको शुद्ध और देहनाड़ियोंको 
प्राणघारणक्षम बना लेना चाहिये | छेखका कल्वर बढ़ जानेके 
मयसे षट्कर्मोका वर्णन यहाँ नहीं किया जाता । 

प्राणायाम-प्रकार---अनुलोम-विल्येम, सूर्यभेदी, उजायी; 
सीत्कारी, शीतली,. भत्ञा। श्रामरी, भ््छां और प्लाबिनी-- 
प्राणायामके ये नी प्रकार हैं। इनमेंसे रोगहीन मनुष्योको 
देहके स्वाभाविक मलके शोधन ओर घारणशक्तिकी बृद्धिके 
लिये अनुलोम-विल्योम प्राणायाम कराया जाता है। इसकी. 
सिद्धि होनेपर शेष आठ प्रकारोंमेंसे अनुकूल प्रकारका आश्रय 
लिया जाता है । 

अनुलोम-विल्ोम प्रकारके प्राणायाममें दोनों फुफ्फु्सोंको 
सहन द्वो सके उतने परिमाणमें व्यायाम होता रइता है और 
बीच-बीचमें क्रमशः दोनोंको विश्राम मिलता जाता है, श्वास- 
प्रणाल्काओंका मार्ग शुद्ध होता है और वायुकोप्ठोंकी घारण- 
शक्ति शनेः-दानेः बढ़ती जाती है। इस प्रकारमें हानि पहुँचनेका 
भय बहुत कम रहृटता है । इस देतुसे प्राणायामके अम्यासके 
प्रारम्भमें अनुलोम-विल्ेमका विधान किया गया है । 

अशुछोम-बिकोम-बिघि---अनुल्येम-विलोम प्राणायाम 
विशेषतः पश्मासन छगाकर किया जाता है। इतर आसनोंकी 
अपेक्षा प्रारम्भिक अभ्यासियोंके फुफ्फृतोंके नीचे आधाररूपसे 
उदर-मरदेश आ जानेसे कुपफुर्लोपर बायुका आमात पहुँचनेका 


हट 
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भव कम रहता है; किंतु जिन साधकोंका पञ्मासन ठीक न 
। होता हो; दोनों पाष्णिमाग नामिके दोनों ओरके उदर-प्रदेश- 
पर उचितरूपसे न ल्गते हों; उनको मूल्यन्ध या स्वस्तिकासन 
या अन्य सुखासनसे बैठाकर अभ्यास कराया जाता है । 

प्राणायाम प्रारम्भ करनेके समय गणपतलिका पूजनकर 
इृ्देवताकी नमस्कारकर, पूर्वदिशा या उत्तर दिशामें मुख 
रखकर मृदु आसनपर पहले बचन्‍्द्रनाड़ी ( बाम नासापुट ) 
से श्वास प्रहण करना अर्थात्‌ पूरक करना चाहिये । उसे यथा- 
शक्ति धारण करें अर्थात्‌ कुम्मक करें। फिर सूर्यनाड़ी 
( दक्षिण नासापुट ) से रेचन करें अर्थात्‌ वायुकों बाहर 
निकाल दें | ( यह एक प्राणायाम हुआ | ) फिर सूर्यनाड़ीसे 
पूरक करके कुम्मक करें और चन्द्रनाड़ीसे रेचन करें अर्थात्‌ 
जिस नासापुटसे रेखन करें उसी नासापुटसे पूरक करें। 
( यद्द वूसरा प्राणायाम हुआ । ) 

इस प्राणायामके अम्यासमें पूरक, कुम्मक और रेचक--ये 
तीनों क्रियाएँ विधिवत्‌ होती हैं, मनगढ़ंत रीतिसे नहीं। 
कुम्मक उतने समयतक करना चाहिये कि रेचन-किया शान्ति- 
पूर्वक अन्तरदाक्तिके बल्से हो सके । जत्म॒त्कारसे वायु बाहर 
न निकल जाय, इसकी सावधानी रबखें। यदि रेचक जल्दी 
हो जायगा, तो वायुअणाल्ककिओंमें आधात पहुँचनेकी 
सम्भावना होगी । कुम्मक यदि शक्तिसे अधिक काव्तक रद 
जायगा, तो वायुकोष्टोका स्थिति-स्थापक गुण कम हो जायगा। 
फिर वे यथोचित सिकुड़ नहीं सकेंगे । परिणाममें रोगोत्पत्त 
हो जायगी । 

अनुलोम-बिलेम प्राणायामके प्रारम्मकालमें बारह मात्रा 
( सादे सोलद सेकंड ) का कुम्मक करनेका शास््रोक्त विधान 
है, इसे “कनिष्ठ प्राणायाम” कहा है। मध्यम प्राणायाम 
चौबीस मात्रा (सवा लैंतीत सेकंड ) का और उत्तम 
प्राणायाममें छत्तीस मात्रा ( पचास सेकंड ) का कुम्मक 
किया जाता है। यह सामान्य नियम है । किंदु साघधकको 
साढ़े सोलद सेकंडका कुम्मक करना ही चाहिये, ऐसा आग्रह 
न रबखें। वायुकोप्ठोंकी भारणशक्ति जितनी कम होगी, 
उतना ही कम कुम्मक हो सकेगा । इस धारणशक्तिको 
शनैः-दनेः बढ़ाना चाहिये । वायुकोष्टोंकी धारणशक्ति जल्दी 
बढ़ानेकी आशासे अधिक कालठ्तक कुम्मक नहीं रखना 
आहिये | अन्यथा रेचन-क्रियापर अधिकार नहीं रह सकेगा। 

है अनुलोम-विल्येम प्राणायाम धारावाहिक होते हैं । अर्थात्‌ 
पूरक, कुम्मकः रेचक; फिर तुरंत पूरक, कुम्मक) रेचक-- 


इस तरह किया सतत करते रहना चाहिये | बीचमें तोड़ नहीं 
देना चाहिये। यदि अधिक भम होनेके कारण क्रिया न हों 
सकती हो; तो उस समय उतनेमें ही क्रिया समाप्त कर देनी 
चाहिये । दूसरे समयपर कुम्मक कम करें, जिससे क्रिया 
घाराबाहिक हो सके । है 

प्रारम्ममें ५, ७; १०५ ६५, २०५ २५ कुम्भक--हस 
तरह शनेः-दशनेः बढ़ायें। शाज्मकारोंने अस्सी प्राणायामतक 
बढ़ानेका और दिनमें चार बार अभ्यास कर॑नेका विधान 
किया है; किंतु वर्तमान समयमें सामान्यतः पचचीस प्राणायाम- 
तक बढ़ायें और प्रातः-सायं दिनमें दो ही बार अभ्यास करें । 
शाह्मकारोंने तीन मासमें नाड़ीशुद्धि और उत्तम प्राणायामकी 
सिद्धि होनेका वर्णन किया दै। उसके स्थानपर बरतंमानमें कम 
अम्यास करें तो एक वर्ष लग सकता दै। किंतु इस तरद 
शान्तिपूबंक और शक्ति-अनुसार अभ्यास करनेमें द्वानि 
होनेका कोई भय नहीं रद्दता । 

कनिष्ठ प्राणायामके अभ्यासकालल्‍में स्वेद अधिक आता है। 
मध्यम प्राणायामममें कम्प होता हे और उत्तम प्राणायाममें 
प्राण उत्तम स्थान ( ब्रद्यारन्त् ) को प्रास द्वोते हैं |# अर्थात्‌ 
बायु जो वायुकोष्ठोंमें प्रवेश करता है, उसमेंसे प्राणबायु 
( 0%५8८॥ ) रक्तमें आकर्षित हो जाता है; वह घमनीमार्ग- 
से रक्तामिसरण-क्रियाद्वारा मस्तिष्कमें पहुँच जाता है, उससमेंसे 
कुछ अंशका परिवतेन प्राणतत्तव ( विद्युत्‌ ) रूपमें हो जाता 
है। यह विद्युत्‌ धारण हो सके, उससे अधिक बढ़नेपर बस्नोमें 
भी कुछ-छुछ आती रहती है। शीतकालमें ओर रेशमके 
वस्त्ोंमें अधिकतर प्रतीत हो जाती है। अन्धकारमें रेशमके 
या खूतके बल्धके दो पर्त॑ अल्ग करनेपर चट-चट आवाज 
होकर नीला तेजस्वी प्रकाश उत्पन्न हो जाता है | 

बाहरसे जो झुद्ध वायु आकर्षित की जाती है; वह रक्तमें 
प्रवेश करनेपर रक्तामिसरण-क्रियाद्वारा तीव्र गतिसे सारे 
शरीरकी घमनियों ( 3४:०४८5 ) और शिरामों ( ए०संँन5 ) ' 
में पहुँच जाती है और वहाँके मल, विष, आम) रक्तबारि 
(7]25028 ) और अपक्षय-प्रात्त रक्ताणुओंको जला 
( तपा ) कर स्थेदद्वारा बाहर निकाल देती है। जिस प्रकार 
विषमज्वरमें उष्णता बदनेपर कीटाणु-विष जलकर स्वेदद्वारा 
_बाहर निकल जाता है, इसी प्रकार प्राणायाम भी स्वेदमार्गं- 

# कनीयसि भवेत्‌ स्वेद: कम्पो भबति अध्यमे । 

उत्तिहत्युतमे. आणरोबे. पद्मास्न भवेत ॥ 
( शाण्लिस्वोपनिषद्‌ ) 


# धॉण्तियास # 


धर, 
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ले विकारका निवारण हो जाता है| फिर भी साधकावस्थामे 
स्वर आदि रोगोंको निकालनेके लिये प्राणायामका प्रयोग नहीं 
होता | कारण, रोगसे उत्पन्न मर) जो स्थूल होता है; 
प्राणायाम करनेपर रक्त-मांसादि धातुओंमें प्रवेश करके 
खृक्ष्ममाबको प्रास हो जाता है और मस्तिष्क आदि सारे शरीर- 
में फेल जाता है । साधकाबस्थामें कुम्मक कम होता है और 
रक्तकी पूरी झुद्धि नहीं हो सकती | इसी देतुसे ज्वर आदि 
गेगोमें लीन होनेबाले मलका बल बढ़ जाता है। इसलिये 
प्राणायामका निषेध दे 

जो प्राणबायु चारों ओर रक्तममें फैलता है; वह रुपान्तरित 
होकर प्राणशक्ति ( विद्युत्‌ )रूप बन जाता है। फिर बह 
मस्तिध्कके केन्द्र ओर बात-नाडियोंमें फैल जाता है। रक्तमेंसे जो 
रक्तवारि जल जाता दै। उस स्थानपर रससंस्थामेंसे नया रस 
आकर्षित द्वो जाता है तथा जीर्ण रक्ताणुओंकां खान बूतन 
सबल रक्ताणु अहण कर छेते हैं। फिर उसी झुद्ध और 
सबल रक्तमेंसे मांस, मेद, झुक्रादि धातुँ उत्पन्न होती हैं, 
जिससे वे भी झुद्ध और सबल बनती हैं । 

रक्तमें अशुद्धि अधिक होती है तो स्वेद अधिक आता है 
और अधिक दिनोंतक आता है। अद्यद्धि कम होती है, तो 
स्वेद कम होता है और कम दिनोंतक आता है। रक्तग्द्धि 
होनेके साथ-साथ प्राण-धायुके घारणकी शक्ति बढ़ती जाती 
है। इस तरह कनिष्ठावस्थामेंसे मध्यमावस्थाकी प्राप्ति द्ोती 
है। इस अवस्थामे स्वेद बहुत कम दो जाता है; किंतु 
प्राणशशक्ति अधिक उत्पन्न द्ोती रहती है। उसका घारण 
बातनाड़ियोंसे मथोचित नहीं होता, जिससे स्थान-स्थानपर 
मन्द-मन्द कम्प (990708760४$ (:१०7५४०5709 ) होता 
रहता है। यह कम्प भी ज्यों-ज्यों वातनाडियों सबल होती 
हैं, त्यों-ही-त्यों कम होता जाता है | 

फिर उत्तमावस्था प्राप्त होनेपर शनेः-दानेः प्राणशक्ति 
अधिकाधिक धारण होती जाती है। मस्तिब्कमें प्राणशशक्तिका 
अधिक संग्रह होनेपर प्रारम्भमें मस्तिष्कमें भारीपन आता है; 
जो एक-दो घंटेमें दूर हो जाता है। फिर मस्तिध्कस्थ प्राण- 

* संग्रह-स्पान सबक बननेपर शनेः-शने! भारीपनवाली अवस्था 

दूर दो जाती है, नादानुसन्धान होदे छगता है ओर मानसिक 
संकल्पोंकी सिद्धि होने लगती दे। पश्चात्‌ अभ्यास-बृद्धि और 
यम-नियम आदिके पालनके अनुरूप उत्तरोत्तर राभकी इृद्धि 
होती जाती है । ेु 

खूचभा---( १ ) यह अभ्यास शुदजायुवाले स्यानमें होता 


हिं० छं० अं>० ५७-- 


है। किंतु बायुका वेग तेज न होना चाहिये; अन्यथा स्वेद 
उचित मात्रा बाइर नहीं निकछ सकेगा, फलतः शोधन-क्रिवा 
ठीक नहीं होगी। अतः खिड़की नीची हो तो बंद रखनी 
चाहिये । स्वेद आये, उसे कपडढ़ेसे पोंछकर दूर न करे; 
शरीरपर मल दे । इससे देहमें छघुता आयगी) त्वचा तेजस्त्री 
बनेगी और मांसपेशियाँ दृढ़ बनेंगी |& 

(२ ) अभ्यास प्रारम्भ करनेपर प्रथमावस्थामें भोजनमें 
दूघ-भात छेनेका विधान है। वूध-भातका सरछतासे पाचन 
हो जाता है । उससमेंसे विशेषाशका पाचन आमाशयमें 
ही हो जाता है। बहुत कम्र अंशका पाचन अन्त्रमें होता 
है। जिन साधकोंको आमाशय निर्यल होनेसे दूध 
अनुकूलभ्न पढ़ता हो, वे ताजे दद्दीका मद्दा बनाकर छे सकते 
हैं। मात अनुकूल न हो, तो वे गेहूँका दलिया के सकते 
हैं। केवल दूध या केवल मद्ठेपर रद्दा जाय तो विशेष उत्तम। 

(३ ) साधकके लिये जितना दूध ( गोदुग्घ ) 
हितकारी है; उतना मद्दा नहीं । दूधसे बात, पिच, कफ 
घातुएँ आवश्यक परिमाणमें बनती हैं ओर सब श्तुओंके ल्यि 
बह समान उपकारक दे । मद्या छेनेपर उससे कफ थधातुकी 
उत्पत्ति कुछ अधिक न हो जाय, शरदऋतु या प्रीष्मशआतुर्मे 
दद्दी खद्दा न हो जाय, और वात या पित्तका प्रकोप न हो जाय-- 
इस बातको सम्हाल्ना पड़ता है। मद्ा केनेपर सेंघा नमक, जीरा 
और काली मिर्च मिल्यनी पढ़ती है | दूध-सेबनकी अपेक्षा 
अम्यासमें प्रगति भी कुछ कम होती है। फिर भी जिनको 
पहले संग्रहणी या पेचिश हो गयी हो; अथवा जो बंशगत 
अर्दयके रोगी हों, उनको दूध अनुकूल न इ्ोनेपर मद्चा देना 
पड़ता है| 

(४ ) चावल कुछ साधकोंको अनुकूल नहीं पढ़ते। 
जिसके आमाशयका पित्त तेज हो) जिसके मूत्रकी प्रतिक्रिया 
अम्ल हो अथवा जिसने देशमें चाबल खानेकी प्रथा न होनेसे 
पहलेसे गेहूँ या ज्यारका सेवन किया हो; उस साधकको गेहूँ- 
का दल्या या ज्वारकी रोटीपर रखना पड़ता है। संक्षेपमें 
जो शरीरको अनुकूल दो और पचनेमें भारी न हो, सरव्तासे 
पच जाय, उसीका सेवन करना चाहिये। यह नियम उत्तम 
प्राणावामकी इृढ़ता होनेतक है । फिर जब कुम्मकमें अधिक 


प्रगति हो जाती है; तब भोजनमें अधिक आमप्रह नहीं रक्खा 


# बढ़ेन अमजातेन गात्रमदंनमाचरेव । 
. हृढता कज्जुता जापि तस्त गात्र्म आायते ॥ 


( क्ाण्टिश्योपजिषद) 


५० 


# खर्च भद्राणि पशयन्तु सा फब्निहुःलभाग्भबेत्‌ # 
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जाता। फिर भी रजोगुणी और तमोगुणी भोजनकी तो 
प्रधानता नहीं होनी चाहिये। अपय्य भोजन भी नहीं करना 
चाहिये | 

(५ ) जिस प्रकार लिंह, व्यात्र; हाथी आदि पश्च शनेः- 
शनेः वश होते हैं--बलात्कार करनेपर नहीं, उसी प्रकार 
( क्रुम्मक ) प्राणायामका अभ्यास शनेंः-शनें! युक्तिपूवक 
करनेपर वायु वशमें होता है। युक्तिका त्याग तो साधकको 
भार देता है अर्थात्‌ मनगढ़ंत रीतिसे प्राणायामका अभ्यास 
किया जायगा तो उससे हिक्का) श्वास, कास, सिरदर्द, कर्णरोग 
और नेत्र-विकारादि नानाविध रोगोंकी उत्पत्ति हो जायगी 
और प्राणान्त कष्ट होगा । 

(६ ) इस प्राणायामके अभ्यासमें मूलबन्ध*को सतत 
घारण किया जाता है. तथा पूरकके अन्तमें “जालन्धरबन्ध? 
और कुम्मकके अन्तमें ( रेचकके आरम्भमें ) “उद्जियानबन्ध? 
छगाया जाता है। ये बन्ध न ल्गाये जायेंगे अथवा ये उचित- 
रूपसे न छगाये जायेंगे, तो प्राणायामकी सम्यक्‌ सिद्धि 


नहीं हो सकेगी । उपर्युक्त विवेचनके अनुसार पूरी सावधानी- 
के साथ शाज्म-विधिके अनुरूप अभ्यास करते रहनेपर जब 
नाड़शुद्धि हो जाती है अर्थात्‌ रक्तबादिनियोंमें प्राणवायुकी 
प्रधानता द्वो जाती है; आंगारिक वायु, विष, दूषित रक्ताणुः 
कीटाणु आदिका नाश हो जाता है तथा रक्ताभिसरण-क्रिया 
सबल बनती है; तब बायुका यथेष्ट धारण द्ोता है। अग्नि 
प्रदीक्त होती है, नादकी अभिव्यक्ति होती है और आरोग्यकी 
प्रास्ति होती है। उस समय मेद। कफ आदि जछ जानेसे 
शरीर-कृश प्रतीत हो जाता है; किंतु स्फूर्ति आदि कम नहीं 
होते | 

नार्डशुद्धि होनेके पश्चात्‌ कुम्मक बढ़ाने और 
कुण्डलिनीके ग्रबोधार्थ, केबल कुम्भकरके प्राप्त्यर्थ अथवा 
राजयोगमें प्रवेशार्थ कितने दी साधक दूर्यभेदी आदि प्राणायाम 
तथा खेचरी आदि मुद्राका आभ्रय छेते हैं। खानाभावसे यहाँ 
उन प्राणायामोंकी विधि तथा खेचरी आदि मुंद्राओंका 
विवेचन नहीं किया जा सका | 


कक मम आल 
संस्कृति 


( स्वयिता--भीरथघुनायप्रसादजी शा साधक? ) 


.. अजय हो ! जय हो !! 
भारतकी प्राचीन सुसंस्कृति ! तेरी सदा विजय हो । 
घमंभाव भूतलमे छाये, ; 
कमे-भाव अनतामें आये, 
'निष्कामी-जीवन! फल पाये, 
ईइवरमें विश्वास अटल, मन स्वस्थ, नितांत अभय दे।। 
तेरी खदा विजय हो ॥ १॥ 


'सत्य-सनातन' नित्य प्रचार, 
शुभ कृतियांके तथ्य विचारें, 
निज मानसके दोष खुधारें, 
देदोंके खाध्याय निरन्तर, पाप सभीके क्षय हां। 
तेरी सदा घिजय हो ॥ २॥ 


ऊँच-नीचके भाव विसारें, 

कलुष, कामना सकल निवारें, 

समता-भाव समाज प्रसारें, 
'धणोअम' हो न्येय हमारा, भाय-जाति जग 'नय! हो । 

सेरी सदा घिजय हो ॥६३॥ 


“सदाचार'की शिक्षा पायें, 
'उच्छ-चृत्ति'की भिक्षा भायें, 
'यश्ष-शेष! सब मिलकर खायें, 


पूर्णकाम दो, पियें छुधासम प्रतिगृद्द गोरस पय दो । 


तेरी सदा विजय दो॥४॥ 

शम-दम-त्याग-तितीक्षा धारें, 

द्या-क्षमासंयम विस्तार, 

निज सर्वंख “राष्ट्र! पर वार, 
जीवन्मुक बनें अधिवासी, वद्द अध्यात्म-निठय द्ो। 

तरी सदा विज्ञय हो ॥५॥ 

आात्म-शक्ति विस्तार करें हम, 

दीनांका उद्धार करं हम, 

शरणागतको प्यार करें हम, 
इष्ट-साधना 'साधक'का नवयुग पुनरपि अभिनय हो । 

तेरी सदा विजय हो ॥६॥ ह 
भारतकी प्राचीन छुसंस्क्ृति ! तेरी खदा विजय हो, 
थघिजय हो ॥ 


“श्राद्ध ८० - 


मायातत्त-विज्ञान 
( लेखक--आचाये श्रीक्षेत्रलाक साहा, एम्‌० ४० ) 


. कब्पना। अनुमान तथा तक-वितर्कके द्वारा विचार- 
विवेघन---इन सबको हेतु बनाकर दी पाश्चात्य दर्शनकी व्यापार- 
छीला समाप्त हो जाती है। यूरोपके दार्शनिक शान-विशान तथा 
तर्व-सिद्धान्त इन्हीं सबपर प्रतिष्ठित हैं । पाश्चात््य दर्शन 
विद्या-बुद्धिकी विविध विल्यसितामात्र है। (फिलासफी? शब्दकी 
व्युत्पत्तिसि भी यही अर्थ निकलता है। भारतीय दर्शनका 
लक्ष्य है (दिव्य दृष्टिसे तत्वदर्शन करना?) निर्श्नान्त सत्यक्री 
उपलब्धि करना। सहर्सों तर्क-वेतकके द्वारा भी जिसका 
कभी खण्डन नहीं हो सकता, जिसेअसत्‌ प्रमाणित नहीं किया 
जा सकता--वही इन्द्रियातीत अप्राकृत और अतिमानसिक 
उपलब्धि है, दिव्य-दर्शन है; यह तत्त्वविज्ञान योगज समाघि- 
के द्वारा प्रास होता है। शुद्ध सात्त्तिक ऐकान्तिक एकांग्र 
बुद्धिके द्वारा इन्द्रिय और चिरचश्चल मनोंवृत्तिकों वशीभूत 
करके अन्तःपुरमें दृत्पग्नके कोशमें जिस अपूर्व विशानाल्लोकका 
आविर्माब होता है, उस सब रहस्योंको समुद्धासित करनेवाले 
आलोकम जो सत्य-तरव-रक्ाबली प्रकाशित होती है; वे तत्त्व- 
समूह ही भारतीय दर्शन-विशानके भण्डारमें प्रत्येक स्तरमें 
मलीभाँति सुसजित हैं; और जिस प्रकार मधुचक्रमें मधु सब्ित 
रहता है, उसी प्रकार ये तरव वेद, उपनिषद्‌, पुराण तथा 
तम्त्रादिमें सुचाररूपसे सश्वित हैं। ये अशेष हैं, अपार हैं। 

भारतीय दशंन-विज्ञान तथा भारतीय शा्तग्रन्थ--बेद- 
पुराणादिको जो छोग इस इृष्टिसे नहीं देखते; उनको चाहिये 
कि वे भारतीय दर्शनके साथ पाश्चात्य दर्शनकी तुलना करने- 
की कभी चेष्ठा ही न करें। विश्व, विश्व-विधान, विश्व- 
अधिपति और विश्व-जीवन--इन समस्त तत्वोंकों भारतीय 
ऋषियोंने जिस गम्भीरभावसे समझा और विशदरूपसे लिपि- 
बद्ध कर रक्‍्खा है, वैसा संसारमें अन्यन्न कहीं क्रिसीने 
नहीं किया। इस महासत्यको द्ृदयज्ञम किये बिना 
स्वाधीन भारतकी स्वातन्त्य-प्रासिकी साथ्थकता सिद्ध न होगी । 
दास-मनोबृत्तिकी बातें हम सदा कहते हैं और सुनते हैं। 
यह दाल-मनोदृत्ति हमारे दिन-प्रतिदिनके सामाजिक और 
राष्ट्रिय जीवनमें जिस प्रकार विद्यमान है, हमारे मानसिक और 
आध्यात्मिक जीवनमें उसकी अपेक्षा कीं अधिक विद्यमान है ! 
भारतकी वेज्ञानिक और दार्शनिक ऐश्ये-लम्पदा असीम और 
जनन्त है; मारतकी दुलनामें इस द्॒टिसे यूरोप और अमेरिका 


अत्यन्त दरिद्र हैं। और यद्द सम्पत्‌ मानवजीवनकी समस्त 
व्याधियोंकी महौषध है; अमृतत्व और चिदानन्दसुख- 
सामग्रीकी प्राप्तिका एकमात्र उपाय है। इसके ख्पमात्र भी 
जीवनमें कार्यान्वित होनेपर जीवन धन्य हो जाता है | 

विश्वके विशान-भण्डारके लिये मारतकी असंख्य देन है | 
उनमें सर्वश्रेष्ठ और सवपिक्षा गहन-ग्भीर मायातर्थ-विशान है। 
यह महामाया परबह्मकी शक्ति ( योगमाया ) है। अनन्त शक्ति- 
मान्‌ ब्रह्मकी यह शक्ति सर्वश्रेष्ठ है, जिसके प्रभावसे वे ब्रह्म, 
परमात्मा, पुरुष और भगवान्‌ हैं। यह उनकी परादक्ति है; 
स्वरूपशक्ति है; अन्तरज्ञा शक्ति है। इसके बाद उनकी जीवशक्ति 
है, जिसके द्वारा वे अनन्तकोटि जीवोंकों प्रकट करते हैं। 
इसी शक्तिके प्रभावसे विश्वके चर-अचर असंख्य जीव विद्यमान. 
हैं। उनकी तीसरी शक्ति माया ( जगन्माया) है। इस शक्तिके 
द्वारा वे विश्वका खजन करते हैं, विश्वके जीवोंकों घारण करते 
हैं; खुजन करते हैं, पालन करते हूँ और संह्ार करते हैँ | 


सृष्टिस्थितिप्रकछयसाधनशक्तिरेका । 
छायेव यर्य भुवनानि बिभर्ति दुर्गा ॥ 
भगवानके साथ छायाके समान रहती हुई सृष्टि; स्थिति 
और संद्ारका साघन करनेवाली एकमात्र शक्ति दुर्गा चौदों 
भुवनोंका पालन करती हैं। यह अपरा शक्ति हैं। परंतु 
केवल अपरा ही नहीं, पराशक्ति भी हैं। क्योंकि दुर्गासतशती- 
में लिखा है-- 
परापराणां त्यमेव परमेइयरी । 
(१। ८१२) 
“धपर और अपर--सबसे परे रहनेवाली परमेश्वरी वुम्दीं 
हो !? गीतामें जीव-शक्तिको भी परा शक्ति कद्दा गया है-- 
- प्रकृति विद्धि मे परास्‌ । जीवसूसा" ** 
भगवततत्वका निर्णय करते समय उनमें नीच-ऊँचका 
क्रम बतल्यना सम्भव नहीं है; परंतु भ्ीमगवानकी मायाशक्तिके 
विभिन्न बैभब) नाना भारषों और रूपोंमें उसकी विद्यमानता 
और क्रियाशील्ता, उन सबकी नाना मात्रा और नाना क्रमॉंमें 
अवस्थितिकी विभिन्नता आदि विषयोंपर हम यथासम्मव 
विचार करेंगे। 
पहले यहाँ “शक्ति! शब्दके अर्थकों समझनेकी चैष्टा करें | 


परमा 


डेप२ 


# सर्वे भद्राणि पशयन्सु मा कब्पिहुःलभाग्भवेत्‌ + 
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शक्तिका अर्थ द सामर्थ्य, कोई कुछ करनेकी योग्यता । है; ब्यतिरिक नहीं होता--यह साथारण नियम है।७ 


परंतु भगवत्‌-शक्ति केवल सामथ्यमात्र नहीं है; “सामभ्यंमयी 
ब्यक्ति-सत्ता? ( ९८5०४ ) है। भगवानकी सभी शक्तियों 
मूर्तिमतीः प्राणमयी, शनमयी और शक्तिमयी देवियाँ हैं अथवा 
दिव्य पुरुष हैं। यह भारतीय दर्शनका ठिद्धान्त है। न्याय) 
सांख्य और पातझ्जलयोग पढ़नेसे यह बात जाननेमें नहीं आती | 
' बह वेदान्तमें प्रतिभासित और पुराणमें प्रकाशित है। भगवान्‌ 
एक होकर भी बहु रूपोर्मे आविर्भूत होते हैं. मूतिमती शक्तिके 
प्रभावसे । शक्तिकी ब्यक्तिविशिष्टताके द्वारा ही वे अनेक 
हैं। भगवान्‌ एक हैं, यद कहनेसे भगवानका कुछ भी प्रति- 
पादन नहीं होता । एक रूपमें भगवान सत्तामात्र हैं, शक्ति- 
- भून्य हैं। अतएव मागवतर्मे कहा गया है-- 
मेनेड्सस्तमिवास्मानं सुप्तदाक्तिर्सुसरक्‌ 0 
(३।५।२४) 
८उन्होंने चित्सरूप होकर भी अपनेऊफो शक्तिहीन ओर 
अखित्वह्दीन समझ लिया था।? शक्तिके प्रकाशके खाथ ही ब्रद्य- 
की बहुरूपताका प्रकाश हो गया-- 
“इस्द्रों मायामिः पुरुरूप इंयते।! 
'एुक॑ सद्दिप्रा बहुधा वदम्ति । 
--यह उनकी शक्ति दे । 
शक्ति और शक्तिमान्‌ अभिन्न हैं और मिन्न भी हैं, 
यह नियूढ रहस्य है। मगवत्‌-तत्त्व-दर्शन अद्वेत, द्वेत, 
दैताद्वेत और विशिष्टाद्वेत है। परंतु अचिन्त्यमेदामेद- 
सिद्धान्त सर्वभेष्ठ है। मायाशक्ति ब्रहसे मिन्न है; परंतु वह 
निश्रय ही अमिन्न भी है; क्योंकि बह छिन्न नहीं है, खण्डित 
नहीं है। परत्नप्म अखण्डमण्डल हैं। अतरव भेदवादका 
प्रमाद खड़ा ही नहीं हो सकता। परंतु इम विश्वकों तो 
देखते हैं और विश्वात्माको नहीं देखते । विश्व और विश्वात्मा 
एक ईं--यद्द बात समझमें नहीं आती, कहनेमें नहीं आती; 
परंतु भागवत उन्हें विश्व, अविश्व, विश्वद्रश् तथा विश्वददेतु 
(१० | १६ | ४८ ) बतल्वती है। गीता कहती दै-- 
मस्खथथानि सर्वभूतानि न चाई तेप्ववस्थितः । 
ध्योरे प्राणी मुझमें हैं और मैं उनमें अवस्थित नहीं 
हूँ ।! यही अचिन्त्य-मेदाभेद है। वे विश्वसे परथक नहीं हैं 
और विश्वके अन्तर्गत भी नहीं हैं। यही मायाका रइस्थ है | 
जिसकी शक्ति है; उसके बिना बह शक्ति अर्थहीन है । अतएब 
बद अद्यक्ति अर्थात्‌ अस्त है | शक्तिका अम्वय होता 


परंतु मायाशक्तिमें एक व्यतिरिक-व्यापार भी है। “आतेडर्थ 
यत्यतीयेतः (भीमद्धा० २ । ९। ३३ ) | अर्थात्‌ माया 
अरथचूत्य या तत््वघून्य होते हुए भी प्रतीयमान होती है-- 
जैसे सरोवरमें चन्द्र-प्रतिबिम्ब | उसमें चन्द्रकी प्रतीति तो है; 
परंतु चन्द्र नहीं है। माया सत्य है और मिथ्या है । अथवा 
सत्य भी नहीं है और मिथ्या भी नहीं दै। 'सदसदूम्या- 
मनिर्व॑चनीया? है। परंतु कार्यतः कार्यकारणात्मिका है; शक्तितः 
सदसदात्मिका है । भागवतके प्रारम्भमें ही वाक्‌-कौशलूपूर्वक 
कह्दा गया है कि “ब्रह्म वह वस्तु है; जिसमें मायाकी सृष्टि है, 
अर्थात्‌ भूत, इन्द्रिय और देवता--यह तीन प्रकारकी सृष्टि 
सत्य और मिथ्या है। “यत्र त्रिसगों सृषा), “यत्र जिसर्गोठसूषा |? 
ब्रह्मका प्रतिभास विश्व है। विश्वोपलब्धिके साथ, उसकी 
मित्तिरूपमें यदि ब्रह्नोपर्लन्धि हो तो विश्व सत्य है और यदि 
विश्वकी उपलब्धि होती हो पर ज्ह्ककी नहीं दोती हो--तो 
ऐसी अवस्थामें विश्व मिथ्या है। धूत्यमय है । ब्रह्मभावनाके 
तिरोहित द्वोनेपर बौद्ध राज्यमें “शूल्यं तत्त्वं भावों विनश्यति 
वस्तुधर्म॑त्वाद्विनाशस्यः--अर्थात्‌ तत्व झूत्य है; क्योंकि 
भावक़ा नाश द्वोता है, विनाशका वस्तुरूपमें प्रकट होना धर्म 
है---हस प्रकारके उत्कट दर्शनवादका प्रादुर्भाव हुआ था | 

श्रुतिमें विश्वके मूलकारण ब्रद्मतत्वके निरूपणके प्रसम्ञमें 
कहा गया द--“देवात्मशक्ति खगुणेनिंगूढहाम! | लील्ममय 
परमात्मस्वरूप ब्रह्म अपनी गुणमयी मायाके द्वारा अपनेको 
छिपाये रखते हैं। माया आवरण-दशक्ति है। परंतु माया 
बह्को पूर्णरूपेण निरुद्दधिष्ट नहीं कर देती---झ्त्यमय नहीं कर 
देती, बल्कि इसके बदले यत्किश्लित्‌ प्रकट कर देती है। 
जो कुछ प्रकट करती है, वदी सष्टि है। ग्रहनक्षत्र) ग्िरि- 
नदी, वन-कानन। जीवसमूह--अनुपपन्न अनुद्दिष्ट ब्रद्मके 
धूत्यप्राय स्थानको पूर्ण करके जो अवस्थान करते हैं; वही विश्व 
है। मायाकी इस विश्व-प्रकटन-शक्तिका नाम विक्षेप-शक्ति 
है। यह एक इन्द्रजाल फैलानेवाली शक्ति है। स्वरूपसंगोपिनी 
तथा नाना-विचिन्न-भाव-विभाविनी--खरूपको छिपानेबाली 
और विभिन्न विचित्र भावोंकों अभिव्यक्त करनेवाले शक्ति 
है। जो सत्य है, तत्व है, वह इससे छिप जाता है। उस 
सत्यके स्थानमें असत्य अथवा अन्य कुछ सत्यका आभास 

% जहां शक्ति है, व शक्तिमान्‌ ईै--यह अन्वय कहकाता 
है । और जहों शक्ति नहीं है, वहाँ अतिमान्‌ भी नहीं दे--यह 
“्यतिरिक कहकांता है । 


# भायत्तस्थ-विज्ञान के 
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खेकर प्रकाशित होता है। यही मायाकी शक्ति है। माया 
अघटन-घटना-पटीयसी है। माया वस्तुतः मायाविनी दै। नाना 
घर्णोसे रक्षित बाष्पजालमें ब्रक्मज्योतिकों आब्छादितकर कोटि- 
कोटि प्रकारकी रूपमूर्तियाँ--देव-मानव, पश्च-पक्षी, कीट- 
पत्र) प्रजापति, मन-प्राण, सुख-दुःख, भाव-रजञ्ञ-रस, अश्रु- 
हास्य, तद-लता) पत्र-पुष्प) शोभा-सौरम--विमासित दो रही 
है। अनन्त खोत प्रवादित हैं। दिग्दिगन्त प्रकाशित दो उठे 
हैं, प्रस्कृटित होते हैं; और द्ूटते जा रहे हैं। भीमद्धागवतमें 
ब्रक्षाजीने इसी व्यापारको लक्ष्यमें रखकर कहा है-- 
तस्माविदं अगद्दोषमसत्स्वरूप.. 
स्वय्येव नित्यसुखबोधतनावनन्ते 
सायात उद्यदुपियत्‌ सद्वावभाति ॥ 

(१२० | १४। २२ ) 
यह जगत्‌ अनन्त दै। प्रायः स्वरूपतत्वसे शून्य है; पर 
आत्मस्वरूपके आश्रयसे झून्य नहीं है। जो आत्मा हैं, जो 
स्वरूपतत्त्य हैं; जो परमपुरुष हैं, वे नित्यसुखोपलब्धिमय हैं, 
चिदानन्दघन-हरीर हैं। यह जगत्‌रूपी प्रपश्च-पहेली, यह 
इन्द्रजालकी मनोहारिणी छायामूर्ति उन्हींकी निर्मल ज्योति- 
छटासे निरन्तर माया-प्रभाववश उद्धासित हो-होकर उन्होंमें 
मिलती जा रही है | किसकी क्षमता है, जो इस जगत्‌क्ो मिथ्या 
समझे | मानो नित्य-सत्य प्रकाशका प्रवाह है; वेशाखकी 
दोपदरीमें सुदूर दिडमण्डलमें प्रखर रश्मि-स्तोतका प्रवाद है; 
केवल मरीचिका नहीं है, मृगतृष्णिका है। पिपासाकों संदीतत 
करती है; प्रशमन नहीं करती । ब्रह्म, माया और विश्व--इन 
तीनेंकि सम्बन्धमें निगूढ़ सक्केत इस कठोंकमें दिया गया है। यह्‌ 
वेदान्तका अन्तरतम सिद्धान्त है | ब्रह्माकी इस विश्व-उपलब्धि- 
में एक रहस्यमय द्वैतभावना है। माया और ब्रक्ष--इन दोनोंका 
योगायोग यहाँ अनुभूत होता है। भ्रीचेतन्‍्य महाप्रभुकी 
उपलब्धिमें यह द्ोेत नहीं दे, अभिनव भक्तिमय द्वैतादेत है । 

गत शुनि भ्रवणे सकति कृष्ण नाम 

सकल मुवन देखों गौविन्देर घाम ६ 
यहाँ माया दूरीभूत होकर तिरोदित हो जाती है, रसब्नह्म 
तथा रूपब्ह्म प्रकाशित होते हँ---यहाँ तत्वत्रझ्म अर्थट्ीन 
बस्तु है | कृष्णवर्णका एक शिश्षु मुरली यजा रहा है, यही 
बहा है | यहाँ गुणमयी माया नहीं है, मोहमयी माया है, 
खिन्मयी माया है; प्रेममयी माया है; इसका नाम दै योगमाया। 
परंतु इस बिषयमें भागे बिचार किया जायगा । मायाके 
दाशनिक विभावके ऊपर पक थार दृष्टिपात किया गया। 


अब मायाके वैज्ञानिक या वास्तविक विभावके विषयमें कुछ 
समझनेकी चेष् करें | वास्तविक, मानसिक, नैतिक; आध्या- 
त्मिक जीवनके जितने विभाग हैं, जितने विभाव हैं--सर्वश्र 
माया है । सब कुछ माया है। स्थूल, सूक्ष्म, कार्य; कारण--- 
सब कुछ माया है, सभी मायाका कार्य है। परंतु अक्ष भी 
स्वब्यापी है, अनन्त है । अतएव वह मायाके समस्त विभाबों- 
को व्याप्त करके विद्यमान है। ब्रक्कके भी समस्त विभावोंको 
व्यासकर द्विरूपा माया विराजमान हो रही है । “त्ययैकया 
पूरितमम्बयैतत्‌?, हे माता | एक तुमसे ही यह सब कुछ 
परिपूरित है । यह जगत्‌के विषयमें कहष्दा गया है । परंतु 
जगत्‌ ब्रह्मके एकांशमें स्थित है । 

बुर्भे् पर्वतादि सभी कुछ माया है। सुकोमल पुष्य, 
सुरम्य पुष्प-तौरम माया दै। चन्द्र-सूय माया है। इल्द्रधनुष 
मायाका विलास है। मेघमाल आकाशमें सर्वत्र विचरण करती 
हुईं मायाकी द्वी कहानी कहती रहती है | विद्युत्‌ृकी क्षणिक 
प्रभा भी आकाश-पटपर मायाके मनकी बात ल्खि देती है, 
पर॑तु हम पढ़ नहीं पाते । खोतस्विनी निरन्तर कलकल्थ्वनिसे 
जो गान गाती रहती है, वह मायाके ही प्राणोंकी अनुभूति है। 
आकाशमण्डल, वायुमण्डल--समस्त मायाके विषुछ विस्तार हैं, 
मायाके श्वास-प्रश्वासके प्रवाह हैं। इन्द्रिय माया है, मन माया 
है, मायाका लीला-क्षेत्र है; बुद्धि मायाक्री निरूपण-शक्ति है, 
अददक्भार मायाका स्वर्णसिंहासन है, चित्त मायाका आलोकराज्य 
है, काम-क्रोध-लोभ-मोद मायाके किल्कूर हैं। कामना, वासना, 
आश्ा-निराशा मायाके अन्तद्वीन जाल हैं | क्षुधा-तृषा; सुख- 
दुःख, स्नेह और प्रीति-प्यारः छल-प्रवश्धना, दास्य-रदन--- 
समस्त मनोवृत्तियाँ मायाके प्रभावसे उत्पन्न मायाके विल्ञस हैं। 

एक मायाके दी इतने अचिन्तनीय और अनन्त भाव- 
वैभव हैं। यह विपुल कार्य-कल्मप, क्रीड़ा और विलास- 
व्यापार, यह अभावनीय प्रकाश-परम्परा केसे सम्भव हुए 
हैं! माया त्रिगुणमयी है, यह त्रियुणात्मिका शक्ति ही सायाकी 
अशेष खुजन-शक्ति है; अनन्त उद्दीपिनी-शक्तिकरा हेतु है। 
सर, रज और तम--ये तीन शक्तियों हैं। 

अन्योन्यामिमवाश्रयजननमिथुनशुत्तयक्ष गुणा: । 

तीनों गुण एक दूसरेको अमिभूत करते हैं, एक वूसरेका 
आश्रय लेकर कार्य करते हैं, एक दूसरेका पोषण और पूर्ति 
करते हैं, परस्पर मिल जाते हैं तथा विदद्धांचरण करके एक 
दूसरेको पराजित करते हैं। रजस्‌ क्रियाशक्ति ( 09770 
#0०7०० ) है; तठस्‌ स्थितिशक्ति; निरोषशक्ति है; सत्व प्रकाश- 


आर 


# खे भद्राणि पश्यस्तु भा कक्रिहुःलभार्मबेल्‌ # 
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शरि है, साम्य-सुषमा-शान्तिशक्ति है। रणते चेश् उत्पन्न 
होती है; उद्यम-उद्योग होता है, काम करोधादि होते हैं | तमसे 
जाल्य, आल्स्य, निद्रा; भूल-प्रान्ति; मोह और सब प्रकारकी 
अशान्ति उत्पन्न दोती है । सरवसे शान-विशञान, विद्या, सत्य- 
वबादिता और न्यायनिष्ठता, सारे सक्काव--प्रेम+ मैत्री, करुणा 
उत्पन्न होते हैं। ये तीन गु्णोंकी एथक्‌-हथक्‌ वृत्तियाँ हैं। 
परंतु ये तीनों गुण कमी विच्छिन्न नहीं होते, नाना प्रकारसे 
मिल-छुलकर, और हिंसा-द्वेष) विवाद-बिरोध करते हुए चलते 
हैं। कितने प्रकारसे) कितनी मात्रामें, कितने भार्वोमिं, कितने 
प्रकारसे गुणत्रयक्रा योग-वियोग, विरोध-मिलन संघटित होता 
है-.ये बातें देवबुद्धिके लिये मी अगम्य हैं। तीनों गु्णोकी 
बृत्तियोंका संगोग-साइचर्य तथा द्वन्द-संघर्ष निरन्तर चलता 
रहता है | इनके ही विपुल व्यापारोंसे विश्व-जगत्‌के प्रपश्च- 
पैचित्य संसिद्ध दोते हैं | जहाँ निश्चल पत्थर है, वहाँ गम्भीर 
तमकी प्रधानता है; सत्व और रजो-बृत्ति रुद्ध हैं। जहाँ 
उषाका आलोक प्रवाहित होता है। वहाँ रजोबृत्तिकी निर्मल 
क्रिया है। झंझावात रजोमय होता है। प्रत्येक गुणके साथ 
: अन्य दो गुर्णोका यत्‌क्रिशित्‌ सम्बन्ध रहेगा ही । कवि जब 
काव्यरचना करता है, तब उसका चित्त सत्वप्रधान होता 
है। मानसिक क्रिया हो रही है; इसलिये यह समझना होगा 
कि रजोशतति है। यहाँ तमोगुण प्रतिहत है। परोपकारी 
पुरुष जहाँ दूसरोंके द्वितार्थ उद्यम करते हैं; वहाँ रजम्‌ सत्त्न- 
युक्त होकर इत्तिमान्‌ होता है। जगत्‌के स्वार्थ-समुत्साहमें 
रजोगुण और तमोगुण होते हैं; सत्य प्रतिहत होता है। 
मनुष्यके सोरे श्रम-प्रमादरूप भाव-विपर्यय तमोजन्य होते 
हैं । यह विविध गुणबृत्तिवेचित्य तथा नाना अृत्तियोंका 
नाना मात्राओंमे साइुय अर्थात्‌ सम्मिश्रण जगत्‌-वेनित्यका 
छुगहन कारण दे । 
जागतिक जीवनमैं जो कुछ दोषयुक्त, निन्दनीय और 
कुत्सित कार्य हैं; सब रजोगरुण और तमोगुणके व्यापारसे 
उसन्न होते हैं । रत और ठम उसी प्रकार मित्रभावापन्न हैं, 
जैसे लयण और जल । ये सद्दज द्वी घुल-मिलकर काम करते हैं। 
थे प्रायः सत्वके विपरीत पथपर चलते हैं | सत्त्व पराजित हो 
जाता है। इसी कारण संसारमे इतने पाप हैं। सब गुणेमिं शक्ति 
समान है--१+ 3 + ३ । रजोगुण और तमोगुण मिलते हैं तो 
सत्यगुणसे दूने शक्तिशाली हो जाते हैं ) संसारमें सद्भाव, न्याय, 
सत्य, पुण्यकी प्रश्मचि छत हो जा सकती है, ऐसा होना ही 
स्वाभाविक है। बहुधा संसार पापसे आच्छादित द्वोज़ाता है। 
देखा जान पढ़ता है कि मानो संसारमे पृण्यका स्थान ही नहीं 


है; परंत ऐसी बात नहीं; ऐसा होता भी नहीं । इसका एक 
बहुत बड़ा कारण है । सत्य एक विशाल शक्तिमण्डार्ते, एक 
मदान्‌ प्रभाव-प्रसवणसे शक्तिसश्ञय करता है। सत्य परसत्- 
स्वरूप परमपुरुषके साथ अनायास ही योगयुक्त होकर शक्ति- 
सामर्थ्य संग्रह कर सकता है | रजोगुण और लमीगुणके लिये यह 
सम्भावना बिल्कुल नहीं है। सर्व जब परमेश्वरका आश्रय 
लेता है; तब सहर्खों रजोगुण और तमोगुणकी शक्तियों मी उसे 
चलायमान नहीं कर सकतीं | भगवानके पादपञ्म जब सत्यकी 
मझ़लमयी भूमिमें स्थापित हो जाते हैं; तब अधर्मकृत सरे 
अमञ्जल) सारे अन्धकार दुर हो जाते हैं | जगत्‌ कभी पापसे 
परिष्द्ठत होकर अन्घतमसमें वि॒स्त नहीं होता | इसका कारण 
है भगवानका सत्व-सान्निष्य, सत्व-संयोग। अवतार-तख्का 
रहस्य इसीमें निहित है। दुर्गासप्तशतीके प्रथम अध्यायमें 
यह रहस्य विस्मयजनक रूप घारण करता है | भगवद्धावनासे 
हीन झुद्ध चरित्रका कोई विशेष मूल्य नहीं है, उसका फोई 
विश्वास नहीं दै--इस आलोकमें यह नीति भी समझने योग्य 
है, तमोगुणक्रो दूर करनेके मार्गमें रजोशत्तिको सत्तके अधीन 
करनेके लिये जो प्रयास होता है, जो साधना द्वोती है; वही 
नैतिक साधना या चरित्र-साधना है। यह साधना बार-बार 
असफल हो जाती है; यदि साधक भगवानका आश्रय नहीं 
लेता; यदि साथ-दी-साथ भगवानकोी आत्मसमर्पणक्री साधना 
नहीं करता । यही मानव-चरित्र-दर्शन है, पाप-पृण्यके 
उत्थान-पतनका तत्त्वदर्शन है। यह त्रिगुण तत्वके साथ बहुत 
घनिष्ठरूपम संयुक्त है। तिगुणमथी मायाकी ब्त्ति और उसका 
फलाफल कुछ कहा गया | परंतु अब भी मायाके विषयमें 
कुछ भी समझा नहीं गया | 


माया है, इसील्यि हम भगवानका चिन्तन नहीं करते 
ओर भगवानकों नहीं जानते। यद्द सत्य है। परंतु यदि 
माया न होती तो भी हम मंगवानकों नहीं जान सकते। 
जानने या न जाननेका प्रइन दी नहीं उठता । क्योंकि मायाके 
न रहनेपर इम कोई भी नहीं होते | कुछ भी नहीं रहता। 
ननान्‍्यत्‌ किज्लन मिषत्‌! | कहीं किसीका स्फुरण नहीं होता | 
शाता, शेय, शान एक हो जाते; अर्थात्‌ कुछ भी न होता । 
ब्रह्मकी मायाशक्तिका प्रयोग---प्रश्नृत्ति ही यह व्यापार है, जिससे 
एक ओर लाखों-लाखों शाता-शेय-शान, कोटि-कोटि आशझ्या- 
आकांक्षा) विद्या-बुद्धि, सुख-दुःख, शोक-दर्ष, विरह-मिलन, 
युद्ध-विग्रद, शिल्पकछा और शोभा-सुषमके साथ अनन्त 
बैचित््ययुक्त यह विस्तृत विश्व अनन्त जाकाशम्म प्रत्कृटित 


# मायातरथ-बिश्ञाने + 


डंडण 
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हो उठता दै, और दूसरी ओर ज्योतिराशि परत्रक्ष अन्तर्दित 
हो जाता है--जिस ज्योतिकी तुलनामें अखिल ब्द्माण्ड 
अन्घकारवत्‌ है। भागवतकी भाधामें--- 


तसयां तमोवम्नैद्वार' खद्योतार्चिरिवाइनि । 


८ाम्मीर रजनीमें कुदरेके समान और दिनके आलोकर्म 
बुगनूके समान वह ज्योति अदृश्य दो जाती है |? 


इस जगतूको प्रकट करनेमें कारणरूपिणी मायाका नाम 
प्रकृति है । यह प्रकृति जो कुछ प्रकाशित करती है अर्थात्‌ 
प्रकृतिके द्वारा प्रकाशित यह विश्व-त्रझाण्ड न तो बक्ष है न 
सश्िदानन्द; बल्कि नाना प्रकारसे, सरल-कुटिल नाना पथर्मे 
ब्रक्चको प्रतिभासित करनेवाला दे। अर्थात्‌ यह विश्व 
ब्रह्मका प्रतिभास है | बह्चके बिना जगत्‌की स्थिति नहीं हो 
सकती | ब्रक्षकी रश्मियों जगत्‌में ओतप्रोत हैं। परंतु वे 
रश्मियाँ स्वच्छ नहीं हैं, तमसाच्छन्न हैं, नाना रूपोंमें विकृत 
हैं। फिर भी वे अहके अखित्वका पता बतलाती हैं | साथ ही 
वे ब्रक्षको छिपाये रखती हैं। जो लोग ज्योति चाहते ई, 
जगत्‌ उनके लिये ज्योतिकी रेखासे पूर्ण है ओर जो नहीं 
चाहते, वे चूहे अथवा कृमि-कीटादिके समान अन्धकारको 
ही प्रकाश मान छेते हैं | उनके लिये जगत्‌ ब्रक्षके किरण- 
कणोंसे दीन है। 

प्रकृतिके दो कार्य ैं--भोंग और अपवर्ग । जावमान्रकों 
जगत्‌का परिचय प्रदान करना ओर विधय-भोगमे सहायता 
देना प्रकृतिका कार्य है । इस विषय-भोगके मोइसे उसे म्रुक्त 
करना; उसके वासना-बन्धनकों काटना--यह भी प्रकृतिका 
कार्य है । परनद्ाके अनन्त आनन्दल्लेकर्म प्रत्येक जीव प्रवेश 
करे; प्रत्येक जीव मुक्त हो जाय--यह मदामायाकी एकान्त 
इच्छा दे | जो समझते हैं कि माया चिरकाल्तक जीवकों 
संसारमें फँसाये रखना चाहती है, वें आन्तिमं हैं; बहुतेरे 
विद्वान्‌ कुर्ंस्कारवश ऐसा मानते हैं । जिनको मुक्तिकी कामना 
नहीं है; जो केवड भोग-चिन्तनमें ही जीवन-यापन करते हैं, 
उनको भाया भटका-भटकाकर मारती दहै--विश्रामयति; उनके 
डिये माया भ्रान्तिमयी अवियया है | जो छोग मुक्ति या भक्तिके 
लिये भगवान्‌का आभय केते हैं; उनके ल्यि माया विद्यादायिनी 
शानदायिनी महाविद्या है-- 

सता विद्या परमा सुफेईेतुभूता सनातनी । 


ब्रह्म एक ओर अधछविकीय- हैं। वे एक ही अनेक---- 
भ्रसशय होफर आादान-प्रदानका लेछ, प्रेम-प्रणथ ओर इन्द्र- 


कलहका खेल जिस शक्तिके द्वारा खेलते हैं, वह शक्ति ही 
माया है । 

प्रकृति चेतनामयी है; यह बात सहज ही कहते नहीं 
बनती । प्रकृति अचेतन दै, यह बात सत्य भी नहीं है और 
मिथ्या भी नहीं है । “तत्संयोगादचेतन चेतनावदिव लिखम? 
--आांख्यकारिकाकी यह उक्ति, तथा सांख्ययूज्ञका “तत्सब्रनि- 
धानादघिष्ठातृत्व॑ मणिवत्‌? एवं पुराणोंका ध्योगनिद्रातत्व? 
--इन सबको एक साथ मिल्यकर देखनेपर समझमें आ जाता 
है कि प्रकृतिकी अचेतनता कल्पनाके द्वारा ग्रहीत होनेपर 
भी कार्यतः नह्वीं सिद्ध होती। क्योंकि ब्रक्मकी शक्ति माया 
बझसे विरद्दित नहीं हो सकती | अतएव वह नहझमयी है; 
अतएव शानमयी और चेतन्यमयी है । क्योंकि ब्रह्म चिद्वस्तु 
है-.“सत्यं शानमनन्तं ब्रद्म! । माया सत्य शक्ति है; भिथ्या 
संघटन करती है; समानयन करती है; परंतु स्वयं मिथ्या नहीं 
है। वह अप्रतिद्दत शानसे स्फुरित होती हे। अतएव शानवती 
है | अनन्तसे उत्पन्न होती है; अतः खय॑ अनन्त है। 

पहले कट्दा जा चुका है कि माया दशक्तिमात्र, सत्तामात्र 
नहीं है, व्यक्तिभूता है; वह देवी भगवती, दुर्गा और जगजननी 
है; वह प्रथम अश्ष-ण्योति है, अक्ष-तेज है, उसीसे जाग्रतू 
हुई दे, आविर्भूत हुई दे। दिव्य तेजस्विनी रमणीके रूपमें--- 

अतुरुं तन्न तत्तेज: सर्वदेषदारीरजम्‌ । 

एकस्थं तदभूझारी व्याप्तकोकन्नयं त्विषा ॥ 

नक्षशक्ति जडशक्ति नहीं हों सकती; 
(८८४४०४८४) 0००८ नहीं हो सकती । वह दिव्य 
शान-विशानशक्ति है; सर्वार्थशाधिका शक्ति है, सर्वभज्ञलमयी 
शक्ति है, प्रेम-कारुण्यमयी शक्ति है, देत्यसंहारिणी शक्ति दे । 
आया शक्ति मूर्तिमती परमेश्वरी है; कोटि विद्युदामके समान 
प्रभामयी है; सिंहवाहिनी है । देवीका सिंह निखिलछ 
जढशक्तिमें मूर्तिमन्त दो रहा है । 

अद्द रूप काल्पनिक नहीं दे। शरुव सत्य है। प्रत्यक्ष 
सत्य दे; जो छोग इस महा-शक्तिस्वरूपिणी देवीको कल्पना 
समझते हैं, वे बढ़े ही भाग्यहीन हैं, शानहीन तो हैं ही । 
देवी अनन्तशक्तिषारिंणी हैं। प्रत्येक शक्ति ही देबीः 
अनुचरी और किद्री दे । 

कल्यालिः करवाकलेटविकसद्धसामिरासेवितास्‌ | 

७*» - अनकात्मि्का छाकषिघरां हुर्गा झिनेर्रा भज्रे 

भगवती धुर्गा महासाया भजनीबा हैं; केबल विमोदिनी 
माया नहीं हैं। वे ब्रह्ममयी हैं। देवीके अस्तरकों पूर्ण कर 


हर 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु सा कब्मिदुःलभारभवेद्‌ # 
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रहे हैं पढेश्ववशाली, अशेष रूप-रत-लावण्य-समन्वित 
शर्वशक्तिमान्‌ परमेश्वर भगवान्‌ । जगजननीने “उनको 
हक रक्‍्खा हैः--यह बात जिस प्रकार सत्य है; उसी 
अकार यह भी सत्य है कि “उसने उनको विश्व-पटपर 
अक्वित कर रक्‍्खा है।? जबतक वह सन्तानको परसेश्वरके 
बुख-शोभा-सुधा-सौन्दर्यके सुविमछ राज्यके ऐश्वर्य-माधुयके 
भोगने योग्य नहीं बना देती, तबतक उसको शान्ति नहीं । 
बहू इसको जन्मसे मरण और मरणसे जन्मके हिंडोलेपर 
निरन्तर झ्ुलाती रहेगी और सोचती रहेगी कि इसकों कब 
मुक्त करूँगी | 

हम देवीको दानवदलिनी और असुरसंहारिणीके रूपमें 
मदयुद्धमें संल्म देखते हैं | देवीका वह रूप जेसे बहिरज्ञ 
है, वैसे दही अन्तरक् भी है। एक ओर देवी रणाड्भणमें 
रण-रक्तिणी रण-चश्चला हैं; और दूसरी ओर अन्‍न्तरके 
अन्तर्देशमें दृत्पश्नदर्में समासीना, शान्तिमयी, दिव्यरूप- 
दावण्यमयी, चिन्मयी हैं, सुधासिन्धुके बीच मणिमण्डपमें 
रक्षवेदिकापर सिंहासनासीन हैं, पीताम्बर धारणकर कनक- 
भूषणमालसे सुशोमित हो रही हैं। 

मगवतीकी अनन्त विखार करनेवाल्ली प्रतिमाका यह 
एक प्रान्त है, उनका अन्य प्रान्त समस्त जागतिक तत्वोंका 
उपादान-कारणखरूप है | उपादान-कारणरूपमें महामायाका 
नाम प्रधान है; जगत्‌-कर््रीरूपमें वे प्रकृति हैं, ओर जगतूसे 
व्यतिरिक्त रूपमें बे अव्यक्त हैं; जिगुणरूप हैं। माया त्रियुण तत्त्व 
है, यह सत्य है। परंतु यह सत्यका एक शुद्र अंशमात्र है। 
क्योंकि भगवती केवल त्रिगुण मात्नात्मिका नहीं हैं; 
जिगुणकी अधीश्वरी हैं, वे त्रिगुणकी अधिष्ठात्री देवी हैं--- 


( दुर्गासप्ततती १ | ८२-८३ ) 

दाशैनिकोने भायाका जो विवरण दिया है, वह शुष्क 

सरवात्मक (87507४८८०० ) है | सचंमुचकी साया, 

बघास्तविक माया; प्राणव्ती-शानवती माया प्रकाशित दो रही 

है पुराणोंमे । 

चजिशुणमविवेकि विषयः सासान्यमचेतन प्रसवधर्मे । 
व्यक्ष तथा प्रधान * नह ० कह ०7 हु 

यह अति शुष्क वर्णन है । सत्य नहीं है; सत्यामास है । 

दाइनिकरकी झप्फ शनहश्टिकी अपेक्षा अधुरकी देषहष्टिमं भी 


सत्यका अधिक प्रकाश है । महिषासुरने देवीको पहके देखा 
था सष्टिके आदिमें--- 
स॒ द4दशे ततो देवीं व्याप्ततोकन्नयां त्विषा ॥ 
पादाकान्त्या नतभुवं॑ किरीटोछिखिताम्बरास्‌ । 
क्षोमितादेषपाताऊ्ां. धनुज्योनिस्वनेन तास # 
दिशो भुजसइस्रेण समन्ताद्‌ व्याप्य संस्थिताम्‌। 

( दुर्गासप्तदती २। ३७-१९ ) 
यह मद्ामायाका नित्य-सत्यरूप है; विश्वव्यापी रूप है । 
सदस्शीयों. पुरुष: सदस्ाक्ष/॥ सदस्तपात्‌ । 
सभूर्सि सर्वतों ध्रुत्वा अत्यतिष्ठशाहुकम्‌ ॥ 
--इस श्रुतिके द्वारा प्रकाशित रूपके अनुरूप ही उनका 

स्वरूप है; एक ही विश्वतत्वका अन्यतर विभाव है; दृष्टिपय 
विभिन्न हैं, प्रकाश विभिन्न हैं; दोनों ही--पुरुष और प्रकृति 
सत्य हैं | सप्तशतीम पुरुष अन्तर्गत है, श्रुतिमें प्रकृति 
अन्तर्गत है । दोनोंमें कोई विरोध नहीं है। दर्शनकी दृष्टि 
शानदृष्टि है । शानदृष्टिमें छायाकी छाया दीख पढ़ती है । 
श्रुतिकी दृष्टि और पुराणकी दृष्टि भक्तिइष्टि है। भक्तिके 
आल्येकमें सबंतोभावेन जीवन्त तत्त्व आविर्भूत होता है । 
दर्शनके द्वारा प्रतिपादित समस्त माया-तत््व ससशतीमें 
स्पष्टतररूपसे प्रतिमात होता है । परंतु सप्तशतीमें देवी केवल 
तस्‍्वात्मिका नहीं हैं; वहाँ देवी लीझामयी हैं, सर्वार्थशाधिका- 
रूपमें प्रकट दो रही हैं; वे रूपबती हैं; गुणवती दैं। 
रस-रज्जमयी हैं । थे ही सचमुचकी महामाया हैं। सांख्यमें 
इनकी ही काल्पनिक कक्काल्माला दृष्टिगोचर होती है। सप्तशती 
भक्तिग्रन्थ है | शोणित-लोतके साथ-साथ रक्तवर्ण भक्तिस्नोत 
बह रहा दे उस्तशतीकी प्रत्येक पंक्तिमें, प्रत्येक श्छोकमें | 
मद्दामायाकी दो विपरीत शक्तियाँ या बृत्तियों है---आरोहिणी 
और अवरोदिणी । इक्षसे टूटे हुए. शुष्क पत्ररूपमें 
बाद्ुका-कणरूपमें माया अवरोदिणी होती हैं । वे दिव्य 
आकाइसे उत्तरकर आती हैं और हीनता स्वीकार करती हैं, 
यह बात तो कहते नहीं बनती । क्योंकि जो स्बंसयी हैं 
उनमें द्वीनता-दीनता या गुरु-गौरब आदि भेद नहीं हैं। 
सर्वंभूतता यदा देवी स्वर्गमुक्तिप्रदायिन्री । 
स्व स्तुता स्तुतये का था अवन्तु परमोक्तयः ह 
आरोहण-अप्रणालीमें वे इन्द्रादि देवोँकी भी आराध्या; 
पुण्य-ल्योतिमंयी हैं । वे सर्वभूता और शर्बबस्तुभूता होते 
दुए भी ददा सर्वयुक्ता और स्वतन्त्रा हैं। बरद्य-विभाषिनी हैं। 





भगवती हैं | ब्रह्म सर्वव्यापी है, सर्वस्वरूप है; अहमके 
अतिरिक्त कुछ भी नहीं दे । तब भी हमको ब्रद्वालुभव 
नहीं होता । अह-नक्षत्र, गिरि-नदी; तर-लता; पश्च-पक्षीकों 
हम देखते हैं | यह जो ब्रह्मातिरिक्त दर्शन है; यह ज्लो 
ब्रक्षातिरिक्त मित्र प्रकाद है; यह जो दीर्धकालीन भ्रान्ति 
है, यह जो वश्चना है, सो मायाका प्रभाव है । परंतु ब्रह्मवेत्ता, 
ब्रह्ममावकी साधना करनेवाले ऋषियोंने सर्वत्र नव-नव- 
भावापन्न ब्रह्मका दर्शन किया; उनको ब्रक्षातिरिक्त कुछ 
इृष्टिगोचर नहीं हुआ । माया उनकी ब्रक्षानुभूतिको प्रतिहत 
नहीं करती और न उसमें बाधा उपस्थित करती है । 
वह ब्रह्मको नित्य नये-नयें रूपमें; रसमें, भावमें, वर्णमें 
अनुरक्षित करके प्रकाशित करती है | श्रुति कहती है-- 

एको5वर्णों बहुधा शक्तियोगादू 

वर्णाननेकान, निद्वितार्थों दधाति । 

यह जो अवर्णका नाना वर्णामें उपस्थित होना; 
अरूपका अनन्त रूथोमें बेचित्यके साथ प्रकट होना है--यह 
मायाका प्रभाव है। 

शाह्मोमें मायाके सम्बन्धमें नाना प्रकारकी विपरीत 
उक्तियों प्राप्त होती हैं-- 

मद्दाविद्या मदहामाया महामेधा महास्मृतिः । 

महामोहा च भवती महादेवी महासुरी ॥ 

तथा--- 

था श्री: स्वर्य सुकृतिनां भवनेप्वलक्ष्मीः 

पापात्मनां कृतधियां हृदय्रेषु बुद्धिः ॥ 

पुकृतिनाम! तथा पापात्मनाम! इन दो भेद-वाक्योंमें 
समस्त भेद--नैपरीत्य निद्धित है। मायाके प्रभावसे विभिन्न 
अन्तःकरण हैं। विभिन्न चित्तद्ृत्ति, मति-गति और चरित्रोंके 
ऊपर विभिन्न प्रकारसे मायाका प्रभाव है । वे देवी हैं, 
असुरी हैं; वे लक्ष्मी हैं, अल्थ्मी हूँ; वे मेघा हैं, मोह हें; 
स्मृति हैं, विस्मृति हैं; ज्योति हैं, तम हैं; वे रक्षाकारिणी हैं, 
धघ्यंसकारिणी हूँ । विचित्र भाव, रूप ओर क्रिया ही माया- 
के चरित्र दें। अनहोनीका होना, असम्मवका सम्भव होना; 
अचिन्तनीयका आविर्भाव मायाक्री क्रियाशक्तिके अन्तर्गत 
हैं । मायाशक्तिदीन ब्रझ्म केवल स्थावर ही नहीं, मानों 
अस्तित्वविद्दीन है | अक्ष है ओर सद्दस्ठु है, इसका प्रमाण 
माया ही है । माया ह्वी उसके अनन्त, अमृत, अखिन्त्य 
जीवनका एकमात्र आश्रय है । इसी कारण दुर्गाजी कहती हैं-- 

एकैयाई जगत्यन्न ट्वितीया का ममापरा । 


हिं० सं० अं० ५८-- 
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मायाविद्दीन होनेपर जो ब्रह्म रहता है। उसका नाम 
महामृत्यु है। तथापि वह “आनन्दरूपममृतं यद्धिभातिः-- 
आनन्दरूप अमृतके समान प्रकाशित है | मायाविरद्धित 
ब्रक्षको- ही श्रुतिने “अशब्दमस्पर्शमरूपमव्ययम्‌? तथा “अद्रेंश्य- 
मग्राह्ममगोत्रवर्णम? कहा है। वह एक प्रचण्ड नक़ार ( 4 )प2९ 
प्रथ्शध४:०7 ) है । मायायुक्त होनेपर वही मनोमय है; प्राण 
और इशरीरका नेता है; सर्वकर्मा है; सर्वकाम है; स्वरत 
और सर्वगन्ध है | नील्पतज्ञ, हरित ओर लोहिताक्ष है; 
और इसी प्रकारके नये-नये रूपोंमें प्रकाशित होता रहता है । 


माया ब्रक्मकी निजी द्क्ति है | उस दछात्तिसे ब्रह्म- 
भगवानको विच्युत करनेके लिये, श॒द्धाददेत भावना उत्पन्न 
करनेके लिये द्वृदयद्दीन पण्डितगण घोर दुराग्रह क्‍यों करते 
हैं-/यह परत्रद्मय ही जाने। यह भी मायाक्रा ही प्रभाव है। 
जीवमात्र ही ब््म-रश्मि हैं, ब्रह्मककण हैं या चित्कण दैं। 
परंतु ये चित्कण मिन्न-विभाविनी मायाशक्ति, अथवा पृथक्‌- 
प्रकादिनी मायाविनी प्रकृतिके किसी एक भावांशकणके 
द्वारा सम्पुटित (६7095८0, ०४६४८०६४९८० ) रहते हैं | 
चित्कण क्षेत्रश् हैं । मायाकण अथवा प्रकृतिपुर क्षेत्र हैं। 
इन दोनों ( 59400 87० 79/0८5 ) के थोंगसूचरसे उत्पन्न 
होता है प्राण ओर जीवन । मायाशक्ति ब्ह्म-चेतन्य 
(577६ ) से स्फुरित होकर सृक्ष्मसे स्थूलभाव धारण करते- 
करते जड (77:027 ) प्रस्तर आदिमें परिणत हो 
जाती है । बीच इन्द्रिय आदिकी सृष्टि होती है। सब्र 
कुछ मायादक्तिका विकार है । सारे विकारोंकों प्रकट करके 
महामाया खयं अविकृृत रहती हैँ जगदात्मशक्तिके रूपमें 
(सप्तशती ४ | ३ )। 

मायाकी यह जो अन्तददीन क्रियाशीछता है, चिरज्श््ता 
है-इसका गम्भीर उद्देश्य है जीवोंका आविर्भाव करना, 
उनका धारण, रक्षण, प्रतिपालन तथा जन्म-मृत्युके पथर्मे 
सद्चालन करना । इसके अन्तर्गत और भी गम्भीरतर उद्देश्य 
है, जिसके लिये सुविस्तृत सृष्टि-प्रवाह चलता है | इस 
चिर परिवर्तनमय, निरन्तर परिणामशीछ, सुख-दुःखकी 
भीषण वरक्लोंवाले भवसिन्धुके मध्य म्ृत्युमप जीवन-यापन 
कराते हुए, जीवोंकों चिदानन्दखरूप मगवानके रस-सौन्दर्य- 
राज्यमें अनन्तकाल्के लिये प्रतिष्ठित कर देना ही महामायाका 
दूसरा उद्देश्य है । यह उद्देश्य ही जीब-जीवनका निगूढ़ 
रहस्य (६९ १९९०९५४६ ॥२०ँ8॥0९ ) है। महामाया 
नायिका हैं और मद्दानाउककी निम्ात्री हैं। इसी कारण पर- 
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ब्रक्षका एक नाम है नटेन्द्र--नटवर | 'रज्ञे यथा नटपरौक्क च 
गायमानौ ।? महामायके इस महतत्वदर्शनके भीतर प्रवेश 
किये बिना विश्व-जीवनके रहस्यका कहीं भी समाधान नहीं 
मिल सकेगा । सहलों अकल्याणसे भरे हुए जीव-जीवनकी 
अन्तिम परिणति, परम पर्यवसान (४९ ऊन ९07- 
5७97790700 » चिरकल्याणमय, चिरसुख-सौन्दर्यमय 
अम्गृत जीवनमें होता है । विश्व-प्रकृतिके अन्तरमें विद्युदक्षरों- 
द्वार उस उद्देश्यका महामन्त्र अक्वित है; इसीलिये प्रकृति 
उसका जप करती है। देवीकी अनन्त करुणा'चित्ते कृपा समर- 
निधुरता च दृष्ठ है, उनके चित्तमें कृपा और युद्धभूमिमें निधुरता 
देखी जाती है। जीव दुःख पाते हैं अपने दोषोंसे । आलोक- 
का मार्ग छोड़कर अन्धकारमें जाते हैं अहक्लारके वश होकर, 


मोहके वश होकर । मायाका आलोकराज्य भी खुला हुआ . 


है और अन्धकारका पथ भी खुला है । जीवकी जहाँ इच्छा 
होती है, जाता है । माया परीक्षा करती दै। सत्‌-असत्‌को 
प्रमाणित करती है । जीवको संसारमें जो खाधीनता मिली 
है, वह उसका जन्मसिद्ध अधिकार है; माया उस अधिकार- 
का अपहरण नहीं करती | जो खाधीनतापूर्वक मद्जल्मार्गमें 
जाता है; देवी आनन्दसे उसकी सहायता करती हैं| और 
यदि स्वाधीनतापूर्वक अमज्ञलके मार्गमें जाता है तो वे 
बाघा नहीं देतीं; अमड्डल्के अन्धकारमें ही उसे जाने देती 
हैं । मजल और अमझ्जल सब उसीके हैं| यह समझते ही 
अमडूल क्षीण होने लगता दहै--(क्षिणोत्यभद्रम्‌ |? 
गीतामें भगवानने कहा है-- 
मामेव ये प्रपग्चन्ते मायामेतां तरन्ति ते ॥ 


ध्तरन्तिःका अर्थ “मायाके अतीत हो जाना? नहीं है; 
मायाके अकल्याण-प्रभावसे मुक्त हो जाना है। इन्द्रधनुषमें 
बाध्यजाल जिस प्रकार रविकी किरणोंके सुरम्य व्णोकी खोल 
देता है, विश्वरूपी मायाद्पण भी उसी प्रकार ब्ह्ककी अनन्त 
शोभा-सम्पत्‌कों विभासित कर देता है। विश्वमायाक्रा दर्पण 
पाग्ममौतिक है | इस दर्पणमें हम जो कुछ देखते हैं, अथवा 
देव-ऋषि-मुनियोने जो कुछ देखा है, वह ब्रह्ककी एकपाद- 
विभूति है, एकांशमात्र है; निकृष्ट अंश है, वेकारिक अंश 
है । निरन्तर गिरता, पढ़ता; बह जाता है। फिर प्रस्फुटित 
होता है; फ़िर ट्ूटता है ओर फिर विकसित होता है । जो 
इस विश्व दृद्यकी अधीश्वरी माया है, बह जीवमाया है, 
जगन्माया है | ब्ह्की अपरा शक्ति है; बद्िरज्ञा शक्ति है। 
बह जिस प्रकार योगमें सहायता प्रदान करनेबाली योगिनी 


है, उसी प्रकार वियोग-साधन करनेवाली वियोगिनी विवादिनी 
भी है। प्रधानतः यह “वियोगमाया? है। 

महामायाका एक सुदिव्य; सुनिर्मल, सर्बंसुषमा-समन्वित 
धिभाव है। उस विभावमें उनका नाम पड़ता है प्योगमाया? | 
वे परञ्क्ककी स्सूपशक्ति हैं; पाल्चभौतिक। परिणामशील 
मत्यु-शासित विश्वकों जो प्रकाशित करती हैं, वे जगन्माया 
हैं और जीवमाया हैं। परंतु जो चिन्मय, चिर-आनन्दमय 
दिव्य प्रेम-सौन्दर्यमय, अम्ृतमय विश्वकों प्रकाशित करती हैं, 
वे हैं ध्योगमाया! । जिस प्रकार मनुष्यके जीवन-यापनका 
हेतु यह दृश्यमान जगत्‌ है, उसी प्रकार श्रीभगवानके सर्ब- 
ऐश्वर्यसम्पन्न। सर्वमाधुर्यमय जीवन-यापनका हेतु भी एक 
अत्याश्रर्यमय, सर्वमनोरम, सर्वश्चित्ताकर्षक जगत्‌ है, जो 
कोटि-कोटि कल्पोमें भी बिनाशकों नहीं प्राप्त होता, अनन्त- 
काछतक तरुण, शोमनीय, सुकुमार और सुरम्यरूपमें विराज- 
मान रहता है । श्रीमद्धागवर्तमें इसका कुछ आमास मिलता है--- 

अआजिष्णुमियः परितो बिराजते 

लसद्विमानावक्षिभिमंहात्मनाम्‌ । 

विद्योतमानः . प्रमदोक्तमाथुमिः 
सविद्युदक्नावलिभियंथा. नभः ॥ 
(२१९।१२ ) 


--यह भगवानकी खरूपैश्वर्यमय त्रिपादविभूति है । 

जिस प्रकार जीवकी आत्मोपलब्धि आवश्यक है, उसी 
प्रकार परक्रह्म परमेश्वर भी आत्मोपछब्धि ( $0श 
ए८्थाट48०म ) की इच्छा करते हैं । आत्मोपलब्धिके 
लिये वे दो महाशक्तियों, दो इन्द्रजालशक्तियोंका प्रयोग 
करते हैं । वे “नित्यावाप्समस्तकाम;?--नित्य पूर्ण- 
काम हैं। वे अपने अनन्त कामना-भण्डारकों खोल देते हैं--- 
दो महाकाशोंके मार्गसे, दो प्रणालियोंसे । कोठि-कोटि 
कामनाओंकी पूर्णता-प्रासिसे भगवान्‌क़ा अन्तर भरा रहता 
है। फिर वे उसी सम्पूर्ण मण्डारकों अपूर्ण ( खाली ) करके 
फैला देते हैं पुनः पूर्ण करनेके लिये, पुनः प्राप्त करनेके लिये । 
बे नित्य पूर्ण होते हुए भी नित्य अपूर्ण हैं। सदा स्वरूपकों 
सम्प्रात होकर भी स्वरूपानुसन्धानमें व्यस्त रहते हैं | इसका 
निगूढ़ कारण यही है कि वे प्रेमखवरूप हं, रसस्वरूप हैं, 
अखिल-रसामृतमय हैं | वे आनन्दघन हैं, केवलानुभवानन्द- 
खरूप हैं । अर्थात्‌ वे निबिड प्रेमानुराग-निभ्तात्मतत्त्व हैं। 
परअक्षकी प्रेम-पिपासाका अन्त नहीं है । उस पिपासाकी 
पूर्तिके लिये ही वे शत-सहस चतुर्दश भुवनात्मक नक्माण्डकी 


# मायातस्व-विज्ञान # 


रचना करते हैं। इस व्यापारमें उनकी सहायता करनेवाली 
“सर्वार्थलाधिका?---उनकै सब अर्थोकों साधन करनेवाली, उनके 
लीला-नाटककी सूत्रधरी महामाया। दुर्गा मगवती हैं। 

इस विश्वदीलासे उनके हृदयकी आज्ञा पूरी नहीं होती। 
उन्होंने इस विश्वराज्यके परे एक अनन्त, असीम, चिन्मय, 
नित्य ज्योतिर्मय अपूर् राज्य प्रकाशित कर रक्‍्खा है | उसी 
राज्यमें उनकी परमतम आत्मोपलब्धि होती है । उसी राज्यमें 
लीला-पुरषोत्तमका अम्ृत-मधुर प्रणय-लीला-प्रवाइ अनन्त- 
कालतक चलता रहता है। उसी राज्यमें सर्वार्थसंसाधिनी; 
सर्वाश्वर्यसम्पादनकारिणी महाशक्ति योगमाया विरजित हैं; 
बे निरन्तर क्रियाशीला, क्रीडामी हैं; चिन्मयी वहाँकी भूमि 
है। गिरि-नदी, वन-कानन; पश्नु-पक्षी प्रभतिसे पूर्ण उस 
पृष्ठभूमिपर स्वरूप-राज्य अनन्त विस्तृत है । जो कुछ है; सब 
प्राइतिक-गुणातीत चिन्मय है। पिता-माता, आत्मीय-स्वजन, 
सखा-सुदन्मित्र हैं, लारतों-लाखों भावमयी और रस-रज्ञमयी 
सखी, सहचरी, प्राणप्रिया हैं । परम पुरुषकी स्वरूपाशक्तिरूपा 
योगमाया भगवती निखिल रस-सम्बन्धका विधान करती 
हैं। “रसो वे सः |? अर्थात्‌ वे केवल आनन्द हैं, केवल प्रेम 
हैं; केवल सौन्दर्य हैं, निरन्तर लीला-विछास-परायण हैं; थे 
अद्वितीय--एक हैं, परंतु दुरन्त रसकी प्रेरणासे अनन्त रूप, 
अनन्त भावमूर्ति, अनन्त सम्बन्धोंको धारण किये हुए हैं। 
उनकी अदवत; ब्रह्मभावमात्रकी उपलब्धि प्रबल प्रणय-वेगसे 
गलकर तरल तरज्ञोंमें सत्चारित हो जाती है; प्रत्येक तरज्ञ 
मूर्तिमान्‌ होती है, छीलामृत-सोतम्विनी दिग्दिगन्तमें प्रवाहित 
होती है, परपक्मकी आत्मोपलब्धि हो जाती है, आत्मविस्मृतिके 
मार्गमें आत्मोपलब्धि होती है | 


रेमे स भगर्वास्ताभिरात्मारामो 5पि छीलया । 


“*«**** »* ओगेश्वरेश्वर:--- 
तथा--- 


तासां वासांस्थुपादाय नीपमारुदझ सत्वरः । 
इसमञ्िः प्रदसन्‌ बाले: परिहासमुवाच ह॥ 
अन्नागत्याबक्ाः काम स्वं स्वं वासः प्रगह्ाताम ॥ 

( श्रीमद्धा०ण १० । २२ । ९-१० ) 

महायोगेश्वर आत्माराम, स्वराज्यल्क्ष्मके द्वारा 
आपसमस्तकाम श्रीभमगवानकी आत्मोपलब्धि अथवा चिदानन्द- 
लीलारस-पानका यह एक मनोहर चित्र है। जिस महाशक्तिके 
प्रयोगसे यह निगूढ़ चिदानन्द-समारोह सम्भव दोता है, उस 
शक्तिका ही नाम योगमाया है | और इस परमानन्द-समारोहमय 
राज्यका नाम गोलोक अर्थात्‌ ज्योतिर्लोक है| इस विश्वके 
समान उस राज्यमें भी सब्र कुछ हैं; परंदु सब कुछ 


डरे, 








चिज्ज्योतिर्मय है, अमृतानन्द्मय है, सुन्दर, सुरक्ि और 
सुरम्य है। यह विश्व उसी राज्यका विकृत, विश्रष्ट छाया- 
घ्रतिभास है | यह बिश्व विश्वके जीवॉकी शिक्षा और साधनाका 
क्षेत्र है, शत-सहस्र परीक्षाओं का क्षेत्र है । मद्दामाया शिक्षयित्री 
हैं, परीक्षाविधायिनी हैं, उद्धारकारिणी हैं; साथ ही 
असदबुद्धि अभक्त असुरगणके लिये भीषण दण्डदायिनी 
हैं, ध्वंसकारिणी हैं | योगमाया चिदानन्दके आस्वादनका 
विधान करनेवाली हैं | माया महारहस्यमयी हैं, अनन्त इन्द्र- 
जाल-विद्याकी विदुषी हैं । उसी इन्द्रजालके द्वारा सत्यका 
प्रकाश द्वोता है । मायासे भिन्न ब्रह्म शून्यमय है; असत्यवत्‌ 
है-“असद्वा इृदमग्र आसीत्‌ ।' मायाके प्रभावसे ब्रह्म सत्य 
होता है ) ब्रह्म-विस्मरणका हेतु है माया-मोह | माया 
करुणामयी कल्याणमयी जननी है, इस बातकों भूलनेपर ही 
माया-मोहके वशीभूत दोना पड़ता है। विद्या तथा दिव्य 
अवबोध भी माया दी है, अविद्या तथा अज्ञान और मोह भी 
माया ही है। जो जिसको चाहता है, उसीको पाता है । 

सा विद्या परमा भुक्तेईतुभूता सनातमी। 

संसारबन्धदेतुअ. सेव. सर्वेद्वरेइवरी ॥ 

संसारमें यदि केवल ज्योति होती तो उस ज्योतिकों कोई 
प्राप्त नहीं करता; बह न रहनेके समान ही होती । ज्योतिकी 
प्रतिष्ठाके छिये तमसकी आवश्यकता है | अस्तित्वकी प्रतिष्ठाके 
रूपमें जो द्वेत है; माया उसका विधान करती है विश्वर्मं 
त्रिगुणात्मक जडके द्वारा--और गोलोकर्मे रसवैचित्य-प्रणाली- 
के द्वारा; चित्सामग्रीसमूहके द्वारा | 


मायाकों समझे ब्रिना जगत्‌का तत्त्व समझमें नहीं आ 
सकता । संसार एक अत्यन्त सुदुर्गम समस्या ( $$भांतर'5 
2700]० ) है; मायाके विज्ञानालोकमें विश्व-जयत्‌ यत्किडिचत्‌ 
बोधगम्य होता है । माया-तत््वके साथ जन्मान्तर-तत््व, कर्म- 
तत्त्व अथवा अद्ृष्ट-तत्तका अनुशीलन करना आवश्यक है। 
इन दोनों तत््वोंकी प्ृथ्वीपर केवल भारतवर्षमें तत्त्वशोंने 
जाना है; और किसी दूसरी जातिकों इनका पता नहीं। 
ध्ृथ्वीकी विभिन्न मानव-जातिके लिये भारतकी यह महान्‌ - 
देन है। ये दोनों तत्व महारिक्षाकी प्रणाली हैं; ये दो अमूल्य 
ज्ञान-विशान-रत्न-प्रदीप हैं । इन रक्बोंका अनादर करनेसे 
संसारके सारे ज्ञान व्यर्थ हो जाते हैं। स्पाइनोजा, लिब्निज, 
कान्‍्ट और हेंगेलका क्‍या मूल्य है ! वे तो मूलसे ही भूलपर 
चलते हैं। हमें इस भूलके सोतमें नहीं बह जाना चाहिये । 
हमें महामायाकी आराधना करके परमक्षकी प्रीति प्राप्त करनी 
चाहिये, अमृत ल्यभकर कतार्थ होना चाहिये । 


शा ३० का 


संस्कृतिका प्रतीक मानव 


“अच्छा, तुम आ गई, लेकर निज परिवार !! 
मानवका जलदु-गम्भीर खर गूँज गया, 
वीणा-विनिन्दक खर दूसरा साथ दी-- 
आय॑पुत्र उत्थित हुए--धन्यमाग ! 
प्रणव है सेविका-- 
चाहते आशीवोद-- 
सारे शिशु वनके ये !! 
मानवी सुकुमार--चल स्वणे-छतिका--- 
वल्कल-कंचुकी, भूज॑पत्न-अधोवद्ा 
धारण किये, 
खुमन-गुच्छ-गुम्फित अरूकजाल, 
पुष्पांजलि चरणोपर खाद्र समर्पितकर 
नेतामे मनन्‍्द हास्य, 
औीवा नत करके 
खड़ी थी समीप ही--मंजुल सलज् भाव । 
बंक दृष्टि एक बार देखा निज परिवार-- 
आये थे मयूर संग थन गन नाचते, 
आये थे शुक-पिक कूजते, 
गूँजते अलि-बुन्द आये थे, 
आये थे कृष्ण सर्प फणा फैलाये मच्त, 
झूमते-झूमते मत्त गज आये थे। 
आये थे मृषक-शशक कूदते-फुरकते--- 
पक्षी चहकते हुए साथ-साथ आये थे। 
आया था केहरी संगिनी साथ लिये-- 
जम्भणसे छाल जिह्ला लप-लप करता। 
व्याध्र युग आये थे चड़मड़ करते-- 
कूदते चकित-से आये सग-शावक भी | 
भाये थे चपलट कपि, रोमश ऋकष्ष-द्ल भी, 
आया हिमधवल वृषभ, 
आई सखुरभियाँ-- 
कूदते चपल वत्स संग-संग आये सब । 
वनके समस्त छुद्ध-महत्‌ पशु-पश्षीवृन्द-- 
आज जैसे कोई महोत्सव या मेला हो, 
खाथ घिर आये थे मानवीके संग-संग। 
मानवी--दयामयी जगनन्‍माता मानवी, 
उत्थित हुए हैं. आज भआराध्य उसके 
खार शिशुद्न्द्‌ तब समुत्सुक न आये क्यों? 


त्याग रोष-द्वेष, कलुष, जाति शत्रु साथ-साथ 
थे भूलकर--त्याग सब बैरमाक 
मानवका वात्सल्य-- 
सत्वका समृद्ध भाव-- 
हब गया उसमें रजस-तमस कहाँ कबका । 
मानव उठा--मक्त गजराज ज्यों चलता, 
दीध बाहु, विशद्‌ भाल, 
विशद वक्ष दी्काय, 
क्षीण कटि, 
अलक जञाल--स्निग्थच 
अनावरित खर्णगौर, 
इृष्ट-पुएर, खुगठित 
अरुण कर चरण अधर 
पह्मदल-विशद्‌ नयन। 
साद्र प्रणति मिली वृषभ-सुरभियांको, 
वत्सोको पुचकार-- 
केसरीको थपकीः 
किसीपर दृष्टिपात, किसीको मुस्कान-- 
देता स्नेह-दान जैसे पिता निज पुजनको-- 
स्॒रष्ठाकी कृतिका सर्वेध्रेंष्ठ निमोण-- 
मानव, निमल्लञित हुआ निर्झर-नीरमें, 
आया--ज्यों अन्तरका स्नेह हुआ बाह्य स्नात | 
झूमी छतिकाएँ; 
पुष्प-राग हुआ भूषित चह, 
करती प्रतीक्षा थी मानवी ग्रहिणी, 
स्वागत-संभार लिये। 
किसलय-डालियोँ रांये गज़राज़ थे, 
आसन बनानेको । 
नारिकेल-पात्रम॑ रीछाका उपहार-- 
पञ्म-मधु, मधुर सुगन्धित सदुलू कंद, 
कपियोने हरित नारिकेल दिये जरलूको, 
चू पढ़े पकफल पाणिपझ देखके-- 
तरओने भाग्य माना इस आतिथ्यमें । 
भाग मिला सुरभीको, 
वत्सोको, वृषभको, 
पक्षियोंको, पशुआको, नन्‍्ही पिपीलिकाको | 


सदु मेचक मंजु, 


# संस्कृतिका प्रसीक मानव +# डच्१्‌ 





शुठलियाँ या लीं व्याप् केहरीने कड़-कड़, 
रीछ और कपियोंने छिलके उठा लिये; 
मानवने सबको भाग देकर आहार किया, 
घोया कर निम्म॑रमें-- 
मत्स्योंका अन्तिम भाग । 
नगर नहीं, ग्राम नहीं, 
रोध ठाम-ठाम नहीं; 
घरा नहीं मल-कलुष, 
घून्न-कलुष वायु नहीं; 
मंजु हरित कानन ही घरणीपर चारों ओर । 
चुष्पित बल्लरियाँ, झुके फल-भार विटपी, 
पचन मन्द-मन्द शान्त । 
मानवकी दृष्टि गयी-- 
अरुण खझदुल किसलय-पूरित अदृवत्थमूछ-- 
उज्ज्वल, खुचिकन विशाल शिला-तलपर । 
रजसका भनन्‍्द्‌ क्षोभ छुछ-लुप्त हो चछा-- 
बेट गया सुस्थिर-खुबद्ध पञ्म-आसनसे, 
क्रोड़ीम करतल-द्य विकसित पद्म ज्यों, 
विधिके करोंकी पूर्णतम कलाकृति-- 
खॉँचेमे ढली-सी मूर्ति, 
| स्थिर खणे-प्रतिमा । 
पद्मटग पलकोमे अर्थ-मुकुलित-से, 
दण्ड-सा देह सौम्य, 
कम्युकण्ठ भवका, 
खैखरी करृता्थ हुई शुद्ध पर वाणीसे, 
नामिसे प्रणवनाद गूँज्ा शंख-ध्वनि-सा, 
अआरमध्य भाखित हुआ कोटि-कोटि मार्तण्ड, 
मानवके दीधेपलक स्थिर-निंद्र हो गये। 
मानवीने शझुश्र पुष्प-अंजलि दी चरणोंपर-- 
एक निःश्वास--देखा अपने आराध्यको, 
यन-पशु-पक्षी शान्त, मन्द्‌ वायु मन्द्तर, 
शान्ति--शान्ति--स्निग्ध शान्ति मानवके मन-सी। 
कौन कद सकता है-- 
दिन-सप्ताह-मास-ऋतु या वर्ष-युग 
ख्विर-सत्य मानथ्ष उठेगा किस कालमें । 


च्रीष्म-शीत-पावस, हिम-झंझा-लू-उपलबूधि 
व्यथें--वह खुर्ढुमूर्ति अविकृत सर्वेथा, 
अन्तरमें मधुरिम कोमलतर प्रतिमा-- 
बाह्य दिमवान-सी दुर्गम अस्पृषय अचल, 
ऋषि नहिं, मुनि नहीं, त्यागी-तपली नहीं-- 
आदियुग मानव-शमही, 
भारतका जन-जन | 
आज भी संस्कृति “वह! पावन प्रतीक लिये, 
डच्च किये मस्तक दै ज्योतिमेय सव्वेथा, 
भारतके अन्तरमें अब भी प्रतिष्ठित दै--- 
भव्य मूर्ति वही आदश आदिमानवकी | 
आज़का मानव 
यद विडम्बना--विकासकी । 
शीत एवं ऊष्मासे ठिद्धुस्ता-पिघलता, 
क्ूद्रतम कीटाणु रुप्ण जिले करते-- 
शंकित, भीत, बंदी कीट 
निज भवन-कन्दरामें, 
भीति-आइशंका लिये जीवनमे पद-पद, 
क्षीणकाय, क्षीण-सत्व, 
दिन-दि्न क्षीणतर-- 
तन-मन-स्वास्थ्य जहाँ, 
दुबल, बबेर, क्र, 
भीरु, रक्तपायी छल-छपम्मरत 


फैशाचिक संघषे, पाशविक आचार, 
शंग-पुच्छ-ही न-- 
यह आजका दविपद पशु। 
समझे-नन्‍समझे 
वह भारतीय संस्कृतिका पावन प्रतीक शुभ्र, 


वह आप ही पूर्णतम स्वथा 
अन्तर प॒व॑ बाहयसे-- 
अरण्यानी- 
मानव-- 
महनीय-वन्ध ! 
--सुदर्शन? 


भारतका 
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मन्त्र, यन्त्र ओर तन्‍्त्र 


दैबी राज्यते सम्बन्धयुक्त शब्दको “मन्त्र कहते हैं। देवी 
राज्यसे युक्त शुभाशभ-फलप्रद पदार्थविशेषको “यन्त्र” कद्दते 
हैं | पतन्त्र? दाब्दका अर्थ यों तो बहुत विस्तृत है; क्योंकि वेद, 
स्मृति, पुराणोंकी तरह तन्त्रशाक्‍ू्ू भी बड़ा विषय है-- 
भीजगदम्बासे सदाशिवने कह्दा है--“सप्त सत्त सहस्ताणि 
तन्त्राण्याहुव॑रानने |? परंतु तन्त्रशाजका रूढ़ार्थ टोटका भी 
'है, जिसके अद्भुत कार्य देखनेमें आते हैं । 


मन्त्रोंमे भगवन्नामबाचक मन्त्र सर्वश्रेष्ठ दोते हैं। पूज्यपाद 
महर्षियोंने कहा है कि सर्वशक्तिमान्‌ श्रीभगवान्‌का सबसे बड़ा नाम 
आदि-वाचक प्रणव दै। प्रणव त्रिगुणात्मक है। उसमें सृष्टिकर्ता 
ब्रक्षा; सृष्टिपालक विष्णु और संहारकर्ता तथा मुक्तिदाता शिव 
विद्यमान हैं । इस कारण प्रणवका जप करनेसे और उसके 
अर्थकी भावना करनेसे साधक भगवानके चरणकमलोॉतक 
पहुँच जाता है। मन्त्र-शात्रका यह सिद्धान्त है कि प्रणव 
सेतु--पुल है; जैसे रास्तेकीं सरल करनेके लिये नदी-नालों- 
पर सेतु बनाये जाते हैं, वेंसे ही प्रणवसे युक्त मन्त्र देवी जगत्‌- 
में पहुँचानेके लिये सब बाघाओंसे मुक्त हो जाते हैं, पूर्ण शक्ति 
प्राप्त करते हैं। प्रणव आदिमन्त्र होनेसे इसके खरूपको 
समझनेकी विशेष आवश्यकता है। मन्त्रतत्व्श योगीजन 
प्रणवके दो ख्वरूप बताते हैं---एक वर्णात्मक, दूसरा ध्वन्यात्मक | 
धअ?, “उ? और “म? के संयोगसे ओंकारका जो खरूप अक्षरात्मक 
बनाया जाता है ओर जिसका उच्चारण हर एक मनुष्य कर 
सकता है; वह दाब्दात्मक है। ध्वन्यात्मक प्रणवके विषयर्म 
मन्त्रशास्र कहता है कि यह तेलघाराके समान अविच्छिन्न 
और बड़े घंटेके नादकी तरह है और उसका कोई अज्ज मुख- 
के द्वारा उच्चारित नहीं हो सकता | केवछ योगयुक्त अन्तः- 
करण अपने चित्ताकाशमें उसको सुन सकता है। प्रणबक्री 
असाधारण महिमा वेदों, उपनिषदों, पुराणों ओर तन्त्र- 
अन्थोम बहुत कुछ पायी जाती है। वेंदिक दर्शनशास्त्र यह 
सिद्ध करते हैं कि जहाँ कुछ कार्य है, वहाँ कम्पन है ओर 
जहाँ कम्पन है; वहाँ शब्द अवश्य होता है । इस सिद्धान्तके 
अनुसार साम्यावस्था प्रकृति, जो परम पुरुषके साथ एकरस 
रहती है, जब विषमावस्थामें परिणत द्ोती है, तब्र जगत्‌का 
सूष्टि-स्थिति-लयकाय हुआ करता है। जिस समय एकरस 
रहनेवाली साम्यावस्था प्रकृति वैषम्यावस्थार्मे परिणत होने लगती 
है, उस समय प्रकृतिमें जो कम्पन होता है; उस कम्पनकी 


प्रथम ध्यनिको प्रणव कद्दते हैं | अतः योगिराजका अन्‍न्तः- 
करण जब इस प्रकृतिकी वैषम्याबस्था-प्रापिके मूल्स्थानमें 
पहुँचता है, तब प्रणव सुनायी देता है| इस परमात्मस्वरूप 
प्रणवके बाहरकी ओर शब्दरूपात्मक जगत्‌ है और दूसरी 
ओर परम विष्णुपद है। “तद्विष्णोः परम पदम! आदि 
मन्त्रप्रणककी जितनी महिमा कही जाय; उतनी थोड़ी है| 
जैसे प्रणब परमात्माका वाचक होनेके कारण भगधानके 
चरणकमलोंमें पहुँचा देता है, वेसे ह्वी मन्त्रशाज्रोक्त नाना 
बीजमन्त्र भी दृश्य और अददश्यरूप दोनोंसे सम्बन्ध 
कराके तत्तद्‌ बीजसे सम्बन्धयुक्त देव-देवियोंके निकट 
साधकको पहुँचा देते हैं। दर्शनशासत्रने सिद्ध कर दिया 
है कि अन्तःकरण विश्वका माध्यम है और वह योगयुक्त 
तथा समाहित होनेसे विश्व-त्रक्षाण्डके कोने-कोनेमें पहुँच सकता 
है। मन्त्र बीजसे युक्त, शाखा-पछवसे युक्त--कई तरहके होते 
हैं। पुन» मन्त्र वैदिक और लौकिक भेदसे दो प्रकारके होते 
हैं। बीज-शाखा-पछवसे युक्त वेद-पुराण और तन्‍्त्रादिमें पाये 
जानेवाले मन्त्र वेदिक मन्त्र कद्दाते हैं ओर लोगोंमें प्रसिद्ध 
शाबरमन्त्र आदि लौकिक हैं | शाबरमन्त्र नाना प्रकारके होते 
हैं--यहाँतक कि वे मारण-वशीकरणादि कमोंमें भी काम 
आते हैं। वे अर्थश्वत्य, विभक्तिशून्य होते हैं । ऐसा होनेपर 
भी उनको सिद्ध करनेकी प्रणालियाँ मिन्‍न-मिन्न हैं। उनके 
बिना वे काम नहीं दे सकते | आजकल वेदिक या 
लोकिक किसी मन्त्रका प्रभाव नहीं दीख पड़ता । इसका 
कारण यह है कि उसके साधक परिशमसे जी चुराते हैं। 
वैदिक मन्‍्त्रोंकी अनेक प्रकारकी साधनविधि पायी जाती है | 
इसी तरह लोकिक मन्त्रोंकी सिद्धि करनेमें भी कई प्रकारके 
साधन और तपकी आवश्यकता होती है। इन सब मन्‍्त्रोंकी 
साधनावस्थामें ही साधक विश्वास और दृढ़ श्रद्धंके साथ जब 
प्रयत् करता है, तभी सफल्ताकी प्रासि होती है | इस विषयमें यदि 
कमी रह जाय तो सफलता नहीं होती । अतः वर्तमान समय- 
की विफलता देखकर मन्त्रोंमें लोग सन्देह करते हैं; परंतु 
ऐसे सन्देहके लिये कोई गुंजाइश नहीं है | साधकोंकी साधनामें 
कमी रद जानेसे दही विफलता दीख पढ़ती है। तन्त्रशास्में 
यह भी रूपान्तरसे कहा है कि अपवित्र अन्न एवं कुदानअहणसे 
दूषित और आचाररदित शरीर दग्धके सहश हो जाता है। 
मन परव्यमें छोमयुक्त और परज्नी भादिमें आसक्त हो 


# अन्त, यन्‍्ञ्र और सन्‍्त्र # 


तो दग्धके सहश हो जाता है और अन्तःकरण सदा विषयासक्त 
होनेसे समाहित नहीं हो सकता | इसी कारण कलियुगम्मे 
सनन्‍्त्रोंकी सिद्धि दुलम हो गयी है। 
ऐसे गहन विषर्योको समझनेके लिये अन्तःकरणके स्वरूप- 
की शक्ति और व्यापकतापर कुछ प्रकाश ड/छनेकी आवश्यकता 
है । अन्तःकरणके चार भेद हैं--मन, बुद्धि, अहंकार और 
चित्त | चारों मिलकर अन्तःकरण-चतुष्टय कहाते हैं। भगवान्‌ 
बअह्मा अन्तःकरणके प्रधान अधिदेव हैं | अन्तःकरणके चार 
विभागोंमें बुद्धि और मन मुख्य हैं । और चित्त तथा अहंकार 
गौण हैं | इन्द्रियोंकी जो चलाता है; वह इन्द्रियसज मन है । 
और सदसदूविचारके अनुसार जो मनको समाहित करती 
है, वह मनका गुरु बुद्धि दै। नाना शृत्तियोंद्रार जो मनको 
नचाता है; वह चित्त कहाता है और प्रत्येक जीवपिण्डमें 
स्वतन्त्र व्यक्तित्व स्थापन करके सर्वव्यापक्र आत्मतत्वकों जो 
आद्वत करता है, उसको अहंकार कहते हैं | अहंकार बुद्धिका 
अन्तर्विभाग है। क्योंकि अहंकारके बिना बुद्धि कार्य नहों 
कर सकती | शुद्ध अहंकार आत्मतत्त्वतक पहुँचा देता है और 
अद्यद्ध अहंकार तथा अशुद्ध बुद्धिके द्वारा जीव जगत्‌के सब 
कार्य किया करता है | इसलिये अहंकार गौण है और बुद्धि 
मुख्य है। चित्त एक ऐसा तल है, जिसमें स्मृति भी रहती है | 
बह चित्त पूर्वस्मृतिके अनुसार नाना विषयोंकों लेकर मनको 
नचाया करता है । इससे मन एक क्षण भी निश्चल नहीं 
रहता, चश्चल बना रहता है। 
मन्त्रशाह्लके साथ अन्तःकरणका बहुत ही घनिष्ठ सम्बन्ध 
है। इसी कारण तन्त्रशासत्रमें कद्दा है कि जो मनका त्राण करे; 
वही मन्त्र है। मन्त्रमें जो शक्ति निद्वित रहती है, वह शक्ति 
मन्त्रके आशभ्रयसे अन्तःकरणमें प्रकट हो जाती है। लकड़ी- 
में अभि रहती है; परंतु वह अरणीके द्वारा मथी जानेपर ही 
प्रकट दोती है | इसी तरह योगयुक्त अन्तःकरणमें व्यवस्थित 
रूपसे मन्त्रका कार्य होते रहनेसे बह शक्ति प्रकट होकर कार्य करने 
लाती है। निगुंण प्रणब-मन्त्र हो अथवा सगुण शक्ति-बीज, 
माया-बीज आदि हो अथवा शाखा-पल्लवसे युक्त मन्त्र हो, 
सभीमें तत्तन्मन्त्रसम्बन्धी सारी शक्ति विद्यमान रहती 
है--जैसे पश्चाक्षरी, द्वादशाक्षरी आदि वैदिक मन्त्र और 
ल्ैकिक मन्त्र दोनोंके विनियोगमें शक्तिके विकासका 
तारतम्य रहता है। वेदोक्त और तन्‍्त्रोक्त जो अलौकिक 
मन्त्र "हैं; उनके सिद्ध करनेमें अधिक प्रयक्ष करनेकी 
आवश्यकता नहीं द्वोती; क्‍योंकि वे स्वतः सिद्ध अनादि 
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मन्त्र हैं। निष्काम साधककों इन मन्‍्त्रोंसे व्यम उठानेके 
लिये विशेष परिश्रम नहीं करना पड़ता, परंतु सकाम रूपसे 
उनके उपयोगकी सिद्धि प्राप्त करनेके लिये विशेष परिश्रमकी 
आवश्यकता द्वोती है । जो मिश्र मन्त्र होंते हैं; जिनमें वेदिकत्व 
और लौकिकत्व दोनों मिले हुए हैं, ऐसे मन्त्रोंकी सिद्धि प्रात 
करनेके लिये विशेष अनुष्ठानकी आवश्यकता होती है; केवल 
मन्त्रसे कार्य-सिद्धि नहीं होती । 

अन्तःकरण सर्वव्यापक्र है और योगयुक्त होनेसे सब 
जगह काम कर सकता है। इसका प्रधान कारण यह है कि 
पिण्ड तीन प्रकारके होते हैं-१. उद्विडादि सहज पिण्ड; २. नाना 
अधिकारोके पूर्णावयव जीवरूपी मानवपिण्ड, और ३. नाना 
श्रेणीके देवताओंके देवपिण्ड । देवपिण्डॉमें भूत-प्रेतादि ओर 
दानव-असुरादि पिण्ड भी आ जाते हैं। अन्तःकरण सर्व॑व्यापक 
होनेसे वह इन सब पिण्डोमें विद्यमान है | इस कारण साधक 
यदि दाक्तिशाली हो और उसका अन्‍न्तःकरण योगयुक्त 
हो तो वह चत॒र्दश भुवरनोंके सब स्थानों और पिण्डोंमें मन्त्र- 
बलसे बलवान होकर काय॑ कर सकता है। यही मन्त्रशक्ति 
शास्त्रका तातर्य है और बह अधिदेववत्‌ अशज्ञयोग-सिद्धिके 
द्वारा, विधिपूर्वक जपयशद्वारा, अन्यान्य अकारके शास्र्रीय 
अनुष्ठानोंद्वारा प्रात्त हो सकती है | तन्त्रशास्नोंमें इसकी अनेक 
प्रकारकी विधियाँ पायी जाती हैं, जो विश्वासः श्रद्धा) ग़रुद- 
सेवा और अन्तःशुद्धि तथा बहिःशुद्धिके सम्पादनसे एवं 
अन्तःकरण-विशानपर सदा स्थिर दृष्टि रखनेसे ओर देवी 
जगतूपर पूर्ण निर्मर रहनेसे सफल द्वोती हैं | 


यन्त्र और तन्‍्त्रके सम्बन्धमें भी कुछ समझने योग्य 
है। यन्त्र दो प्रकारके होते हैं--नित्ययन्त्र और भावयन्त्र | 
नित्ययन्त्र उसको कहते हैं, जिसमें दैवीशक्ति स्वाभाविक 
रूपसे निद्वित रहतीहै---जैसे शाल्प्रामशिला, नर्मदेश्वरशिला तथा 
अपराजिता, कमल आदि पाँच यन्त्रपुष्ष | इनमें देवताके 
आवाहन, विसजनकी आवश्यकता नहीं। इनमें दर एक देवता- 
की पूजा हो सकती है। इन नित्ययन्त्रोंमे देवी शक्ति कैसे 
निहित रहती है, यह केबल योगीजन ही अनुभव कर सकते 
हैं । दूसरे प्रकारके यन्त्र भावयन्त्र कहाते हैं । भावयन्त्रको 
समझनेके लिये माव क्‍या है; यह समझ लेना आवश्यक है । 
योगशास्त्रमें लिखा है कि मन ओर चित्तके संयोगते आसक्ति 
उत्पन्न होती है और अइकार तथा बुद्धिके संयोगसे मावतत्त्व- 
का उदय होता है। शुद्ध और अद्युद्ध रूपसे भाव दो प्रकारके 
होते हैं। अद्यद्धभाव बुद्धिको विषयाकार कर देता है और 
झुद्धभाव अन्तःकरणको मलरहित करता हुआ बुद्धिकों अह्म- 


छद्ड 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्पिहःलभाग्मवेत्‌ #_ 








: पदमें पहुँचाकर शान्ति प्रदान करता है। भावयन्त्रमें झुद्ध- 
भावकी ही प्रधानता रहती है। भ्ीयन्त्र, आद्यायन्त्र; दसिहयन्त्र 
आदि वैदिक यन्त्र अथवा अन्य प्रकारके तान्त्रिक यन्त्र बनाते 
समय सिद्धिप्राप्त महापुरुष तत्तदनुयायी शुद्धभावके अवलम्बन- 
से रैखा-मन्त्रादिका यन्त्रमें प्रयोग करते हैं और अन्तःकरण- 

: की शक्ति व्यापक होनेसे तत्तद्धाबोमें प्रयुक्त होकर तत्तदुपयोगी 
शक्तियाँ उन अन्त्रोंमें उदित द्ोती हैं। इसका कारण चाहे 





नित्ययन्त्र हो; चाहे भावयन्त्र--समादित अन्तःकरणकी सहायता - 
से और उन यम्त्रोंकी शक्तिके सहयोगसे सिद्धि प्रात होती है। 
इसीलिये यन्त्र तत्तद्देवतारूपी माने जाते हैं। और इसीसे 
लौकिक और अलौकिक स्तरोंमें सब तरहकी सफलता प्राप्त हो 
सकती है । इसी प्रकार जेंसे यन्त्रोंसे दैवी सहायता मिलती 
है, वैसे ही टोटका आदि तन्‍्त्रोंसे भी समाहित अन्तःकरणकी 
सहायतासे यथायोग्य सफलता मिलती है । सर्थोदय 
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हिंदू-संस्कृति ओर यत्ञानष्टान 


हिंदू-संसकृतिके साथ यशानुष्ठानका बड़ा द्वी घनिष्ठ 
सम्बन्ध है । आज हमें अपनी संस्कृतिके विषयर्में जो 
प्राचीनतम वस्तु प्राप्त होती है; वह है वेद-संहिता । वेद- 
संहिताओंमें सर्वप्रथम ऋग्बेदका नाम लिया जाता है; और 
इसे संसारके सबसे प्राचीनतम भ्रन्थके रूपमें स्वीकर करनेमें 
किसीको भी विवाद नहीं | ऋशग्वेदका प्रथम मन्त्र है-- 


झ अप्लिमीके पुरोहितं यश्स्य देवस्टत्विजम्‌। 
इोतारं त्रधातमंम्‌ । 
इसमें अग्निदेवकी स्तुति की गयी है। आठ-आठ 
अक्षरोंके तीन पाद अर्थात्‌ चौबीस अक्षरोंके सुप्रसिद्ध गायत्री 
छन्दमें मधुच्छन्दा ऋषि स्तुति करते हैं--«मैं अभ्रिदेवकी 
स्तुति करता हूँ; याचना करता हूँ । वे पुरोहित, ऋत्विक) 
यशके देवता, देवताओंके आह्वाता हैं और श्रेष्ठतम रत्नोंकी 
खान हैं; वे हमें श्रेष्ठसम रत्नोंको प्रदान करें |? निरुक्तके 
अनुसार इस ऋककी यही व्याख्या है । 


वस्तुतः विचार करनेपर यह पहला मन्त्र ही मारी 
संस्कृतिका प्रतीक जान पढ़ता है | देव और यज्ञका 
अन्योन्याश्रय सम्बन्ध है । देव नहीं तो यज नहीं, ओर यज्ञ 
नहीं तो देवाराधना नहीं; यज्ञका मुख्य उद्देश्य ही है देवाराधना। 
हिंदू-जीवनमें जो आदर्श संस्कार हैं, वे देव और देवाराघनासे 
ही निर्मित हैं। ऋषियोंने हिंदू-जीवनमें यज्ञ-विधानके द्वार 
जो दिव्य भावनाकी सुर-सरिता प्रवाहित की; वह अविरत 
गतिसे ऋजु-वक्त पथमें सृष्टिके आदिकाल्से आजतक बहती 
जा रही है और उसमें अवगाइनकर इस देशके तथा विदेशोंके 
असंख्यों धुण्यवान्‌ दिव्य जीवनके भागी हुए. हैं, हो रहे हैं 
और आगे होते रहेंगे । ऋग्वेदके इस प्रथम मन्‍्त्रमें यशका 
उल्लेख इस बातका थोतक है कि इस ऋचाकी रचनाके पहले 


यजका प्रसार आर्य-जीवनमें था और अभ्िदेव यश्ञके देव ये; 
यशमें ऋत्विक्‌ और होता उपस्थित रहते थे | अतएव यह 
सिद्ध होता है कि यजुर्वेदका यश-विधान इस ऋतचाकी रचनाके 
पहले था; अथवा यज्ञानुप्ठानमें ऋक्‌ और यजुःका युगपत्‌ 
प्रयोग होता था । अर्वाचीन तथाकथित पुरातत्त्वके अन्वेषककों- 
का यह कहना कि ऋग्वेद पहलेकी रचना है और यजुर्वेंद 
पश्चात्‌ रचा गया है, केवछ मनगढ़न्त और कोरी कल्पना- 
मात्र है| यशानुष्ठानमें ऋग्वेद, यजुर्वेद ओर सामवेद--वेद- 
जयीका युगपत्‌ प्रयोग होता है। अतएव यशके साथ वेदोंका 
नीर-क्षीरवत्‌ अटूट सम्बन्ध है । 
और वेदोंकी अल्ग-अछग संहिताएँ करनेसे उनको एक 
दूसरेसे पूर्णतः मिन्न भी नहीं समझा जा सकता । ऋग्वेदके 
मन्त्रोंमे यश््का तथा यशाह्लोंका वर्णन द्ोने तथा सामके 
उद्गीय-गान आदिका उल्लेख होनेके कारण यजुः और सामको 
उत्तरकालीन मानना असंगत है। यजुः और साममें ऋग्वेदके 
मन्त्रोंकी प्रचुरता देखकर ही आधुनिक बुद्धिवादियोंको श्रम 
हुआ है, ऐसा जान पड़ता है । 
इन्द्रमिदर गाथिनो बृहदिन्द्रमकेमिरकिंण: । 
हन्द्रं वाणीरनूषत ॥ ( ऋ० सं० १।१७।१ ) 
“है गाथिनः ! सामगान करनेवाले, तुम इन्द्रकी 
ही बृहत्‌-सामके द्वारा स्तुति करों। ठुमलछोग भी; दे होतागण |! 
ऋचाओंके द्वारा इन्द्रकी द्वी स्तुति करो; और हे अध्वर्युगण | 
तुमलाग भी यजु्मयी वार्णीके द्वारा इन्द्रकी ही स्तुति करो |? 
दैवतकाण्डके उपोद्घातमें यास्कने उपर्युक्त ऋचाकी इस प्रकार 
व्याख्या की है। इससे स्पष्ट दे कि ऋग्वेदके मन्‍्त्रोंमें यजुः 
और सामका उल्लेख स्थान-स्थानपर प्रचुरतासे प्राप्त होता है । 
परंतु इससे इस ऋचाकों यजुः और सामवेदसे उत्तरकालकी 





स्वामी भ्रीविशुद्धानन्दजी परमहंस 





खामी धौभास्करानन्दजी सरखती 
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# हिंदू-संसक्ृति और यशालुप्टान # 


चद५ 


सख्ख्ल्ल्््च्ल्ल्व्च््च्च्लच्ँ्य्लंल््च््वचव््व ॑ ्, ्य्् ्च्चअच्ब््:्:्््:्:्यच््््््््ँच्य्लश्ल_्च 


रचना मानना भी युक्तिसंगत नहीं है । आधुनिक प्रन्थोंके 
समान संद्ििताओंकों पृथक ग्रन्थ मानकर वैशञनिक अन्वेषणके 
अन्धकारमें अनेकों पौरस्त्य और पाश्वात्य तथाकथित विद्वान्‌ 
वेदोंकी रचनाका कालनिर्णय करके अपने अविवेकका ही 
परिचय दे गये हैं ! 

ऋचाकी रचनासे हमारा अमिप्राय यह नहीं है कि 
किसी कालविशेषमें आधुनिक काव्यके समान मन्त्रोंकी रचना 
हुई | यह तो वेदोंक्रा काल-निर्णय करनेवाली आधुनिक 
बुद्धिका खोखलापन दिखलानेके लिये एक छोटी-सी युक्ति 
दी गयी है। तत्त्दतः हिंदू-संस्क्ृतिमें देवता मन्त्रस्वरूप 
माना जाता है । इस प्रथम ऋकके देवता हैं अभिदेव | 
अतएव यह मन्त्र अभिस्वरूप ही है। अम्रिकी रचना 
कौन करेगा ! अग्निका आदि नहीं; अन्त नहीं। अतएब 
मन्त्र भी अनादि और अनन्त हैं |# इसीलिये वेदकों 
शब्दबह्म कहते हैं; और इसे नित्य और सनातन मानते हूँ | 
यज्-भावना भी नित्य और सनातन है । हिंवु-संस्कृति या 
सनातनघर्मका वास्तविक स्वरूप भी यही यश-भावना है । 
इसका किसी भी कालमें अभाव नहीं हो सकता | यज्ञ ही घर्म 
है, और घर्मले ही प्रजाका धारण हो रहा है । अतएब 
सांस्कृतिक दृष्टिसे यश्षकी महिमा सर्वोपरि है? और इसके 
विषयमें कुछ भी आलोचना करना सुसब्नत ही है । घर्मका 
लक्षण करते हुए. महषि कणाद कहते हैं-- 

यतोध्भ्युदयनिःश्रेयससिद्धि: स॒ धमः । 

भजिसके द्वारा अम्युदय और निःश्रेयसकी सिद्धि 


# यहीं प्रश्न हो सकता है कि मन्‍्त्रोंकोी काययरूपमें देखकर 


“यधत्कार्य_तत्तत्कारणपूर्वकम!---श्स न्यायके अनुसार उन्हें नित्य 
नहीं माना जा सकता । श्सका उत्तर यह है कि न्मन्‍्त्र' कार्य 
नहीं हैं, वे नित्य हैं और बाणीके रूपमें उनकी अभिव्यक्ति होती है 
ऋषियोंके अन्तःकरणमें । ऋषि मन्‍्त्रद्रष्टा कहलाते हैं, मन्त्र-रचयिता 
नहीं। खयं ऋचा कहती दै--- 
यह्येन वाचः पदवीयमायन्तामन्वविन्दन्नृषिषु प्रविष्टाम्‌ । 
(ऋ%० सं० १०।७१।३ ) 
---अर्थाद्‌ यक्षके दारा ऋषियोंके अन्तःकरणमें प्रविष्ट होकर मन्त्र 
बाणीरुपको प्राप्त दोते हैं । यास्काचार्य कहते हें--- 
एवमुच्चावचैरमिप्रायैकंषीणां. मनत्रदृष्यो. भवन्ति । 
यज्ञोंमें तत्तत्‌ बरतुकोी अभिप्रेत करके ऋषियोंको मन्त्रदृष्टि प्राप्त 
दोती है, अथोत्‌ ऋषियोंके पुनीत अन्तःकरणमें देवसरूप 
दशेन होता है । * 
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हो) वह धर्म है।! अम्युदयका हेतु है कर्मान॒ुडआन और 
निःश्रेयसका हेतु है शान-साधना; अतएवं कम और शानका 
समन्वय ही जीवनमें धर्मका खरूप है। जो लोग कर्मकरी 
उपेक्षा करके केवछ शानक्री रट लगाते हैं और अपनेकों 
अ्रतिमार्गावलम्बी कहते हैं; उनकी प्रतारणाके ल्यि दी मानों 
महर्षि जैमिनिने अपने पूर्वमीमांसादर्शनमें कर्मंदिषयक 
स्तुत्यात्मक अर्थवादत्नी अवतारणा करते हुए कहा है-- 


( नै० यू० ! 
“आम्नाय अर्थात्‌ वेद यशानुष्ठानके ल्थि हैं; अतएव 
यशमावनासे हीन जो विषय हैं; वे अनर्थक हैं । “चोदना- 
लक्षणोडथों धर्मः:--इस सूत्रके द्वारा धर्मकी बेदिक दिधि- 
नि्षेध-मूलक परिभाषा देकर मद्षि जैमिनिजीने यशानुष्ठानमें 
उपकारक होनेके कारण ही सदाचारको घर्मस्वरूप माना 
है। अतएव यशविद्दीन सदाचार भी वस्ठुतः सदाचार नहीं 
है; वह अधर्म ही है; जो धर्मके कच्चुकमें छिपा हुआ भूल- 
भुलैयामें पँसानेके ल्यि मायाजाल बिछाये हुए है । 
जब यज्ञ ही धर्म है; तब यशस्वरूपका ज्ञान तथा उसका 
अनुष्ठान करना परम आवश्यक हो जाता है इस क्षणभह्लुर 
मानव-जीवनकी सफल्ताके लिये । भगवान्‌ वेदन्यासने 
जो इस विषयमें चेतावनी दी थी कि “धर्म एवं हतों हन्ति 
धर्मों रक्षति रक्षितः" उसकी सत्यताकों गत सहसों बोंकी 
हमारी पराधीनता। दुःख-दारिद्रथ और राष्ट्रिय अपमान 
डंकैकी चोट सिद्ध कर रहे हैं। घर्मकी उपेक्षा करके ही 
वस्तुत्तः हम मोरे गये; अत्यम्त अधः्पतनकों प्रात हो गये | 
दुर्दशाकी भी सीमा दो गयी, आज आर्य-सन्तान यशका नाम 
तक नहीं जानती । यशीय जीवन ही हमारा स्वर्गीय 
जीवन है---भारतका खर्णयुग है । यशीय जीवनकों छोड़कर 
हमने अपने आदर्शकों छोड़ दिया) आर्य-सन्तानने देवत्वसे 
बडिचत होकर आसुरी मावनाओंकी दासता स्वीकार कर 
ली | आज यशानुश्ाानके विषयमें---इस दुरशेय और दुरूह 
विषयकी कुछ चर्चा चलनेकी जो मैं धृष्टता कर रहा हुँ, इसके 
लिये विद्वान्‌ लोग क्षमा करेंगे । साधारण पाठकोंकों यश-विषयमें 
योड़ा-खा सांकेतिक शान हो सकेगा। इसी आशासे यह 
अनधिकार प्रारम्भ किया जा रद्या है। मं 
सबसे पहले प्रभ यह होता है कि यश किसे कहते हैं। 
महर्षि कात्यायन अपने पूत्रोमे “अथ यश व्याख्यास्थामः' 
इस प्रकार प्रतिश करते हुए यज्ञकी परिभाषा करते हैं-- 
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व्रष्यदेवतात्याग: । 

द््य, देवता और त्याग--ये तीन यशके लक्षण हैं ।? 
स्मार्तीछलास नामक भ्रन्यमें द्रव्य कौनसे पदार्थ हैं, इसका 
उल्लेख करते हुए लिखा है-- 

तैक दृधि पएयः सोमो यवागूरोदन॑ एतम्‌ । 

तण्छुकाः फरमापक्र दृह् ब्रव्याण्यकामतः ॥ 

सामान्यतः तेल, दही, दूध, सोमछता, यवागू ( चाबल 
या जौकी छपसी ) भात) घी) कच्चे चावल, फल और 
जल--ये दस द्रव्य ही वैदिक यशोंमें देवताओंके प्रीत्यर्थ 
त्यागनेमें आते हैं | देवता आधिदेविक शक्तियाँ हैं, जो यशको 
सर्वथा व्याप्त करके मन्त्ररूपमें अभिव्यक्त होती हैं। निदक्त- 
कार कहते हैं-- 

यरकामस ऋषियैस्यां देवतायामार्थपत्यम्रिच्छन्‌ स्थुतिं 
प्रयुखके तहैवतः स मन्न्नो भवति । 

“जिस कामनासे ऋषि जिस देवताके प्रति अपने 
प्रयोजनकी सफलताकी इच्छा करते हुए स्वुतिका प्रयोग 
करते हैं, उसी देवताका स्वरूप बह मन्त्र होता है ।? 

इस प्रकार नाना प्रकारके अमिप्रायोंके साथ ऋषिकी मन्त्र- 
दृष्टि भी नाना प्रकारकी होती है। मन्‍्त्रोंमें जो स्थान-स्थानपर रथ) 
आयुध; अश्व; इषु आदिका उल्लेख आता है; वे सब पदार्थ 
देवताओंके स्वरूपभूत ही हैं, उनसे एथक्‌ नहीं | अतएब आ- 
पाततः पदार्थान्तरको देखकर मन्त्रोंके विषयमें अन्यथा 
सोचना ठीक नहीं । यास्काचाय इसी कारण कइते ह--- 

आस्मेवैषां रथो भवत्यात्मा जहव आत्मायुधमास्मेषत 
खात्मा सर्वे देवस्प देवस्थ | 

देवताके खरूपके विषयमें शछुएँ की जाती हैं कि वह 
निराकार है या साकार, जड है या चेतन । परंतु ये इन्द्वात्मक 
विकल्प आधिमोतिक सुष्टिमें होते हैँ । आधिदेविक लछोककी 
विभूतियेंके विषयमें ये प्रश्न नहीं उठते। देवता यह सब 
कुछ हैं, या कुछ नहीं हैं--अथवा इस ५हैं-नहीं? से परे 
कुछ और हैं। जो हो, उपासकके लिये तो मन्त्ररूपमें ही 
वे सब कुछ प्रदान करते हैं। यश्ञ एक विधान है; जिसके 
द्वारा देवताओंकी तृत्कर यजमान अपने अमिल्षित 
आनन्दको प्राप्त करता है। खर्गलोककी प्राप्ति यशानुष्ठानका 
एक मुख्य उद्देश्य होता है। यह स्वर्ग है क्‍या! 

यक्ष दुःखेन संभिन्नं न चर अस्तमनन्तरम्‌ । 

अभिकाधोपनीत 'व तत्सुख स्वःपदास्पदम ॥ 


“जिसमें दुःखका सम्पर्क नहीं, उपभोगके पश्चात्‌ जो 
दुश्खप्रस्त नहीं होता तथा इच्छामात्रसे बिना प्रयक्ष किये 
जो प्राप्त होता है, इस प्रकारका सुख स्वर्ग कहस्थता है !? 

खगगोंके उच्चावच अनेक भेद हैं । वेदोंमें असंख्य 
प्रकारके यशोंका विधान है| परंतु यज्ञ मुख्यतः पाँच प्रकारके 
होते हैं--अभिहोत्र, दर्शपूर्णमास, चातुर्मास्प, पछुयाग और 
सोमयाग । इसके अतिरिक्त अवान्तर भेद बहुत होते हैं-- 
जैसे सोमयागके भेदोंमें अध्वमेष; नरमेघ, सर्वमेघ, पकाह 
और अहीनयाग । दो दिनसे लेकर एकादश रा़िपर्वन्त 
अहीनयाग होते हैं, और त्रयोदश रात्रियोंसे लेकर सहसों 
संवत्सरपर्यन्त असंख्य प्रकारके याग होते हैं, जो सत्र कहल्लते 
हैं । गौतम-घर्मसूत्रमें कहा गया है--- 

ओपासनहोम:ः, वैश्वदेव:, पार्वण:, अष्टका, सासिभादुम, 


अतिरात्र:, जाप्तोयौम इति सप्त सोमसंस्थाः । 
( गौ० घ० ८-१८ ) 
--इस प्रकार प्रथम पाकयज्ञ, हवि्यश और सोमयश- 
भेदसे तीन प्रकार दिखलाकर प्रत्येकके खात-सात भेद करके 
२१ प्रकारके यार्गोंका उल्लेख किया है । बस्तुतः यशयुगका 
काल इतना विस्तृत है कि आज हमारे सामने कोई ऐसा 
साधन नहीं कि उसकी गणनाकी चेष्टा करें। हिंदू-शार्त्रोंकी 
इष्टिसे यह युग लाखों-ल्ार्खों वर्षोतक ब्यात्त रहा है, यशेके 
असंख्य भेद भी इस बातको प्रमाणित करते हैं । 
प्रारम्भमें मुख्यतः वेदिक यशोंके उपर्युक्त पॉच ही भेद 
थे | यजुवेदका पहला मन्त्र 'षे त्वोज त्वा०? का विनियोग 
दर्शपौर्णमास यशके पलाश-शाला-छेदन विधिमें होता है, 
ओर पहले तथा दूसरे अध्यायके सारे मन्त्र दर्शपौर्णमास 
यशकी विधियोंमें ही विनियुक्त होते हैं; अतएब यहाँ इसी 
यशकी विधिके ऊपर एक संक्षित॒ दृष्टि दी जाती है । 
प्रत्यके अमावास्या और पूर्णिमाकों अनुष्ठित होनेके कारण 
इस यशंका नाम दर्शपौ्ंमास यश पड़ा । प्रकृतिरूपमें 
होनेके कारण इसी यशका पहले विधान हुआ है। प्रकृतिसे 
तालये यहाँ उस यागसे है, जो अनुष्ठानके समय अन्य 
यागोंकी अपेक्षा न रखता हो। दर्शपूर्णमासमें अन्य किसी 
यागकी विधि प्रयुक्त नहीं होती, ओर अन्य याग दर्श- 


# दिवू-संस्कृति और यक्ञानुह्लाम # 
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पोण॑मास-विधिसे उपकृत होते हैं;, अतएव यजुबेंदम्में पहले 
इसी यागके मन्‍्त्रोंका विधान है। 

इस यागमें पहले बरतोपायनविधि अर्थात्‌ उपवाल करके 
यजमान और उसकी पत्नीको संयमपूर्वक रात्रि व्वतीत करनी 
पढ़ती है; शतपथ ब्राइ्णके प्रारम्भमें इस वतोपायनविधिका 
उल्लेख आता है। दूसरे दिन यशका सर्वाद्ध अनुष्ठान किया 
जाता है। अमावास्थाके दिन अभिदेवताके लिये पुरोढाश इन्द्र- 
देवताके लिये दधिद्रब्य तथा इन्द्रदेवताके लिये पयोद्रव्यके त्याग- 
रूपमें तीन याग होते हैं। पूर्णिमाको पहला अप्निदेवतासम्बन्धी 
अष्टकपाल्यात्यपुरोडाश याग) दूसरा अमि और सोम- 
देवतासम्बन्धी आज्यद्रब्यवाला उपांझ याग और तीसरा 
अमि और सोम-देवतासम्बन्धी एकादश कपाल्वाल पुरोडाश 
याग होता है। इस प्रकार दर्शपौर्णमास यशमें कुल छः याग 
होते हैं। अनुष्ठान-विधि इस प्रकार दोती दै--- 

१. अस्नि-उद्धरण---जिसमें गाईपत्य-अम्रिसे आहवनीय 
और दक्षिणामिकों प्रथक्‌ किया जाता दै ! 

२. अग्नि-अन्वाधान--जिसमें तीनों अग्नियोंमें छः-छः 
समिधाओंका दान किया जाता है | 

३. ब्रक्षमरण--जिसमें यजमान ऋत्विककों वरण 
करता है । 

४. प्रणीता-प्रणयन---जिसमें चमसमें जल भरकर उसको 
निर्दिष्ट खानमें रखते हैं । 

५. परिस्तरण--अग्निके च॒दुर्दिकू कुश आच्छादन 
करना । 

६. पाज्ासादन--यशीय पाज्नोंको यथास्थान रखना | 

७, धूर्पामिद्योत्रहवणीका प्रतपन । 

८. शकटसे हवि अहण करना । 

९, पवित्रीकरण । 

१०. पात्रदविः-प्रोक्षण-हविष्य एवं पात्रोंको प्रमार्जन करना। 

११. फलीकरण--जिसमें तण्दुलमेंसे कर्णोकों दूरकर 
उसका शोधन किया जाता है । 

१२. कपालोपघान--दो अकुुल ऊँचे किनारेवाले मिट्टीके 
पात्र कपाल कहलाते हैं; उनको ययास्थान रखना | 

१३. उपसर्जेनीका अधिभयण--पिष्ट-संयवनके लिये 
तस्॒ जलकों उपसर्जनी कहते हैं, उसको नीचे रखना । 

१४. वेदिकरण । 

१५. सम्ब-यजुः-हरण--( मन्असे. दर्भको 
करके रखना ) ! हर 


छिल्नि 


१६. खुबा; जद, उपभ्रत्‌ और ध्रुवा आदि काप्टनिर्मित 
यज्ञपात्रोंका संमाजन | 
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डेट 


# सर्वे भद्राणि पह्यन्तु मा कब्मिदुः्लभाग्मयेत्‌ # 








इस प्रकार मन्‍्त्र-सद्दित प्रधान विधियोंके द्वारा दर्श- 
पौ्णमास याग समाप्त होता है। इनमें जो दूसरी अवान्तर 
विधियाँ हैं, उनका उल्लेख शतपथ ब्राह्मणके प्रथम काण्डमें 
है, यजुवेंदके महीधर-भाष्यमें भी मन्‍्त्रोंके प्रसज्ञ्मे उनका 
संकेत किया गया है। यह दर्शशेर्णमास याग मासमें दो दिन 
होनेके कारण सुगमतापूर्वक् अनुष्ठित दो सकता है। दूसरे 
याग बहुव्ययसाध्य तथा ह्विष्ट हैं । अतएव यहाँ दर्शपीर्ण- 
मासके बारेमें ही क्रिश्चित्‌ आलोचना की गयी है। यदि आज 
इम अध्यात्मसाधनके द्वारा अपवर्गकों प्रात्त करनेमें असमर्थ 
हैं तो कोई कारण नहीं फि यज्ञानुप्ानोंके द्वारा खर्गंप्रातिकी 
चैेश भी नहीं की जाय | आज यदि कुछ सम्पन्न भारतीय 
जन दर्शपौर्णमास यज्ञके अनुशनमें रत हों तो हमारे देश और 
समाजमें देवत्वक्री प्रतिष्ठा होगी ओर संस्क्ृतिकी रक्षाके साथ- 
साथ हम इदलोक ओर परलोकरको उज्ज्वल बुना सहेंगे। 
यशानुशनके द्वारा खर्गको प्राम हुआ एक याशिक कद्दता है-- 

अपाम सोमममृता अभूमागन्म ज्योतिरविद्याम देवान्‌। 
किम्नूनमस्मान्‌ कृणवद्रातिः किम्र॒पधुूर्तिरटत मध्येस्य ॥ 
( ऋग० ८ | ४८ | ३ ) 

“मैंने सोमपान किया; अमृत हो गया; स्वर्गलोकमें आया; 
देवताओंकों जान लिया | अब शत्रु मेरा क्या करेंगे । और 
मुझ्त अमरछोकको प्रात व्यक्तिके लिये जरा क्‍या कर 
सकती है ।! 

स्वगंलोकमें कोई मय नहीं, इच्छा करते द्वी सब सुखोप- 
भोग प्रास हो जाते हैं, इच्छामात्रसे सररे पितर अथवा प्रिय- 
जन उपस्थित होते हैं ओर उनके साथ स्वर्गीय सुखोंका 
उपभोग मिलता है; सदा नवयोवनक्रा आनन्द रहता है| 
रोग-शोकका कहीं नाम नहीं रहता । 

यज्ञस्यली आधिभोतिक्र लोकके मध्य एक आधिदेबिक 
द्वीएधके समान होती है। यशक्री बेदी, समिधा; दहृवि, दर्म 
यशके पात्र तथा अन्यान्य यज्ञाज्ञभूत उपकरण--सब-के-सब्र 
अभिमन्त्रित होनेके कारण देवत्वमय हो जाते हैँ | इस दिव्य 
परिग्थितिके मध्यमें बेठें हुए यजमान, उसकी पत्नी तथा 
बिग्ण्नि ऋत्विक्‌ भी देवत्वमय हो जाते हैं । बतके प्रारम्भमें 
यजमान अग्निकी ओर देखकर ब्रत ग्रहण करता है-- 

कं अगने बतपते बतं चरिष्यामि तच्छकेय तन्‍्मे 
राष्यताम्‌ । दृदमह्मनृतास्सत्यमुपैमि । 

“है ब्तपते अग्निदेव ! मैं उतका आचरण करूँगा, मुझे 
इस प्रकार प्रेरित कीजिये कि मैं उसमें समर्थ हो सकूँ। अब 


मैं अदृत अर्थात्‌ मनुष्यत्वसे सत्य अर्थात्‌ देबत्वक्रों प्रात हो 
रहा हूँ ।? ५देवों भूत्वा देवं यजेत्‌ः--इस न्यायके अनुसार 
अनुषानमें लगनेपर मनुष्यक्रो देव॑त्वमें परिणत होना पड़ता 
है। इस प्रकार देवी कर्मानुझानके परिणामस्वरूप स्वर्ग प्रांसे 
होता है। नास्तिकलोग शक्का करते हैं कि यशका फल यदि 
खर्ग है तो यजोपरान्त तुरंत स्गंक्री प्राप्ति क्यों नहीं हो 
जाती। उत्तर यह है कि कर्म करनेके बाद उसका अद्ृष्ट 
बनता है; अर्थात्‌ कर्मकी सृश्म शक्ति अदृष्टल्पमें परिणत 
होती है। ओर जब कर्मफल परिपाक्रको प्रास द्वोता है, तब 
वही अदृष्ट खर्ग-प्रदानका हेतु बनता है| यज्ञानुध्नानरूप 
दिन्यकम के फलस्वरूप स्वर्गंक़ी प्राप्ति युक्तिसंगत ही है| 

परंतु यज्ञानु पाना अभाव होनेसे हमारो संस्क्ृतिकी गहरी 
हानि हुई दै और उसके पुनः-प्रसार से उसकी उन्नति अवश्यम्भाबी 
है। संसारके सर्वश्रेष्ठ तत्वोपदेश भगवान्‌ भ्रीकृष्णक्री इस 
अमृतमयी वाणीकी हमने उपेक्षा कर दी है-- 

सदयज्ञा: प्रजाः सपा पुरोवाच भ्रजापतिः। 

अनेन प्रसविध्यध्वमेष. वो$स्त्विष्टकामघुक ॥ 

(गाता ३ । १० ) 

प्राचीन कालमें प्रजापतिने यशके साथ प्रजाकी सृष्टि की; 
यश और मन्त्रका प्रजाके जीवनके साथ अटूट सम्बन्ध रद्दा। 
खष्टिके आदिसे द्वी इनका अस्तित्व था; अरबों वर्ष पहलेसे 
यश अनुष्ठित होते आये हैं । प्रजापतिने सुष्टि करके कहा--- 
ध्यज्ञोंके द्वारा तुम फल्ने-फूछो, ये तुम्दारी इश्ट वस्तुको 
प्रदान करेंगे ।! 

भगवानकी अमृतवाणी और प्रजापतिके प्रथम आदेश- 
को भूलकर इमने बहुत कष्ट उठाये। क्‍या भारतके इस अभिनव 
खातन्त्यके साथ यज्ञानुड्ठानका अदणोदय होगा १ “कल्याण? 
के'हिंदु-संस्क्ृति-अह्ल! ले, आय है; पाठक सांस्कृतिक उननतिमें 
क्रियात्मक भाग लेनेकी प्रेरणा प्राप्त करंगे | 

जबतऊ मारतवर्षमें यज्ञोंका अनुड्ान द्वोता रहा, भारतीय 
प्रजा सब प्रकारसे उन्नत और समृद्ध थी। कोई अभाव 
नहीं था । देवताओंके साथ हमारा पारिवारिक सम्बन्ध-सा हो 
गया था | यशाके द्वारा परितृत्त देवगण हमारी सारी कामनाओं- 
की पूर्ति करते थे । यज्ञ हमारे सामाजिक जीवनका प्रधान 
स्वरूप था; इस जीवनकी पवित्र झाँक़ी ्रोतयूत्रों; ब्राह्मणों 
ओर आरण्यकोंमें मिलती है। उस दिव्यजीवनकी तुलना 
विश्वके इतिद्वासमें अन्यतञ्न मिलनी दुर्घट है |--अल्ख निरशन 


“7*5#&&४६४०७--- 


आरय-संस्कृति और पीठविज्ञान 


वर्तमान समयमें पीठविशन और आरयंधर्मके प्रधान 
सोलह अश्ञोंके रहस्यको अच्छी तरह न समझनेसे अमाजंनीय 
बड़ी-बड़ी भूलें भारतखण्डके नेतृवन्दोके द्वारा हो रही हैं। उन 
भूलोंको दूर करनेके छिये एक उदाहरण दिया जाता है। 
आरय-संस्कृतिके अनुसार आययजाति सर्वव्यापक दैवी सत्ताकी 
नाना पीठोंमें उपासना क्रिया करती है । योगशास्म्रकी मन्त्रयोग- 
संहितामें संगुण-उपासनाके आशभ्रवरूप दिव्य देशखरूप 
पीठके सोलह भेद माने गये हैं। यथा-- 
यथा गयां सर्वशरीरज॑ पयः 
परयोधराज्िःसरतीह 
तथा परास्माखिकगो5पि धाश्वतो 
विकाशमामोति स दिश्यदेशकेः ॥ 
सन्त्रेषु दिन्यदेशाः षोडद प्रोक्तासथात्र कथ्यन्ते । 
अग्न्यम्वुल्जिवेदो भित्तारेखा तया च चित्र च॥ 
मण्डऊूविशिलैनित्ययन्त्र पोठे व भावयन्त्र व । 
मूर्तिबिंभूतिनाभी हृदय मूद्धों च षोडशैते स्थुः॥ 
जर्थात्‌ जिस प्रकार दुग्ध गौके सर्व शरीरमें व्यापक 
होनेपर मी केवल स्तनद्वारा क्षरित दोता है; उसी प्रकार 
परमात्माके व्यापक होनेपर भी उनका विक्राश दिव्य देशोंमें 
होता दै । दिव्य देश तन्त्रोंमे सोलह कहे हैं। यथा-- 
बह; अम्बु, लिज्ल, स्या०ि8 5, कुड्य, पट, मण्डल, विशिख, 
नित्ययन्त्र, भावयन्त्र,; पीठ) विग्रद, विभूति, नाभि; हृदय 
और मूर्दधा । यद्यपि ये सभा पीठ हैं; फिर भा यहाँ “पीठ? शब्द 
अल्या आया है; वह तीथके लिये आया है । क्योंकि तीर्थके 
विशेष-विशेष स्थानमे विशेष-विश्येष शक्तिका आविर्भाव माना 
जाता है--जंसे “भारतवर्ष! शब्द प्ृथ्वीका बोधक है, किंतु भारत 
कहनेसे भारतखण्ड अर्थात्‌ दिंदुस्थानका बोध होता है । 
क्योकि भारतवर्ष ( पृथ्वी ) में ( द्िंदुस्थान ) की प्रधानता 
है । इसी प्रकार “पीठ? शब्दसे उपर्युक्त सोलह वस्वुओंका 
ज्ञान होता है; किंतु यहाँ 'पीठः शब्दका अलग प्रतितादन 
इसलिये किया गया है कि जिससे तीथाकी महिमा सूचित 
हो। (तीर्थ! शब्दसे नमर या प्रामविशेषसे तात्पर्य नहीं है; 
बदाँके देवस्थानविशेषसे तात्पर्य है। उपयुक्त दिव्य देशोंमें 
सर्वध्यापक दैवी सत्ताका पीठमें प्राणप्रतिष्ठा करके आविर्भाव 
कराया जाता है--नजेसे मूर्तिमें अथवा भावयन्त्रादिमें जिस- 
जिस देवी शक्तिका आविर्भाव प्रबल द्ोता हैं। पहले 
अपने अन्तःकरणको छ्रुद्ध करके उस पीठस्थानकों भी झुद्ध- 
कर कषपपनेमें उस देवताका आविभांव करके तदनन्तर उस 


केवकम । 


पीठमें देवताका आविर्भाव कराना होता है। मन्जदशाज्में 
पीठाविर्भावके अनेक भेद पाये जाते हैं | वैदिक दर्शन- 
शाजरोंमें आकर्षण ओर विकर्षणशक्तिका जहाँ समन्वय 
होता है, वहाँ पीठकी उत्पत्ति होती है---ऐसा माना गया है । 
आकर्षणशक्ति रजोग्रुणप्रयूत है और विक्रष॑णदाक्ति तमोगुण- 
प्रयूत है । दोनोंका जहाँ समन्वय होता है; वहाँ ह्वी सत्तगुण 
है और उसी रुच्वगुणमें घर्मकी घारिका शक्तिका विकास 
होता है, तथा वहाँ द्वी पीठ बना रइता है। इसी विशान- 
के अनुसार ग्रह-नक्षत्रादि जिस कक्षामें भ्रमण करते हैं, 
उस कक्षासे अल्ग नहीं जाते; वह्दी उनका पीठ 
है । समाहित अमन्तः्करणकी शक्ति, मन्त्रशक्ति और 
द्रव्यशक्ति--इन तीनोंकी सद्दायतासे ऊपर कथित सोलह 
दिव्य देशोंमें देवतक्तिका आविर्माव किया जाता है और 
उस शक्तिके ल्युत्व और गुरुत्वके विचारसे ततू-तत्‌ स्थानोंमें 
वह शक्ति अल्पकाल्तक या बहुत कालतक विद्यमान रइती 
है | इसी विज्ञानके अनुसार त,थविशेषमें अथवा पीठ और 
मूर्तिविशेषमें दवी ठत्ता बना रहतां है और इसी देवी रहस्पके 
अनुसार ताथामें ओर थूतिविशेषमें विशेष दैवी शक्ति प्रकट 
रहता है तथा श्द्धाद भक्तोका कल्याण करती है। वैद्यनाथ, 
तारकेश्वर, नाथद्वारा आदि तार्था और विम्रहामें जो नाना 
प्रकारके चमस्कारोका वर्गन मुननेमें आता है। उसका यही 
कारण है। नाना पाठोंमें नाना चमत्कारोका वर्णन पाया 
जाता है, इसका कारण प्रत्येक पॉठका अलग-अलग संस्कार 
ही है। जेस व्यक्तिविशेषमें संस्कार-पार्थंक्य रहता है, वेसे 
ही प्रत्येक पीठमे भा अल्ग-अलग संस्कार रहता दै। जैसे 
मनुष्यके संस्कारविरुद्ध कार्य करनेसे उसको कष्ट द्वोता है, 
उसी प्रकार पीठके संस्कारविपरीात कार्य होनेसे उसकी 
शक्तिमें धक्का लगता दे ओर पीठाभिमानी देवता अप्रसन्न 
होते हैं | इतना ही नहीं, पीठस्थ संस्कारके विरुद्ध कार्य 
होनेपर व्यक्ति) जाति तथा देशको भी क्षतिग्रस्त होना पड़ता 
है। इसलिये जिस पीठमें जिस तरहका संस्कार पूर्वपरम्परासे 
चला आ रहा है, उसका नाश करना उचित नहीं । वहाँ 
नूतन स्थापित पीठोंमें नया संस्कार चलाया जाय तो कोई 
हानि नहीं | पीठरहस्य ओर मूर्तिपूजा आदि संमझनेके 
लिये अपनी मनमानी कल्पनासे काम नहीं करना चाहिये, 
जैसा कि अंग्रेजी-शिक्षासे शिक्षित नेतृभ्वृन्द किया करते हैं। 
देवी जगतूपर श्रद्धा, वैदिक दर्शनशाल्रोंका अध्ययन तथा 
मन्त्रशास्क्ना अनुशीलन करनेसे यह बात पूरी तरह स झा 
आ सकती है। चज्जोंदय 


जिेडणज््ज्ञटट2555-+- या 


भारतीय संस्कृतिका प्रतीक गायत्रीमन्त्र 


( लेखक--पं० श्ीजौहरीछालजी शर्मा मदामहोपाध्याय ) 


इस देशमें गौयत्रीकी गरिमाका गान द्विजातियोंद्वारा 
अनादिकाल्से होता आ रहा है। यह मन्त्र त्रयीमें प्रतिष्ठित 
है। ऋग्वेदके ३ |६२ | १०वें मन्त्रमें ऋक-रूपसे; यजुबेंदके 
३। ३५ वें, ३० । २ रे एवं ३६ । ३ रे मन्त्रमें यजुःरूपसे 
तथा सामवेदके उत्तराचिकके १३ बें अध्यायके तृतीय खण्डके 
हरे मन्‍्त्रमे सामरूपसे उपलब्ध है। इस मन्त्रप्रवरके ऋषि 
विश्वामित्र हैं ओर देवता सविता हैं। अन्यान्य वैदिक मन्‍्त्रों- 
के समान यह भी एक मन्त्र है; किंतु गायत्रीउन्दमें प्रथित 
दोनेफे कारण यह ध्गायत्री? नामसे डी छोकमें विश्रुत हुआ है; 
एवं सवितासे सम्बद्ध होनेके कारण यह सावित्री भी कहलाता 
है। इस मन्त्रमे तीन पद हैं। अक्षर चोबीस होने चाहिये; 
किंतु एक कम इोनेसे इसकी संशा निचुद्‌गायत्री है । तथापि 
“बरेण्यम्‌' शब्दको 'वरेणियम! पढ़कर इसमें चौबीस अक्षर 
माननेकी विद्वानोंकी सम्मति रही है | 

गायबत्रीमन्त्रका सुगस अर्थ यह ह कि “हम सब जगत्‌- 
स्श उस देवताके वरण करने योग्य तेजका ध्यान करते हैं; 
जो हमारी बुद्धियोंकों प्रेरित करे |? 

प्रकृतिके साम्राज्यमें बुद्धिकी सत्ता स्व॑शिरोमणि दे । 
प्रवृत्तिमार्गियोंकी इसीकी कुशाप्रतासे त्रिवर्गकी प्राप्ति सुलभ 
हो जाती है एवं निदमसतिमार्मियोंकी इसीकी निर्मलतासे 
मुक्तिपदबी भी अनायास मिल जांती दै। दोनों भार्गवाले 
अपने-अपने भावनानुसार परमात्मासे प्रेरित-बुद्धि होकर 
यश्रेष्ट सुख छाम करते हैं ) 

इस मन्त्रकी अधिष्ठात्री देवी पद्चमुखी ओर दशभुजा 
हैं। वे आराधकोंकी सकल कामनाओंकी पूरिका हैं । 

शतपथ ब्राह्मण और तैत्तिरीयारण्यकमें भी गायत्रीकी चर्चा 
की गयी है । उपनिषद्‌में भी इसकी उपासना है। छान्दोग्य 
(३।१२।१ ) का वचन दै कि यह जो कुछ है, सब गायप्री 


ही है । गायत्रीके चमत्कारसे प्रभावित होकर 'ऋषि-मुनियोंने 





१. गायन्त श्रायते । ( निरक्त ) 
२. सनाभिकेनैकेन निचुदूभुरिनों । ( पिंगलयज् ) 
३. गायश्यस्येकपदी हत्यादि । 

४ १। ११।२ 

७ गायत्री वा शव संस । 


इसकी भूरि-भूरि प्रशंसा की | आदिकवि वाल्मीकिने अपनी 
रामायणके चौत्रीत सहख कछोकोंकी रचना गायत्रीके चौबीस 
वर्णोकी लेकर की; वेदव्यास कृष्णद्वेपायनने अपने पुराण- 
मुकुटमणि श्रीमद्धागवत मद्षपुराणमें गायत्रीका वर्णन किया; 
तथा दर्शनशिरोमणि वेदान्तदर्शनने गायत्रीद्वारा पर्रक्षके ही 
प्रतिपादनकी सिद्ध किया। मनु महाराजकी सम्मति है कि 
तीन वर्षोतक सावधान होकर गायत्रीका जप करते रहनेसे 
जापकको परबह्माकी प्राप्ति होती है | इस मन्‍्त्रको जपते समय 
प्रणब और तीन ब्याइतियोंको भी मन्‍्तरले पूर्व बोलनेका 
सनातन सम्प्रदाय है । प्रणव परमात्माका आदिम नाम हैं) 
जिसका अर्थ है रक्षा करनेवाल? | तीनों व्याह्ृतियोंका 
अर्थार्तें भूः-मुवः-स्त्रः का क्रमशः अर्थ है सत्‌-चित्‌-आनन्द | 


प्रपन्नरक्षाविचक्षण सराश्विदानन्द जगदहुदयलील परमात्माका 


ध्यान करते हुए गायत्रीका जप करनेवाले साधक विधूतकल्मष 


होकर सनातन अह्मको प्राप्त होते हैं । 


परमात्माका ध्यान अमेद-भावनासे भी किया जाता 

है और भेद-भावनासे भी | अभेदवादी विद्वान जीव-बक्मके 
मेदको अविद्याजनित मानते हुए अमेदको ही तात्विक मानते 
हैं और गायत्रीके जपके समय इसी वृत्तिको लेकर ज्ह्मध्यानमें 
परायण होते हैं; एवं भेदवादी भावुक भक्त जीवेश्वरमें 
१. उन्दो5भिपानाननेति चेन्न तथा चेतीइपंणनिगदात्‌ तथा हि 
दशेनम्‌ । (वेदान्तसूत्न १ । १। २५ ) 
गायश्याख्यच्छन्दोद्वारेण तदनुगते अक्ञणि चेतलो5पंणं चित्त- 
समाधानमनेन आद्वाणवाक्येन निगयते । ( शांकरमाष्य ) 





२ योइबीवे5इन्यहन्येतास्त्रीणि वर्षाण्यतन्द्रित: । 
स॒बजद्य॑ परमम्येति वायुभूतः खमूर्तिमान्‌॥ 

( मनुस्मृति २। ८२ ) 

३. तस्य बाचक: अ्रणव: । ( गोगसत्न ) 


४. भबतीति भू: सव । माबयतीति सुवः चित्‌ । खय॑ते स्तूय॒ते 
इति स्व: । 
यज्ष दुश्येन संभिन्न॑ न च अस्तमनन्तरम । 
अभिकाषोपनीत यत्तत्‌ सुस्त खःपदात्पदम ॥ 

५. (अ ) सबब खल्विदं जह्। ( आ ) जीवो जह्ोँब मापरः । 
( 8३ ) नेह नानास्ति किछानन । 


# गायजीका स्वरूप और मूर्ति # 


४३१ 








तात्तिक मेद॑ मानते हुए. उपास्यदेवकी ध्यानमयी उपासनामें 
प्रशत्त होते हैं । वे-- 
ब्येयः सदा सबितृमण्डकमध्यवर्ती 
नारायणः_ सरसिजासनसश्षिविष्ट: । 
केयूरवान्‌ 


मकरकुण्डरवान्‌ किरीटी 
ह्वारी दिरिण्सयवपुर्टतशदुचक्र: ॥ 

--इस ऋोकके अनुसार आदित्यके अन्तैर्यामी, कमत्य 
सनासीन कटक-कुण्डल-किरीट-केयूर-विभूषित, हार पहने 
हुए, शब्नचक्र-घारी, पीताभ, परमात्मा भ्रीमन्नारायणका 
ध्यान करते हुए गायत्रीका जप करते हैं। 

संस्कृति वही उज्ज्वल है; जिसमें मानवमात्रको ऐहिक 
सुख वा अभ्युदयका छाम हो तथा आमुष्मिक आनन्द या 
निःश्रेयसकी प्राप्ति हो । भारतकी संस्कृतिकी मूलभित्ति थी 
घर्म, जो संसारके अर्थमय एबं काममय सुखमें संयत 


प्रोण्ज्वलता छाता हुआ अन्तमे जीवको परमानन्दकी प्राप्ति 
करा देता था। गायत्री उसी संस्कृतिका प्रतीक है । 

निरीश्वरवादमें बनी हुई अच्छी-से-अच्छी मंस्कृति 
मनुष्यको मौतिकताके गर्तसे बाहर नहीं निकाछ सकती। 
प्राचीन वेदिक संस्कृतिमें ईश्वरवाद ओतप्रोत था। बैदिक- 
कालीन ऋषि-मुनि उस जगद्यसविन्नी शक्तिके सम्मुख नत- 
मस्तक होकर अपने कल्याणकी कामना करते थे | उन्होंने 
जैसे अपनी बुद्धिको ईश्वराधीन कर दिया दो । 


आज राजनीतिके आकाश ईश्वरपराइ्मुखताकी आँघीसे 
प्रेरित अविश्वासकी घटाएँ घिर रही हैं, जिनसे अशान्तिकी 
बषोंकी आशंका है | संस्कृतिकी रक्षा चाहनेवार्त्मेकों अब 
सामृहिकरूपमें गायत्रीजपका आयोजन कराना चाहिये, जिसके 
परिणामस्वरूप मज्जलमय श्रीभगवान्‌ देशकी बुद्धिकों सन्मार्गमें 
प्रेरित करें । 


वार की. 


गायत्रीका खरूप ओर मूर्ति 


( ठेखक--डा ० श्रीमहानामत्रतदास बरद्मचारी धम्‌०५०, पी-एच्‌० ढी० ) 


गायत्री छनन्‍दसामइमस्! ( श्रीगीता १० ।३५ ) 

सुविख्यात जर्मन दाशंनिक इमैन्युएल काण्ट ( [॥- 
ध87 0८! 797६ ) साहबने गम्भीर तत्वों और विचारोंसे 
पूर्ण बहुतेरे ग्रन्थ प्रणयन करनेके बाद उपसंहारमें कहा है 
कि “इस संसारमें दो वस्तुओंको देखकर मुझे भय लगता है; 
उनमें एक है “नक्षत्रचचित आकाश? (5६805 प्र९७४९८॥), 
ओर दूसरा है “विवेककी अनुभूति!--सदसदूका अन्तर्शोन 
( (07०) ९०75९९॥८९८ ).” 

इन दोनों वस्तुओंसे उनको भय क्यों होता था, इसका 
कारण काण्ट साहबने बतल्मया है। उन्होंने कद्ा है कि 
“अँधेरी रातमें जब में नक्षत्रवचित आकाशकी ओर देखता 


हूँ तो मेरा मन कहता है कि “कोन हो तुम मद्दाशक्तिमान्‌ 
पुरुष, जो इस अगणित सृष्टिमय विश्व-ब्रहाण्डका सझ्लालन 
कर रहे हो ! जिस प्रकार बालक गेंद खेलते हैं, उसी प्रकार 
खेल-खेलमें तुम अनन्त ब्रह्माण्डोंको अपने-अपने कक्षमें दौड़ा 
रहे हो । ठुम कितने महान्‌ हो; कितने विराट हो! और 
तुम्हारे सामने में कितना क्ु॒द्र हूँ ! कितना क्षुद्रातिक्षुद्र हूँ; 
कीटादपि कीट हूँ ।! यह सोचते ही मन विस्मयाविष्ट हो जाता 
है, और भय व्याता है। उसकी महत्ता और अपनी क्षुद्रता- 
के बीच जब इतना विशाल व्यवधान पाता हूँ, तब भयसे 
अभिभूत हुए बिना मैं नहीं रह सकता ।? 

दूसरी वस्तु, जो काण्ट साइबके लिये भयज़नक ज्ञान 


१-० ( अ ) मेदब्यपदेशाब्ाान्य: ( वेदान्तय॒श्न / । १ | १७) । ( भा ) मेदव्यपदेशात्‌ ( वेदान्तसुत्र ( । ३। १)। 
२. ( ज ) य एषोइन्तरादित्ये द्विरिण्मय: पुरुषों दृश्यते ( छान्दोग्य० )।( आा ) अन्तस्तद्धमोंपदेशाद ( वेदान्तसृत्र (। १ ।२० )। 


(६) अन्‍्तः आदित्ये'* 


'यः पुरुष; प्रतोयते स जीवादन्य: परमात्मैव ( श्रोभाष्य ) । ( ६ ) सवितृमण्डलादिधु विशेषायतनेष्वब- 


स्थित: पर ईश्वरः ( वेदान्तसूत्न ४ । ४ । १८ पर शांकरमाष्य )। 


३. यत्र शब्नचक्रमदाधरक्मरण मुक्तिथ.्ष ( ऋकपरिशिष्ट ) । 


४. तुलना काजिये--( अ ) यदा पह्यः पश्यते रुक्सवर्णमू ( मुण्डक० ) | ( जा ) आ प्रणसात्‌ सर्व एब सुवर्ण: ( छान्‍्दोग्य० ) | 
(६ ) स सुवर्णब्छवि: आओमानू रामः शयामो महायशाः ( रामायण ५११५।२२)। 
७५, आपो नारा इति प्रोक्ता आपो वै नरसज़वः | ता यदस्वायन॑ प्रोक्त तेन नारायण: स्एृतः ॥ ( मनुस्तृवि १। १० ) 
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पड़ी; वह है अन्तरमें वियेककी वाणी या अन्तर्यामीका अनुभव । 
इस सम्बन्धमें वे कहते हैं कि “मैं जब कोई अनुचित कार्य 
करता हूँ, तब मानो कोई मेरे भीतरसे बिजली-सा कड़ककर 
कहता है कि (ठुम यह अनुचित कर रहे हो !! तब सोचता 
हूँ---बह कौन है; जो मेरे ही भीतर रहता है पर मुझसे बड़ा है; 
मुझपर हुकुम चलाता है, मेरे विचारोंके ऊपर अपनी राय 
देता है। उसकी बातें स्पष्ट सुनायी पड़ती हैं; उनमें ननु-नच 
नहीं है। उसकी बातोंमें एक कठोर (ए 7८३ ४४ए८) अनुशासन 
है, जो मुझको अपने आदेशके अनुसार कार्यमें प्रदत्त करनेके 
लिये बाध्य करता है। उसकी इस सुस्पष्ट आदेश-वाणीकों 
जब मैं सुनता हूँ; तब भय लगता है । मुझे जैसा बनना 
उचित था, वह उसे बतल्म देता है। तब मुझे जैसा 
बनना उचित था और मैं जेसा कुछ बन गया हूँ, उस आदर्श 
(70९७) ) और यथार्थ ( 8०६४० ) के बीच जो व्यवधान 
है, वह मेरी आँखोंके सामने आ जाता है। वह व्यवधान 
इतना बड़ा है कि उसका विचार करते ही मेरे प्राण भयके 
मारे खन्घ द्वो जाते हैं । आदर्शकी अपेक्षा में कितना नीचे 
हूँ, कितना छोटा हूँ--इसका विचार करते ही मैं भयभीत 
हो उठता हूँ ।?”? 

इसके बाद काण्ट साहब कहते हैं कि “मादम होता है ये 
दोनों बस्तुएँ यथार्थमें दो नहीं हैं । नक्षत्रसचित आकाशके 
अन्तरालमें जो शक्ति है और मेरे भीतर छिपी हुई जो 
सद्चालिका शक्ति है, वे दोनों मेरे मन एक ही जान पड़ती 
हैं ।? काण्ट कहते हैं कि “ये दोनों शक्तियों एक हैं, ऐसा मेरा 
अनुमान होता है | परंतु निश्चयपुवंक ठीक-ठीक कह्ट नहीं 
सकता | क्योंकि इसका कोई प्रमाण नहीं मिल्ता | ऐसी 
आशा भी नहीं कि किसी दिन इसका प्रमाण मिल जायगा ।? 

काण्ट साहब्रकी इस उक्तिके समान उच्च तत्वशान 
पाआत््यदर्शनमें अधिक नहीं है--यों कहूँ तो अत्युक्ति न 
होगी। पाआत्य विचारकोंकी आध्यात्मिक गवेषणाकी सीमान्त- 
रेखा यहीं आकर विलीन हो जाती है । अत्यन्त आश्चर्यपूर्वक 
काण्ट साइबकी आध्यात्मिक गवेषणाके साथ भारतीय आय॑- 
व गम्भीर अनुभूतिका एक विशेष साहश्य दिखत्वयी 
देता है | 

आर्य-संस्कृतिके सर्वश्रेष्ठ अन्य बेद हैं। वेदका सर्वश्रेष्ठ 
मन्त्र दै--ऋहा-गायत्री | इस गायश्ी-मन्त्रमें ही आये-ऋषि- 
की सर्वातिशायी गम्मीरतम अनुभूति मूर्तिमान्‌ हुई है। 
काण्ट साइबने उसके दर्शने जिस अन्तिम तत्वकी बात कही 
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है, भारतीय ऋषियोंने यायत्री-मन्त्रमे भी उसी चरम सत्यकी 
बात कही है। उन्होंने कहा है कि “भू, भुष स्वः इत्यादि 
चतुर्दश भुवनात्मक इस समस्त ब्रह्माण्डके जो प्रसविता देवता 
हैं, उनकी वरणीय ज्योत्तिका हम ध्यान करते हैं | क्यों करते 
हैं? उनके साथ हमारा सम्बन्ध क्या है ! वे हमारी बुद्धिके 
प्रचोदग्रिता अर्थात्‌ प्रेरणकर्ता हैं। जो अक्लाण्डके चालक हैं; वे 
ही हमारी बुद्धिके चालक हैं ।? 

काण्टके साथ वैदिक ऋषिकी अनुभूतिका यह मेल है 
ओर दोनोंमें प्थऋूता भी है। वह यह है कि काण्टने जो 
कहा है कि दोनों वस्तुएँ एक ही हैं, यह उनका अनुमानमात्र 
है, वे निश्चय करके कुछ भी नहीं कद्ट सकते । भारतीय ऋषि 
कहते हैं कि दोनों एक हैं, इस बातकी हम सुनिश्चितरूपसे 
जानते हैं। 'वेदाहमेतम्‌? | हमने उनको देखा है। अन्धकारके 
उस पार उस परमज्योतिकी सत्ताका हमने प्रत्यक्ष किया है । 
हमारे शानमें सन्देह, भ्रम और प्रमाद नहीं है; क्योंकि सत्यके 
साथ एकात्मता प्राप्त करके हमने उसको अपरोक्ष अनुभूतिसे 
जाना है | 

काण्टकी बात और भारतीय ऋषियोंकी बातमें कम 
प्रथक्रता नहीं है। एकके लिये सत्य अनुमानमात्र ( [- 
#८:९८००९ ) है, और दुसरेके लिये अनुभूति ( २९७४2४- - 
(०४ ) है। काण्टके लिये सत्य-निर्णयका पथ है---२९७५०४ 
या तर्क-वित्तक । आरय॑-कऋषियोंके लिये सत्यानुभूतिका पथ है-- 
साधना या तपस्था । तर्क-वितर्क तो केवल ब्ुद्धिका कार्य है। 
साधना समस्त जीवनका कार्य है । तरक-वितर्कंसे सत्यका 
आंशिक शान होता है, और साधनाके द्वारा सत्यके साथ 
तादात्म्य लाभ होता है। इसी कारण पाश्चात्त्योंका सत्यानुसन्धान 
खण्ड-खण्ड ( 77927707089 ) है; और भारतीय 
ऋषियोंकी तत्त्वानुभूति समग्ररूपमें,सामप्रिक ( 706273] ) है। 

भारतीय ऋषिकी परम तपस्याका चरम फल ब्रह्मगायत्री 
ड्ढै; जो ऋक, साम और यजु:--तीनों वेदोंमें उद्घोषित है, जिसे 
लेकर समस्त उपनिषद्की साधना चलती है, आज भी नित्य 
कोटि-कीटि हिंदु नर-नारी जिसके जप-ध्यानमें निमम दोकर 
प्रतिदिन नित्यकर्मका अनुष्ठान करते हैं। इसीसे हिंदुओँका 
परम घन है--अक्षगायत्री; देवी वेदमाता | 

गायत्री मन्‍्त्र्म तीन वस्तुओंका प्रता छगता है--- 
१-सबितुयरेण्यं भर्ग? अर्थात्‌ परात्पर तत्व; परमात्मा 


२-(घियो नः” अर्थात्‌ जीवका बुद्धितत्व, ३-प्रचोदयात्‌? 


# गायज्ञीका स्वरूप और मूर्ति # 





७७दे 
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---इन दोनोंका प्रचोदनात्मक सम्बन्ध | एक अनन्त ब्रक्षाण्ड- 
का केन्द्र है, दूसरा व्यष्टि जीवका जीवन-कैन्द्र है ओर तीसरा 
इन दोनेकि बीच प्रणोदन अर्थात्‌ प्रेरणामूलक आन्तर सम्बन्ध 
है। इन तीन तत्वोंके ऊपर ही विश्वके समस्त दर्शन और 
विशान प्रतिष्ठित हैं। मारतीय शास्रोंके समग्र अनुशीलनका 
बीज है यह ज्क्षगायत्री। इसी कारण भगवान्‌ भीमुखसे कहते हैं 
कि “उन्दोंमें मैं गायत्री हूँ? ( गायत्री छन्दसामहम्‌ ) । 

सत्यके दो रूप हैं--एक निर्गुंण ओर दूसरा सगुण | एक 
निर्दस्तुक (805५०८८) और वूसरा वस्तुनिष्ठ (000/९०:८८०)। 
दो और दो मिलकर चार दोते हैं, यह गणितशात्भनका एक 
निर्गुण सत्य है। और दो वस्तुएँ तथा दो वस्तुएँ मिलकर 
चार वस्तुएँ हो जाती हैं--यह व्यावहारिक जीवनमें वस्तुनिष्ठ 
सगुण सत्य है। इन दोनों रूपोंके द्वारा सत्यका पूर्ण विकास 
होता हैँ । सत्यकी इस सम्पूर्णताकी अनुभूति भारतीय ऋषियों - 
को जैसी हुई, वेसी अन्यत्र कहीं नहीं हुई । 

वेदिक साधनामें गायज्री-मन्त्रका निर्गुण स्वरूप तो प्राप्त 
हों गया | अब उसकी सगुण--सविशेष मूर्ति चाहिये। 
वास्तविक जीवनमें जबतक उसकी वस्तुनिष्ठ मूर्ति प्रकट नहीं 
होती; तबतक सत्यका पूर्ण दर्शन सिद्ध नहीं होता । वह मूर्ति 
प्रात हुई है--कुरुक्षेत्रके युद्धक्षेत्रमें । 

जब घोड़ोंकी बागडोंर छोड़कर भगवानने अर्जुनकी 
बुद्धिकी बागडोरकों हाथर्में छिया, तब ऋषियोंने देखा कि 
सहस्त सूयोंके समान “दिवि सूर्यसहरूस्थ भवेद्‌ युगपदुत्थिता? 
जिनकी अज्ञज्योति है; वही वरणीय-भर्ग पुरुष आज 
अर्जुनकी बुद्धिके प्रचोदयिता हैं। यहीं गायत्री-मन्त्रकी 
सविश्येष सगुण मूर्ति प्रकटित हैं । मह्ाभारतमें, भारतसमरके 
मध्यस्थलमें यह मृति प्रकट होती है | भारतीय नर-नारीके 
जीवन-समरके मध्यस्थछमें भी यह मूर्ति विराजमान रहे, यही 
मानो ऋषियोंकी शिक्षा है। जिसके जीवन-समरके मध्यमें यह 
विद्रहमूर्ति है, वही यथार्थ भारतीय है | वही महाभारतका-- 
डृहृत्तर भारतका सार्थकनामा नागरिक है । 

मूर्तिमान्‌ गायन्नीमन्त्रको हम प्रणाम करते हैं-- 

प्रपन्‍नपारिजाताय तोल्च्रवेग्रेकपाणये । 

ज्ञानमुद्राय. क़ृष्णाय. गीतासखतदुद्दे नमः ॥ 

इस मन्त्रके शानमय प्रदीपकों जिन्होंने प्रज्यलछित कर 
रक्‍्खा है; उन भ्रीकृष्णद्वेपायन व्यासको हम प्रणाम करते हैं- 


हिं० सं० अं० ६०--४ह-- 


नमोस्तु ते व्यास विशाछबुदे 
फुलारविन्दायतपत्र 
सेन खवया भारतलैकपूणेः 
प्रज्यालितो ज्ञानमयः प्रदीपः ॥ 

गायत्रीमन्त्रकी भृत्ति देखी गयी। अ्जुनकी चुद्धि- 
प्रचोदनाका फल हुआ---सप्तशतश्छोकमयी गीता । 

या स्वयं पश्चनाभस्थमुखपशाद्विनिःखता ॥ 

ऋषिगण पुकार उठे--'किमन्येः शास्रविस्तरे? । वेद- 
ब्यासने भी सोचा--ठीक तो है; गीता मिल गयी है, अब और 
शास्न्‍ोके विचारकी आवश्यकता ही क्या ! यों विचारकर वे 
सरस्वती नदीके तीरपर जाकर ध्यान करने लगे; परंतु ध्यानमें 
मन नहीं लगता; मानों कोई कार्य शेष रह गया हो । 
वे स्वयं कुछ निश्चय नहीं कर सके | श्रीमद्धगवद्गीता प्रकट 
हो गयी, फिर कोन-सा काम बाकी रह सकता है ! वेदव्यासकी 
साधनाका अन्त हो गया, फिर भी चरम तत्त्वकी प्राप्ति नहीं 
हुईं। इसीलिये भमगवानकी कृपाशक्ति देवषि नारदका वेष धारण 
करके आंयी। चरम सत्य साधन-लब्ध वस्तु नहीं है, वह तो 
कृपाल्ब्ध धन है । 

देवर्षि नारदने महर्षि वेदव्याससे कहा--“आपके चित्तमें 
शान्ति क्यों नहीं है! जान पड़ता है आप इसका कारण नहीं 
समझ सके हैं। गायत्रीमन्त्रकी जो परमातिपरम मूर्ति है; वह 
अबतक जगतकों नहीं दिखलायी गयी |? महर्षिने देवषिकी 
बात नहीं समझी । तब देवर्षिने समझाकर कहा-- 

“ब्रह्मगायत्री-मन्त्रम यह तथ्य हैं कि “वे हमारी बुद्धिको 
प्रेरित करते हैं |? परंतु क्रिस ओर करते हैं और किस प्रकार 
करते हैं--इसका कोई उल्लेख नहीं है | समझना चाहिये कि 
वे सर्वोत्तम उपायोंसे तथा सर्वश्रेष्ठ दिशामें ही प्रेरित करते 
हैं। वे अर्जुनकी बुद्धिको सम्बालन करते हैं---उपदेशके द्वारा । 
बलपूर्वक या कानून बनाकर सश्ालन करनेकी अपेक्षा 
उपदेशके द्वारा सश्बालन करना श्रेष्ठ है; परंतु यह सर्वोत्तम 
नहीं है | निर्मल विशुद्ध प्रेमके द्वारा जो कर्म-प्रवर्तना होती 
है, वह उपदेशकी अपेक्षा भी सौगुनी अधिक उत्तम और 
कार्यकारी है । उपदेशके द्वारा होनेवाली प्रेरणामें कुछ बाह्म- 
भाव है । प्रेमके द्वारा जो प्रेरणा होती है; वद सर्वथा 
आन्तरिक होती है । उपदेशका आवेदन (997८ ) 
विचार-शक्ति ( शंसाड ) के ऊपर होता है । प्रेमका 
आवेदन ( 57724] ) मावनाशक्ति+ इच्छाशक्ति। अनुभव- 
शक्ति ( (छप्रापंगए़, छत, ०!॥7४ )--सबके ऊपर; 


नेश्र । 


च्ज्द 








' लखण्ड जीवनके ऊपर होता है ! इसी कारण यह 
अधिक व्यापक ओर निबिड़ होता है । 
यह हुई सर्वोत्तम उपायकी बात; अब यह निर्धारण 
करना है कि सर्वश्रेष्ठ दिशा क्‍या है | अजुनकी बुद्धिका 
सश्लालन भगवानने किया था करतत॑ब्यक्री ओर, स्वधर्मकी 
ओर | वह श्रेष्ठ दिशा तो है; परंतु सर्वश्रेष्ठ दिशा नहीं है । 
जिस दिशामें वे ऐश्वर्य-माधुर्यकी पराकाष्ठाके रूपमें स्वयं-- 
स्वरूपमें विराजमान हैं, वही दिशा सर्वश्रेष्ठ दिशा है । परम 
पुरुष जब बविश्वुद्ध प्रेमके द्वारा किसीके जीवनकों प्रचोदित 
करते हुए अपने असमोध्व॑ स्वरूपकी ओर चलते हैं, तभी 
गायत्री-मन्त्र पूर्णाज्नरूपमें मूर्तिमान्‌ होता है । 
ऐसा क्या कहीं हुआ है ! महर्षि वेदव्यासक्री यह 
जाननेकी इच्छा समझकर श्रीनारदजीने कहां--«हाँ, 
हुआ है। क्‍यों, क्या आप नहीं जानते कि इृन्दावनमें यमुनाके 
तटपर क्यो छीला हुई है ? जिस दिन केवल विचारमय 
उपदेशके द्वारा नहीं, बल्कि प्रेममथी मुरलीके द्वारा ब्रज- 
वधुओंके जीवन-यौवनको, किसी धर्म-कर्म या कर्तव्यकी ओर 
नहीं, बरं समस्त धर्मकर्मोक्ी ओरसे हटाकर ८ सर्वधर्मान्‌ 
परित्यज्य ) अपने सर्वातिशायी माधुयंकी ओर दौंड़ाया गया था; 
उसी दिन गायत्रीमन्त्रने पूर्णाज्ञता प्रात की थी ।? 
वेदव्यासने नया प्रकादा प्राप्त किया । यह परम और चरम 
प्रकाश उनकी अपनी साधनाका पर नहीं था, परम कृपाका 
दान थां। ऊंपाके बिना इस प्रकाशके राज्यमें प्रवेश करनेक्री 
क्षमता किसीमें भी नहीं है। कृपाशक्तिसे शक्तिमान्‌ व्यासने 
इस अमिनव-प्राप्त सत्यको रूप प्रदान किया श्रीमद्भागवतमें । 
उन्होंने नौ स्कन्धोंमे भूमिका लिखकर दशम स्कन्धकी 


# सर्वे सद्राणि पह्यन्तु मा कम्मिहुःलसास्मवेत्‌ # 


रासपश्चाध्यायीमे ब्रक्षगायत्री-महामन्त्रकों सर्वाज्ञीण थूर्ति प्रदान 
की । इसीलिये तो भ्रीमद्भागवत॒कोी कहा गया है--- 


गायत्री भाव्यरूपो सो बेदार्थपरिवृंहितः ॥ 


श्रीमद्भागवतकों प्रासकर ऋषिवर्ग आनन्दसे उत्फुछ 
होकर पुकार उठे-- 

राजन्ते ताबदन्यानि पुराणानि सताझ्षणे । 

यावत्त इश्यते साक्षास्कीमद्धागवबर्द॑ परम ॥ 

सारे पुराणोंका आदर तभीतक है, जबतक भागवतका 
साक्षात्कार नहीं होता । केवलछ सारे पुराणोंका ही 
नहीं--सारे धर्म-कर्म, साधन-भजन; राष्ट्र, समाज: संसार, 
नेतृत्व, कठृत्व, पाण्डित्य--सबका तमीतक आदर है; जबतक 
यह मुरलठीमनोहर मुरठीकी तानसे बुद्धिको प्रचोदित नहीं 
करता । 

श्रुति; स्घृति और पुराण--यही हिंदू-संस्कृतिका सर्वस्व 
है । श्रुतिम बह्मगायत्री नि्गुण है । स्मृति ( भगवद्गीता )में 
ब्रह्मगायत्री लगुण मूर्तिमें प्रकटित है। पुराण ( श्रीमद्धागवत ) 
में क्रह्मगायत्री अप्राकृत गुणातीत भूमिकार्म नित्य नवायमान 
मूर्तिमें विराजित हैँ । यही भारतीय संस्कृतिका सर्वस्व है । 

यदि कोई पूछे कि “आप क्या समस्त भारतीय सांस्कृतिक 
साधनाकी बात एक वाक्यमें बतछा सकते दे ?? तो में उत्तर 
दूँगा कि 'दाँ, बतछा सकता हूँ |? यदद संस्कृति अखण्ड 
(5990॥८02 ४7०८ ) जा हैं | इसीसे जों बात 
लाखों-छाखों वाक्योंम नहीं व्यक्त की जा सकती) वह इस एक 
वाक्यमें व्यक्त की जा सकती है-- 

हे जुः भ्ुवः स्व: तत्सवितुत्रे रेण्यम्‌ भर्गों देवस्य 
घीमटहि घियो यो नः प्रचोदयात्‌ ॥ 5* ॥ 
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मुसकान लगी 
( रचयरिता---पं ० श्रीरूपनारायणजी चत॒र्वेंदी “निधिनेह! ) 
केते प्रभात लखे नहिं आजु लो, पै जा प्रभातकी काह कहों छवि । 
कूजत कोकिल कीर कपोत, रूसें नममें जु नए उनए रबि॥ 
देख्लि उदीची प्रभा कमनीय कुबेरके दंत गई अँगुरी दब । 
हू गयो सोर दिगनतके अन्त लो, भक्ति सो देवन सीस गए नि ॥ 
अवलोकि निसा अवसान अली मन कंज कली खिलि जान छगी । 
लहरान लगी अति सीतल पौन, सुगंध पटी फहरान लगी ॥ 
चहूँ ओरन मोद प्रमोद छयो, नव ज्योति भली जगि ज्ञान लगी । 
छिपि जान लगी अति कारी निसा, अर प्राची दिसा मुसकान लूगी॥ 
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सन्ध्योपासना ओर बक्यविया 


( लेखक---प० श्रीश्यामसुन्दरजी झा न्याय-वेदान्ताचार्य ) 


यह विषय अति गहन किंतु उपयोगी है । आायेके सर्ब- 
श्रेष्ठ मन्त्रात्मक कर्मका नाम सन्ध्योपासना है | इसकी भावना; 
अर्थ और शब्दशक्तिका भी विचार करना महत्त्वपूर्ण है। 
प्रकारान्तरसे राजविद्या, अध्यात्मविद्या आदि नामसे व्यवद्यत 
ब्ह्मविद्या सर्वविद्याओंकी माता महाविद्या है। अतएव इसके 
क्षेत्रती विशालताके विषयमें कहनेकी जरूरत नहीं है। जो 
सत्कर्म सर्वभावनाओंके बीजभूत संस्कारोंके प्रेरकरूपसे आज 
भी सकल शिष्टजनोंद्वारा उपासित है और उपनिषद्गम्य विद्या- 
भ्याससे, ईश्वर, गुरु तथा शाख््रके प्रसादसे मुमुछुजन जिसके 
परमशेय तत््वको जानकर अपने जीवनकों सर्वथा कृतकृत्य कर 
लेते हैं, उस पुण्यकर्म और महाविद्याक्ी महाकक्षामें क्या नहीं 
हो सकता | यहाँ इन दोनोंका दिग्दर्शनमात्र विदज्भावछोकन- 
न्यायसे करके दोनोंका परस्पर सम्बन्ध दिखानेका यत्किश्वित्‌ 
प्रयक्ष किया जाता है । 

उपनयन-सं स्कारके अनन्तर द्विजमात्रका अत्यावश्यक कर्म 
सन्ध्योपासना है और मुमुश्षुजनोंके लिये परमार्थसिद्धिका 
ऐकान्तिक साधन अक्नविद्या है। इन दोनोंकी उपयोगिता 
प्रसिद्ध है । 

अहरह: सन्ध्यामुपासीत | 

--श्रुति भगदतीका यह पुण्य विधान है। इस अध्यात्म- 
विद्यातत्वके न जाननेवालेकों 3पनिषद्‌ “कृपण' शब्दसे वर्णन 
करता है । 

य एतददिद्िता प्रयाति स कृपणः । 

अध्यात्मविद्या परम शान्ति एवं परम पुरुषार्थरूप मोक्ष- 
का ऐकान्तिक साधन है; तथापि अन्तःकरणकरी शुद्धिके बिना 
वेदान्तग्रन्थाध्ययम केवल वाग्विलासार्थ ही सिद्ध होनेसे मोक्ष- 
साधक नहीं हो सकता। सन्ध्योपासना वेदमूलक नित्यकर्म 
है। यह अन्तःकरणझु॒द्धिका मुख्य साधन है। अतः परम- 
पुरुषार्थावलम्बी सभी सम्प्रदायोंमें सामान्यरूपसे मान्य है। 
वेदके शाखामेदसे मन्‍त्रादि-प्रक्रियामें कुछ भेद अवश्य है, 
तथापि यह पुण्यकर्म सबको सुसम्मत है । स्नान, सन्ध्या, जप» 
होम, देवपूजन, आतिथ्य तथा देश्वदेव---विप्रके इन नित्य पद्‌- 
कम्मोमें सन्ध्यावन्दन सबसे मुख्य है। प्रातःकालसे अहोरात्र- 
पर्यन्त जीवनतन्त्रको नियमबद्ध करनेकी भावना इसमें भरी 
है। जिनका उपनयनसंस्कार नहीं हुआ है, उनको नियत समय- 


पर ईश्वरस्मरणादि विहित क्रिया करनेसे सन्ध्योपासनाका 
फल मिलता है। 

बतंमान समयमें ब्रह्मविद्याकी ओर तो साधारण उत्सुकता 
देखी जाती है; किंतु सन्ध्योपासनामें अधिकांश लोग शिथिलता 
दिखलाते हैं । इसके अनेक कारणोंमें एक यह भी है कि 
आजकल प्राचीन प्रणालीके विरुद्ध कालेजोंमें इतिहासाध्ययनके 
सदृश ही वेदान्ताध्ययन भी सकलसाधारण बन गया है। 
दूसरा कारण यह भी सम्भव है कि विद्या बुद्धिका विषय है 
और कमंकाण्डमें कर्मकी आवश्यकता है। ज्ञानका विशेष 
सम्बन्ध अन्तजंगत्‌के साथ है और क्रियाक्रा बाह्य जगत्‌के 
साथ । श्ञान पुरुषपर और क्रिया प्रकृतिपर मुख्यतः 
अवल्म्बित है। ज्ञान खयं-वेद्य ओर क्रिया प्रत्यक्ष-दृच्य 
है। नूतन शिक्षणसे उत्पन्न वातावरणमें व्यक्ति-स्वातन्त्य- 
की ओर विशेष झुकाव है। अतएव आशापूर्वक विह्वित 
क्रिया यदि नित्य हो तथा इसमें आत्मसंयमकी विशेष 
आवद्यकता हो तो इस ओर क्कुछ उपेक्षाबत्ति हो ही जाती 
है । तथापि अन्तजंगत्‌ तथा बाह्य जगत्‌में साक्षीरूप आत्मा 
ओतप्रोत है | निःअ्रेयस-प्रासिमें आत्मज्ञानका प्राघान्य है तो 
अभ्युदव और लोकसंग्रहार्थ सत्क्रियाकी आवश्यकता है। 
बाह्य जातका चित्तवृत्तिमें लय होनेपर क्रियाकी अपेक्षा 
नहीं रहती; पर इससे पूर्व क्रियाकी अपेक्षा है। इतना ही 
नहीं, सन्ध्योपासनादिरूप सात्तिक क्रिया तो ज्ञानप्रासिके 
अधिकारी होनेमें अत्यन्त उपयोगी और चित्तग्नद्धिद्वारा जीवन- 
शुद्धि-साधनमें भी परम सहायक है। 

सन्धिकाल अनेक रीतिसे गहन होता हैं। मानव-जीवनमे 
अवस्था-सन्धि विकट होती है। प्रजा-जीवनमें भी विभिन्‍न 
संस्कृतियोंक्रा, भिन्‍न समाजोंका और भिन्न समुदायोंका सन्धि- 
प्रसद्भ गहन होता है । सन्धिसमयकी विषमता और विशिष्टता 
इसलिये है कि इन समयोंमें नूतन-नूतन बलोंका प्राकस्य द्ोनेके 
कारण मानदसमाजक्री भावना किस दिशा प्रवाहित होगी 
यह तत्तत्समय-संयोगसे थिदित होता है। अभी अपने देशमे 
पौरस्त्य और पाश्चात््य संस्कृतियोंका सन्धिक्राल है । अतएव 
वह दुर्घट है | तत्त्वश पुरुष कहते हैं कि ऐसे समयमें विश्वतन्त्र- 
नियामक परमात्माके शरणापन्‍न द्वोकर कल्याण-मार्गकी 
साधना करनी चाहिये। 


जद 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्पिहृःसभाग्मवेत्‌ # 





सन्ध्योपासनाम सावित्रीद्वारा सबितादेवकी उपासना है। 
“जगत्सूते इति सबिता? अर्थात्‌ जिम्ते जगत्‌की उत्पत्ति आदि 
होते हैं, वह सविता है | 

- ग्तो वा हमानि भूतानि जायन्ते येन जातानि जीवल्ति 

अत्पयन्त्यमिसंविदान्ति तद्विजिशासस्व तड़ह्ा । ( श्रुति ) 

ऐसे जगत्कारणादि ईश्वरकी प्रत्यक्ष विभूति सविता देव 
हैं। ये भोतिक शक्तिके महासागर, घरमोत्कर्ष हैं | तेजःपुञअके 
भण्डार हैं। चेतन्यशक्तिके मानो खोतोबाही समुच्यय और 
दिव्यताकी प्रत्यक्ष मूर्ति हैं । सन्ध्योपासनामें मूर्तद्वारा अमूर्त 
सूर्यमण्डलका प्रत्यक्षानुमव करके व्यष्टिमें व्यापक सबिता- 
नारायणकी उपासना सिद्ध की जाती है । 

प्रतिदिन कालसन्धिके समयमें ही सन्ध्या करनेका ऋषि- 
मुनियोंका विधान है। राजि-पूव ह्वका, पूर्वाह्न-पराह्कका; पराह- 
पूर्वरात्रिका और पूर्वरात्रि-पररात्रिका--ये चार मुख्य सन्धिकाल 
माने जाते हैं| इन चार सन्ध्याओंमें मध्यरात्रिकी सन्ध्याकी 
उपासना तो योगी तथा मन्त्रसाधक करते हैं । साधारणतया 
द्विजेंके लिये प्रातः) मध्याह् और सायंकालकी सन्ध्या विहित 
है। प्रातःसन्ध्यामें रक्तवर्गा; बाला, अह्मदैवत्या। हंसारूढ़ा 
सावित्रीदेवीकी भावना है | मध्याहसन्ध्यामें श्वेतवर्णा, युवती, 
बृषभासना, रुद्रदेवत्या गायत्रीदेवीकी मावना है। एवं साय॑- 
सन्ध्यामें कृष्णवर्णा, वृद्धा; गरुड़वाहना; विष्णुदेव॒त्या; सरस्वती- 
देवीकी भावना है | इन तीनों सन्ध्याओमें अनुक्रमसे भूल्क, 
भुवर्लोक) स्वर्लोक तथा ऋग्वेद, यजुर्वेद और सामवेदकी भी 
भावना है । सन्ध्यावन्दनमें देवपरायणताद्वाय कालसन्धि 
साधनेकी संकेत है। इन कालसन्धियों में सम्यक्‌ प्रकारस सविता, 
सबित्री, सन्ध्या। संगुणब्रझ्म अथवा अहंग्रहके उपासकोंकी 
स्वशक्तियाँ स्वमावतः पुष्ट होती हैं और इससे अपूर्च मनोबल 
प्राप्त होता है । इस विषयमें महाभारतमें जरत्कारुमुनिद्वारा 
शील-सौन्दर्यवती पतित्रता पत्नीके त्यागका प्रसज्ञ॒जैसे 
लोकोत्तर है; वैसे कमनीय भी है। ईश्वर अपने नैष्ठिक तथा 
दृढ़ भक्तोंके लिये क्या नहीं कर सकते ! सन्ध्योपासनामें 
क्रालकी प्रधानता तो है ही । परंतु यह नित्यकर्म इतना 
आवश्यक और उपकारक है कि कदाचित्‌ काल-लोप भी हो 
जाय; तो भी कर्मछोप नहीं होना चाहिये--ऐसा वेदबिदोंका 
विधान है । 

अकरणान्सन्दकरणं श्रेयः | 

सन्ध्योपासना नित्यकर्म है। कामनारहित केवल परमेश्वर- 
प्रीत्यर्य इसका विनियोग किया जाता है; किंठु इससे पापका 
नाश और पुण्यकी प्राप्ति होती है--- 


दिया वा यदि वा रात्रों यदज्ञानकृतं भवेत्‌ । 
जिकालूसन्ध्याकरणात्‌ सब॑ तद्िप्रणश्यति ॥ 

( याशवल्कय ० ) 
पूर्वा सन्‍्ध्यां जपंस्तिष्ठेल्नैदामेनो ्यपोहत्ति । 
पश्चिमां तु समासीनो मर इन्सि दिवाकृतम्‌ ॥ 

( मनु ० ) 
सन्ध्यावन्दन भोगप्रासिके लिये नहीं है| वासना-सरिता- 
के शुभाशुभरूप दो प्रवाह हैं सन्ध्यावन्दनका मुख्य हेतु 
शुभमार्ग में इसे योजन करनेका है। इस पृण्यकर्ममे कर्म; 
भक्ति और शान--तीनों योगोंका अद्भुत एवं मनोहर एकी- 
करण है । आचमन-संकल्प-प्राणायामादिमें क्रियाका न्यास- 
उपस्थान और जपादिमें उपासनाका तथा प्रणवादि मन्त्रोंमें 
ज्ञानका तत्व विशेषरूपसे दृष्टिगोचर होता है । 
सन्ध्योपासनाके लिये प्रशस्त स्थान जलाशय ( नदी )- 
तट, तीर्थस्थान; मन्दिरादि माने गये हैं। ऐसे स्थानोंमें सृष्टि 
अपना विविध सौन्दर्य और वैभवोंका विशेष विकास करती 
हुई-मैसे सृष्टिसान्निष्यमें रहती है। ऐसे स्थानकी सुविधा न 
होनेपर धरपर ही सन्ध्योपासन करना चाहिये | 
सन्ध्योपासनामें अनेक मन्त्र हैं | इनमें प्रणव बीजभूत 
है और गायत्री प्रधान भनन्‍त्र है। प्रणव वेदजय, लछोकत्रय 
तथा क्रियात्रयका सारभूत एवं वेदोंका सर्वव्यापी, सर्वसत्तान्बित 
सनातन बीज है। गायत्रीमन्त्रमें भगवान्‌ संदिताके वरेण्य 
भर्गका ध्यान और बुद्धिकों सन्मार्गमें प्रेरणा करनेकी प्रार्थना 
है | भस्मघारण) संकल्प) प्राणायाम और अधमधंणादिके मन्त्र 
भी दब्दार्थक्ी अप्रमेय, अद्भुत शक्तिके निवासस्थान हैं । 
ये मन्त्र बहुधा वेदविभूतियाँ ही हैं। वेद अव्यक्त ईश्वरका 
व्यक्त खरूप है | प्रातिमासिक परमाणुओंके दृत्यका सनातन 
रास श्रुतिमगवरतीके बीजरूप प्रणवके एक देशमात्रका विलास 
है। सन्ध्योपासनामें योग्य देश, काछ, क्रिया और मन्‍्हत्रोंका 
इस तरह विनियोग है कि इसके सम्पकू प्रयोगस अन्तः- 
करणकी निमछता, जीवनकी विद्युद्धि, भावनाओंकी उच्चता 
और शानसिद्धिकी योग्यताके साथ-साथ आयुकी बृद्धि मी 
होती है | 
सन्ध्योपासनामें प्राणायाम मी मुख्य वस्तु हैं। प्राणायाम 
छीन प्रकारके हैं--पूरक कुम्मक और रेचक | इसमें प्राणवायु- 
को नियमित करनेकी प्रक्रिया है| नाभिकमलमें शेषशायी नारायण - 
का ध्यान करते हुए, सप्तत्याइतियुक्त सशिरस्क गायत्रीमन्त्रके 
मानस, उपांझ या व्यक्तोआरपूंक अँगूठेसे नासिकाका दक्षिण- 


# सब्ध्योपासना और अहायविधा # 


डे 
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पुर बंद करके वामपुटद्वारा श्वास खींचनेसे पूरक होता है । 
नायायणकी नामिसे उत्पन्न कमलपर चतुर्मुख ब्रक्षाका हृदयदेश- 
में ध्यान करते हुए उक्त जपपूर्यक मध्यम-अनामिक्ना अंग्रुलियों- 
से बामपुटकों भी बंदकर श्वास रोकनेसे कुम्मक होता है । 
एवं ललाटमें साम्बशिवका ध्यान करते हुए उक्त जपपूर्वक 
दक्षिण पुटद्धारा श्वास उतारनेसे रेचक होता है। नाभि; हृदय 
और लल्ाट क्रमसे सत्तत, रज और तमोगुणके स्थान हैं | अतः 
तत्तद्ुणप्रधान देवका तत्तत्स्थानमें ध्यान करनेकी विधि है। 
इस प्रकार तीन बार करनेसे नौ प्राणायाम हो जाते हैं। 
जगत्सष्टाने प्राणिमातके शरीरयन्त्रमें घटीयन्त्रके सहश अमुक 
वर्षपर्यन्तके लिये एक ही बार प्राणवायुकी चाभी भर दी है। 
इस प्राणवायुका श्वास-क्रियाद्वारा नियमित व्यय होनेसे नियत 
आयुकरा भोग होता हैं, अधिक व्ययसे आयु घट जाती है 
और अल्प व्ययसे दीर्घ आयु होती है--इसमें तनिक मी 
सन्देह नहीं | अतएव ऋषि-महर्पिगण प्राणायामके द्वारा प्राण- 
स्पन्दन रोककर समाधिस्थ हो जाते थे और दीर्घकाल- 
पर्यन्त इच्छित आयु भोगते थे। आज भी इने-गिने ऐसे हैं; 
तथा जो चार्दहे आज भी इस प्रक्रियासे मत्यायुका अतिक्रमण कर 
मकते हैं | सन्ध्यो ( ईशों ) पासनाके त्याग ओर अनियमित 
जीवन-चर्या होनेके कारण ही आज भारतीय प्रजाक़ी आयु 
दिनोंदिन क्षीण होती जा रही है । 
अब ब्रह्नविद्याका कुछ दर्शन करे | जो इस चराचर जगत्‌का 
अधिष्ठान है, जिसके द्वारा सम्पूर्ण जगत्‌ हृश्यमान हो रहा 
है तथा जो देदा-काल-बस्तुसे अबाधित औरसजातीय, विजातीय 
तथा स्वगत-मेदसे रद्दित है; उस आत्मतत्त्वका निरूपण करने- 
वाली विद्याकों ही राजविद्या अथवा अक्षविद्या कहते हैं । यह 
अप्रमय तत्व कर्मेन्द्रिय या ज्ञानेन्द्रियसे अप्राप्प होकर भी 
साधनसम्पन्न अधिकारीके लिये सुप्राप्य है-- 
धय्टाचानमभ्युदितम:” “यन्मनसा न मचुतेः” “दृश्यते 
स्वग्यया बुद्ध.था' 'सनसैवेदसाप्तब्यम्‌ ।! ( श्रुति ) 
ब्रह्मविद्याकी प्राप्तिेक लिये अधिकारविशेष अपेक्षित 
है । इस विषयमें कुछ महानुमाव विचित्र और अविचार- 
रमणीय शक्का किया करते हैं; किंतु भलरीमाँति विचार करने- 
पर यह स्पष्ट श्ञात द्वोता है कि दृदयस्पर्शी, आदर्श॑स्पर्शी 
अथवा चारिश्यस्पर्शी शानके प्रति प्रधान साधन अन्तःकरणकी 
अभुक परिस्थिति है । सामान्य व्यवह्यारमें भी भाँति-भाँतिक्री 
समझ और ज्ञानमें अभ्यास तथा चरित्रकी आवश्यकता होती 
. है तो फिर अध्यात्मशानमें अन्तःकरण-झुद्धि सबंया अपेक्षित 


क्यों न हो ? हृदय-परिवर्तनके साथ-साथ जहाँ दोष व्यक्त 
होने छगता है; वहाँ गुणोंकी प्रतीति भी होने छगती है और 
राजर्पि विश्वामित्र ब्र्मर्षिपदके योग्य बन जाते हैं | वस्तुतः आत्म- 
तत्त्व नित्य प्राप्त है; अतः इसकी प्रासि वैसे ही होती है, जैसे 
गलेमें पड़े हुए परंतु भूले हुए हारकी स्मरण आते ही प्रांत 
हो जाती है। इसलिये यह बड़ी सहज है । तथापि सत्कर्मके 
द्वारा अन्तःकरणकी श्रुद्धि और भक्तिके द्वारा चित्तकी 
एकाग्रता हुए बिना ऐसा सम्भव नहीं । क्योंकि प्रभुकी 
अचिन्त्य मायाशक्तिक्री विभूतिरूपा विद्याके आवरणसे चराचर 
जगतूका शान आच्छादित है। मानव-जीवनका परम पुरुषार्थ 
मोक्ष है | शानसे मोक्ष होता है। शानके साधन चित्तशुद्धि 
तथा एकाग्रता हैं और चित्तश॒ुद्धि तथा एकाग्रताका प्रमुख 
तथा प्रबल साधन सन्ध्योपासना है। चित्तरूपी वृक्षके प्राणस्पन्दन 
और वासना--ये दो बीज हैं। दोनों अथवा एक बीजका 
निरोध हो जानेपर चित्त-वृक्षका उद्धव ही नहीं हो पाता । 
प्राणस्पन्दनका निश्रमन हृठयोगमें और वासनाका नियमन 
राजयोगमें परिगणित है | सम्ध्योपासनामें प्राणायाम तथा 
निष्कामताका अवलम्बन होनेसे इसमें दोनों योगोंका 
सहुलन है। 

सन्ध्योपासना ब्रह्मविद्याप्रािका सहज साधन है। इतना 
ही नहीं, किंठ सन्ध्या साविन्नी तथा ब्रह्मविद्या--ये सब 
जगजननी जगदम्बा भगवतीके स्वरूपभूत ही हैं--- 


सा विद्या परमा मुक्तेहेतुभुता सनातनी ॥! 
त्वमेंध सन्ध्या साविन्नी त्वं देवि जननी परा |! 


विचार तथा शास््रदष्टिविन्दुसे सन्ध्या) सावित्री और 
ब्ह्मविद्यामें आधिदेविक एकता है। जेसे सन्ध्योपासनसे चित्त- 
झुद्धि ओर शान्ति मिलती है, बेसे ही ब्रक्षविद्यासे देहामिमान 
गलत होता है--ध्यन्न यत्र मनो याति तत्र तत्र समाधयः |! 
ऐसी धन्य अवस्थाकी प्रासि होनेसे द्ृदयग्रन्थि दूट जाती है; 
समस्त संशय बविलीन हो जाते हैं और सारी कर्मप्रद्तत्ति 
शिथिल हो जाती है-- 

भिद्यते. हदयग्रन्थिरिछिधन्ते. सर्वंसंशयाः: ॥ 

क्षीयन्ते चास्य कमोणि तस्म्रिन्दरष्टे परावरे ॥ 

पाठक इससे समझ गये दोंगे कि सन्ध्योपासना ओर 
ब्रह्मविद्याका पारमार्थिक तथा लाध्षणिक ऐक्य है। जैसे सर्व 
सिद्धियाँ ब्रह्मवेत्ताती सेवा करती हैं; उसी प्रकार यथार्ब 
सन्ध्योपासकोंकों भी अनायास ह्वी अम्युद्य-प्राप्ति होती है | 


ड्ज्ट 


# सर्वे भद्राणि पहयन्तु मा कब्पिहुःखमाग्मवेत्‌ % 








सनम्ध्योपासनामें चित्तशुद्धिके छिये अनेक शक्तिपोंका विनियोग 
धंयोजित है। मार्जन, अधमर्षणादिमें नावशक्ति; गायत्नी-जप+ 
अर्ध्यप्रदानादिमं मन्त्रशक्ति; आचमनः भस्मघारणादियें 
द्रब्यशक्ति एवं प्राणायामादिमें क्रियाशक्तिका विनित्रोग करके 
साध्यको सिद्ध करनेकी योजना इस पुण्यक्र्ममें स्पष्ट व्यक्त होती 
है। इससे अपूर्य शक्तियाँ प्राप्त होती हैं। इसके नित्य 
नियमसे एक प्रकारकी आत्मश्रद्धांके साथ मनमें प्रभु-श्रद्धा 
नाग्रतू होती है। वर्तमान समयमें धार्मिक क्रियाकी 
ओर उपेक्षा तथा आश्षेप साधारण बात हो गयी हैं; इसमें 
प्रतिकूल्ता प्रतीत होती है। तथापि उपनीत द्विजमात्रकों शिखा- 


सूत्र-सनध्या और दिजेतरक़ों शिखा-ईश्वरस्सरणादिरूप 
उपासनाका रहस्य जानकर अपने-अपने परमह्दितमें तत्पर होना 
सर्वथा उचित है। भारतके लिये यह सन्ध्याका समय है, 
अतणएव॒ इस समय सब्रके लिये यथाशक्ति ईश्वरोपासना करना 
परम आवश्यक है। आदर्श भारतीय देशका देवत है | यह 
आदर्श महान्‌ है| इसमें विछासिता, मान-सम्मानक्री खोज 
तथा अर्थलोड॒पतादिकों अवकाश नहीं है। इस पृण्यकमका 
नित्य नियमित सेवन करनेसे कुछ, धर्म, देशके लौकिक 
अम्युदयके साथ ही दुलभ ब्रह्मविद्याकी भी प्राति शेती है | 
शिष्ट पुरुषोंका अनुभव इसमें साक्षी है । 


पा अपलकफरत- 
हिंदू-संस्क्ृति और नवमतवाद 


( लेखक--डा० श्रीसदाशिव कृष्ण फड़के ) 
नवमतवादी और सनातनी विद्यार्थियोंका संवाद 


मार्गे मार्गे निर्म अहयजून्दं 
बनन्‍दे बून्‍न्दे तस्वचिस्तानुवादः । 
वादे वादे जायते तसस्‍्वबोधः 


बोधे बोधे भासते चन्द्रयूडः ॥ 


हिंदू-संस्कृति और नवमतवादका परस्पर संघर्ष दिनों- 
दिन बढ़ता जा रहा है । देशके विद्वानोंमें इस समय तीन पक्ष 
दीख पड़ते हैं--( १ ) कदर नवमतबादी, जो हिंदू-संस्कृतिका 
सर्वया निषेध ही फ़रिया करते हैं; (२ ) मध्यम सुधारक 
पक्ष, जिसका यह कहना है कि भारतीय संस्क्तिक्रा मूल- 
खरूप अत्यन्त उद्ात्त है; पर दुराग्रही सनातनियोने अपने 
अशानमूलक सम्प्रदारोंके द्वारा उसका रूप त्िगाड़ दिया हैं। 
शिखा-सूत्र, चूल्हा-नोका, जय-तथ, सब्ध्या-पूजा) वर्ण-भेद, 
जाति-भेद, खान-पान और व्याह-शार्दाके विधि-निषेध, 
असंख्य वताचरण--एवंविध अहृष्फलक और अन्धश्रद्धेय 
हिंदू-धर्मकों ही जो वे भारतीय संस्कृति मान केते हैं, यह 
निरी भूल है। यथार्थम सोचियट रूमऊ्रा साम्यवाद, नवमतवाद 
और मानत्रतावाद ही प्राचीन »पस्तीय संस्कृतिका परिणत 
ख्रूप है | भारतीय संस्कृतिके सूचक सप्रता, अद्वेत, मोक्ष 
हत्यादि पारिभाषिक शब्दोके वास्तविक अर्थ प्रययक्ष और 
व्यावद्वारिक हैं। सनातनिय्ोंने उनपर पारमार्यिक अर्थ लादकर 
उन्हें परोक्ष, काल्पनिक और अब्यावह्ारिक बना दिया है । 
यह उनका महान श्रम है। भारतीय संस्कृति यथार्थ्मे उदात्त 


ऐहिक व्यवहारका ही नाम है। अहष्ट धर्म अथवा काल्पनिक 
तत्व-शानके साथ उसका कुछ भी सम्बन्ध नहीं है । इस 
विवेचनकी पुष्टिमें सुधारकछोग दासरों ओर संतोंके वचन भी 
दिया करते हैं । ( ३ ) तीसरा पक्ष सनातनियोंका है। उनका 
यह कहना है कि हिंदू-संस्कृति हिंदू-घर्मम कोई मित्र वस्सु 
नहीं है| हिंदू-धर्मफा रहस्य अलन्त गूढ़ हैं | अखण्ड गुरु- 
संप्रदायकी परम्परा ओर बिद्दित-कर्मानुछ्ननसे ही वह जाना 
जाता है | हिंदू-घर्म-संस्कृतिके सब बविधि-निषेध पूर्ण 
विवेकसे ही सुनिश्चित किये गये हैं। आप्तवचन ही इसमें 
प्रमाण हैं । “आचारप्रभवों धर्मः” यही हिंदू-धर्मका दण्डक 
है | विश्युद्ध भारतीय संश्कृतिका नवमतवादका रंग चढ़ाकर 
आधुनिक़ोंने विशुद्ध वदिक संस्कृतिकी छीछालेदर करना 
आरम्म फ़िया है। जिन छात्रों अथवा संत-चाणियोंको ये 
लोग सम्रग्ररूपसे नहीं मानते, उन्हींके कुछ संदर्भद्दीन वचनोंके 
प्रमाग देकर ये अपने मतोंकी पुष्टि किया करते हैं। इनका 
यह सर्वथा अप्रामाणिक व्यवहार है। सनातनियोकी समन्वय- 
साधक दृष्टिसे ही शास्त्र रहस्य निश्चितरूपसे जाना जा 
सकता है। आधुनिकोंकी व्यमिवारी श्रमरूत्तितं चिशुद्ध और 
पूर्ण सत्यका पता चलना असम्भव है | अधंसत्य असत्यसे भी 
अधिक भ्रामक होता है | अतः भारतीय संस्कृतिका मनमाना 
भाष्य करनेवाले इन नवमतवादियोंके भ्रामक प्रचारका उचित 
प्रतीकार समय रहते यदि न किया जायगा तो ये मध्यस्थ सुधारक 
मैषज्य,क्षेत्रम जिस प्रकार आयुर्वेदको ऐल्लेपंथीमें विन 


# हिंदू-खंस्कृति और नवमतवाद # 


जज 








करना चाहते हैं, उसी प्रकार भारतीय संस्कृतिको अव्यवहार्य 
और काल्पनिक मानवतावादके दाब्दाडम्बरमें समाप्त कर देंगे। 

ऐसी विवादस्रस्त परिस्थितिमें एक कालेजके मुख्याध्यापकने 
सांस्कृतिक शिक्षाके तुलनात्मक विचारको प्रोत्साहित करनेके 
लिये अपने कालेजके दर्शनशाल्राध्यायी विद्यार्थियों और 
प्राचीन परम्पराके वेद-शास््रविद्यापीठके स्नातकोंके बीच एक 
दिन अपने कालेजमें पूर्वात्तर-पक्ष-चर्चा ( डिबेट ) करायी | 
यह संवाद शुद्ध साल्विक और व्यक्तिनिरपेक्ष हो और इसलिये 
दोनों ओरके वक्ता सर्वथा निःसंक्रोच होकर खुले दिलसे 
भाषण करें--इसकी सूचना मुख्याध्यापकने पहलेसे सबको दे 
रकख्ी थी। विषयान्तर्भत विवादक्ी प्रत्येक बातकी चचके 
लिये अधिक-से-अधिक दस मिनटका समय दिया गया था | 
संवाद शान्तिके साथ हुआ और बहुत उद्घोधक रहा। उसी 
संवादके कुछ मुख्य पूर्वोत्तर पक्ष आधुनिक और सनातनीके 
नामोंके साथ आगे दिये जाते हैं । 


१ ) घर्मातीत राज्य 
आधुनिक--हमोरे देशमें धर्म-मेदोंके कारण बहुत बड्ढी 
हानि होती रही है । इसलिये धर्मातीत यज्यक्रा होना ही हम- 
लोगोंके लिये इप्ठ है वर्तमान बुद्धिवादी जगतूमें ऐहिकः 
भौतिक दृष्टि और मानवतावादकों ही बढ़ानेवाली हमारी 
राजनीति होनी चाहिये । 
खनातनी--धर्मले किसीकी हानि नहीं हुआ करती। 
हानि होती है धर्मके विपर्यासते। धर्म वस्त॒ुम्बभाव है। 
बस्तुमात्रका धर्म ही उस बस्तुका विशेपत्व हैं | इस विश्लेषत्वके 
नष्ट हानेपर उस वस्तुकी स्वसत्ता ही नहीं रह जाती | सनातन 
वेदिक-धर्म संस्कृतिनिष्ठ मारतका वस्तुविशेष है| इस देशका 
बह प्राण हैं। इस धर्म-प्राणताके कारण ही अनादिकालसे 
यह देश अनेकानेक क्रान्तियोंका अतिक्रमणकर आज भी 
अपनी सत्त्वप्रधान संस्कृतिके ब्रछपर जगत्‌में अपना मस्तक 
ऊँचा किये खड़ा है। गीता-जसे घर्म-पन्थ श्ढूराचार्य-जसे 
तत्वज्ञ, मद्दात्मा गान्धी-जसे सच्त्यप्रधान पुरुषों जो अनन्य 
महत्त्व प्रात्त हुआ, इसका संपूर्ण यथा दिंदू-धर्म-संस्कृतिको ही 
है । इस हिंदू-घर्म-संस्कृतिका उच्ज्वठ अभिमान सब प्रकारस 
तारक ही होगा | साल्विक अमिमान और तामस परद्वेष एक 
ज्लीज नहीं हैं। साक्विक अभिमान दरीरके मेरुदण्डके समान 
जीवनका आधारस्तम्म दे । परमतसदिष्णुता दिंदू-घर्मकी 
विशेषता है। अतः दिंदू-धर्मनिझा दी दिंदुओंसे अन्य धर्मोके 
प्रति द्वेघ या उनपर किसी प्रकारका अत्याचार कदापि नहीं 


होने दे सऊत्ती | इस देशके अधिकसंख्यक्र लोग हिंदू ही 
हैं। यहँके अल्पसंख्यक्र मुसलमान बहुसंख्यकर हिंदुओंसे द्वेष 
न करें; इसके लिये हिंदुओंसे हिंदुत्वका ही अभिमान त्याग 
कराना बसा ही है, जेसे कोई नौकर अपने मालिकको काटने- 
वाले मच्छरोंके प्रतीकारार्थ अपने मालिकक्री ही हत्या कर 
डाले | देदमें धर्म-देष न बढ़े, यह देखना शासकॉका कतंव्य 
है ओर इस सम्बन्धमें उन्हें सदा सावधान रहना चाहिये । 
पर इसके लिये राज्यकों ही धर्मातीत कर डालनेकी इच्छा 
करनेमें कोई तुक नहीं है | धर्मातीत बना चाहनेवाले राज्यमें 
ऐसी कोई स्पष्ट घोषणा भले ही न हो कि राज्यके सब छोग 
घर्महीन हो जायें; तो मी जब राजसत्ता ही धर्मनिरपेक्ष और 
केवल ऐहिक) भौतिक स्वार्थेको ही बढ़ानेवाली बन जायगी+ 
तब (राजा कालूस्य कारणम्‌? के सिद्धान्तानुसार प्रजाका भी 
धीरे-धीरे धर्महीन बन जाना अनिवार्य ही है । धघर्मामिमानके 
साथ राष्ट्रामिमानका होना भी आवश्यक है | इस विषमतापूर्ण 
स्वार्थरत जगत्‌में राष्ट्रवादकी मानवतावादमें विछीन करनेकी 
चेषश अव्यवहाय है। कम-से-क्रम जगवके राष्ट्रोकी वर्तमान 
मनोभूमि इसके सर्वथा प्रतिकूल है । यदि हमारे वर्तमान घर्म- 
निरयेक्ष राज्यकी घोषणाका यह अभिप्राय नहीं है कि हमारे 
देशके लोग राष्ट्रिममान और ख्धर्मामिमान अपने अन्तः- 
करणसे निकाल द॑ तो हर तरहसे ऐसा प्रयल्ल करना हमारा 
कर्तव्य हैं कि हम सच्ची निष्ठाके साथ ऐसा राष्ट्रामिमान और 
स्वधर्माभिमान जगायें, जिसमें परद्रेषकफा लेश भी नहो और 
ऐसे सब उपाय करें) जिनसे राष्ट्रीभिमान और स्वधर्मामिमान 
सदाचारसम्पन्न; समुज्ज्वल, तेजल्वी और आत्मान्नतिके साधक 
बनें | परंतु कम-से-कम आज तो हमारे स्वराज्य-शासनके 
रुखमें बेसी कोई बात नहीं देख पड़ती, यह बड़े दुःखका 
विषरष है| हमारे वर्तमान नेताओंके त्याग) विद्या) बुद्धि 
लोकरद्दित-साधनकी झ्ुभेच्छा और कठतुंत्व आदि ग़ुणोंके छिये 
उन सबके प्रति मेरे द्ृदयमें भी बहुत आदर है। पर गुरु- 
महोदयकी आशाके अनुसार हमें व्यक्ति-निरपक्ष और निस्संकोच 
भाषण करना दहै। इसलिये मेरी अब्पबुद्धिमें जो बात जेंसी 
इचती है; वसी ही स्पष्ट रूपसे कहनेका मैंने साहस किया है । 
इस कोई “छोटे मुँह बड़ी बरातः समझें तो मैं व्यचार हूँ । 
किसी भी नेताके प्रति अनादर प्रकट करना मेरा अमिप्राय 
नहीं है । प्रतिपक्ष कृपाकर इस बातका ध्यान रक्‍्खे। 


( २ ) वेदान्त और साम्यवाद 
आधुनिक--अजातवाद) मायावाद, परछोकबाद और 


चेट० 


# सर्ये मद्राणि पश्यस्तु मा कम्रिहुःलसाग्भवेत # 
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निवृत्तिपरक वेदान्त आधुनिक मारतीय संस्कृतिका अत्यन्त 
अव्यवहार्य और समाजको आल्सी; निराश और दुर्बल बनानेवाल्ग 
रूप है। अतः अब यद होना चाहिये कि ( १) दमारे यहां 
व्यक्तिमात्रकी आचार-विचार-स्वतन्त्रतापर ऐसे किसी धर्मका 
कोई बन्धन न रहे। जिसका फछ अदृष्ट है ओर जो केवछ एक 
काल्पनिक उपाधिमात्र है। ( २ ) योग्यताके अनुसार सबको 
काम और आवश्यकतानुसार सबको वेतन मिले | सर्वत्र 
समताका यही दण्डक माना जाय | डोम-चमार और मन्त्री) 
सैनिक और सेनापतिः प्रान्तका गवर्नर और उसका चपरासी-- 
सबको उनकी कम-से-कम आकयकताओंके अनुसार समान 
बेतन दिया जाय। यदि किसी प्रान्तका गवर्नर, मान लीजिये 
कि ऐसा है कि उसके कोई बार-बच्चे नहीं हैं और उसका 
अर्दली चार पुत्रोंका पिता है तो गवनरकी अपेक्षा उस अर्दली- 
का वेतन अधिक दो । (३ ) प्रधानमन्त्री ओर सामान्य 
नागरिक; धनी और दरिद्र, बुद्धिजीवी और अमजीवी) 
जमींदार और किसान) हिंदू और मुसलमान, ब्राक्षण और 
ब्राह्मणेतर, ख्री और पुरुष इत्यादि जो ऊँच-नीच और अपने- 
पराये भेद हैं--ये सर्वथा मिट जायें। यही हमारी इष्ट भारतीय 
संस्कृतिका सच्चा साम्यवाद और मानवतावाद है। यद्दी एक- 
मात्र अद्देत है।( ४ ) खान-पान और' शादी-ब्याहके 
सम्बन्धमें सब प्रतिबन्ध उठा दिये जाग, ताकि इस देशका 
सम्पूर्ण जन-समाज एक ओर अखण्ड हो जाय। अन्नकी 
भूखके समान ही जननेन्द्रिय-सम्बन्धी छुधाका होना भी 
अनिवार्य है । अतः दर क्रिसीको यह आजादी होनी चाहिये 
कि वह अपनी रुचिके अनुसार हस क्षुधाकरा शमन कर ले | 
( ५ ) दर किसीकों अपना उत्कर्ष साधन करनेके लिये हर 
बातमें समान अवसर मिले | (६ ) संस्कृतिके विषयमें धर्मकी 
भावना सर्वथा त्याज्य है | पूर्ण समत्वसे युक्त मारतीय 
संस्कृति द्वी हमारे देशके लिये इ४ और भूषणभूत है| ऐसी 
संस्कृति ही किसी भी बाह्य आक्रमणसे देशकी रक्षा करनेमें 
समर्थ हो सकती ह्ै ॥ ( ७ ) वर्णभेद, जातिभेद, कममभेद, 
बृत्तिभेद, शानभेद, ज्ञान और कर्ममें भेद इत्यादि असंख्य 
श्रेष्ठ-कनिष्ठ-मावदर्शक भेद उत्पन्न करनेवालोंने हिंदूसमाजको 
छिन्न-मित्र और खोखला बना डाला है | इससे देशमें सर्वत्र 
असनन्‍्तोष फेछा है। इसीसे बार-बार इस देशपर बाहइरवालोके 
आक्रमण हुए. और यह देश दूसरोंका गुलाम बनता रहा | इस 
अति कठ्ठ अनुभवसे हमारी आँखें खुल जायें और हम इस 
ऊँच-नीच भावक्रो मिटा देनेका महत्व समझ लें । प्राचीन 
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यह कहकर साम्यबाद ही स्थापित करती है। डोम-चमारः 
बढ़ई-छद्दार, चोर-साहुकार--सबको वन्दन करना ही प्राचीन 
रद्राध्यायकी शिक्षा है । 

सनातनी--हिंदू-धर्म-संस्कृतिके व्यवद्दार और तत्व- 
शानको. यथावत्‌ न समझनेके कारण ही इस प्रकारका मतिश्रम 
हुआ करता है। अजातवाद और मायावादका पारसार्थिक 
तत्वशान व्यक्ति या समाजके ऐहिक या भौतिक व्यवहारमें 
बाधक नहीं दे; परंतु मनुष्यके सुदीर्ध जीवनका विचार करते 
हुए परलोकको विचार-दृष्टिके ओझनल कैसे किया जा सकता है। 
फिर मनुष्यका परम ध्येय भी निरे भोतिकवादमें केसे समा 
सकेगा | मनुष्य केवल देहधारी भूतात्मा नहीं है । 
प्रत्यगात्माका रूप और उसकी भूख पास्मार्थिक है । 
पारमार्थिक अथवा आध्यात्मिक और आधिमौतिकका सम्बन्ध 
जोड़नेवाली जो आधिदेविक सत्ता है, उसकी भी उपेक्षा नहीं 
की जा सकती । भौतिक तत्त्व जगत॒का खष्टा नहीं है, न 
नियन्ता ही है। यह बात अनायास ही विचारवानोंके ध्यानमें आ 
सकती है। आधिभौतिक, आधिदेविक और आध्यात्मिक-- 
इन तीनों ही दृष्टियोंसे हिंदू-संस्कृतिमें विचार किया जाता 
है । हिंदू-धरम-संस्कृतिके परिपालनमें आल्स्य। निराशा 
और दुर्बछृताके लिये कोई अवसर नहीं है। हमलोगोंकी 
पराधीनताके कारण हमें अन्यत्र दँढने पड़ेंगे । 

अनुशासन, संयम ओर बन्धन--यही शक्तिका कार्यक्षम 
खरूप है। विद्युत्‌-शक्तिका निरोध करनेमे प्रकाश उत्पन्न 
होता है; भाषकों रोक रखनेसे द्वी इज्नन चलता है। इसी 
प्रकार प्राणायाम, चितवबृत्ति-निरोध) वराग्य, अह्मचय आदि 
निरोधक साधनोंसे चाई जो सिद्धियाँ प्राप्त होती हैं । देव ऋण, 
ऋषि-ऋण, पितृ-ऋण; भूत-क्षण आदि ऋण-बन्धनोंस ही 
मनुष्योंकी विभिन्‍न स्वाभाविक एघणाएँ पूर्ण और पुरुषार्थ 
सिद्ध होते हैं । हिंदु-संस्कृतिके बन्धनोंसे ही समाजकी सुदृढ़ 
घारणा होती है । मनुष्यक्री बुद्धि असंस्कृत अवस्थामें 
स्वभावतः विषयासक्त और श्रान्त हुआ करती है। धर्मके 
नियन्त्रणके बिना उसका संस्कार नहीं होता। रथके घोड़ोंकी 
लगाम सारथिके ही हाथमें होनी चाहिये । 

रूसका साम्यवाद अव्यावहारिक है | वह बहुत काल 
नहीं ठहर सकेगा । व्यक्तिकी योग्यताका आर्थिक मूल्य यदि 
कुछ भी न रहे तो उस योग्यताके सम्पादनके छिये दीर्घ 
प्रवत्त करानेवाली कोई प्रेरणा द्वी न रह जायगी । व्यावद्वारिक 
मनुष्यमात्रके लिये अर्थ लोभनीय है। व्यवद्ारमें बड़ोंके. 


# हिंदू-संस्कृति और नवमतवाद # 
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सम्मानकी रक्षा अर्थसे ही होती है। गायके खानेकी खली- 
कराई अथवा ऊँटके खानेके काटे समताके नामपर किसी 
सम्मान्य मानव अतिथिके खानेके लिये परोस दिये जायें तो 
यह साम्यवाद होगा या समत्वका उपहास ! किसो गायना- 
चार्यके पीकदान धोनेवालेक्ो जो वेतन दिया जाता है; वही 
बेतन उस गाथनाचार्यकों देनेमें उस कलाक्रा क्या आदर रहा 
और उसे क्या प्रोत्साहन मिला १ न्यायाधीश और न्यायालयमें 
झाड़ देनेवाल दोनोंका आर्थिक मूल्य यदि समान माना जाय 
तो क्यों न झाड़ देनेवालेक़ो न्यायाधीशके उच्चासनपर बठाकर 
न्यायाधीशके हाथमें झाड़ दी जाय ! यह न समत्व है; न 
'शश्चार ही । योग्यतानुरूप व्यवहार द्वी हिंदू-संस्क्ृतिका 
दण्डक है और यह. शिष्टचार या सदाचार है । कर्मेंन्द्रिय ओर 
बुद्धि; दोनोंकी योग्यताओंमें बड़ा अन्तर है । बुद्धिजीवी ओर 
श्रमजीवी--दोनोंकी एक ही पैमानेसे नहीं नापा जा सकता | 
हिंदू-संस्क्ृतिमं केवठ एक ब्रह्म ही सम है। उस ब्रह्के 
अंदर भासनेवाले इस नाम-रूपात्मक जगत्‌में खभावसे ही 
सर्वत्र वृषम्य है | त्रिगुणात्मक प्रकृतिका खरूप ही भेदात्मक 
है। गुणसाम्य तो प्रकृतिका प्रढूम है। वेलकी गुफामे 
देवालय, देवाल्यकी सीढ़ियाँ; सिंहासन, शिव-पार्वती और 
नन्‍्दी--सभी एक ही पत्थरकी चद्मनके अंदर खुदे हुए हैं । 
पर सीढ़ियोपर मनुष्य पेर रखकर ऊपर चढ़ता है और भव- 
भवानीकी मूर्तियोंके सामने राजाओंके राजमुकुट भी नत 
होते हैँ | पत्थरोंक्री जाति एक होनेपर भी सभी पत्थर समान 
नहीं माने जाते। मानवतावादकी समता इसी प्रकार इस 
वृंषम्यमय जगत्‌में केवल अव्यवहार्य और अयुक्तिक दै। 
उच्च कक्षाओंमें पढ़नेवाले विद्यार्थियों और निम्न कक्षा रोके 
विद्यार्थियोर्म योग्यताकी समता भला केस हो सकती है । यह 
बड़े आश्रर्यकी बात है क्रि हिंदू-संसकृतिकों अयुक्तिक और 
अव्यवहार्थ समझनेवाले नवमतवादी अपने मानवतावाद और 
साम्यवादकी अव्यवहायेता नहीं समझ पाते | ईसाई जगतूमें 
जात-पाँत नहीं, खान-पानका विधि-निषेध नहीं, शादी-ब्याह- 
के सम्बन्धमं कोई निर्बन्ध नहीं; फिर भी क््रताम हिंल 
पश्चुआऑँको भी लजानेबाले जागतिक युद्ध उन्हीं ईसाई राष्ट्रीके 
द्वारा कैसे बन पड़े ? अतः मिश्रविवादोंसे और सहमोजनोंसे 
एकता स्थापित होती है, यह समझना केवल भ्रम है। कोरव- 
पाण्डवोंमें या यादवॉमें परस्पर भेदकी कोई बात ही नहीं थी; 
फिर भी वे आपसमें लड़े, और उन्होंने रक्तकी नदियों बहा 
दीं। तात्पर्य, गौके सींग तोड़नेसे वह बछड़ा नहीं बन जाती; 


न सूअरकी पीठपर मोतियोंक्री झूछ डाछनेसे उसे हाथीकी 
महत्ता प्रास द्ोती है । 

ययार्थमें धनिक्रवर्ग समाजपुरुषका उदर है। धनिकों- 
की धनवत्ता एक बहुत ही उपादेय केन्द्रीभूत शक्ति है। 
यही शक्ति आजतक अनेकानेक छोकोपकारक कार्य करती 
चली आयी है | इसीकी बदौलत नानाविध कलाओं और 
विद्याओकी वृद्धि हुई है। धनिकोंकी घनवत्ताके सामने यही 
आदर्श है; पर इस ओर ले जानेबाले साहस और उद्योगकी 
प्रदत्तिमें द्रव्यैषणाका होना आवश्यक है। इसी प्रकार मध्यम- 
वर्ग समाजपुरुषका हृदय) बुद्धि अथवा मजातन्त्र है । इंग्लेंड- 
जैसे अभ्युदमशाली देशके इतिहासमें मध्यम बर्ग राष्ट्रका 
अत्यन्त महत्वपूर्ण अज्ञ माना गया है | इस वर्गका खस्थ, 
सुखी और समृद्ध होना समाजके लिये बहुत ही आवश्यक 
है। श्रमजीवी वर्ग समाजपुरुषका कर्मेन्द्रिय-समृह है । समाज- 
सास्थ्यके लिये इस वर्गकी भी बहुत बड़ी आवश्यकता है। 
हिंदू-संस्कृतिमें तीन गुणों और चार बर्णेके अनुसार इन तीन 
बर्गका यथायोग्य महत्त्व माना गया दै। पिछड़े हुए भ्रमजीवी 
बर्गकी सुख-सुविधा और अभ्युदयके साधनमें आस्था रखना 
सर्वथा उचित है; परंतु साम्यवादके मोहमें पड़कर इन तीन 
बर्गोकों नष्ट करने, विशेषतः श्रमजीवियोंके हितार्थ मध्यम 
वर्गको न४ करके धनिक वर्गकों रसातल पहुँचाया चाहनेवाली 
दुश बृत्तिकों समतावाद या उदार-धर्म कहना शब्दोंकी 
विडम्बना और विचारोंकी बगावत है । हिंवू-संस्कृतिके 
उद्यानमें बड़े हुए। फलछ-फूल देनेवाडे महान्‌ वृक्षोंकी अगल- 
बगलके छोटे-छोटे पौधोंके बराबर कर देनेके लिये यह सोचना 
कि एक हाथसे ऊँचे जितने पेड़ हां) सब कांट डाले जायें-- 
कितनी बड़ी मूर्खताकी सूझ है ! सबंत्र समता स्थापित करने- 
के लिये ब्राह्मण अपने वर्णकी श्रेष्ठाता गँवाकर भंगी और 
चमारके काम करनेके लिय्रे होड़ बदकर दौड़ पड़ें। यह नवीन 
राजसत्ता अथवा समतावादका उपदेश विवेक-भ्रश्ताका ही 
एक प्रदर्शनमात्र है! ब्राह्मण्यके संस्कार प्रात करनेमें बहुत 
समय लगता है, पर उन्हें गंवा देनेके लिये अविवेककी एक 
घड़ी पर्याप्त होती है। नवमतवादियोंका यह कद्दना कि 
र्त्रियों और झद्दोंके लिये पराधीन सेवा-धर्म ही विहित करके 
उनके साथ बड़ा अन्याय किया “गया; बिल्कुल गलत है। 
व्यक्तिनिष्ठ गुणोंके कारणसे ख्ियाँ णहस्वामिनी और विदुषी 
बनी हैं। वेदोंके कुछ यूक्त स्िय्रोंके कहे हुए हैं। शूद 
अपने पराक्रमसे धनिक ही नहीं, नराधिप तक बने हैं । 


छटर 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिदुःखमाग्मवेस # 
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. अन्त्यजादि वर्णोके छोग अपने कर्तृत्वले संत-पदवीतक पहुँचे 
हैं। इस उत्कर्ष-लाधनमें हिंदू-संस्कृति किंचित्‌ भी बाधक 
नहीं हुई । पर हिंदू-संस्कृतिका यद्द कहना है कि सब कर्मोकी 
योग्यता समान समझना तारतम्य-बुद्धिका अभाव है । शान 
और कर्मकों समान देखना अविवेक है; वर्णभेद, जातिभेदादि 
मेदोंकी मिद्ाना संकर उत्पन्न करना है | संकरसे फिर विनाश 
ही होता है | संकरसे श्रेष्ठ गुणोंका उत्कप; उत्कृष्ट संस्कारोंकी 
वृद्धि, पवित्रताका परिपोषण, ओज-मेघादिका संवर्द्धत--यह 
सब असम्भव हो जाता है। संस्कृतिका क्रमशः छोप होनेसे प्रजा 
पश्ुवत्‌ असंस्कृत बन जाती है। प्रकृति स्वयं ही भेदरूप 
है, उसे कोई संस्कृति अभेद नहीं बना सकती। सैन्यकी 
सुब्यवस्थाके लिये विभिन्‍न श्रेणियों और #कर्माधिकारोंकी 
अलग-अलग पलटने तैयार करनी पड़ती हैं । केवल मिट्टी 
या चूनेका ढेर छगा देनेसे दीवार नहीं खड़ी होती | उसके 
लिये ईट-पत्थरके अलग-अलग जोड़ कुशछूताके साथ एकमें 
जोड़ने पड़ते हैं| वर्णमेद कहिये या वर्ग भेद, भेदोंका होना 
अपरिहाय॑ है। इन विभिन्न वर्गोको एकत्र जोड़ना हिंदू- 
संस्कृति-जितना और क़रिसीसे भी नहीं बन पढ़ा । हिंदू- 
संस्कृतिके कारण ही, अनेक भेदोंके होते हुए भी, भारतवर्ष 
कल्तक अखण्ड था | इसे खण्डित क्रिया नवमतवादी 
नेताओंने ही ! गीतोक्त स्थितप्रक्ञ ब्ह्मनेत्ताक समदर्शन, 
रद्राध्पायमं वर्णित अन्तर्शामीकी समता, श्रीकृष्ण और संतों - 
के अलोकिक चरित्र स्थूछ भोतिक्रवादियोंके अव्यवहार् 
समतावादकों कोई आश्रय नहीं दे सकते | भारतीय संस्कृति- 
का अद्वत तत्त्वज्ञान दशन है, वर्तन नहीं | 

भावाहँत सदा कुय्यात्‌ क्रियाद्वैतं न कुत्रचित्‌ । 

अद्वेत॑ श्रिषु छोकेपु नाहैत॑ गुरुणा सह ॥& 

( श्रोमच्छक्राचाय ) 
सोपाधिक व्यवहारमें अद्वत---साम्यवाद सम्भव नहीं | 
( ३ ) वर्णाश्रमधर्म 

आधुनिक--सनातनियोंका यह दावा है कि हिंदू-संस्कृति- 
ने हिंदूसमाजक़ो सुसंघित रक्खा ! हमारा यह कहना है 
कि इस संस्कृतिकरी वर्णाश्रमव्यवखा चाह पहले कभी उपकारक 
रही हो, पर आज तो उससे समाज नाश ही हो रहा है; 
इसलिये अब इस उठा देना ही आबध्यक हो गया है। 


#% चित्तम सदा सबके साथ अद्वेतक्नी भावना रबखे, पर कह्दीं 


व्यवह्यरमें अद्वैत न बरतने छग जाय । तंनों लोकोंके साथ अद्गैत- 
भाव रक्खते, पर गरुके साथ नहीं । 


ब्राक्षणोंको ही वेदोंका अधिकार हो, शद्रोंको नहीं; आ्रा्षण ही 
अध्यापनके अधिकारी हों, झद्भातिशूद्र नहीं; पौरोहित्य ब्राह्मण 
ही करें; अन्य छोग महीं--यह सब मादूम द्वोता है ब्राह्मणोने 
स्वार्थवश कुटिलतासे अपना ही इजारा कायम फ़िया है। 
न्यायतः उचित तो यही है कि अभ्युदय और निःश्रेयत प्रात 
करनेमें सभीकों समान अवसर मिले । जाति-मेदकी इसील्यि 
मिट देना है। वर्णणेद भी जन्मसिद्ध माननेका कोई कारण 
नहीं है | मानना ही हो तो जन्मके बाद यथासंपादित गुभ- 
कर्म देखकर मानना चाहिये । इसी प्रकार आश्रमोमें वानप्रथ 
और संन्यास--य्रे दोनों निड्गकत्तिप्रधान आश्रम समाजपर 
व्यथंके भारमात्र हैं, इन्हें उतारकर समाप्त ही करना होगा । 
इनके स्थानमें मनुष्यके तीसरे और चौथेपनके लिये समाजसेवा 
ही एक आश्रमघर्म माना जाय; क्योंकि इसी वयसमें उसके 
शान और अनुभवसे समाज लाभ उठा सकता है । 
सनातनी--हिंदू-संस्क्ृतिकी पर्णव्यवस्था यदि पहले 
समाजधारक थी तो अब वह समाजविदारक हो जाय--यह 
सम्भव नहीं है | वर्णद्वेष और जातिद्ेष विदेशियोंकी राजसत्ता- 
ने ओर उन्हीं विदेशियोंका अन्धानुकरण करनेवाले इमारे 
विवेकहीन समाजसुधारकोंने ही बढ़ाये हैं । “जात-पॉत मिटा 
दो? यह जो आवाज उठी है, इसीसे जातिद्वेष बढ़ रहा है। 
यर्गाश्रमधर्मकी-सी सयुक्तिक और सुब्यवद्वाय॑ समाजव्यवस्था 
पृथ्वीमें अन्यत्र कहीं भी नहीं है। वृत्तिमेद और व्यवसाय- 
भेदसे जातिमद आप ही उत्पन्न होते हैं । इनमे आनुवंशिक 
शक्ति और कुद्यछता संचित होनेसे, बचपनसे ही उद्योग- 
धंघोंकी शिक्षाकी एक उत्तम व्यवस्था बन जाती है। इस 
यान्त्रिक युगर्म इसका महत्त्व कम नहीं है। विभिन्न व्यक्तियों - 
के विशिष्ट गुण-कर्ममेद प्राकृसंस्कारानुरूप जन्मसिद्ध ही 
हुआ करते हैं | जन्मके पश्चात्‌ यथाप्राप्त गुण-कर्म देखकर 
समाजकी वर्णव्यवस्था निश्चित करनेकी बात सर्वथा अव्यवहाय॑ 
है। ऐसा प्रयत्न यदि किया जायगा तो टससे समाजमें बार- 
बार कुठम्ब-विच्छेदके प्रसंग उपस्थित होंगे और अनवस्था 
उत्पन्न होंगी । जन्मसिद्ध वर्णमेद मानना प्राक़र्मानुसार 
समुचित ही हैं और इस प्रकारके वेपम्यके लिये कोई किसी- 
को दोप भी नहीं छगा सकता | हर कोई जन्मके साथ प्रारब्ध- 
कर्मानुसार प्राप्त परिस्थितिकों सन्‍्तोपके साथ स्वीकार करता 
है। जातिदपका हौआ खड़ा करके हमारे ही विवेकसून्य 
सुधारक नेताओंने समाज-व्यवस्था विन्छिन्न करनेके प्रयत्नोंके 
द्वारा समाजमें घोर असन्तोष उत्पन्न किया है। धनोत्यादक 


# हिद-संस्कृति और नवमतवाद # 
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उद्योग-घन्धे करने या छखपती और करोड़पती बननेकी 
अभिलाषा रखनेवाले ब्राक्षण विरले ही होंगे। वेदाध्ययनः 
अध्यापन और पौरोहित्यसे कोई ब्राक्षण धनाव्य हुआ हो; 
ऐसा उदाहरण बड़ी कठिनाईसे भिलेगा | ब्राक्मणघर्मके बता- 
चरण, अल्पसन्तोष और तप आदि सबके लिये सुसाध्य नहीं 
हैं। फिर भी विदेशी राजसत्ताने व्यर्थ ही ब्रक्कद्वेष उत्पन्न 
किया । ब्राह्मणोंने न क्िसीसे द्वेप किया, न किर्साके अभ्युदयमें 
कोई बाधा डाली । हिंदू-संस्कृतिका आश्रय लेनेषाले अन्त्य- 
जादि खधर्म-पालन करके रेदास, चोखामेला आदिके समान 
पारमार्थिक उन्‍नतिकी पराकाष्ठा प्राप्त कर सकते हैं ओर अपने 
जातिधमंसे प्राप्त कर्मके द्वारा ब्राह्मणोंसे अधिक वेभवसम्पन्न 
बन सकते हैं । ब्राह्मणके जन्म और कर्म किसीसे द्वेप करने 
अथवा किसी क्षुद्र ऐहिक स्वार्थके लिये हैं ही नहीं । 

सेवाकों मानव-जीवनका महत्कत॑व्य मानें तो हिंदू- 
संस्कृतिके चारों आश्रमोंमें गुरुसेवा, कुद्धम्बसेवा, समाजसेवा; 
धर्मसेवा, ईश्वरसेवा आदि हुआ ही करती है । वानप्रस्थ और 
संन्यास, जो हिंदू-संस्कृतिके परमोच्च आदर्श हैं, अपने 
सदाचार और रद्विचारोंद्राश समाजकी जो सेवा करते हैं, 
उसका मूल्य कीन आँक सकता है ! 


( ४ ) विकासवाद और ऐतिहासिक दृष्टि 

आधुनिक--विकासवाद ओर ऐतिहासिक दृष्टि ज्ञान 
मापनेके अव्यर्थ निकप हैं | यदि सनातनी इन्हें न मानेंगे तो 
हिंदू-संस्कृतिका मूल्याक्ुन आज और आगे भी असम्भव 
होगा । इन दोनों निकपोंको न मानना एक्र तरहका अज्ञान 
ही है। कोई भी विज्ञ पुरुष परम्यरा अथवा सुसंगतिके 
गुलाम नहीं बने रहते । सत्यक्रा स्वरूप देशकालानुरूप बदला 
करता है; यही सब विद्वानोंकी मान्यता है | फ़िसी भी राष्ट्रकी 
संस्कृति अनेकनेक संक्कतियरेके सज्ञगसे विकसित हुआ 
करती है। मूल भारतीय संस्क्ृतिक़ा स्वरूप हमारी वर्तमान हिंदू- 
संस्क्ृतिमें नहीं रह गया है | इस अपूर्ण संस्कृतिकों मानवता- 
बादकी नवसंश्कृतिमें रूपान्तरित करना इसका विक्रास ही 
कराना है। इसो ऐतिदासिक दृश्िसि भविष्य कालके छोग 
हमारी संस्कृतिकी ओर देखेंगे । परिवर्तनशील संसारमें 
प्राचोनसे ही चिपके रहना बुद्धिमानीका लक्षण नहीं है । 
बचपनमें जो वच्ज शरीरमें ठीक बेठता था; वह वयस्क 
होनेपर केसे बेठ सकता है! काल्ग्रवाहके स,थ संस्कृतिमें 
भी परिवर्तन होना अनिवार्य है और इष्ट मी है । 

सनातनी--आधुनिक विकरासवाद और ऐतिहासिक 


७८रे 





दृष्टि दोनों ही कुछ खास विषय्रोंमें अपना महत्त्व रखती हैं । 
पर ज्ञानके ये सब्चे निकप नहीं हैं | आधुनिक विक्रासवाद 
काल्पनिक) एकदेशीय और अपूर्ण है| इसी प्रकार ऐतिहासिक 
दृष्टिके आधार बहुधा सन्दिग्ध और अधूरे होते हैं, उनके 
अनुमान प्रायः प्रमादयुक्त हुआ करते हैं । अतः विक्रासवाद 
और ऐतिहासिक दृष्टिमें इतनी योग्यता नहीं है कि शानक्ी 
सनन्‍्यता अथवा इश्टनिष्टता जाँच सरकें। मनुष्यकी आवश्यकताओं - 
का बढ़ना; यान्त्रिक उत्पादनका बढ़ना; युद्धकछाका बढ़ना: 
भौतिक सुख-साधनोंका बढ़ना, नगरोंकी आबादीका बढ़नाः 
यातायातके साधनोंका बढ़ना; ख्जियों-बच्चों, किसानों और 
मजदूरोंकी स्वाधीनताका बढ़ना इत्यादि विकास मानवहितकी 
दृष्टिसे इष्ट हैं या अनिष्ट--क्या विकासवाद इसका सुनिश्चित 
उत्तर दे सकता है ? आजकलके विश यदि आचार-विचारकी 
सुसंगत परम्पराका कोई महत्त्व नहीं मानते और उनकी 
दृष्टिमं यदि सत्य देशकाछानुसार बदलनेवाली चीज है तो 
उनका कोई भी आचार-विचार प्रमाण नहीं माना जा सकता; 
कारण, जिस सत्यक्रों जब कभी वे देखेंगे, वह अपूर्ण ही रहेगा ! 


हिंदू-संसकृृति कह कुछ भी स्वीकार नहीं करती । 
आत्मप्रत्यय, गुरुप्र्यय और शञाम्मप्रययक्रा समन्वय ही 
सत्यज्ञानका एकमेव सच्चा निक्रष हिंदू-संस्क्ृतिमें स्वीकृत है । 
सत्य वही है, जो त्रिकालॉबाधित हो | सत्य विकसनशीछ 
या परिवर्तनशील नहीं है। सत्यफा आदि-अन्त नहीं है । 
बह परिवर्तनोंका इतिहास नहीं है। इसीलिये वह प्रमाण है । 
तात्पय) सत्य विकासवाद अथवा ऐतिदासिकर दृष्टिका विषय 
ही नहीं है | विकासवादकी मान्यता यह है कि मूल अजञानसे 
ज्ञानकी ओर विकास हो रहा दे और उस श्ञानकी कोई पूर्णता; 
समाप्ति या अन्त नहीं है| विक्रासवादका यह सिद्धान्त 
हिंदू-संस्क्ृतिम स्वीकृत नहीं है । सुश्कि मूलमें अश्ान 
नहीं, प्रयुत खयं ज्ञान है । उस मूल शानस्वरूपका कोई 
विकास नहीं होता; कारण) वद्द स्वरूपतः पूर्ण है। अज्ञानक्रा 
आवरण हटते ही वह स्वयं प्रकाशपूर्ण ज्ञन वहाँ है ही । उस 
मूल शानका जिस प्रकार कोई विकास नहीं है। उसी प्रकार 
कोई इतिहास नहीं हैं । बद्दी बात आनन्द अथवा सुखकी 
है । अपूर्णताम दुःख भासता है । पर मूल ब्रह्म पूर्ण होनेके 
कारण सुखस्वर्य है। आधुनिक आत्माका विकास मानते 
हैं । परंतु आत्मा पूर्ण ब्रह्म दे। इसलिये उसका विकास 
सम्मब नहीं | हिंदू-संस्कृति आपरोक्षानुभृति ही शानका 
निकष होनेसे उसे इन दोनों वा्दोंकी कोई आवश्यकता नहीं । 


चंद 








'हिंदू-संस्कृतिके रहस्यमय सिद्धान्त खतःप्रमाण अपौरुषेय 
बेदोपर प्रतिष्ठित होनेसे त्रिकालाबाधित हैं, विकासवाद अथवा 
ऐतिहासिक दृष्टिके विषय नहीं । विश्युद्ध हिंदू-धर्म-संस्कृति 
परकीय संस्कृतियोंके सज्ञमसे विकसित नहीं हुई है । 
आधुनिक तो यह कहते हैं कि प्राचीन भारतीय संस्कृति आधुनिक 
हिंदू-धर्म-संस्क्ृतिमें रूपान्तरित हुई है; पर इस रूपान्तर 
या परिवर्तनकों विकास नहीं कहते | फिर ये छोग यह मी 
कहते हैं कि समाजतत्तावाद, साम्यवाद, मानवतावाद आदि 
तत्वशञानके विकसित रूप जब हमें प्राप्त हैं, तब इन्हें छोड़ 
अशानकी ओर पीछे फिरकर उस पुरातन अविक्रसित वैदिक 
कालमें जा पैठनेकी चेष्टा करनेसे बढ़कर अविवेक और क्‍या 
होगा । इस प्रकार ये आधुनिक एक ओर प्राचीन भारतीय 
संस्कृतिके गीत गाते हैं तो दूसरी ओर उन्हीं वेदोंको क्रिसी 
असमभ्य और पुराने बाल्युगकी तोतली बातें कहकर उनका 
उपहास करते हैं। आधुनिक विक्रासवाद और ऐतिहासिक 
दृष्टिका यह एक निर्बन्ध वागिविलासमांत्र है | 


(५ ) धर्म और कानून 

आधुनिक--धमविरोधी कानूनोंके सम्बन्ध आजकल 
सनातनियोंने बड़ा कोछाहछ मचाया है | सबके समान 
अधिकारों और विभिन्नधर्मावलम्बी समाजोंक्रों सुब्यवस्थित 
रखनेमें जब हमारी संकुचित इंत्तिवाल्य धर्म अ्षमर्थ हुआ; 
तब ये ही बातें कानून बनाकर करनी पड़ीं। आज तो 
धर्मानुशासन माननेमें किसीकी भी रुचि नहीं है । ऐसी 
अबस्थामें समाजहितके उपाय कानूनोंके द्वारा करा लेनेके सिवा 
और चाय ही क्‍या है? राजकाजम दण्डनीतिका अवलूम्बन 
करना ही पड़ता है | 

सनातनी---दण्डनीति राज्यशासनका एक अज्छ हुआ 
करें। पर दमननीतिके कानूनोंकी जेसी आवश्यकता एक 
परायी सरकारकों परकीय भावके कारण पड़ी; देसी अपनी 
सरकारकों तो न पड़नी चाहिये थी | पर आजफ़ल तो 
कानूनोंकी टकसालसे रोज-रोज नये-नये दमन-कानून ही 
निकल रहे हैं | ऐसी दमननीतिके राज्यकों लोकमतका राज्य 
केसे कहा जाय | स्वामी श्रीकरपात्रीजी महाराज-जैसे सर्व- 
शाक्षविद्‌ सर्वसद्भपरित्यागी महात्मा और उनके धर्मसद्डद्ार 
परिचालित असच्युज्ज्वल धर्मसत्याग्रह तथा हिंदू-संस्कृतिकी 
अनन्य निष्ठा और कर्मशक्तिसे प्रेरित (राष्ट्रीय स्वयंसेवक सद्ध?का 
भी इस सरकारकों इस प्रकार दमन करना पड़े, यह केसा 
खराज्य है ! 


आज अपनी सरकारके सामने बहुत-सी कठिताइयाँ 
उपस्थित हैं--अज्नकी कमी; नवीन शासनविधानका निर्माण; 
पाकिस्तानकी खुराफातोंसे नित्य नये पेंदा होनेवाले झगड़े । 
पाकिस्तानके ही कारण उत्पन्न निर्वांसितोंका तथा काइमीरका 
प्रइन, कम्यूनिस्टोंकी उपद्रव-नीति। तृतीय विश्वयुद्धक्री 
तैयारी--इन सब अति विकट प्रदनोंके सामने रहते हुए. सरकार 
चुपकेसे इनसे समय निकालकर जल्दी-जदुदीमें बिल्कुल बे- 
जिम्मेदार ढंगसे धर्मविरोधी कानूनोंके बाणोंसे सनातनियोंके 
इृदयोपर आघात करती है ! इसके बिना सरकारका कौन-सा 
काम रुका था ? गोवध रोकनेके लिये कानून क्यों नहीं 
बनाती १ आयुर्वेदिक औषधालपों और कारखानोंके पीछे 
भी सरकार क्‍यों पड़ी है ! 


हिंदू-धर्म यदि परिवर्तनीय हों और आयुर्वेदिक पद्धतिमे 
खुधारका अवसर हों, तो भी जिन छोगोंने उन-उन विषथोंका 
साम्प्रदायिक पद्धतिसे आस्थापूवेक दृढ़ अभ्यास करके उनमें 
नैषुण्य और अनुभव प्राप्त किया है, उन्हींके बहुमतके 
आधारपर कोई सुधार न सोचकर ऐरे-गेरे नत्थू-खैरे--चाहे जो 
निर्णय करने बैठ जायें, यह कहाँक़ी बुद्धिमानी और कहाँक़ा 
न्याय है ! सरकारी व्यवस्थापक समभाअमें ऐसे विशेषश, 
भल्छा) कितने होंगे ! सच्चा धर्मशन अखण्ड गुरु-परम्परासे दी 
प्राप्त होता है । कालेजोर्म वह शिक्षा नहीं मिला करती; ने 
प्राव्यविद्यासंशोघरीके अन्थ पढ़नेसे ही उसका कोई बोध 
होता है । केवड आधिभोतिक ज्ञानमे अथवा विषयलोडप 
उपयोगिताबादसे हिंदू-धर्म-संस्कृतिका वास्तविक ज्ञान प्राप्त 
द्वोना असम्मव हैं । हमारी धर्म-संस्कृति स्बतोमुखी है । 
उसकी विचार-पद्धतिमें स्थूल आधिभौतिकके सिवा 
आधिदेविक, आधियाशिक तथा आध्यात्मिक दृष्टिकोण भी 
समाविष्ट रहते हैं | उन दृष्टियोंसे रहित हमारी नवमतवादिनी 
बद्दिमुंखी राज्यव्यवस्थाके दमनकारी कानूनोंके आगे हिंवू- 
धर्म और आयुर्वेदकी क्या गति होगी ! उनका शुद्ध खरूप 
इस अबस्थामें टिकना असम्मव हो जायगा | हिंदू-संस्कृतिपर 
होनेवाले इस प्रहारते सनातनी हिंदू जनताके हृदय व्यधित 
होनेके सिवा और क्या प्राप्त करेंगे ! 

इसी प्रकार अन्त्य्जों और अन्य पिछड़े हुए, समाजोंकी 
आशिक दुरवस्था दूर करनेका उपाय करना स्वराज्य-सरकार- 
का कर्तव्य है, इस विषयमें सबका एकमत है। इन्हें इनके 
व्यवसायोंके लिये जो शिक्षा आवश्यक है; बह भी दी जानी 








चाहिये--इसमें भी कोई सन्देद नहीं । जियोंके दुःखख-दर्दका 


# हिंदू-संस्कृति और नवमतवाद # 
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विचार करना »। आवश्यक ही है। पर इन सब बातोंमें 
अनावश्यक जबर्दस्तीके कानून बनाकर जो क्षोम उत्पन्न किया 
जा रहा है; वह राजसत्ता और कानूत बनानेके अधिकारकां 
केवल दुरुपयोग है। देवमन्दिरोंमें प्रवेशका कोई अधिकार 
अन्त्यजोंने न चाहा था न माँगा था; फिर भी जिन्होंने मन्दिर- 
प्रवेश-बिल ब्यवस्थापक-सभाओंमें उपस्थित किये और अद्वह्यसके 
साथ देशकी जनतापर उन्हें लादना चाद्दा, क्या उन्होंने कभी 
इस आतका विचार किया था कि देवमूर्तिकी प्राणप्रतिष्ठा 
क्या होती है अथवा इन मन्दिरोंमें वर्षानुवर्ष सतत विधि- 
पू्बक जो देव-पूजा और धर्मानुान होते हैं, उनसे किस प्रकार- 
के शक्ति-संस्कार वहाँ केन्द्रित होते हैं और उनके पाविन्यकी 
किस प्रकार रक्षा की जाती है ! अन्त्यजोंके मन्दिर-प्रतेशसे 
देवमन्दिर पहलेसे अधिक पवित्र हो गये---यह जो छोग निधड़क 
कद डालते हैं, क्‍या उन्होंने मन्दिरोंके द्वार अन्त्यजोंके लिये 
खोल देनेके पश्चात्‌ कभी उन मन्दिरोंकी ओर झोंका भी था 
अथवा उन अन्त्यजोंके चित्तमें ही वहाँ जाकर भगवानके 
दर्शन करनेकी कभी प्रेरणा हुई थी ! ये दोनों ही बातें यदि 
नहीं हुईं तो बिना सोचे-समझे मन्दिर-प्रवेशक्षी जो >तावली 
उन्होंने की, उससे सनातनी हिंदू-जनताके द्वृद्यपर कठोर प्रहार 
ऋरनेके सिवा उन्होंने और क्या पा लिया १ उससे अन्त्यजोंकी 
कोन-सी उन्नति हुई १ अन्त्यजोंका मन्दिर प्रवेश होनेके लिये 
छट्पटानेवाले इन नेताओंने कया कमी इन देवमन्दिरोंकी 
बास्तविक रक्षा, उद्धार और उत्कर्पके लिये कोई उपाय 
सोचा ! इनमें ज्ञान-कर्म-सक्तिके सत्र चलाने और भत्तिप्रेमके 
खत्सव मनाकर जनतामें भगवद्धक्तिका प्रचार करनेका कोई 
प्रयक्ष किया ! यदि नहीं तो मन्दिरोंकी पवित्र परम्परापर यह 
प्रहार करनेका क्या मतलब है! इसी प्रकार कारखानोंके 
मजदूरों और खेती करनेबाले करिसानोंकों कानून बनानेके 
अपने अधिकारके जोरपर यह कहकर जो उभाड़ा जा रहा है 
कि “मजदूरों ! कारखानोंके मालिक तो तुम्हीं हो, ये पूँजीपति 
केवल तुम्हारे विश्वस्त हैं?! अथवा “क्रिसानों ! तुम्हें हम इन 
खेतोंके मालिक बना देंगे! इससे मजदूरों ओर किसानोंका 
शील और चरित्र बिगड़ रहा है। इनके शील और चरित्र 
बिगड़ चुकनेपर हम _न्‍्हें सुधारना चाहेंगे तो पछतावा ही 
हाथ रह जाप्रगा | इसी प्रकार स्त्रियोंकी अमर्याद स्वतन्त्रता; 
स्नियोंके प्रौदातिमौद विवाद और विवाह-विच्छेदके कानून 
बनाया चाहनेवालोंने क्या कभी यह सोचा है कि इनके द्वारा 
हम हिंदुओंके वेधाहिक ओर कोडम्बिक सुखका जीवन नष्ट 
कर रहे हैं, हिंदू-धर्म-संस्कृतिकी परम्परासे सहजप्राप्त पाविश्य; 


पातित्रत्य, सतीत्व आदि गुणोंकों उत्सन्न कर रहे हैं! 
बिगाड़ना सहज है, बनाना बहुत कठिन । 
वैयक्तिक और सामाजिक सुनीतिकी रक्षा ओर सुधारका 
काम हिंदू-धर्म-संस्कृतिके परम्परागत सुदृढ़ संस्कार ही कर 
सकते हैं | कानूनके द्वार ऐसे सामाजिक सुधार कराना केवल 
अन्याय और अत्याचार है। जहाँ कानूनोंका ही सारा बल 
और भरोसा होता है; वहाँ उनसे बचनेके उपाय मी निकल 
अते हैं | धर्मका शास्ता ईश्वर सर्वसाक्षी, सर्वशक्तिमान्‌ और 
सारे जगतूका नियन्ता दोता है। उसकी आँख बचाकर निकल 
भागना किसीके लिये सम्भव नहीं होता | कानून बनानेवाले 
मनुष्योंको धोखा दिया जा सकता है; ईश्वरकों नहीं । कानून 
बहिर्मनका बाह्य प्रयोग है। धर्म हृदयसे संल्य रहता है । 
उसका सहसा विस्मरण नहों हो सकता | ईश्वरका जीवके साथ 
सहज अन्तर्गत सम्बन्ध है। बढ़ी धर्मपटका धागा है। कानून 
अथबा दण्डनीतिके द्वाता जो शासक-शासित-सम्बन्ध जोड़ा 
जाता है; वह कृत्रिम बलप्रयोग है । यह कहना कि आजकल 
घर्मका शासन कोई नहीं मानता सच्ची बातकों बिगाड़कर 
कहना है। धर्मानुशासनकों स्थिर करनेके लिये अनुकूल 
राजसत्ताकी भी आवश्यकता होती है। पहले यदि विधर्मियों- 
की राजसत्ता थी तो अब घर्मातीत राजसत्ता है; तब धर्मानु- 
शासन छ्थिर कैसे हो ! उदाहरणार्थ, धर्मबाह्म आचरण करने- 
वालेको पहले जातिसे अल्ग किया जाता था। पर ऐसा करना 
यदि आजकी सरकारके कानूनमें अपराध हो तो इसे 
घर्मानुआसन मिटनेका ही प्रयज्ष समझा जायगा । 
| 
( ६ ) सबराष्ट्रिय प्रतिष्ठा 
आधुनिक---यातायातके साधनेंकी वृद्धि, व्यापार, रेडियो 
और समाचारपत्रोंकी बहुलता तथा जागतिक युद्धोंके कारण 
सब राष्ट्र परस्पर सम्बद्ध हो गये है | ऐसी अवस्थामें अपनी 
निदवत्तिप्रधान संस्कृति लेकर भारतवर्ष संसारते अछग अकेला 
वेदपाठ अथवा जप-तप-अनुष्ठान करता बेठा रहे, इससे तो 
कोई काम नहीं चडेगा। स्बशष्ट्रिय नेताओंकी परिंषदोंमें 
भारतको भी उच्च स्थान मिलना चाहिये | यह तभी हो सकता 
है, जब बह अपने ही राष्ट्र ओर अपने ही घर्मको छेकर न बैठा रहें, 
बल्कि इस संकुचित व्यावर्तक अभिमानकों त्यागकर भोतिक 
विशानकों ही एकमात्र अम्युदयकारक शात्र और मानवतावाद- 
को ही एकमात्र व्यावहारिक विश्वघर्म जानकर स्वीकार करे | 
सनांतनी--सच पूछिये तो राजनीतिक पराधीनताके 
कारण झुका हुआ अपने देशका मस्तक) सर्वराष्ट्रिय जगतुमैं, 
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हिंदू-संस्कृतिके कारण ही आज भोी ऊँचा है । ( अमी पिछले 
दिनों हमारे माननीय प्रधान सचिव पं० श्रीनेहरूजी भी 
अमेरिका जाकर इस संस्कृतिकी ही गौरव-गाया सामिमान 
सुना आये हैं।) इस देशकी यह अनन्प-साधारण विशिष्टता ही 
संसारमें इसकी महत्ता स्थिर रखनेमें समर्थ है । इसीमें हमारा 
और जगत्‌ऊ़ा भी कल्याण है ) झंडमें शामिल न द्वोनेवाले 
वनराज सिंहने सबसे अलग रहकर अपनी घाक सबपर जमायी 
है । जहाँ दस झुरमुट हैं, वहाँ स्यारहवें यदि हम भी हो गये 
तो इसमें क्या रक्‍्खा है ! एक-ही-एक गगनचुम्बरित वृक्षराज 
बननेमें ही महत्ता है। स्वामिमान त्यागकर दूसरोंके साथ 
हिल-मिल जानेसे कमी कोई महान्‌ नेतृत्व नहीं प्रात होता । 
बाकी पंक्तिके समान किसी समूहमें न रहनेवाल् मर मोर 
ही रहता और अपनी खतःसिद्ध महिमा और वैभवसे 
छुशोभन ही दीखता है। 
व्यवहारकी पूर्तिके लिये मौतिक विशनेका अजन अवश्य 
करना चाहिये | पर भौतिककी अपेक्षा आधिदेबिक 
और आध्यात्मिकका महत्त्व बहुत अधिक है | पाश्चात्य जगत्‌ 
जडवादके पीछे पड़ा है, इसलिये हम भी वैसे ही बन जागैं-- 
यह सोचना तो विचारशूम्य अन्धानुकरण है। हमारा कार्य 
यह है कि हम हिंदू-संस्कृतिके आधिदेविक और आध्यात्मिक 
तेजसे जगत्क़ों दीघ करें| यही सच्चा पुरुषार्थ है । 
हमने अपने य्रज्यक्रो “घर्मातीत” कर डाल और 
मुसल्मानोंकों खुश करनेवाली राजन ति स्वीकार कर ली; फिर 
भी पाकिस्तान दुलती ही झाड़ रहा है और सर्वराष्ट्रिय 
परिषदोंमें कट्टर इस्कामधर्मामिमानी पाकिस्तानक्री ही पीठ 
ठोंकी जा रही है। प्रत्यक्ष अनुभव तो यही है। आजमके 
सर्वराष्ट्रिय यजनीतिक सम्बन्ध अति नीच स्वार्थ और अत्यन्त 
कुटिछ राजनीतिसे ग्रस्त हैं। ऐसी स्थितिमें अपने देशका 
गौरव और व्यक्तित्व किसी बातमें है तो वह अपने समुज्ज्वल 
हिंदू-धर्मक्ा उत्कद अमिमान ही है। याट्रोके खार्थप्रेरित 
परस्पर कलह, ऐटमबम आदिकी तेयारियाँ, परस्पर घोर 
अविश्वास --इन सब चीजेंकों साफ-साफ देखते हुए मी मानवता 
और विश्वघर्मकी बारे करना कत्यनाजालें समुद्रकी लदरों- 
को पकड़नेके समान ही अव्यवहार्य और हाम्यरास्द है | 
ऐसी फालतू बातोंमें पड़कर हम अपने राष्ट्र और अबनी हिंदू 
घर्म-संस्कृतिका अमिप्ान छोड़ बैठे, इसमे बढ़कर मूर्खताडी 
और कोई बात नहीं हो सकती । ध्यह विश्व ही मेरा घर है? 
यह सर्वभूतात्मभूत स्थितप्रशकरी अनुभूति है । वैषम्पपूर्ण 





जगद्गयवहारमें उसकी प्रतीति असम्भव है | इसलिये अपने 
सींग नुड़वाकर बछड़ोंमें मिठ जानेबाली गौके समान अपनी 
दिव्य संस्कृति और उज्ज्वल धर्मनिष्ठा त्यागकर अन्य राष्ट्रॉ- 
की कुटिल राजनीतिके साथ समरस हो जानेकी बात कैबल 
अन्ध अविचार है | हमारी श्रेष्ठ धर्म-संस्कृति जो वनवासी 
एकाकी तपस्वीकी हिंख पशुओंसे रक्षा करती है; वह एकाकी 
भारतषर्षकी भी रक्षा करेगी | संत-मुनिर्येकि आश्रमोंमें यदि 
हिंख पशु अपना क्रूर खमाव त्याग देते हैं तो अन्य मानवी 
राष्ट्र हमारे साथ शान्ति और सौजन्यका ही व्यवद्ार करेंगे, 
यदि हम अपनी संस्कृति और धर्मनिष्ठामें सच्चे हैं। ऐसा 
ही आत्मविश्वास राष्ट्रमें जगाना चाहिये, यही श्रेयस्कर है । 


(७ ) लोकतन्त्र और राजतन्त्र 

आधुनिक--राज्यकी प्रातिनिधिक संस्थाओं के निर्वांचनमें 
देशके सब बालिग मनुष्योंकी मत ( बोट ) देनेका अधिकार 
देकर सबके समान अधिकारोंकी नींवपर जो लोकतन्त्र हमारी 
स्वराज्य-सरकारने खड़ा क्रिया; उसके प्रखर तेज॑के सामने सब 
देशी राजतन्त्रोंके राजमुकुट पिघलकर रसातलूकों चले गये । 
यह ल्वेकतन्त्रकी कितनी बड़ी बिजर हुई ) अब छोकतस्‍्त्र 
ही हमलोगोंकी संस्कृति है; अन्य फिसी संस्कृतिकों माननेके 
लिये हमलोग तेयार नहीं हैं । भारतीय संस्कृति प्राचीन गण- 
यज्येंके समान छोकतन्त्रकी मान्यता स्वोकार करती हो तभी 
वह छोकमतपर निर्मर रहकर आगे जी सकती है। अन्यथा 
यहां उसका अन्त हैं। 

सनातनो---कुछ इतिद्वाससंशोधक यह बतझते हैं कि 
प्राचीन भारतीय संस्कृति पहले गणराज्य थ; पर ये गणराज्य- 
रूप लोकतन्त्र किस प्रकारके थे और वे राजतन्त्रमें क्यों विदीन हो 
गये; यह निश्चितरूपसे जाननेके पर्यात साधन आज उपलब्ध 
नहीं हैं | पर राजतन्त्र हिंदू-संल्‍्कृतिमें स्वीकार्य न हो, ऐसी कोई 
बात उसके प्राचीन साहित्य नहीं प्रतीत होती । रा जतन्त्रमें जो 
ऐशबर्य और यूत्रकता विद्यमान रहती है; वह लोकतनत्रमें नहीं 
रहती । फिर राजाक़ों उसकी प्रजा भगवान्‌ विषण्णुके प्रतीक- 
रूपमें, ऐश्वर्यके आदर्शरूपर्म देखना चाहती है। आबाल- 
बृद्ध-वनिता--सभी जिस ल्ाभनीय ओर दर्शनीय राजेश्वथके 
इच्छुक रहते हैं, वह राजेश्वर्य आजके छोकतन्त्रमें कह्दीं भी 
दीख नहीं सकता | अपने देशका यह नवस्थित्यन्तर देखकर 
दिंदू.संश्कृति तो अश्रुपात ही करेगी! फिर यह भी 
समझनेकी बात है कि छोक-कल्याणकी जे नतिक और धार्मिक 
जिम्मेदारी एक राजापर होती है; उसकी फिंचित्‌ भी वेदना 


# हिंदु-संस्कृति और नवमतवाद # 


उद७ 








स्ेकतन्त्रके सेकड़ों नामघारी प्रतिनिधिपोंक़ों नहीं हो सकती । 
हाँ, राजतन्त्रका उदण्ड और स्वैराचारी होना सम्भव हो 
सकता है । पर राजापर नियन्त्रण रखनेवाले उसके विचारशील 
मन्त्री भी तो होते ही हैं। इसके विपरीत नामघारी छोकतन्त्र 
कृत्रिम, बेजिम्मेदार ओर बायें दाथके खेलके बराबर बहुमत- 
के बलपर स्वैर अधिनायक्रतन्त्र बन जाता है--यह तो आजका 
प्रत्यक्ष अनुभव ही है | 


वर्तमान लोकतन्त्रके मुख्य-मुख्य दोष देखना हो तो 
बाढिग-मताधिकारकी वर्तमान पद्धतिर्में देख लीजिये कि 


(१) कैसे-कैसे झूठे आश्वासन और ग्रोभन दिये जाते हैं, 


कैसी कुटिल नीति बरती जाती है; कसी झूठी परनिन्दा 
ओर आत्म'छाघा की जाती है, कैसे-केते लालच दिये जाते; 
सिफारिशें की जाती और रिश्वतें दी जाती हैं और (२) 
सम्राजनें केसे व्यर्थके अन्थंकारी संतर्ष उत्नन्न किये जाते 
और असत्य एवं अविवेककीं उभाड़ा जाता है। फिर अपने 
देशकी प्रजा अशिक्षित होनेसे उसे मत देते हुए. यह पूरा पता 
नहीं रहता फि फिसकों क्रिसल्यि वोट दिया जाता है। समझ- 
बूझकर जिम्मेदारीके साथ वोट देनेबाले क्रितने होते हैं। 
ऐसी अवश्थामें बालिग-मताधिकरारते क्रिया जनेवाला निर्वाचन 
एक खेल होता है ओर वह भी झूठ और धोखाधड़ीसे मरा 
हुआ । तीसरा दोष इस निर्वाचन-पद्धतिमें यह है कि प्रत्येक 
उम्मीदवार यही महामन्त्र उचारा करता है कि “में बुद्धिमान्‌ 
हूँ, मझ्ते वोट दो |! उम्मेदवारीकी झर्ते और चुनावके 
लिये क्रिया जनेबाला घटादोप, यह सब अशिष्टताका ही एक 
प्रदर्शन होता है। कितने ही महान्‌ योग्यतावाले पुरुष ऐसी 
अवस्थामें उम्मीदवार होना अपनी थिष्टता और सुजनताके 
विरुद्ध समझते हैं। इस कारण उनकी अमूल्य सेवा और 
सत्परामर्श से जनता बचश्चित ही रह जाती हैं | इन सबसे 
अधिक निनन्‍्दनीय और अनर्थकारक मिथ्याचार और विश्वास- 
घात इसमें यह होता है कि छोग जिसे अपना प्रतिनिधि चुन 
देते हैं, वह चुन जनेपर अपने निर्वाच््रोंको भुला देता 
हैं। व्यवस्थापक-सभाओं में वह उनका मत नहीं बतलाता 
बल्कि अपना मत या अपने दलूविशेषका मत उनपर लछादकर 
उनके साथ विश्वासघात करता है ! 


पहलेकी आ्रामपंचायतोंमे निर्वाचनके क्षेत्र बहुत छोटे- 
छोट हुआ करते थे । ५चोंकोीं यह कहनेकी जरूरत नहीं 
पड़ती थी कि लोग हमें पंच चुनें | पंचोंका काम कर सकने- 
वाले व्यक्तियोंकों लोग स्वयं अच्छी तरदसे जानते थे और उन्हीं- 


को पंच चुनते थे। राजा अपने अन्त्री खयं ही निर्वाचित 
करता था। सदाचारसम्पन्न विशलोंग राज्यकी धुरा धारण करें, 
यही अन्तःस्थ नीति थी। राजाक़ो मन्‍्त्रणा देनेवालोंमें बशिष्ठ- 
जैसे अथवा समर्थ रामदास-जैसे धर्माध्यक्ष हुआ करते थे । 
बाल्थि-मताधिकार तत््वतः चाहे जो कुछ भी हो, प्रत्यक्षर्म 
अव्यवहाय॑ और संघर्ष कारक है । 


समारोप 


मुख्याध्यापफ--मरे युवक विद्यार्थियों | तुमलोगोंने अभी 
जो चर्चा की, उसका सुस्थिर; शान्त और संयत ढंग देखकर मुझे 
बड़ी प्रसन्नता हुई | नवमतवादी वक्ताने हिंदू-संसक्रृतितम्बन्धी 
अपने आश्षेप संक्षेपमें बृतछाकर उनके समाधानके लिये ' 
अधिक अवसर दिया यह उनका सौजन्य है और इसके लिये 
दृदयस में उन्हें बधाई देता हूँ | च्चाके ल्यि आज जो 
प्रश्न सामने रकक्‍सले गये थे, उनका स्वरूप इतना व्यापक और 
गहन है कि पूर्णरूपसे उनका आकलन करना वुमल्ेगोंकी 
अनुमवरहित बुद्धिके लिये सम्मव नहीं था । प्रत्येक प्रभ्नपर 
पूर्वोत्तर पक्षके लिये दस मित्रठका समय रक्‍्खा गया था; 
वह भी पर्याप्त नहीं था। परंतु मुझे एक प्रयोग करके 
देखना था, इसीके लिये मैंने यद्द प्रसंग उपस्थित किया । 
आजकल समाचारपन्नोंमें प्रायः नवमतवादका ही युक्तिवाद 
पाठकोंके सामने रक््खा जाता हैं | इससे हिंदू-संस्कृति- 
सम्बन्धी मतभेदकी बातें सबको माद्दूम रहती हैं । पर 
इन बातोंका सनातनी दृष्टिस क्या समाधान है; वह 
जाननेका कोई अवसर पाठकोंक्ों नहीं मिलता । कारण, 
सनातनियोंके समाचारपत्र बहुत थोड़े ओर संक्षिप्त हैं । 
इसका भी कारण यही है कि हमारे आचार-विचारोंपर परायी 
संस्कृतिकी जबर्दस्त छाप पड़ी है। यह जो कुछ पहले होना 
था, हुआ | पर अब हम सबके सौभाग्यसे अपने देश्वमें 
अपना राज्य स्थापित हो गया है | अतः अब अपने धर्म 
और संस्कृतिका गम्भीर अध्ययन आस्थाके साथ होना 
चाहिये | परकीय शासन-कालम जे! वक्कील-बेरिस्टर आदि 
काबूनके जनकार छोग थे, उन्हींमेंसे आगे बढ़े हुए जिन 
ल्येगोंने परकीयोंके साथ वाद-विवाद करनेमें कुशलता प्राप्त की; 
वे ही हमारे नेता हुए. और हमारे बालकों और नवयुवक्रोंकी 
शिक्षा-दीक्षा भी ऐसे प्राध्यापकों, वक्ताओं और छेखकोंके 


.हार्थोमें रद्दी; जो पाश्चात्य संस्कृतिसे अमिभूत थे । इन्हीं 


मेताओं, प्राध्यापकों, वक्ताओं ओर छेखकोंके विचार हमल्लेग 


७८८ # सर्वे भव्राणि पश्यन्तु मा कश्मिहुःलसास्मपेस्‌ # 








सदा पढ़ते और सुनते रहते हैं । इन विचारोंमें खवघर्मके 
बोरेमें प्रायः अज्ञान और अनास्था--ये दोष मुख्यतया रहते 
हैं। पर ये दोष उन्हें शात नहीं रहते | यही सोचकर मैंने 
आज यह संवाद प्रयोगके तौरपर कराया | यह सुख-संवाद 
एक नमूनेके तौरपर प्रकाशित करनेके योग्य हुआ; इसका 
सारा यश तुम विद्यार्थियोंको ही है। जो सुविज्ञ नेता और 
अन्य विचारशील पाठक अपने मतका दुराग्रह छोड़कर 
निर्विकार मन और शान्त चित्तते हस संवादका मनन करेंगे, 
उन्हें इसमें बहुत-से विचार चिन्तन करने योग्य मिलेंगे। 
विद्यार्थियोंके इस संवादमें निर्णयात्मक विवेचन विशेषरूपसे 
मले ही न मिले; पर इससे इतना तो मालूम हो ही जायगा 
कि आजके नवमतवादी नेता जो कुछ कहते हैं, उसका एक 
दूसरा पक्ष भी है। आजके संवादमें सनातनी प्रौद विद्यार्थीने 


जो उत्तर पक्ष किया; उससे यह विश्वास होता है कि ऐसे 
प्रौद़ विद्यार्थियोंके सनातनी शानहृद्ध गुरुके समीप जाकर 
उनसे आसख्थापूर्वक्त सावकाश विचार-विनिमष किया जायगा 
तो हिंदू-संस्कृतिके अनेक गुप्त रक्ष प्रकट होंगे। हमस्थेग 
अपनी राज्यशासनपद्धताि और शिक्षापद्धतिका विचार 
करते हुए परकीय संस्कृतिकी शासनपद्धति और शिक्षापद्धति- 
का तो विशेष आस्थाकै साथ अध्ययन और अन्धानुकरण- 
तक करते हैं पर अपनी संस्क्ृतिको साम्प्रदायिक निष्ठाके साथ 
समझनेका कुछ भी प्रयत् नहीं करते--यह अत्यन्त लघआस्पद 
और अनर्थकारक अपराध आजके हमारे नेता कर रे हैं। 
ईश्वर उन्हें सदबुद्धि दें और यह छोटा-सा संवाद उनकी 
वृत्तिकों अन्तमुंख करनेका निमित्तमात्र कारण बने) यही 
मेरी आशा-कामना है | 


| 






09४2४:४2४:72:४7:३:६५४ ६९४५६: 


में कौन ? 

मैं हिदुकुलकी  कुल-देबी, कबतक अदइय औ मौन रहूँ ? 
अपना अनर्थ अपमान सहूँ ? फिर आज क्यों न 'मैं कौन! कहूँ ? 
में हूँ भददय, लेकिन घर-घर मेरी प्रतीक है गो-माता! 
जिसकी पूजा. दिंदु-ःसमाज कर ऋद्धि-सिद्धि सब कुछ पाता ॥ 
गोपाल-बाल बन, दुष्ट-दछन भाधवने जब मुरली टेरी। 
तत्काल विश्वमे खर-लहरी बन फैल गयी ,महिमा मेरी ॥ 
संस्कृत, प्रधास्त मेरा मुखर हैं, स्ठृतियाँ मेरी वाणी अक्षय । 
जिसमें सद्न-गण मज्यन कर, कलि-कल्मषका कर देते क्षय ॥ 
ऋक-साम-अथव-यजुर्वेवोकी मेरी चार भुजा जानो ! 
चृष-शझ्क-चक्र-खस्तिक-अम्बुज॒ मेरे कर-छुत आयुध भानों ॥ 
अभ्युदूय॒ और निःश्रेयल ही छुर-नर-मुनि-वन्दित पद पावन। 
विचरण करती हूँ निष्कण्टक, युग घर्म बिमल मेरा वाहन ॥ 
शम-दम-यम-नियम-ब्तोंकी रख, करते बुध-जन मेरा अचेन। 
अध्यात्य-वेद्कापर रखते नित प्रेम-दया-सद्भाव-खुमन ॥ 
मम तुष्ठि-.हेतु निशिदिन होतीं अगज़ित प्राणोंकी आहुतियाँ। 
उन वबीरोंकी गाथा-मिष ही गायी जाती मेरी स्लुतियाँ ॥ 
धति-सुकृति-खुमति-सद्गति-खुखदा में हूँ ्िंदू-संस्कृति देवी ! 
संसति पूजे या मत पूजे, भारत मेरा सच्चा सेबी ॥ 
जबतक जगमे अश्षुण्ण बना, मेरा यह व्णाश्रम-मन्द्रि ! 
तबतक मैं अचल हिमाच्रल-ली, उन्‍नत सप्रम शाद्वत खुख्यिर ॥ 
-+->2858५०४८--- 


--भवदेव 
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अष्यक्हा 


रामराज्य 
( लेखक--श्रीशान्तिकुमार नानूराम व्यास, एम्‌ू० ८० ) 


भारतीय संस्कृतिमँ राम-राज्य सदासे सुराज्यका पर्यायवाची 
रहा है | राम-राज्यका वह युग सचमुच अतिशय समुन्नत एवं 
न्याय और नीतिपर आधारित भारतीय शासन-व्यवस्थाका एक 
स्वर्णयुग था। तत्कालीन राजनीतिके आदर्श आज भी हमारी 
पहुँचके बाहर हैं| तब वे शासनतन्त्रके निरन्तर व्यवद्दरमें 
आनेवाले दैनिक सूत्र थे। आधुनिक प्रजातन्त्रात्मक शासन- 
व्यवस्थाके भी बहुत-से संकेत हमें उस समयकी राज्य-व्यवस्थामें 
अनायास ही प्राप्त हो जायेंगे । 

शासनतन्त्रका खरूप 

रामायणकालीन भारतमें कई स्वतन्त्र राज्य थे--जैसे 
मिथिला, काशी, कोसलू, केकय) सिन्धु, सौवीर, सोराष्ट्र 
विद्याला, सांकाशी, बज्ज अज्ञ) मगध और मत्स्य | हिमालय 
और बविन्ध्य प्ब॑तोंके मध्यका भूभाग आर्याव्त था। विन्ध्य 
प्व॑तके दक्षिणमें बानरों और राक्षसोंके प्रदेश थे | उस समय 
भारतमें कोई एकच्छत्र साम्राज्य नहीं था। पर अयोध्याके 
राजाकी सत्ता निकटवर्ती सामन्‍त राजाओंपर पर्यात्त थी। 
दशरथको “नतसामन्तः कहा गया है। विश्वामित्र उनसे 
पूछते हैं कि “क्या आपके सामन्‍्त राजा तथा शन्रुगण आपके 
अधीन हैं !? 

अपि ते संनताः सर्वे सामन्तरिपवों ज़िताः। 

(१। १८। ४६ ) 

रामराज्यमें प्रचलित शासनतन्नत्नके स्वरूपकों भर्यादित 
राजतन्त्र ((.9026 (०४७४०७५ ) कहा जा सकता है। 
स्थायी सरकारके अभावमें होनेवाली अरजकताके दोषोंसे 
जनता सुपरिचित थी । जनताका एक वेधानिक शासकक्वारा 
स्थापित सुदृद शासन-व्यवस्थामें परम विश्वास था । 

राजाका पद कुलछ-परम्परागत था | फिर भी नया शासक 
घतेमान राजा तथा मन्त्रिमण्डलके द्वारा! प्रस्तावित किया जाता 
और सभा ( धारासभा ) के द्वारा चुना जाता था । भ्रीरामको 
युवराज बनानेके पूर्व दशरथने अपनी सभाकी स्वीकृति प्राप्त 
कर ली थी। वालीकी अनुपरिथितिमें सारे मन्न्रियोंने सुग्रीवको 
राजा चुन लिया था। राजा दुगने अपनी सभाके समक्ष अपने 
पुत्रकों उत्तराधिकारी बनानेका प्रस्ताव किया था। ख्येष्ठ पुत्र 
ही प्रायः युवराजपदका अधिकारी होता था। जब भीरामने मरतको 


हिं० सं अं० '9--- 


राज्य अहण करनेके लियि कह्कष। तो भरतने उत्तर दिया कि 
ज्येष्ठ पुत्रके जीते-जी उसके छोटे भाई राजा कभी नहीं बन 
सकते । किंतु इस नियममें अपवाद भी थे । ज्येष्ट पुत्र पिता 
या जनमतद्वारा अधिकारव्युत किया जा सकता था | सगरका 
ज्येष्ट पुत्र असमझ रास्तसि बालकोंकों उठाकर नदीमें फेंक 
दिया करता था | प्रजाजनोंकी प्रार्थनापर सगरने अपने दुष्ट 
पुत्रकों बनमें निर्वासित कर दिया । राजा ययातिने ज्येष्ठ पुत्र 
यदुको राज्य न देकर अपने आज्ञाकारी कनिष्ठ पुत्र पूरको 
ही राज्य दिया । पुजके अभावमें राजाका भाई युवराज 
बनाया जाता था । श्रीरामके राज्यामिषेकके पश्चात्‌ भरतकों 
युवराज बनाया गया, क्योंकि उस समयतक श्रीयमके कोई पुत्र 
नहीं था। 

अन्तवर्त्ती काढ़में नये राजाके चुनावका प्रबन्ध मन्त्रि- 
मण्डलके सदस्य करते, जो “राजकर्ता? कहलाते थे। दशरथ- 
की मृत्युपर ब्राह्मण अमात्यों। मन्त्रिमण्डलके सदस्यों और 
राजपुरोहितने राजपद रिक्त होनेसे उत्पन्न होनेवाली समस्याओं- 
पर विचार किया | मन्त्रिमण्डलकी सहमतिसे मुख्य सन्चिव 
वसिष्ठने समाकी ओरसे रामके दूसरे माई मरतको चुछाया और 
रामद्वारा छोड़े गये राज्यको स्वीकार करनेकों आमन्दत्रित 
किया | भरतने नियम-विरुद्ध राज्य अहण करनेसे इनकार किया 
ओर वे रानियों, नागरिकों, सभाके सदस्यों और पुरोहितोंको 
साथ छे भ्रीरामको लौटानेके लिये चित्रकूट गये । जब श्रीरामने 
दशरथ और केकेयीके समक्ष की गयी राजत्यागढ्की अपनी 
प्रतिशा तोड़ना अस्वीकार कर दिया; तब भरतने श्रीरामकी 
आज्ञासे चोदह वष/तक उन्हींके नामसे कोसलछ देशका एक 
प्रवन्धक ( २९४०८४६ ) के रूपमें शासनभार समाला। 

राजागण प्रजाद्वारा इंश्वरीय विभूतिके रूपमें देखे जाते 
ओर प्रगाढ भक्तिके पात्र माने जाते ये | श्रीरामने वालीसे कट्दा 
था कि ५राजाछ्लोग दुर्लभ धर्म; जीवन और छौकिक अभ्युदय- 
के देनेवाले होते हैं | अतः उनकी निन्दा। हिंसा तथा उनके 
प्रति आक्षेप नहीं करना चाहिये । वे वास्तवमें देवता हैं; जो 
मनुष्यरूपसे इस प्रश्वीपर विचरते हैं !! मनुष्य पाप करके 
यदि राजाके दिये हुए; दण्डको भोग छेते हैं तो वे शुद्ध होकर 
पुण्यात्मा पुरुषोंकी भाँति खर्गलोकमें जाते हैं। रावणके 
मतानुसार तेजस्वी राजा अग्नि; इन्द्र, सोम, यम और बरुण--- 
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इन पाँचों देवताओंके खवरूपको धारण किये रहते हैं; 

उनमें इन पॉँचोंके गुण--प्रताप, पराक्रम, सौम्य खमाव; 
दण्ड और प्रसत्नता--विद्यमान रहते हैं | अतः सभी 
* अवस्थाओंमें राजाओंक्रा सम्मान और पूजन करना चाहिये। 


आदर्श राजाके लक्षण 
वाल्मीकिके अनुतार आदर्श राजा गुणवान्‌) पराक्रमी; 
धर्म उपकार माननेवाला; सत्यवक्ता; हृढप्रतिश, सदाचारी, 
समस्त प्राणियोंका दितसाधक, विद्वान, सामथ्यंशाली, प्रिय- 
दर्शन, ममपर अधिकार रखनेवाला, क्रोधको जीतनेवाला, 
कान्तिमान; अनिन्दक और संग्राममें अजेय योद्धा होता है । 


नारदद्वाय वर्णित आदर्श राजाके लक्षण शारीरिक; 
मानसिक और नेतिक विशेषताओंमें विभाजित किये जा सकते 
हैं| शारीरिक दृष्टिसे आदर्श राजाका व्यक्तित्व आकर्षक एवं 
प्रभावोत्यादक होता है । उसके कंधे मोटे; मुजाएँ बड़ी-बढ़ी, 
ग्रीवा शब्व॒के समान, ठोढ़ी भरी हुई, छाती चौड़ी, गलेके 
नीचेकी हड्डी मांससे छिपी हुई, भुजाएँ घुटनोंतक लंबी, 
मस्तक सुन्दर, छलाट भव्य; चाल मनोहर शरीर मध्यम और 
सुडौल, देहका रंग चिकना/ वक्षस्थल भरा हुआ और आँखें 
बड़ी होती हैं । मानसिक दृष्टिस वह बुद्धिमान, नीतिश, वक्ता, 
शानीः वेद-बेदाज्के तत्वको जाननेवाछा, धनुवेदमें प्रवीण, 
घर्मका जाता; अखिल शाज्त्रोंका मर्मश, स्मरणशक्तिसे युक्त 
तथा प्रतिभासम्नन्न होता है। नेतिक दृष्टिसे वह बैय्य॑वान: 
जितन्द्रिय, सत्यप्रतिश, पवित्र, यदशस्वी, श्रीसम्पन्न; अच्छे 
विचार और उदार दृदयवाल्य होता है । 

हनुमानके अनुसार आदर्श राजा पूर्णचन्द्रके समान 
मनोहर मुखवाला; पद्मपत्रके समान विशाल नेत्रोंसे युक्त; रूप 
और औदार्यसे सम्पन्न; तेज, क्षमा, बुद्धि और यदसे युक्त) 
सदाचार, धर्म अ॒चातुर्वण्यंक्रा रक्षक) परम प्रकाशखरूप; 
राजनीतिमें पूर्ण शिक्षित; ब्राक्मणोंका उपासक; शानी; शीलवान 
विनम्र; वेद-बेदांज्ञका परिनिष्ठित विद्वान्‌ और सामुद्रिक 
शार्रके अनुसार शुभ अन्ञ-प्रत्यज्ञोंस युक्त होता है । 

अथोष्याकी जनताके अनुसार आदर्श राजा वीय॑बान: 
ख्थिरप्रज्ञ, विद्वान) सभी विद्याओं और वेद-वेदाज्लोंको भली- 
भाँति जाननेबाला, मधुरभाषी, सलन; ईरप्यों; असया और 
मात्सय॑से दूर, बृद्धों ओर ब्राह्मणोंका प्रतिपूजक, सदेव शाम्त, 
कृतजञ, सदाचारी; शीलसम्पन्न, मार्दद और कोमछतासे युक्त, 
क्षमागन: प्रजाप्रिय, वुसरोंके अन्तर्गत विचारोंकों तुरंत 
ताढ़नेघाला, दया, आरूस्य भोर अमभिमानसे धन्य; बम; 


अर्थ और कामका ज्ञाता, गम्भीर; मन्त्रकों गुप्त रखनेवाला, - 
भाषा-ज्ञानमें निपुण; सज्लीत, वाद्य और चित्रकारीका विशेषज्ञ, 
झत्रुपर आक्रमण और प्रहार करनेमें कुशल, सेना-सच्चालनमें 
निपुण, दोषदृष्टिसे रहित, अमित तेजस्वी, रूपवान, पराक्रमी, 
बाहर और भीतरसे शुद्ध, युक्तियाँ देनेमें बृहस्पतिके समान: 
नीरोग; तरुण, असाधारण वक्ता, सुन्दर विग्रहसे सुशोमित, 
देश-कालके तत्त्वको समझनेवाल्व और दीनतासे रदित होता है । 


रामायणके अनुसार उपयुक्त सभी छक्षण श्रीराम घटित 


होतेये। 
राजकुमारोंकी शिक्षा 

रामायण-कालमें राजकुमारोंकों दी जानेवाली शिक्षाका 
अनुमान श्रीरामके शिक्षणसे क्रिया जा सकता है। श्रीरामको 
हाथी और घोड़ेकी सवारी, रथचर्या; धनुर्नेंद, घोड़ेपर बैठकर 
शिकार, धनुष और तलवारका प्रपोग, सेन्य-सम्बालन-प्रणाली, 
आक्रमण और प्रहारकी शैली, राजनीति; सद्जीतशास््र, वाद्य 
और चित्रकारी, वेद-वेदाज्ञ तथा उस समयके सभी शास्त्रों 
और कलाओंकी शिक्षा दी गयी थी। उपाध्याय सुधन्चाने 
उन्हें सैनिक शिक्षादी थी तथा वसिष्ठपुत्र सुयश्ने वैदिक रिक्षा। 
ब्रह्मचर्य धारणकर भ्रीरामने समग्र शिक्षाक्रमका नियमानुसार 
अभ्यास किया था। बिद्वान्‌ ग्रुरुओने उन्हें मरलीभाँति 
शिक्षित और अनुशासित किया था । शब्दबेधी विद्यार्मे 
राजकुमारोंकों पारज्ञत बनाया जाता था| मुनिक्कुमारके वर्धमें 
दशरथने तथा ताटकाके बधमें श्रीरामने अपनी दाब्दवे श्री विद्याकी 
प्रवीणता दिखलयी थी । 

युवराजको सेन्य-सम्चालनका अभ्यास करानेके लिये उसे 
उच्च सेनिक पदाधिकारियोंके साथ रक्‍्खा जाता था। सुग्रीवने 
अपने सेनापति नीछकों आदेश दिया था कि सेनाके एकनत्री 
करणमें युवराज अद्भदको जाम्बवान्‌ तथा अन्य उच्च सेनिक 
अधिकारियोंके सम्पर्क रकखा जाय । अपने विवाहके पश्चात्‌ 
युवराज श्रीराम राज्य और प्रासादके प्रबन्धमें अपने पिताकी 
सहायता किया करते थे । उन्हें कई सैनिक कार्रवाश्योंका मी 
सद्चालन करना पड़ता था । राजकुमारोंका विवाह उनकी वैदिक 
और सेनिक शिक्षाके अनन्तर द्वोता था। राजाछोग मृगया; 
सञ्जीत, उत्य+ कथा-वार्तां तथा हास्य-गोड्ीद्वाए अपना 
मनोरझ्लन करते थे । 

राज-प्रासाद 

राजाका महरू (राजवेइम! कहलाता था । उसमें कई 

मंतिलें होती थीं। उसे “बिमान! भी कहते थे | उसकी स्थिति 
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नगरके मध्यमें होती थी । महरूसे नगरकों जानेवाले मार्ग 
“राजमार्ग? कहछाते थे | इन मार्गोपर धनिकोंके मकान) वूकानें 
तथा बाजार होते ये | महरोमें कई चौक होते ये, जिनमें 
अलग-अलग द्वार होते थे । अयोध्याके राज-प्रासादर्मे पाँच 
चौंक थे। आरम्मके तीन चौकोंको रथसे पार किया जा 
सकता था । शेष दोमें पैदल चलना पड़ता था | 


राजाका व्यक्तिगत निवासस्थान या रनिवास “अन्तःपुर! 
कहलाता था । अन्तःपुरमें तीन कश्ष्याएँ होती थीं। बाह्म- 
कक्ष्यामें राजाक़ी समा छगती थी, जहाँ बेठऊर वे अपना 
साव॑जनिक कार्य करते थे। मध्य कह्यामें राजा अपने भाइयों, 
गुप्तचरों और मन्त्रियों आदिके साथ गुप्त मन्‍्त्रणा किया करते 
थे | अन्तिम कक्ष्यामें राजाड़ी रानियाँ रृती थीं; जहाँ राजा, 
स्री-अनुचरों, नपुंसकों तथा द्वाराध्यक्षोंके अतिरिक्त किसीकों 
प्रवेश करनेक्री अनुमति नहीं थी। इसी कश्यामें रानियोंके 
मनोरज्ञनार्थ एक अशोकवाटिका लगी रहती थी! खस््रियाँ 
बाह्य और मध्य कश्ष्यामें नहीं आती थीं | राजमहलके द्वारपाल- 
को मदहलमें प्रवेश करनेवार्लोपर कड्डी निगाह रखनी पड़ती थी; 
जिसमे धूर्त अथवा झन्नुके चर अंदर न आ सकें। राज- 
कुमारोंके लिये अलग निवासस्थान बनाये जाते थे | दशरथके सभी 
राजपुत्र अपने प्रथक्‌ ओर समृद्ध राजमहलोंमें रहते थे। 
(स्व स्‍्वं गह कुबेरमवनोपमम्‌ १ | ७७। १४ )। 


राजाके कतेव्य 
. राजाओं व्यक्तिगत हितकरी अपेक्षा जनद्वितका विशेष ध्यान 
रखना पड़ता था । जेसा कि ऊपर कहा जा चुका है--राजा 
सगरकों अपनी जनताके कल्याणके लिये अपने दुष्ट पुत्रको 
निर्वासित कर देना पड़ा था। श्रीरामने प्रजाकी प्रसन्नताके लिये_ 
अपनी भ्रियमार्या सीताका परित्याग कर दिया। राजाकी जन- 
_मंतके समक्ष झुकना पड़ता था। 
राजा समस्त देशका संरक्षक था। धर्मानुसार न्यायवितरण 
करना उसका कर्तव्य था। उसका यह एक रक्ष्य था कि चारों 
वर्ण स्वकर्मनिरत हैं या नहीं | प्रजा राजाकी अपनी आयका 
छठा भाग' ( बलिषडभाग ) कर-रूपमें देती थी। बदलेमें 
' शजापर दुष्टोके दमन ओर साधुओंके रक्षणका भार आ पड़ता 
था । यदि राजा दण्ड देनेमें प्रमाद कर जाय तो उसे दूसरोंके 
किये हुए, पाप भी मोगने पढ़ते हैं । 
दशरथके. अनुसार राजाकों काम और क्ोधसे उत्पन्न 
होनेवाले दुब्य॑सनोंका सर्वथा त्याग करना चाहिये; स्वयं जाँच- 














पड़तालकर तथा गुप्तचरोंद्वारा पता लगाकर समुचित न्याय 
करना चाहिये; मन्त्री, सेनापति आदि अधिकारियों तथा 
संमस्‍्त प्रजाको प्रसन्न रखना चाहिये; तथा भण्डारघर और 
शज्मागारमें उपयोगी बस्तुओंका विशाल संग्रह रखना चाहिये । 
राजाका आचार-व्यवहार आदर्श होना चाहिये; क्योंकि प्रजा 
राजाके पदचिह्योंका ही अनुसरण करती है। वालीके अनुसार 
इन्द्रियनिग्रह, मनका निग्रह, क्षमा, धर्म, धैय॑, पराक्रम और 
अपराधियोंकी दण्ड देना-ये याजाके गुण हैं | राजाओंको 
स्वेच्छाचारी नहीं होना चाहिये | नीति और विनय, दण्ड और 
अनुग्रह--इनका अविवेकपूर्वक उपयोग करना उनके लिये 
उचित नहीं है। उन्हें अनावश्यक हिंसा नहीं करनी चाहिये; 
एकके अपराधके लिये अनेकका संहार अनुचित है। उन्हें 
न्यायप्रिय और छोकप्रिय बनना चाहिये । राजकराजमें राजा 
सक्रिय योग देना चाहिये । जब सुग्रीयने राज्यका कार्य 
मन्त्रियोंकी सौंप दिया और उनके कार्याकी खयं देखभालतक 
नहीं करने लगे, तब हनुमानने उपाल्म्म देकर उन्हें स्चेष्ट 
किया था | 

राजाका देनिक कार्यक्रम क्या होना चाहिये, इसका उदाहरण 
श्रीरामंकी देनिकचर्यासे प्राप्त होता है | प्रतिदिन सूर्योदयसे 
पूर्व बन्दिगण आकर रति और सज्जीतद्वारा राजाको जगाते थे । 
उठनेके पश्चात्‌ राजा स्नान करते, वस्लाभूषण धारण करते तथा 
कुलदेवता, पितरों और विप्रोंकी पूजा करते थे | तत्पश्रात्‌ श्रीराम 
बाह्य कक्ष्यामें जाकर सात्रजनिक कार्योंक्ी निपणाते थे । यहाँ वे 
अमात्यों, पुरोहितों, सेनिक अधिकारियों, जानपदों, सामन्‍्त 
राजाओं, ऋषियों तथा पौरवर्गके साथ सभाका कार्य- 
सम्बालन करते थे | पौरकार्यमें व्यस्त न होनेपर वे मुनियोंके 
धघर्म-प्रवचनोंका श्रवण करते थे | अपराह्कका समय श्रीराम अपने 
अन्तःपुरके अशोकबनमें सीताके साथ व्यतीत करते थे। 
दिनके शेष समयमें वे मध्यकक्यामें गुसचरों आदिके साथ 
महत्त्वपूर्ण मन्त्रणा करते थे । 

राजाओं ऐसी व्यवस्था करनी चाहिये कि उसके दर्शनार्थी 
सभी वर्ग उससे सरलतापूर्वक मिल सकें । ख्री-पुरुष समीको 
अपनी शिकायतें कहनेके लिये राजाके पास ग्रातःकाल आनेका 
अवसर मिलना चाहिये | प्रतिदिन राजाक़ी रौजोचित वेश-भूषामे 
सभागणहमें बेठकर जनताक़ो दर्शन देना चाहिये | 

अपनी प्रजाके दोषों ओर पापोंके लिये राजा ही उत्तरदायी 
था । राजाकों दूसरोंसे दान छेनेका अधिकार नहीं था। 
छोकापवादका भय राजाओंको अनाचारमें प्रश्नत्त होनेसे रोकता 
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था | राजकीय कार्यमिं वे वंशगत परम्पराओं और संस्कारों- 
द्वारा नियन्त्रित रहते थे। अपनी अनुपस्थितिमें राजाको 
देशकी शासन-व्यवस्थाका समुचित प्रबन्ध कर देना चाहिये । 
शम्बूककी खोजें जानेसे पहले भीरामने लक्ष्मण और मरतको 
अयोध्याका शासन-भार सौंप दिया था। राजाकी आशा बिना 
युवराजको नगर छोड़नेका अधिकार नहीं था। इद्ध हो जाने- 
पर राजा अपने ज्ये8 पुत्रको राज्यमार सौंपकर स्वयं वानप्रस्थ 
खीकार कर लेते थे । अवसर-ग्रहणकी आशा सभासे प्राप्त 
करनी पड़ती थी । अयोध्याकाण्डके १०० वें सर्गमें भीरामने 


भरतको राजधर्मका सारगर्भित उपदेश दिया है । 
आदशे शासन-प्रबन्ध 

आदर शासन-प्रबन्धके अन्तर्गत देशकी समृद्धि होनी 
स्वामाविक दी थी । राजा दशरथके शासनकालमें सारे अयोध्या- 
बासी प्रसन्न; धर्मात्मा, धन-धान्यसम्पन्न तथा निलोम थे । वे 
नाना प्रकारके वस्माभूषणोंसे सुसजित रहते, मालाएँ और 
अड्भराग धारण करते तथा बहुमूल्य खाद्य और पेय पदार्थोंका 
सेवन करते थे। अपविन्न अन्न भोजन करनेवाल्ा, दान न 
देनेवाला तथा मनका निम्नह न करनेवाला मनुष्य तो वहाँ 
कोई दिखायी ही नहीं देता था । अयोध्यापुरीमें एक भी 
मनुष्य ऐसा नहीं था, जो अभिद्दोत्र और यश न करता हो । 
क्षुद्र, चौर, दुराचारी अथवा वर्णसंकरका तो वहाँ नाम भी 
नहीं था । सभी मनुष्य स्त्री, पुत्र और पौत्र आदि परिवारके 
साथ सुखसे रहते थे। 

रामराज्यका वर्णन करते हुए, कहा गया है कि उस समय 
विधवाओंका विल्ञप नहीं सुनायी पड़ता था; सर्पादि दुष्ट- 
जन्तुओंका भय नहीं था, रोगोंकी आशक्ला नहीं थी, कोई 
चोर नहीं था; पापका कोई स्पर्श भी नहीं करता था तथा 
बूढ़ोंको बालकोंके अन्प्येष्टिसंस्कार नहीं करने पड़ते थे । 
सभी लोग प्रसन्न थे, सभी धमंपरायण थे तथा श्रीरामको 
देखते हुए एक-दूसरेको कष्ट नहीं पहुँचाते थे। उस समय 
छोग दीघेजीवी और पुत्र-पौजसम्पन्न दोते थे तथा उन्हें 


किसी प्रकारका रोग या शोक नहीं होता था। बृक्षोक्री जड़े 
_मजबूत होती थीं और वे सबबंदा फल-फूलोंसे छदे रहते थे । 
_मेत्र इच्छा दोते दी वर्षा करते थे और वायु सुखकारी 


दोकर प्रवाहित होता था। सब छोग अपने-अपने कर्मोंसे 




















सन्तुष्ट रहकर उन्हींका आचरण करते थे। सारी प्रजा खुली; 


# खर्चे भद्राणि पह्यन्तु मा कमरिृ्लमाग्मबेल्‌ 


सन्तुष्ट और पृष्ट थी । दुर्मिक्षका भय नहीं था । त्ियाँ सदा 


न 


_सुद्यगिनी और पतित्रता थीं। आग छगनेका किश्वित्‌ मी 


भय नहीं था | कोई प्राणी जलमें नहीं ड्ूबता था। वात, 


ज्यर या क्षुधाका डर नहीं था। सभी नगर और राष्ट्र धन- 
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समा 

रामराज्यकी छोकसभाको परिषद्‌» समिति, संसदू या केवल 
सभा कहते थे। उसका महत््व बहुत-कुछ आधुनिक ऐसेम्बलीके 
ही समान था.। समाका अध्यक्ष राजा खय॑ं होता था या उसकी 
अनुपस्थितिमें राजपुरोहित । सभापतिका आसन राजासन) 
परमासन या धर्मासन कहलाता था । सभाके सदस्य$ जो प्रजाके 
विभिन्न वर्गंके प्रतिनिधि होते थे, प्रकृति, समासद्‌ या आर्य- 
मिश्र कहत्यते थे | आर्य या आर्यमिश्र नामसे उन्हें सम्बोधित 
किया जाता था | नगर और ग्राम दोनोंका प्रतिनिधित्व करने- 
वाली सभा पौरजानपद ( सभा ) कहलाती थी | 

सभामें सरकारी और गैर-सरकारी दो प्रकारके सदस्य 
होते थे | सरकारी सदस्योंमें अमात्यगण अथवा मन्त्रिमण्डलके 
सदस्य होते ये तथा गेर-सरकारी सदस्योमें नगर और राष्ट्रके 
प्रतिनिधि होते थे । राजघानीके प्रतिनिधि 'पौर” थे तथा . 
शेष राष्ट्रके प्रतिनिधि “जानपद' थे । पौर-जानपदोंमें “मैगमः 
और “श्रेणीमुख्य” मी सम्मिलित थे। “नैगम? व्यापारी संघोंके 
प्रतिनिधि थे तथा “श्रेणीमुख्य” नगर-स्वायत्त-समितियोंके 
अध्यक्ष थे। पोरों और जानपदोंके लिये राजधानीमें प्रथक्‌ 
निवासस्थान बने थे | यद्यपि रामायणमें गद स्पष्ट नहीं कद्दा 
गया है कि पौर और जानपद सरकारद्वारा नियुक्त होते थे या 
जनताद्वारा चुने जाते थे; फिर भी “नेगमाः?; थप्रामघोषमहत्तरा?; 
“श्रेणीमुख्या:'; “गणवल्लभा:?; “जनमुख्याः?-मैसे नामोंसे किसी- 
न-किसी प्रकारका चुनाव ध्वनित होता है । 

ब्णों; हितों तथा प्रदेशोंकी दृष्टिसे मी समामे प्रतिनिषित्व- 
की सूचना मिलती है। ब्राह्मण वर्ण और आध्यात्मिक हितोंके 
प्रतिनिधि पुरोद्चित और ब्राक्मण मुनि हुआ करते ये । वैश्यवर्ण 
और आर्थिक द्ितोंका प्रतिनिधित्य राजधानीकी ओरसे नैगम 
और गणवल्लम ( व्यापारिक श्रमिक संधोंके प्रतिनिधि ) तथा... 
प्रान्तोंकी ओरसे 'आमधोषमदत्तरा:? ( किसानों और ग्वा्ोके 
प्रतिनिधि ) करते थे | क्षत्रिय वर्ण और सेनिक द्वितोंका 
प्रतिनिधित्व सामन्तराजा, राजन्यवर्गं, सेनापति तथा बलाध्यक्ष 
करते थे। इस प्रकार समाके सदस्य सम्मयतः सभी द्विज थे । 


# रामराज्य # 


छ्ण्दे 








शूद्रोंकी उपस्थितिका कोई संकेत नहीं मिलता । राजा स्वयं दी 
उनका दितरक्षक था। प्रादेशिक दृष्टिसे सारा देश दो भ्ागोमें 
बाँट दिया गया था--पौर ( राजधानी ) और राष्ट्र अथवा 
जनपद ( शेष प्रदेश )। जब दशरथने युवराजका चुनाव करनेके 
लिये अपनी सभाका अधिवेशन बुलाया, तब उन्होंने सामन्त 
राजाओं, राजधानी और प्रान्तीय नगरोंमें रहनेवाली प्रजा 
तथा जनपदवासियोंके प्रतिनिधियोंकों आमन्त्रित किया था | 

सभाका यह अधिकार था कि वह राजाके ज्येष्ठ पुत्रकों 
या अन्य किसीकों उसका उत्तराधिकारी चुने । सभासदोंको 
अपना-अपना प्रथक्‌ चुनाव-अधिकार किसी एक समासदको 
भी सौंप देनेका अधिकार था; जिसकी . नेतिकतामें उनका 
दृढ़ विश्वास था । दशरथकी मृत्युके पश्चात्‌ चुलायी गयी 
सभाके सदस्योने उत्तराधिकारी चुननेके अपने अधिकार 
वसिष्ठकों सौंप दिये थे। सामान्यतः दासनसम्बन्धी सभी 
महत्त्वपूर्ण प्रश्नोंपर--जैसे राजा या युबराजके चुनाव, युद्धकी 
घोषणा, राजाके राज्यत्याग या अवसरग्रहणपर--सभाका 
. अधिवेशन बुलाया जाता था | सभासदोंकोी उपस्थित होनेकी 
सूचना सम्देशवाहकों या भेरीबादक्रोंके द्वारा पहुँचायी जाती 
थी | समपति और समासद्‌ उत्तमोत्तम वस्ञाभूषणोंसे सुसजित 
होकर आते थे । बेठनेके आसन न्यायानुसार छगाये जाते थे। 
सारे सभासद्‌ राजाकी ओर मुँह करके बेठते थे। सभामें 
समुचित शिष्टाचारका पाठन आकश्यक था । भाषणक्री अनुमति 
मिलनेपर ही सभासद्‌ समाक्ो सम्बोधित करते थे । समाके 
आदर्शके अनुसार “वद समा सभा .नहीं, जहाँ बद्ध न हों; वे 
वृद्ध बृद्ध नहीं, जो धर्मयुक्त बात न कहते हों; वह धर्म धर्म 
नहीं, जो सत्य न हो और वह सत्य सत्य नहीं, जो निशछल 
_और खतः प्रेरित न हो ।? 


मन्त्रिपरिषद्‌ 

मान्त्रपरिषद्के.दो भाग थे--( १) अमात्यमण्डल, 
जिसके सदस्य अमात्य या सचिव कहलाते थे। प्रत्येकके 
अधिकारमें एक विभाग था। अमात्यगण सम्भवतः क्षत्रिय 
वर्णके थे । इनका कार्य दैनिक शासनकायका सश्बालन करना 
था।( २ ) मन्त्रिमण्डल, जो “्युरवः” भी कहल्णते थे । यह 
एक परामशंदात्री समिति थी, जो किसी कार्यविशेषपर 
आमन्त्रित की जाती थी । इसके सदस्य ब्राह्मण थे | अन्तर्व॑र्ती 
कालमें ये धराजकर्तारःः (/(72-ए०:८४७ ) का कार्य करते 
थे। ददारथके अमात्यभण्डलमं धृष्टि, जयन्त, विजय; सिद्धार्थ; 
अर्थसाधक, अशोक; मन्त्रपाठ और सुमन्‍्त्र थे तथा मन्त्रि- 





मण्डलमें सुयश, जाबालि, कश्यप, गौतम, मार्कण्डेय, कात्यायन 
तथा ऋत्विगृद्यय वसिष्ठ और वामदेव थे । अमात्यमण्डल और 
सन्त्रिमण्डल दोनों सम्मिलितरूपसे मन्न्रिपरिषद्‌ कददलाते थे । 


दशरथके अमात्यगण मन्त्रके तत्तको जाननेवाडे और 








_ बाहरी चेश देखकर ही मनके भाव समझ ढेनेबाले थे | बे 


बढ़े यशस्वी और गुणवान्‌ थे; सदा ही राजा-प्रजाके प्रिय और 
द्वितमें लगे रहते थे। उनके स्वमाव और विचार बहुत शुद्ध 
थे तथा राजक्रीय कार्योमें वे निरन्तर संलग्न रहा करते थे | 
_दशरथके मन्त्रिगण परम्परागत थे । उनमेंसे कोई ऐसा नहीं 
था जो काम) क्रोध या खार्थक वशीभूत होकर कभी असत्य_ 
बोलता हो । अपने या दाश्नुपक्षके राजाओंकी कोई भी बात 
उनसे छिपी नहीं रहती थी। दूसरे राजा क्या करते हैं, क्या 
कर चुके हैं और क्‍या करना चाहते हैं--ये सभी बातें उन्हें 
गुप्तचरोंके द्वारा माइ्म रहती थीं। वे समी व्यवद्यारोंमें कुशल 
_थे। उनके सौहार्दकी अनेक अवसरोपर परीक्षा हो चुकी थी। 
वे मौका पड़नेपर अपने पुश्रको भी उचित दण्ड देनेमें नहीं 
हिखकते थे और अपराध न होनेपर शत्रुक़ी भी हिंसा नहीं 


_करते थे | सबमें शौर्य और उत्साह था। सभी राजनीतिके 
अनुसार काम करते और अपने राज्यके भीतर रहनेवाले 
सत्पुरुषोंकी रक्षाके लिये सदा उच्यत रहते थे | 

मन्त्रियोंका यह कर्तव्य था कि वे राजाकों कुपथगामी 
बननेसे बचाये । अश्वमेघ करनेके समय, युवराजक्रो राज्यसे 
बाहर का्यंबश भेजनेके समय, युवराजके योग्य वधूका चुनाव 
करते समय, समभाके समक्ष किसी प्रस्तावकों रखनेसे पूबे, युद्ध 
घोषणा करनेसे पूर्व तथा अन्य कठिन समस्याओंका दल करनेके 
समय राजा मन्त्रिपरिषद्से परामर्श करता था। जब एक 





. आहझणने) जिसका पुत्र असमयमें ही मर गया था, श्रीयमपर 


शासन-कुव्यवस्थाका दोषारोपण किया, तब भीरामने अपनी 
मन्त्रिपरिषद्से परामर्श किया था । 


आय-व्यय 
दशरथके मन्त्रिगण राजकीय कोशकों समृद्ध करनेमें बढ़े 
जागरूक रहते ये ( कोशसंग्रहणे युक्ताः १ | ७। ११ )। वे 
ब्राक्षणों और क्षत्रियोंकों कष्ट न पहुँचाकर यथोचित धन 
राजाका खजाना भरते थे | दशरथके सिद्धार्थ और अर्थ॑- 
साधक नामक मन्‍्त्री आय-व्ययविभागके निरीक्षक थे । राजाकी 
आयका मुख्य खोत प्यल्षिडभाग? अर्थात्‌ प्रजाकी आयका 


डे 


# सर्वे भवाणि पदयस्तु मा कम्मिहुःखभारमयेत्‌ # 





छठा भाग था। करका भार अत्यधिक नहीं था और न वह 
कठोरतासे बचूल ही क्रिया जाता था। आयका अन्य खोत 
अधीनस्थ राजाओंसे प्रात्त होनेवाले उपहार थे। श्रीरामको 
उनके करद राजाओंने घोड़े, सवारियों, रत्व, मतवाले हाथी, 
उत्तम चन्दन, दिव्य आभूषण, मणि; मोती, मूँगे, रूपयती 
दासियाँ, बक़रियों) भेड़ें और तरह-तरहके बहुत-से रथ भेंट 
किये थे | अयोध्याके राजाक़ों उपहार अर्पित करनेवाले राजा 
तीन प्रकार थे--केवल ( जो राज्य नहीं करते थे » अपरान्त 
( जो विदेशोंके राजा थे ) और सामुद्र (जो समुद्रपार के 
देशोंके शासक थे ) । राजाफ़ों आगके विविध उपायोंसे तथा 
व्ययके उचित साधनोंसे परिचित रहना चाहिये ( आयकर्म 
ण्युपयजः संदृष्टव्यवकमंवित्‌ २।१ । २६ ) । राजाका 
घन देवता, पितर, ब्राक्षण, अभ्यागत; थोड़ा तथा मित्रोंके 
ढछिये ख् होता था। 
न्याय ओर कानून 
श्रीरामका शासन परम्परागत राजधर्मके अनुसार होता था । 
न्याय-वितरणका सर्वोच्च सिद्धान्त यद था कि निरपराध व्यक्ति 
को दण्ड नहीं मिलना चाहिये; क्योंकि निरपराध होनेपर मी 
जिनको मिथ्या दोष लगाकर दण्ड दिया जाता है, उन मनुष्योंकी 
आँलोंसे जो आँसू गिरते हैं; बे पक्षपातपूर्ण शासन करनेवाले 
राजाके पुत्र और पशुओंका नाश कर डालते हैं। राजाको यह. 
ध्यान रखना पड़ता था कि योग्य न्यायाधीशेद्वारा जाँच कराये 
बिना कथित अपराधीको दण्डित न किया जाय। चित्रकूटपर 
ओराम भरतसे पूछते हैं कि “कमी ऐसा तो नहीं होता कि कोई 
मनुष्य किसी श्रेष्ठ; निर्दोष और झुद्धात्मा पुरुषपर भी दोष 





छगा दे और शाल्नशानमें कुशल विद्वानोंद्वारा उसके विषयमें 


विचार कराये बिना ही लोभ आदिके कारण उसे दण्ड दे दिया 
जाय १ जो चोरीमें पकड़ा गया हो, जिसे किसीने चोरी करते 


समय देखा हो; पूछताछसे भी जिसके चोर दोनेका प्रमाण 


* _होना आदि और भी बहुत-से सबूत हों, ऐसे चोरकों भी ठुग्हरे 


राज्यमें घनके छालचते छोड़ तो नहीं दिया जाता! यदि 


धनी ओर गरीबमें कोई विवाद छिड़ा हो और वह राज्यके 


न्यायालयमें निर्णयके लिये आग्रा हो; तो तुम्हारे मन्‍्त्री 


घन आदिके छोमको छोड़कर उस मामझेपर विचार करते 
हैंन॑ १? 


न्यायाधीश घर्मपालक कहलाते थे ! व्यवहार और धर्मके 
सम्यक शानके कारण द्वी वे इस पदपर नियुक्त किये जाते ये | 
सभाग्हको ही न्यायालूयका रूप दे दिया जाता था; जहाँ 
बैठकर प्रतिदिन प्रातःकाल राजा ख्री-पुरुषोकी शिकायतोंका 
फैसछा किया करता था । अध्यक्ष ( राजा ) के अतिरिक्त 
न्यायालयके सदस्य ये हुआ करते ये--पुरोहित वसिष्ठ; घर्म- 
शास्त्रमें पारज्ञत तथा व्यवद्वारनिपुण बआाक्षण मुनि) परम्परा 
और लेकाचारके शाता, वृद्ध और अनुभवी ऋषिगण; 
“्यवहारशः और “घर्मपारग? मन्त्रिगण; क्षत्रिय अमात्यगण। 
सभाके नीतिक् सम्य; नैगम तथा राजाके भाई । अपनी-अपनी 


. शिकायर्ते छानेवाले कार्यार्थी कहलाते थे । 


अविल्म्ब न्यायप्राप्ति ही आदर न्याय-व्यवस्थाका लक्षण 
है । राजा रगने अपने द्वारपर दो आरक्षण कार्याथथियोंको बहुत 
देरतक ठहरा रक्‍्खा ओर अपने सामने नहीं आने दिया । इस 
अपराधके लिये उगकों शापका भागी बनना पड़ा । श्रीरामके 
पूर्वज राजा निमि उस समय सो रहे थे, जब वसिष्ठ अपनी 
शिकायत सुनाने उनके यहाँ आये थे। न्यायालयमें तुरंत 
प्रवेश न पानेपर वसिष्ठने राजाको शाप दे दिया। श्रीरामके 
न्याय-शासनकी निशेषताएँ ये थीं---सरलतापूर्वक, किसी व्ययके 
बिना न्यायप्रासि! फेवर वकीलों, कोर्टफीस तथा जटिल 
नियमोंका अभाव; राजाद्वारा व्यक्तिगतरूपसे न्‍्यागक्रा वितरण 
राजाके समीप पहुँचनेकी सुविधा; अविल्स्थ और निष्पक्ष 
न्यायप्रासि और इस कारण लोगोंद्वारा एक दूसरेंके अधिकारों 
और खत्वोका सम्मान तथा फलस्वरूप न्यायालयमें कार्यकी 
अत्यस्पता | 

राजमार्गोकी व्यवस्थाके लिये पुलिसका प्रबन्ध था। 
हनुमानने लक्षामें डंडे लिये कई व्यक्तियोंको रखवाली 
करते हुए देखा था | इन्हें 'दण्डायुधधराःः कहा गया है; 
जो आधुनिक अर्थमें पुलिसका पर्यायवाची दे । लक्काविजयके 
बाद जब श्रीराम अयोध्या छौटे, तब मरतमे रास्तोंमेंसे मीड़को 
हटनेके लिये सैकड़ों आदमियोंको तैनात करनेका दात्रुघ्नको 
आदेश दिया था। स्पष्टतः यह संकेत यातायातके वाहनोंकी 
सुब्यवस्थाके लिये नियुक्त पुलिस कर्मचारियोंकी ओर ही है । 
पुल्सिके अतिरिक्त एक गुतचर-विभाग भी काम करता था । 

सायचण्ासन--म्युनिसिपैलिटी 

नगरोंका स्वावत्ततासन कई स्थानीय समितियोंके सुपूर्द 

या--जैसे धाण! ( :७०७-प्रा।णा5 ) और उनके समापति 


गरणवल्म?, “नेगमः जैसे व्यापार-सक्ु और उनके सभापति 


# रामरॉज्य # 


घर 








'नैगमबल्लभ? तथा 'पौरः और «श्रेणीमुख्यः जेसी खायत्त- 
समितियाँ । राजघानीकी नगर-व्यवस्था 'पौर! समितिके अधीन 
थी | मगर-व्यबस्थाक्रो 'पौरकार्य” कहते थे । अपने विवाहके 
बाद भ्रीराम पौरकार्यमं दशरथकरी सहायता करते थे | राजा या 
युवराज ही नगर-प्रबन्ध-समिंतिका अध्यक्ष होता था क्षत्रिय 
सेनिक अधिकारी केश्य व्यापारी; विभिन्न उद्योग-घंघोंमें छगे 
कारीगर, राजाकी उदारतापर निर्वाह करनेवाले कतिपय ब्राह्मण, 
सेबाकार्यमे संख्ग्न झूद्ध तथा दासलछोग ही अयोध्याक्री जन- 
संख्याके मुख्य अज्ज थे | नगर-प्रबन्ध-समितिके कार्य ये थे--- 
नगर-संनिवेश, राजमार्गोंकी देख-रेख, मरम्मत और छिड़काव; 
नगरमें जलकी व्यवस्था ( अथोध्यामें झुद्ध, मधुर और स्वच्छ 
जल प्रचुरमात्रामं उपलब्ध था; जल्प्रासिके लोत सरित्‌, नदी; 
नंद प्र्नचण) निर्झर, वापी,' करूप, तठाक, पल्वछ, सरस$ 
_उदभेद और नलिती थे ); नगरमें प्रकाशके लिये दीपों और 
दीप-बृक्षोक्री व्यवस्था, यातात्रात ( ॥४०0 ) का नियन्त्रण, 
उत्सवोंके अवसरपर नगरकी सजावट, उद्यान लगाना और 
उनकी व्यवस्था आदि । 


युद्धके नियम 
सेनिक-विभागकी व्यवस्था राजा स्वयं मन्त्रियोंकी सहायतासे 
करता था। दशरभके मन्त्रियोंको 'हढविक्रमाः”; ध्युक्ता बल्स्य 
च पारेग्रहे! और “बीराः” कहा गया है। सम्मवतः सैनिक 
मामलोंमें मन्त्रियोंका संयुक्त उत्तरदायित्व था। युद्ध या 
शान्तिकी घोषणा करनेका अन्तिम अधिकार राजाकों ही था । 
तत्कालीन नंगर दु्गाके रूपमें बनाये जाते थे | ये दुर्ग 
सभी प्रकारके शस्ताल्नों, आक्रमण-प्रत्याक्रमणके साधनों तथा 
कूठागरों ( तहखानों: तिलर्मों ) से युक्त थे। दुर्ग चार प्रकारके 
होते थे--नादेय ( समुद्र या नदीसे घिरा हुआ; जैसे ल्वा ); 
पार्वत ( पह्ाड़ियोंसे ब्रिस हुआ, जैसे क्रिष्किन्धा » वन्य 
( घने जंगलसे घिरा हुआ, जैसे ल्ढुग) और कृत्रिम ( चहार- 
दीवारी तथा खाईसे घिरा हुआ--जैसे अयोध्या, छक्का और 
सांकाशी ) | 
. सेनाके चार भाग होते थे--पैदल, घुड़सवार, रथी और 
हाथी । इसीलिये वह “च]रज्जबछ” कहलाती थी । सेनिकोंकी 
श्रेणियां भी चार प्रफारकी थौं--मित्रबल (मित्र राजाओंके 


सेनिक )) आटबोबल ( जंगली जातिपोंके सैनिक )) मौलबल . 


(वंशपरम्परागत सैनिक) ( 5६ढा0778 क्षागार ) भ्वत्यबछ 
( वैतनिक सेनिक ) और द्विषद्वल ( शन्नको छोड़कर आये हुए. 
ब्वेनिक ) | युद्धमें प्रयुक्त होनेबाला रथ सांग्रामिक रथ कइलाता 


था | आवागमनंका मार्ग, तम्बू, पुल आदि बनानेवालोंका 
एक दल सेनाके आगे जाया करता था। खाद्येसामग्री तथा 
अन्य आवश्यक सामग्री एक अन्य दलके सुपुर्द थी। सेनाके पीछे 
व्यापारी, सेनिकोंकी स्त्रियों; दासवर्ग आदि रहते थे | 

.  रामराज्यके आदर्श सेनिकसे वेदों और अख्लोंका शान 
अपेक्षित थां। हाथी, रथ ओर घोड़ेपरसे युद्ध करनेकी उसे 
शिक्षा दी जाती थी। साम, दान; दण्ड और भेदसे उसे 
अम्यस्त रहना पड़ता था। अयोध्या; किध्किन्धा और लड्ढाके 
सैनिक प्रायः विवाहित ये । विवादित सैनिकोसे सेनाकी स्थिरता 
बनी रहती थी; क्योंकि णहस्थ सेनिक देश और राजाके लिये 
ही नहीं, अपने परिवारके लिये भी शत्रुका सामना करनेके 
लिये उद्यत रहेंगे। सनिकोंको दान, मान और प्रसादद्वारा 
प्रसन्न और सन्तुष्ट रखखा जाता था । श्रीरमने भरतसे पूछा था 
कि “समिकोंकों देनेके लिये नियत क्रिया हुआ समुचित वेतन 





नहीं करते १ यदि समय॑ बिताकर भत्ता और वेतन दिये जाते 


_हैं तो संनिक अपने स्वामीपर बहुत असम्तुष्ट रहते हैं ओर | 


इसके कारण बहुत अनर्थ हो जाता है |? लक्काके सेनिकोंके 
घर बड़े समृद्धिपूर्ण और वेभवशाली थे | 

युद्धके नियम आदर्श थे | युद्धसे पराड्मुख होकर भाग . 
जाना अपनी कीर्तिमें बद्ा लगाना था और राजाके हितार्थ 
युद्धभूमिमें प्राण त्याग करना बड़ा पुण्योत्यादक था। स्त्रियों, 
युद्धमें सक्रिय भाग ने लेनेवा्लों ( मयके मारे छिप जानेबालों ) 
तथा श्ञान्तिकी याचना करनेवारलोंकों मारना पापपूर्ण था। 
किंठु युद्धणा आमन्त्रण स्वीकार करना प्रत्येक स्वाभिमानीके 
लिये अनिवार्य था । अकारण ही किसीपर वार करना वीरताके 


नियमोंके विपरीत था। भागते हुए व्यक्तिक्ी पीठपर बार 
करना निन्‍्दनीय करता थी। किसी अन्य व्यक्तिसे युद्धमें 
संलग्न पुरुषकों मार डालना सनिकर नियमोका भज्ञ करना था। 
नीलके साथ लड़ते हुए रावणपर बार करना इनुमानने अनुचित 
समझा | मदविहल, सोते हुए, शख्ासत््रोंसे द्वीन, थंके हुए) 
नशेमें चूर या त्ियोंसे घिरे हुए शत्रुपर वार करना अनुचित 
था अर्थात्‌ शन्नकी कमजोरियोंसे लाभ उठाना अनुचित था। 
जब रावण थक गया तो श्रीरामने उसे घर लोट जाने और 
विश्रामके पश्चात्‌ नये रथमें नया धनुष लेकर आनेके लिये 
कहा था। विजयके बाद विजेताका यइ कर्तव्य था कि बह 














पद 


# सर्च मद्राणि पश्यम्तु मा कब्मिदुःखमांग्मवेत्‌ # 





की न के किला आफ व कन के क फक अल घट 


विजित प्रदेशमें खथायी शासन-व्यवस्था कर जाय । दूतको 
अवध्य माना जाता था. 


उपसंहार 
उपयुक्त पढक्तियोंमें रामराज्यका संक्षितत राजनीतिक चित्रण 


किया गया है | इससे पता चलता है कि उस समयके राज- 


नीतिक सिद्धान्त एक सुसंसक्ृत और समुन्नत राज्यके स्वेथा 
अनुरूप थे तथा उस समयकी शासन-व्यवस्था पिछड़ी हुई न 





होकर बढ़ी ही उन्नत, व्यवस्थित, न्यायपूर्ण और धर्मसंगत थी । 


रामावणकालीन शासन-ब्यवस्था बेदिक सजनीतिका ही एक 
विकसित और परिध्कृत स्वरूप थी। रामराज्यमें प्रजातन्त्रात्मक 





संख्याओंके महत्वको भलीभाँति समझ लिया गया था, जैसा 
कि तत्कालीन सना तथा पौर और जानपद समितियोंके 
अस्तित्वसे प्रकट है ।.ये संस्थाएँ राजाके निरकुश शासनपर 
प्रतिबन्धस्वरूप थीं। स्वायत्त-शासनके भी चिह्न उस कालमें 
पर्यात्त ृष्टिगोचर होते हैं । रामराज्यमें सदाचार, निष्कपटता॥ 
न्यायप्रियता, वैभव, सुख, समृद्धि आदिकी जो प्रधानता 
दीख पड़ती है, तथा अपराध; वर्ग-दष, अद्यान्ति; कोछाइल, 


कुश्ख) शासकवर्गके प्रति असन्तोष आदिकी जो श्वून्यता या 


अल्पता पायी जाती है; वह आजके इस वैज्ञानिक युगमें भी एक 


परम अनुकरणी 4 आद शंरूपमें हमारे सम्मुख चिरप्रतिष्ठित दै । 


“*+अेंड्रिं2सत 


रामराज्य 


( छेखिकां--श्रीशान्तिदेवीजी शुरू ) 


रामराज्यका सदप्रथम लक्षण श्रीरामजीकी कृपासे यही 
होना आवश्यक है कि किसी भी प्राणीकों रामशाज्यमें देहिक, 
द्ैविक तथा भौतिक ताप न ब्यापे | 

इस समय भी महात्मा गांधीका रचा हुआ भारतमें एक 
रामराज्य कहा जाता है । महात्मा गांधीके सिद्धान्तानुसार 
सर्बत्र भारतमें सत्य, अब्दिसा, प्रेम तथा न्‍्यायका आचरण 
होना चाहिये; परंतु ऐसा रामराज्य बिना भगवानकी कृपाके 
हो नहीं सकता | इस समय महत्मा गांधीका प्रत्यक्ष 'सत्सक्ष 
नहीं है । बिना सत्सद्धके विवेक हो नहीं सकता । सत्सल् 
तथा विवेक प्राप्त होनेके लिये रामकृपाकी आवश्यकता होती 
है । महात्मा तुल्सीदासजी अपने रामचरितमानसमें ल्खिते हं-- 

बिनु सतसंग बिबिक न होई ५ राम कृपा बिनु सुरूम न सोई ॥ 

देश-भक्तिकी शिक्षा हमें डाक्टर बाटनसे मिलती है। 
उसने बादशाह शाहजहाँकी राजकुमारीकी ओषधि करके उसे 
आराम किया ओर बादशाहसे अंग्रेजोंके लिये बिना रोक-ठोक 
व्यापार करनेकी आज्ञा प्रास की । अवधप्रान्तके आमोंमें 
चोरी, डकैती, कत्छ; व्यभिचार, अनाचार; अत्याचार प्रायः 
हुआ ही करते हैं | आमवासियोंका जीवन अश्ञान्ति) दुःख) 
चिन्ता और बढ़े कथ्टसे बीत रहा है । इस बीसवीं शताब्दीमे 
अज्नका भाव आमीण बाजारोंमें एक रुपयेका सात पाव है । 
अश्ञुद्ध घी एक रुपयेका ढाई छटठाक मिल रहा है ओर सरसों- 
का तेल अशुद्ध एक रुपयेका छः छटाक बिकता है| एक 
साधारण धोती-जोड़ा या साड़ी खरीदनेमें करीब नौ रुपये- 


से कम नहीं छगते | जूता भी करीब नो या दस 
दुपयेको मिलता है । एक छाततेके लिये करीब नौ या दस 
रुपये देने पड़ते हैं । निम्न श्रेणीका स्वार्थ तो इतना बढ़ 
गया है कि आज पत्नी पतिका, माई भाईका और पुत्र अपने 
पिताका घुणित अनिष्ट करनेमें जगा भी नहीं हिचकते । 

सत्य, शौच, दया और दानके स्थानपर हिंसा; द्यत, 
स्री-सज्भर, मद्यपान तथा घनके लछोमका आचरण लोग 
करते हें | 

रामराज्यमें कोई दुखी और दरिद्र नहीं होता और न कोई 
मूर्ख और शुभ छक्षणोंसे रहित होता है । रामराज्यकी विशेषता 
यह होनी चाहिये कि जड-चेतन सारे जगतूमें काल; कर्म; 
स्वभाव और गुणोसे उत्पन्न हुए दुःख किसीको भी न प्राप्त 


 हों--श्नके बन्धनमें कोई नहीं रह । 


रामराज्यमें सभी प्राणी दम्मरहित ओर घर्मपरायण एवं 
पुण्यात्मा द्वोते हैं | स्री-पुरुष सभी चतुर तथा गुणबान्‌ 
होते हैं । रामराज्यके निवांसी प्रायः सभी पण्डित और 
शाननिष्ठ) साथ ही सरलदूुदय होते हैं। कपटपूर्ण चतुराई 
तथा धूर्तता किसीमें नहीं होती । सब पुरुषोंमें परस्पर 
निःस्वार्थ प्रति ओर सात्तविक नीतिका बर्ताव होता है और 
सभी स्त्री-पुरुष परम गतिके अधिकारी होते हैं । 

रामराज्यमें सब प्रकारसे सुख-सम्पदा रहती है। राम- 
राज्यके निवासी उदार और परोपकारी' प्रकृतिके होते हैं। 
पुरुष एकपत्नीबती होते हैं और खियोँ मन, बाणी तथा 


# हिलुओकी प्रामाणिकता # 


कर्मसे पतिकी सेवा करती हैं । सभी प्राणियोंका मन सहज 
ही एक़ाग्र रहता है । 

बृक्षोसे मधु ठपकृता है। गौएँ मनचाहा दूध देती हैं । 
धरती सदा खेतीसे भरी रहती है । पर्बतोंसे अनेक प्रकारकी 
मणियोंकी खानें प्रकट होती हैं । सभी नदियोंमें स्वादिष्ट 
तथा शीतल जल बहा करता है । समुद्रोंकी लदवरोंद्वारा 
रन प्राप्त होते रहते हैं | चन्द्रमासे अम्रतमयी किरणें 
निक्रछती हैं ओर प्रथ्वीको परिपूर्ण कर देती हैं । मेघोंसे 
इच्छानुसार जल प्रास द्वोता है। रामराज्यमें सदा वसन्त- 
ऋतुका आनन्द रहता है । सभी प्राणी परमात्माका स्मरण 
करते रहते हैं । बाजारोंमें वस्तुएँ बिना ही भूल्य मिल 
जाती हैं । रामराज्यके राजा साक्षात्‌ भगवान्‌ लक्ष्मीनारायण 
ही होते हैँ | रामराज्यम अणिमादि आठों सिद्धियाँ ओर 
समस्त सुख-सम्पस्तियाँ प्रकट रहती हैं । 

श्रीरामचरितमानसकी चोपाई रामराज्यके सम्बन्धर्म इस 
प्रकार है-- 

देहिक. देंविक भौतिक ताप १ 
गम राज नहिं काहुहि ब्याण ॥ 

यही एक सर्वप्रथम लक्षण रामराज्यका होना आवश्यक 
है । रामराज्यके बाजारोंमें चीजें बिना मूल्य प्राप्त हुआ 
करती हैं । रामराज्यकी बाजारका वर्णन इस प्रकारसे महात्मा 
तुल्सीदासने रामचरितमानसमें किया है--- 

बाजार रुचिर न बनह बरनत बस्तु बिनु गथ पाइए ) 

परमात्मा भगवान्‌ श्रीगमकी कृपासे “भारतमें निरन्तर 
सन्चा रामराज्य हो; ओर इस रामराज्यसे अनन्तकोटि ब्रक्षाण्डीं- 
को सदा सब प्रकारकी शिक्षा और दीक्षा प्रास्त होती रहे | 

महर्षि महात्मा वसिष्ठने भगवान्‌ भ्रीरामको शिक्षा दी थी 
कि जीवरूपी पक्षीके दो पंख होते हैं---एकसे कर्मका अभ्यास 
होता है और दूसरेसे शानका । जीवन सफल बनानेके लिये 
शान और कर्मकी आवश्यकता है । रामराज्यके निवासी; 
अधिकारी तथा संचालक युक्ति और इत्तिसे राज्य-सश्चालन- 
कार्य करें तो नित्य सफलता प्राप्त रहेगी और सर्वत्र सब 


डय्छ 








प्रकारसे विजय; विभूति; श्री और नीति स्थायीरूपसे रहेंगे । 

आध्यात्मिक चिन्तनके बिना मनुष्यकों शील प्राप्त नहीं 
होता । प्रार्थनाहीन जीवनसे कुछ लाम नहीं होता | बिना 
शान और भक्तिके विनीत भावकी प्राप्ति नहीं होती | सुधारक 
जबतक प्रथम अपने आपको पूर्ण रीतिसे सुधार नहीं छेता, 
तबतक दूसरोंकों शिक्षा ह्वी क्या दे सकता है । अनुभवह्ीन 
तथा अनधिकारी सुधारक एवं शासक संसारका विनाशक 
होता है । सुधारकों तथा शासकोंको प्रायः अहंकार रहता है 
अपने कार्योका और थे यद्द चाहते रद्दते हैं कि उनके 
कार्योकी सब छोग प्रशंसा करते रहें और उनके आशानुसार 
चलते रहें | इस अभिमानसे जनसाधारणमें शन्नुता बढ़ती 
रहती है। अमिमान ही रृत्युका मुख्य कारण हुआ करता है। 
अहंकारसे ही विनाश होता है। अइंकारयुक्त अधिकारीकी 
लोक-सेवा छोक-विनाशक हो जाती है । परमहंस स्वामी 
रामतीर्थ कहा करते थे--ज़िस क्षण कोई सुधारक बनता 
है, उसी क्षण वह छोकविनाशक हों जाता है ( ५6 
प्राग्राशयं ए०प 7९९0९ रि९[०0प्रष्ट 0006९ ४०76, 
प्रेट एलाए ग्राग्रालाई ए०प 0९९००96 8 ॥0९077९7 
०६ ६॥९ ए०7)4. ) | परमात्माकी कृपा और महात्माओंकी 
दयासे भारतमें अखण्ड रामराज्य स्थापित रहे । 

महर्षि वाल्मीकिजीकी उक्ति है--- 

छोके न हि स॒ विद्येत यो न राममनुबतः | 

अर्थात्‌ लोकमें ऐसा कोई हुआ ही नहीं, जो रामका 
अनुगामी न हो । 

श्रीमह्ूगवद्गीताके अन्तिम सिद्धान्तपर ध्यान देते हुए 
हमारे वर्तमान शासक सच्चे रामराज्यकी व्यवस्था करें । 
शासक तथा संसार-सुधारक स्वयं सुख-शान्ति प्राप्तकर अपने 
देशकों सुख-शान्ति और नित्यानन्द परमात्मा श्ीरमकी क्ृपासे 
प्रदान करें । यही मेरी विनीत प्रार्थना है | 

यत्र योगेस्वरः क्ृष्णो यत्र पार्थों धनुधेरः । 

तत्र श्रीविजयो भूतिप्ुँंवाः नीतिमेतिमंम ॥ 

सत्यमेव जयते । #* तध्सत्‌ | 


-$०९१8-०४-- 
हिंदुओंकी प्रामाणिकता 
हिंदू इतने ईमानदार हैं कि न तो उन्हें अपने दरताजोंमें तालोंकी आवश्यकता है और न कोई बात 
निश्चय हो जानेपर उसकी ग्रामाणिकताके लिये किसी लिखा-पढ़ी की ॥! 
- >-त्यधक&- --प्रसिद्ध यूनानी इतिहासकार भीस्ट्रैबो (ईसासे पूर्व ) 


हिं० सं० अं० ६३-- 


हिंद-हिंदुस्थान 


( रचयिता--औसूर्म बलीसिंहजी “दशनाम? साहित्यरक् ) ; 


' १) 
हम हिंदू हें, हर हिदुस्थान हमारा। 


हम इसके प्रिय हैं और हमे यद प्यारा ॥टिका। . 


हम आदि निवासी आदिकालसे रहते। 
इम पहले आयोचर्त इसे थे कहते ॥ 
हम आये-सभ्य हैं, आर्थ-सभ्यता रखते । 
हम आयोंका खाहित्य-संहिता रखते ॥ 
अआऋषि-ुनि-कण्ठोने एक साथ उच्चारा। 
हम हिंदू हैं, यद दिदुस्थान हमारा॥ 


गल्ञा-यसुना-गोमती-गंडकी-चरुणा । 
सरयू-लोहित्या-वेत्रवती-सरि-कृष्णा._॥ 
ताप्ती-करतोया-मद्दानदी-काबेरी | 


कहती हैं कलकल कल निनावके द्वारा। 
हम हिंदू हैं, हक हमारा ॥ 


५ 
सहााद्वि-मलय-गिरिनील-महेन्द्राचछवर । 
शुभ पारियात्र भीऋक्षवान धरणीधर ॥ 
विन्ध्याचल विस्तृत विपुल वृक्ष-बृन्दोले । 
केलादश सखुमेद समुश्य शिखर बृन्दोंसे ॥ 
नगराज़ हिमालय ऊूगा रहा है नारा। 


हम हिंदू हैं, यद दिदुस्थान हमारा ॥ 
(४) 


गान्धार दरद काइमीर पंचनद कोदाल । 
मदिषक कलिंग कणोटक केरल कुन्तल ॥ 
सौयीर कच्छ सौराष्ट्र निषय मरु मणिमन | 


कुरु औण्डू पौण्डू प्रागूज्योतिष मिथिला शोमन ॥ 


सिहलने श्टंगीनाद किया स्थीकारा | 
हम हिंदू हैं, यह दिदुस्थान हमारा ॥ 
| पक ५ ) 

बे दैतादि झुरंजन कानन। 
कर प्रफुछित 

मानसको करता मस्त खर पंसल | 
पन्‍्पा भर देता मनमें पुण्य-खुधा-रस ॥ 
निर्वर श्वरने झर झार झराझर झारा। 


हम हिंदू हैं, यह दिदुस्यान हमारा ॥ 


६) - 
मथुरा माया पावन प्रयाग अघनाशी। 
खुखदा अवन्तिका पुरी काश्विका काशी ॥ 
द्वारिका बद्रिका सखेतुबन्ध रामेदवर । 
इस युममें भी है नया धाम कृष्णेदवर ॥ 
सबसे निस्‍्खत हो रही यही ध्वनि-चारा। 
हम हिंदू हैं, यह हिंदुस्थान हमारा ॥ 
(७) 
भसाषाओंका अध्ययन किया जाता जब। 
खसाहित्योंका आकलन किया जाता जब ॥ 
धमोचारोंका मूल लिया जाता जब। 
जग-तत्त्वोंका भी शोध लिया जाता जब ॥ 
तब सबका प्रादुर्भाव हमारे द्वारा। 
इम इंदू दें, यद इदिंदुस्थान इमारा॥ 
(<) 
इमने दी इसके लिये कठिन रण ठाना। 


इसकी रक्षाका भार लिया खुख माना ॥ 


वह वीर विक्रमादित्य, शकोंका आना। 
सिल्यूकसका अभिमान संग करवाना ॥ 
नप चन्द्रसुतका कण्ठ यही ललकारा। 
इम दिंदू दे, यद इदिदुस्थान इमारा॥ 
(९) 
अन्तिम हिंदू सम्राट प्रबल क्षत्रीने । 
थे किये समर घनघोर चन्द कविजीने ॥ 
बाप्पा, साँगाने युद्ध-दाक्ष्य दिखलाया। 
यवनोंको करके मर्वित मार भगाया ॥ 
राणा प्रतापसे बजा प्रताप-नकारा। 
इम दिंदू हें, यह इिंदुस्थान इमारा॥ 
( १० ) 
फिर बोर शिवाजी हुश तुरंगारोही। 
मुगलोंके छके छूट गये विद्रोही ॥ 
रच दिया जिन्होंने महाराष्ट्र बलवाला। 
थोटी-बेटी रख लिया समूर्ति शिवाला ॥ 
'दृशनाम' छुनाते रहो सदा पद न्‍्यारा। 
हम हिंदू हैं, यद दिदुस्थान हमारा ॥ 


चतुयुग एवं उनके आचार 


सृष्टिका आदिकाल कैसा था; इस विषयपर भारतीय 
एवं पाश्चात्त्य मान्यतामें मौलिक भेद है । पाश्चात्य बेशानिक 
मान्यता है कि आदिकालका मनुष्य असम्य मूर्ख; जंगली 
एवं शारीरिक स्वार्थरत था | उसके मनमें अपने स्वार्थकी 
भावना तथा क्रूरता थी । धीरे-धीरे बह सामाजिक प्राणी 
हुआ | ममुष्यका शान; विद्या; बुद्धि, आवार--सब विकसित 
हुए और होते जा रहे हैं | सभी दिशाओंमें मनुप्यने उन्नति की 
है। केवल शरीरकी दृष्टिसे मनुष्य प्रथम युगमें अधिक सशक्त 
था और जेसे-जैसे बह प्रकृतिसे दूर होता गया; उसका जीवन 
कृत्रिम होता गया औरं उसकी शारीरिक शक्तिका ह्वास 
हुआ है। 


भारतीय ऋषियोंने इससे सर्वधा भिन्न यह तथ्य प्रकट 
किया कि नियम सब कहीं समान होते हैं । शरीरका हास 
तथा मन-बुद्धिका विकास नहीं हुआ । मनका खभाव ही 
निर्मल एवं सदगुणयुक्त है। काम) क्रोध) द्वेष) हृरतादि 
विकार हैं; क्योंकि इनमें दुसरेकी अपेक्षा होती है । विकार 
क़िसी भी वस्तुमें क्रमशः आते हैं | मूलमें तो वह झुद्ध ही 
होती है । अतः आदिमानव शुद्ध सात्त्विक एवं सदगुण- 
सम्पन्न था | सरल, दयाशील; त्यागयुक्त था वह । दोष 
उसमें पीछे आये और बढ़ते जा रहे हैं | इसी प्रकार शान 
डीखनेकी वस्तु नहीं | वह तो ईश्वरीय है और सुष्टिके 
आदिम मानवको सर्वात्माकी ओरसे प्राप्त होता है । धीरे-धीरे 
उसमें विस्मृत्ति एवं श्रान्ति ही आती हैं | इस प्रकार 
आदिकालसे मानव एवं समस्त जड-चेतन जगत्‌ शारीरिक) 
मानसिक) बोद्धिक एवं आचारादि सभी दिद्याओंमें हासकी 
ओर जा रहा है। जगत्‌का हास ही हुआ है। 


पाश्चात्य घारणाकी आलोचनाका यह स्थल नहीं। यहाँ 
तो ऋषियोंने हासकालका जो रूप निर्देश किया है; उसीकों 
स्पष्ट करना है। प्रत्येक पदार्थके हासकी एक सीमा होती है । 
उस सीमापर पहुँचकर बह परिवर्तित होता है । उसमें स्फोट 
होता है और तब वह अपने प्रथम खरूपमें आ जाता है । 
जैसे जल मूलमें शुद्ध होता है । धीरे-धीरे विकार आते हैं और 
फिर सूखकर वह अपने विश्वुद्ध बाष्प ( परमाणु ) रूपको 
प्रात्त कर छेता है। इसी प्रकार जगत्‌के हाठकी भी एक 
सीमा है। उस सीमापर पहुँचकर व्यक्त मूर्त जगत्‌ नष्ट हो 
जाता है। पुनः आदियुगका क्रम चलता है | जगत्‌के इस 


हासकालको ऋषियोंने चार भागोंमें विभक्त किया है | इन 
विभागौंकों युग कद्दते हैं । सत्ययुग, त्रेता; द्वापर और कलियुग | 
इनमें सत्ययुग सबसे अधिक दीर्घकालीन है और कलियुगका 
समय सबसे छोटा | विकारका नियम भी यही है । पदायमें 
पहले विकार बहुत धीरे-धीरे होते हैं। पदार्थकी निजी सत्ता 
विकारका विरोध करती है। जैसे-जैसे काल व्यतीत द्वोता है; 
विकारकी गति तीज होती जाती है। अन्तमें तो पदार्थकी 
विकृतिकी गति तीजरतम हो जाती है | जगत्‌के विकारका 
भी यही नियम है। अतः सत्ययुगका काल दी्घे तथा पीछे 
सब क्रमद्ा: अल्प होते गये हैं। विकारके स्तरोंकी दृष्टिसे ये 
काल-भाग किये गय्रे हैं| इन युगोंकी परिस्थिति; मनःस्थिति, 
विचारधारा तथा आचार एवं समाजमें स्पष्ट भेद दे | यह 
भेद ही युगोंके स्वरूपका परिचायक है| 


सत्ययृग 

आदियुगको शास्त्रोंने सत्ययुग कद्दा है | इस समय 
सत्तगुण सुष्टिमें प्रधान था । मनुष्यमें त्याग, तप, एकाग्रता, 
सत्य, अहिसादि शम-दम स्वभावसे थे ) शरीर सुपुष्ट थे । 
अतः शीतोष्ण आदि इन्द्रोंसे मय नहीं था। मन सम्पूर्ण सब 
था । फलतः संकल्पको मूर्त होनेके लिये कोई दूसरी चेष्ठ या 
पदार्थकी आवश्यकता नहीं थी | संकल्प करते ही संकल्प 
मूर्त ( अभीष्ट पदार्थ या स्थिति ) बन जाता था । यह 
आश्चर्यकी बात नहीं है। पाथ्रात््य मनोवैशानिक एव संत भी 
सुक्तकण्ठसे स्वीकार करते हैं कि सन्देहहीन विचार ( संकल्प ) 
निश्चयपूर्ण होता है। एक पाश्चात््य संतने कहा है--“यदि 
तुम आह्पूस पर्वतसे कहो--'जा, भूमध्यसागरमें द्रब जा [? 
तो ठुम्दारी आज्ञाका पालन होगा । केवल तुम्हें अपनी आशाके 
पालन होनेमें स्वयं सन्दिग्ध नहीं होना चाहिये |?” सत्ययुगमें 
सन्देहका मनमें लेशतक नहीं था, फलतः संकल्प पूर्णवीर्य 
था । शारीरिक भोगोंमें प्रद्नत्ति नहीं थी। अन्तर्मुख शक्ति थी। 
पृथ्वीपर जनसंख्या कम थी ओर वन अधिक थे । भूमि; 
तरू--सब अत्यन्त उबर थे। फलतः मनुष्यकरों आह्ारादिकी 
चिन्ता करनेकी आवश्यकता नहीं थी । संग्रह करनेकी प्रद्ृत्ति 
न होनेसे स्थानका प्रदन भी नहीं था । 

सत्ययुगमें न नगर थे और न ग्राम | मनुष्य वृक्षोंके 
नीचे या गिरि-गइरोंमें रहते थे । वे मूर्ख नहीं--परम शानी 
थे । निःस््रद दोनेके कारण उन्होंने समाज नहीं बनाया। 


५९०० 


# खबे अद्राणि पद्यन्तु मा कश्मिहखमास्मवेत्‌ # 








क्योंकि मनुष्यमैँ स्वार्थ, विषयेप्सा, क्रोधादि दुर्गंण नहीं ये । 
अतः उन्हें नियमबद्ध करनेकी आवश्यकता भी न थी। उनके 
लिये वेदोंके विधि-निषेधका विधान सोचना उपयोगी नहीं 
था । उस समय मनुष्य शान्तः वैरहीन, सर्वसुददद और 
समदर्शी थे। वे शम-दम-सम्पन्न थे । तपस्थामें उनकी 
स्वाभाविक रुचि थी | शुकुृववर्ण, जठाधारी, चतुभुंज, वल्कल 
पहने, कृष्ण सगचर्म ओढ़े, यशोपवीत धारण किये; दण्ड 
एवं कमण्डलुधारी भगवान्‌ श्रीनारायण उस युगके आराष्य थे । 
भगवानकी यह तपोमयी मूर्ति ही उस समयके मानव-स्वभावके 
अनुरूप थी | हंस, सुपर्ण वैकुण्ठ, धम। योगेश्वर, अमल; 
ईश्वर; परमपुरुष, अव्यक्त और परमात्मा--भगवानके ये नाम 
उस युगमें कीर्तित होते थे । ये भगवन्नाम भी उस युगके 
मनुष्यकी रुव्वि एवं मानसिक स्थितिको व्यक्त करते हैं; 
क्योंकि समाज नहीं बना था; अतः वर्ण एवं आश्रमके धर्म 
अनादि होकर भी व्यवह्ृत नहीं हो रहे थे । रक्षा, वाणिज्य 
एवं सेवाकी आवश्यकता ही नहीं थी | वेदत्रयी अनादि 
होकर भी उसका तप एवं शानकाण्ड ही व्यवहारमें आते 
थे | इसीलिये शासरोमे उस समय एक ही वर्ण; एक ही 
आश्रम तथा एक ही वेदका वर्णन आता दै। वेदत्नयी तथा 
वर्णाअरम अनादि होनेपर भी व्यवहारमें न आनेसे वहाँ 
एक कह्दे गये | सत्ययुगके साधन ध्यान एवं तप रहे | 
त्रेतायुग 

सत्ययुगके अन्तमें यश होने लगे थे । विकार काम कर 
रहे थे। रजोगुण प्रधान होने लगा । मनुप्यके मनमें पहली 
वासना सम्मान एवं खर्गकी जाग्रतू हुई | यज्ञ और दान 
जेताके साधन बने | मनोबल कुछ क्षीण हुआ। अब मनुष्यको 
संकल्पसिद्धिके छिये यशकी आवश्यकता हुईं | यशमें उस 
समय देवता प्रत्यक्ष हो जाते थे । खयं यशेश भगवान्‌ विष्णु 
प्रकट होते और यजमानक्री कामना पूर्ण करते थे । यश्ञके 
लिये ही मनुष्य संग्रह करते थे । यश एवं दान ही संग्रहका 
लक्ष्य था । संग्रह मोगके लिये नहीं किया जाता था | फलतः 
सज्नय कार्यतः एवं भावतः पवित्र था। मन निर्मल था और 
उसमें श्रद्धा थी । यश करानेवाले शक्रृषिगण सत्ययुगके समाजके 
समान ही त्यागी; वासनाहीन, निर्लोभ एवं तपस्वी थे । फलतः 
यज्ञ सर्वोग-सफल होते थे | वेनके अमिमानने आध्यात्मिक 
स्तरमें अव्यवस्था उत्पन्न की; फलतः अकाल पड़ा । जनसंख्या 
बढ़ गयी थी और यशके लिये संग्रहकी प्रवृत्ति हो गयी थी। 
मनुष्योंमें वह प्रकृतिके दन्द्र सहने एवं तपकी शक्ति नहीं 


थी। परिणामतः जंगलोपर निर्भर नहीं रहा जा सकता था। 
महाराज प्रथुने, जो आदिनरेश थे, नगर-ग्रामादि बसाये । 
पृथ्वी समतऊ करायी और कृषि होने लगी । महाराज पुरूरवाने 
यशीय अभ्निके तीन भाग किये | यज्ञ पुरूरवाके समयसे सकाम 
होने छगे | उससे पूर्व वे भगवत्मीत्यर्थ ही होते थे । 

समाज बननेपर नियम भी लागू हुए. । वेदत्रयी कार्यशील 
हुई । वर्णाश्रम-घर्म प्रत्यक्ष व्यवहारमें आया । इस समयतक 
भी मनुष्यमें शारीरिक भोगेच्छा नहीं आयी थी, फलतः 
शारीरिक आचारका कठोर नियन्त्रण आवश्यक नहीं था । 
क्योंकि नियन्त्रणका उद्देश्य शरीर नहीं; मन है | भारतीय 
संस्कृतिमें मनकी शुद्धि ही सदा सम्मुख रवखी गयी है । 
ज्ेतामें मनुष्य ख्वभावतः धर्मात्मा थे और वेदोंमें उनकी 
अविचल श्रद्धा थी। उस समय अरुणवर्ण, चतुभुज; तीन 
सूत्रोंकी मूँजक्री मेखछा धारण किये, खण्ण॑वर्णकी जटा- 
जूटवाले, वेदात्मा, खुक-खवादि हाथोंमें लिये भगवान्‌ “्यशः 
की उपासना यशके द्वारा होती थी | मनुष्योंकों उस समय 
भगवानके विष्णु) यज्ञ) प्श्चिगर्म) सर्वेश्वर, उरुक्रम, क्षषराकपि, 
जयन्तः उर्गाय ( उत्तमशइ्छोक )--ये नाम प्रिय थे । 


द्ापरयुग 

श्रेताके अन्ततक मनुष्यकी दुर्बलता सभी क्षेत्रों में बढ़ गयी। 
महाराज दशरथके पृत्रेष्टि-यशके लिये शज्जी ऋषिकों बुछाना 
पड़ा ओर यशके अन्तमें अभिने ही प्रकट होकर हृवि दी | 
उस समयलक देवताओंका यश्में आना कम हो गया था और 
स्वयं यज्ञेश भगवान्‌ कदाचित्‌ ही प्रकट होते थे । द्वापर-- 
इस शब्दका अर्थ है सन्देह। तमोगुणका प्रवेश हुआ-। 
मनुष्यके मनमें सन्देह, अविश्वांसका बीज आ जमा | अविश्वास- 
ने संकल्पको हीनवीय॑ब्कर दिया | इस युग मनुष्यमें शारीरिक 
सुखकी वासना आ गयी | कष्ट-सहिष्णुता एवं त्यागका लछोप 
होने छगा। भोग लक्ष्य हो गया मनुष्यका। अतः सर्वस्व 
दान करनेवाले यज्ञ सम्भव नहीं रह गये । भोगेच्छासे संग्रहकी 
प्रवृत्ति बढ़ी । पदार्थोका अभाव संग्रह-प्रवृत्तिसे होना ही 
था; क्योंकि वासनाका तो कहीं अन्त नहीं | पदार्थोंका संचय 
भोगेच्छुकों की पर्याप्त प्रतीत नहीं होता । जन-संख्या भी 
बढ़ गयी थी | इन सबका परिणाम यह हुआ कि संग्रहमें 
रागके कारण सन्देह उत्पन्न हुआ। उसके क्षयकी आशक्का 
हुईं। मनुष्य तब भी धर्ममीरझ था। उसका उपाजंन पविन्न 
था । दूसरेंके स्वत्यकी अन्यायपूथक लेनेकी प्रवृत्ति नहीं थी। 
अवदय ही अपने न्यायपूर्ण उपाजनसे जो वद्द संचय करता 
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था, उसे उपभोग करना चाहता था; किंतु उसका उपाज॑न 
पवित्र था। मनुष्यमें शरीरसुखकी बहिमुंखबूत्ति आ गयी थी | 
द्वापरमें मनुध्य यश्ीय त्यागके अयोग्य हो गया । उपार्जन- 
का वह उपभोग करना चाहता था। यशमें सन्दिग्ध मन 
संकल्पको मूर्त करनेमें बाधक था और उसमें जो नियमादिके 
कष्ट थे, वे भी सह सके--इतना सक्षम शरीर नहीं रह गया 
था | भोगेच्छा जाग्रत्‌ू हो गयी थी। फलतः उसे नियन्त्रित 
करना आवश्यक था | द्वापरके लिये शात्रकारोंने नियम कठोर 
किये | इस समयतक भी मनुष्यमें श्रद्धा थी | फलतः द्वापरमें 
पूजाका विधान हुआ | उपार्जन पवित्र था--न्यायपूर्ण था; 
दृदयमें श्रद्धा थी; अ्चाके लिये यही आवश्यक द्वोता है। 
भगवानकी सेवाके लिये, भगवानकी पूजाके लिये पदार्थोंका 
उपाज॑न एवं संचय किया जाय और भगवानको निवेदित 
करके उस प्रसादकों ग्रहण किया जाय--इसमें लोऋ-परलेक 
दोनोंका निर्वाह था | मनुष्यमें तबतक छछ। कपठ, दम्म 
नहीं था । अतएव भगवाबके नामपर विषय-सेवन एवं 
दुर्वासनाओंके पोषणकी आशंका नहीं थी। विद्युद्ध श्रद्धा 
होनेसे भावकी पूर्णता हो जाती थी । 
वेदों तथा पाश्वरात्रादि सास्विक तन्‍्त्रोँमे वर्णित विधिसे 
मनुष्य परम तत्त्वकी प्राप्तिके लिये इ्यामवर्ण, पीताम्बरधारीः 
शंख-चक्र-गदा-पद्म लिये, श्रीवत्सादि चिहद्दोंसे युक्त, निखिल- 
ब्नल्लाण्ड-नायक) पार्षदादि-सेवित भगवान्‌ विष्णुकी आयधना 
करते थे। वाहुदेव, तंकर्षण, प्रधुम्ग और अनिरुद्ध--इन 
चतुब्यूंहात्मक रूपोंमें उस सम्रय भगवानकी आराधना होती 
थी। नारायण; ऋषिरूपघारी नर) श्रीहरि, पुरुषोत्तम, परमात्मा, 
विश्वेश्वर, विश्वरूप, सर्वभूतात्मा--ये मगवानके रूप एवं नाम 
द्वापरमें प्रिय थे । मनुष्य अत्यन्त विस्तृतरूपसे अर्चा करते थे) 
कलियुग 
द्वापरके अन्तमें सत््वगुणका हास प्रायः हो चुका था। 
रजोगुणमें तमोगुण प्रधानता ग्रहण करने छगा और वह बढ़ता 
जा रहा है। द्वापरके अन्तमें ही छछ, कपट; अन्यायको 
मनुष्यने अपनाया । शास्रोंमि भगवानकी त्रियुग बताया गया 
है। इसका अर्थ है कि कलिमें यश एवं अचके द्वारा 
भगवद्माकस्थ नहीं होता । यह केवल तीन युगोंमें होता है । 
क्योंकि कलियें मनमें पाप आनेसे संकल्प नितान्त हीनवीय॑ 
हो गया। वैसे मगवान्‌ कालके वशमें नहीं और न भाव- 
पर कालका प्रभाव है भक्तिके दार भगवान्‌ सदा प्रकट हुए, 
हैं, होते हैं; होंगे । त्ियुगका तात्यये केवल संकव्पक्षेत्रतक 
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है, भावभूमिमें नहीं । क्योंकि भावभूमि सदा कालसे 
अस्थपृष्ट है। 
कलिका अर्थ है कछह--युद्ध | इस युगके लिये यह नाम 
कितना सार्थक है; यह हम प्रत्यक्ष देख रहे हैं। परिवारमें, 
खजनों में, ग्राममें, जातिमें, प्रान्तोंमें, घमोमें, देशोमें, रंगीन 
एवं श्वेत जातियोंमें, बर्गोंमें, सिद्धान्तोंके अनुयायियोंमिं---इस 
प्रकार व्यक्तिसे लेकर सम्पूर्ण विश्वर्में प्रत्येक स्थानपर तथा 
प्रत्येक दृष्टिकोणले आज कलह व्यास है । ग्हकलहसे 
विश्वयुद्धोंकी परम्परा चल रही है और कोई नहीं जानता कि 
इनका अन्त कहाँ है । यह कलद केवल स्वार्थजनित है । धरम, 
सिद्धान्त, जाति, देश, समाज, आदर्श--ये सब बहाने बनाये 
जाते हैं। यह एक सर्वमान्य स्पष्ट सत्य है कि बड़ी बातोंकी 
ओटमें सत्ता; शक्ति ए.ं सम्पत्तिके लिये ही ये संघर्ष चल 
रहे हैं। सब जानते हैं कि संघर्षसे द्वानि है---हमारे उसी स्वार्थकी 
हानि है; जिसके लिये हम प्रयत्षशील हैं; किंतु दूसरा मार्ग 
ही नहीं दिखायी पड़ता। हम उसी ओर जा रहे हैं । यह 
कलिका सख्प है ! 
स्वार्थ--शारीरिक स्वार्थ--केवल अपना खार्थ मुख्य हो 
गया | मनोबल, बुद्धिबल, शरीरबल नष्ट हो गया | मनोबलके 
नाशसे विषयेच्छा बढ़ी। आचार एवं धर्मका ध्यान गया। 
श्रद्धा-विश्वास समाप्त हुआ | बुद्धिबलके नाशसे विचारहीन 
प्रदत्ति हुई । हम सोचतेतक नहीं कि हमारा प्रयत्ञ किसलिये 
है और उससे उद्देश्य सिद्ध भी होगा या नहीं | विषय-मोगके 
लिये उद्योग है ओर वे विषय भी दुर्लभ एयं बहुमूल्य होते जा 
रहे हैं। विश्वके उच्चतम बुद्धिमान संदारके साधनके अन्वेषणमें 
दिन-रात्रि एक कर रहे हैं। शरीरकी दुर्बलतासे रोगोंकी वृद्धि 
आयुका ह्वास तथा अनेक कृत्रिम आवश्यकताओंकी वृद्धि 
हो गयी । फलतः न्याय-अन्यायका प्रइन ही उठ गया। किसी 
प्रकार दूसरोंकी आँखमें धूछ झोंककर, दूसरोंका गला दबाकर 
संग्रह करना है--यही उद्देश्य हों गया। इसमें संघर्ष तो 
अनिकाय॑ है ही । 
पदार्थोके सम्बन्ध्मं भावशुद्धिकी बात ही व्यर्थ है। 
आज तो सम्पत्ति ही श्रेंहठताका प्रमाण है। घोखा-घड़ीसे 
किसी प्रकार सम्पत्तिका उपाजन ही योग्यता है। आजका 
संचय प्रायः अन्यायपूर्ण है। ख्वरूपतः पदार्थ बिकृत हो गये 
हैं | झुद्धरूपमें किसी पदार्थको प्राप्त करना अत्यन्त कठिन हो 
गया है | शरीर अव्पप्राण हो गया है। लंबे अतोकी तो बात 
दी दूर, एक दिन निर्जल रहना मी कठिन होता है। मन 
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ख्िर होता ही नहीं । बुद्धि चश्चल एवं तकंदूषित हो गयी 
है। उसमें तपःस्थैय है नहीं। फलतः तप एय॑ ध्यान हो 
नहीं सकते, यशके लिये उतने साधन नहीं और हों भी तो 
भाव-दोष एवं स्वरूपदोषसे दूषित हैं। यशमें जो एकाग्रता 
तथा तितिक्षा अपेक्षित है; वह भी नहीं । पूजनमें अविचल 
“> श्रद्धा एवं शुद्ध सामग्री चाहिये | यश्की भाँति दिनोंकी नहीं 
तो घंटोंकी एकाग्रता एवं तितिक्षा बहाँ भी अपेक्षित है। 
यहाँ मन क्षणों भी एकाग्र नहीं रहता । श्रद्धा-विश्वास नहीं 
रहा सो अलग । ऐसी स्थितिमें अर्चा भी इस युगका साधन 
नहीं । इसका अर्थ यह नहीं कि इस युगमें कोई यज्ञ, ध्यान, 
तप; जप) दान; पूजन न करे या कर नहीं सकता अथवा 
करनेपर वे निष्फल द्वोते हैं । ये परम पवित्र साधन हैं, सदा 
किये जाते थे और किये जाते हैं। इनके द्वारा महत्फल भी 
प्राप्त होता ही है। लेकिन गिने-चुने व्यक्ति ही इनको कर 
पाते हैं। जिनके समीप साधन हों, जो सक्षम हें; उन्हें इनका 
आचरण करना चाहिये । लेकिन साबंजनिकरूपसे इनका 
व्यवद्दार आजके समाजमें शक्य नहीं । जन-साधारण इनका 
अनुगमन करनेमें असमर्थ शो गये हैं । 


कडियुगममे सबके उद्धारका साधन है मगवज्ञाम | भगवान- 
के संगलमय दिव्य नामोंका जप एवं संकीतेन इस युगके 
साधन हैं। इनमें न त्याग-तितिक्षाकी अपेक्षा है; न पदार्योंकी 
और न एकाप्रताकी ही। एकाग्रता तो खतः सम्पन्न होती है। 





भावसे, भाव न होनेपर भी, प्रत्येक दशामें मगवान्‌का नाम 


छेना मंगलकारी है। भगवन्नाम-संकीत॑न ही कलिके प्राणियोंके 


लिये कल्याणका साधन है। इस युगके आराध्य हैं मर्यादा 
पुरुषोत्तम भगवान्‌ श्रीराम | उज्ज्वलकान्ति; हरिताम नीलवर्णः 


अपने आयुधधों एवं श्रीहनुमानजी, लक्ष्मणजी प्रश्धति माश्यों तथा 
पाषदोंसे सेवित मर्यादा-पुरुषोत्तम भगवान्‌ श्रीराघवेन्द्र इस 


युगके आराध्य हैं। उनके मंगलमय उदार चरितों तथा 


कल्याणधाम नामोंका कीर्तन श्रवण, चिन्तन/ जप ही इस 


युगके प्राणीको जीवनका परम लक्ष्य प्रदान करनेवाले हैं । 


कलियुगमें स्वाभाविक श्रद्धाका अभाव हो गया। मन 
दुर्बल हो गया ओर नितानत विषयलोडप हो गया | फलतः 
शास्तरोंने आजकै समाजके लिये आचारके नियम और कठोर 
किम । दुसरे युगोंमें जो थोड़ी छूट थी; नह इस युगमें निषेध 
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की गयी | जो अधिक रोगी द्वोता है; उसीके लिये अधिक 
संयमकी आबश्यकता होती दे। भारतीय संस्कृतिमें स्वास्थ्यका 
आदरश निर्मल एवं संयत मन माना गया है । कलिमें मन- 
में जितना विकार आया; उतना ही संयम आवश्यक हुआ | 
इस युगरमें--जब भ्रद्धा-विश्वात रहा नहीं है, बुद्धिमें कुतर्कका 
निवास हो गया है; मर्यादाका सम्यक्‌ आदर्श निरन्तर सम्मुख 
रहना नितान्त आवश्यक है। मर्यादापुरुषोच्तमका अबतार 
मर्यादाका आदर्श स्थापित करनेके लिये हुआ था । कलियें 
वही आराध्य हैं। शास्ोंने युगाराध्यके रूपमें उन्हींका वर्णन 
किया दै | 

आजकी भौतिक उन्नति, वेशानिक सांधनोंको देखकर 
उन्नतिका श्रम होता है | लगता है; मनुष्यने बड़ी उन्नति की 
है। जद्योतक आचारका प्रश्न है, उसका हास ही हुआ है-- 
यह स्वीकार करनेमे किसीको बाधा नहीं होनी चाहिये। 
वैज्ञानिक आविष्कारोंकी उन्नति आसुरी है। ऋषियोंने भौतिक 
यन्त्रवृद्धिको सर्वदा देय दृष्टिसे देखा है । इससे बदिसख बृत्ति 
बढ़ती है । विषयेच्छाकों बल मिलता दै। मंनुष्य पतनके 
मार्गपर जाता है। वैसे पूर्व युगोंमें असुरोंके पास आजसे 
अत्यधिक उन्नत* भौतिक साधन थे। विमानादिका पुष्कल 
संग्रह था उनके पास; किंतु भारतीय आर्यजातिने उसे कभी 
महत्त्व नहीं दिया । 

आज भी पदार्थ पहले मनमें आता है और पीछे ब्यक्त 
होता है; परंतु संकल्प इतना हीनवीरय हो गया है कि वह बिना 
मूर्त ( पदार्थ ) के मूर्तको व्यक्त नहीं कर पाता । इसीलिये 
आविष्कारों एबं यन्त्रोंकी आवश्यकता होती है | जब संकल्प 
मूर्त हो सकता था; मद्दर्षि क्दमने संकल्पसे ही समस्त ऐ:श्वर्य 
प्रकट कर लिया था। यशादि सूक्ष्म साधनोंसे अभीष्ट प्राप्त 
हो जाता था। सात्विक या राजस साधनोंसे ही उद्देश्य पूर्ण 
होता था; अतः आविष्कार एवं यन्त्रके घोर तामस साधनोंकी 
उस समय आखच्यकता ही नहीं थी। 

कलियुगके अन्तमें तमोगुण इतना प्रगाढ हो जाता है कि 
सचराचर प्राणि-जगत्‌ जद्प्राय हो जाता है। आकृतियाँ 
क्षीण द्वोते-होते नष्ट हो जाती देँ। पराक्राष्ठापर पहुँचे तमोगुणमें 
स्फोट होना दी है। उस समय सत्ययुगके दिव्य-देहधारी 
अवश्िष्ट कुरुपुरुष पुनः सृष्टि-विस्तार करते हैं। इस प्रकार 
फिर आदियुग प्रारम्भ होता है | विश्व नवजीवन प्राप्त करता 
है। इसी क्रमसे यह युगचक्र चलता रहता है | 





हिंदू-संस्कृतिमें शिष्ाचारके कुछ नियम 


( लेखक--पं० औीरामनारायणजी मिश्र ) 


हिंदू-संसकृतिका आधार सदा धर्म ही रहा है। उसमें 
स्त्री-पुरुष, बालक-बालिका और अतिथि आदिके साथ परस्पर 
सामाजिक व्यवहार सदा नेतिक रहा है। शारीरिक और 
वातावरणकी खच्छताको भी इस संस्कृतिके प्रबर्तक छोगौने 
धार्मिक ही रूप दिया है; यद्यपि उसमें वेज्ञानिक सिद्धान्त 
निहित हैं। 

संक्षेपमें नीचे लिखे सदाचार और शिष्टाचारसम्बन्धी 
थोड़े-से ही नियमोंसे यह बात स्पष्ट सिद्ध हो जायगी--- 

( १ ) प्रातःकाल और सायंकाल जितनी देर निभ सके--- 
मौन रहना. चाहिये | सांसारिक काम करते हुए भी मनुष्य 
मौन रह सकता है। मनको संसारसे कपर उठाना चाहिये। 
ध्यान; पूजा) खाध्याय आदिसे मानसिक शक्ति बढ़ती है। 

हो सके तो घरमें इनके लिये अलग जगह बना रक्खो । 

(२) प्रार्थनके समय आँखें बंद रक्खों | मन स्थिर 
रखकर उसे ईश्वग्की ओर लगानेकी चेश करो । 

(३ ) हर वक्त, हर जगह) राह चलते ओर हर एक 
आदमीके हाथका बनाया हुआ भोजन कर लेनेकी आदत 
बुरी है । 

(४ ) भारतीय संस्कृतिमें बच्चोंके सुन्दर और प्यारे 
नाम रखनेकी प्रथा है | इस प्रथाको मत बिगाड़ो । 

(५ ) किसी मित्र या रिश्तेदारके घर जाओ तो उनके 
बच्चोंकी अपने प्यारका परिचय दो । 

( ६ ) विशेष अवसरपर किसीको निमन्त्रित करो तो 
उनके बच्चों ( बाल-गोपाल ) को बुढाना मत भूछ जाओ। 

(७ ) बच्चोंकों धार्मिक, ऐतिहासिक और प्राकृतिक 
शोभाके स्थान दिखलाते रहना चाहिये | 

( ८ ) अच्चोंकोी अपने समयके महापुरुषों, विद्वानों, संतों 
और नेताओंके पास तथा कथा-कीर्तन आदिमें कभी-कभी 
ले जाना चाहिये, जिससे उनमें सत्संगकी और आध्यात्मिक 
भावना उत्पन्न हो | 

(९ ) भोजन या जलपानके समय कोई अतिथि; 
विद्वान; संन्यासी आ जायें तो, हो सके तो; उनसे भी भोजन 
कंरनेकी प्रार्थना करो | 

[ आयांवर्तमें किसी ग्रहस्थके घर पहलेसे बिना तिथि 


बतलाये जो सजन अकस्मात्‌ आ जाते थे; उन्हें अतिथि 
(मेहमान ) कहते थे। मेहमानदारीका यह ऊँचा आदेश था। ] 

( १० ) जब कोई अतिथि हमारे यहाँ भोजन करें तो 
उचित यही है कि हम उन्हें अपने हायसे भोजन परो्सें और 
उनके भोजन कर लेनेके बाद खायें। साथ भोजन करनेकी 
अवस्थामें भोजन पहले उनके सामने रखना चाहिये | 

(११ ) किसी ऐसे स्थानमें जायें, जहाँ हमारा आदर- 
सत्कार हो और हमारे साथ कोई मित्र या अतिथि द्वो तो 
उसको भूल न जाना चाहिये; उसको भी यथासम्भव अपने 
आदर-सत्कारमें सम्मिलित करना चाहिये | 

(१२ ) जबतक जान-पहचान न दो, मर्द ज्जीसे चार 
आँख करके बातचीत नहीं करे । परायी स्लीसे बात करनेकी 
जरूरत पड़ जाय तो ख््रीके पैरोंकी तरफ देखना चाहिये; न 
कि आँखोंकी तरफ । उनके शरीरको छूना या उनसे हँसी-ठद्ठा 
करना बहुत बड़ी असम्यता तथा पाप है | 

(१३ ) र्क््योंको माल्य पहनानी हो तो स्वयं न पहना- 
कर किसी स्त्री या बालकसे कहो कि उनको माल पहना दे । 
इसी प्रकार किसी भी छ्लीके द्वारा माछा मत पहनो। सभा 
आदियें कोई ज्जी माला पहनानी चाहें तो पहले हाथ जोड़कर 
मालाको हाथमे ले लो | 

( १४ ) साधारणतः परायी स््ीके साथ एक ही चौकी 
या चारपाईपर कमी मत बेठों | 

( १५ ) ज्रियोंको अबछा मत समझो । उनको देवी 
कहकर सम्बोधित करो । उनको ओर बच्चोंकों वीर पुरुषों 
और बीराज्ञनाओंकी कथा सुनाओ | 

( १६ ) बड़ोंकों प्रतिदिन प्रातःकाल उठते ही अथवा 
जब पहले-पहल उनका सामना हो जाय, प्रणाम करो। 

बहुत-से अच्छे घरोंमें सन्ध्याकों दीया जलनेके समय भी 
प्रणाम करनेका नियम है । 

(१७ ) पत्र-व्यबद्दारमें भी प्रणाम आदि लिखनेकी पुरानी 
प्रथा है--उसका पालन करो । 

( १८ ) रोगीके पास उन्हींकों ठहरना चाहिये; जो उसकी 


लेबा करना चाहे या उसका दिल बहला सकें। रोगी पत्च॑ंद 
करे तो उसे कथा या कोई धर्मप्रन्थ या अष्छे-अच्के 


भजन सुनाओं। 


०छ 
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( १९ ) दूसरोंकी सेवा इस भावसे मत करो कि उसके 
बदलेमें कुछ इनाम मिले या कोई मतलब सिद्ध हो। सेवा 
निष्काम भावसे करनी चाहिये । 

( २० ) किसीको दान या इनाम दूरसे, घमण्डसे, घुणासे 
मत दो; विनय तथा प्रेमपूर्वक और मुस्कराते हुए दो। 
सेवा अपना बड़प्पन प्रकट फरते हुए मत करो; विनीत 
भावसे करो | 

(२१ ) कथा या व्याख्यान या भजनके बीचमेंसे न 
उठो | उठना हो तो जो प्रसंग चल रहा है या भजन हो रहा 
है, उसे समाप्त हो लेने दो | बीचमें उठ जाना अपनी अधीरता 
प्रकट करना है ओर बोलनेवाले विद्वान या गानेवालेका एक 
प्रकारसे अनादर करना है| 

(२२ ) सभा समाप्त हो जानेपर विशिष्ट अतिथियोंको) 
विशेषकर स्तरियोंको पहले वहाँसे चली जाने दो । उनके रास्तेमें 
भीड़ न छगाओ | 

( २३ ) व्याख्यान; कथा आदियमें बातचीत नहीं करनी 
चाहिये | जो देर करके आयें उन्हें पीछे बेठना चाहिये । 
जिसे खाँसीका रोग हो, उसे वहाँ बेठकर विप्न नहीं डालना 
चाहिये । जो शान्तिपूर्वक न बैठ सकें; ऐसे बच्चोंकी साथ 
नहीं छाना चाहिये । वहाँ ऊँधने रगना भी ठीक नहीं | 

( २४ ) रातको घरसे बाहर साधारणतः देर्तक नहीं 
रहना चाहिये। वह समय घरवालों ओर बच्चोंके साथ 
बिताना चाहिये। 

( २५ ) शौचादिके लिये पानी कम मत ले जाओ। 
ल्घुशंकाके बाद भी पानीका प्रयोग करो | जिस जगह 
पेशाब करो; वहाँ पहले और पीछे पानी गिरा दो । 
प्रेशाबके अज्जकी--विशेषकर बच्चोंके अज्ञको--खोलकर धोते 
रहना चाहिये। 

( २६ ) मैदानमें शौच जाओ तो उठनेके बाद मलको 
मिद्टीसे ढक दो । खुर्पीसे जमीनमें गदा खोदकर उसीमें मल- 
त्याग करना और पीछेसे मिट्ठीसे ढकना सबसे अच्छा है। 
जुते खेतमें शौच मत जाओ | जहाँ उठव्वा पाखाने हैं, वहाँ 
- एक कोनेम थोड़ी सूखी मिट्टी जमा रक्खों। शौचके बाद 
मलके ऊपर मिट्टी डाल दो या उसको रद्दी कागजसे ढक दो | 

( २७ ) प्रातःकाल उठते ही एक बार शौच अवश्य 
जाना चाहिये । मल-मृत्रका वेग कमी रोकना नहीं चाहिये । 
. शामको भी एक बार शौच हो आना अच्छा है। शौच और 
लघुशंका करते समय बातचीत नहीं करनी चाहिये । 


(२८ ) शौचादिके बाद साफ सूखी मिट्टीसे पहले बायाँ 
हाथ धो डालो और तब दोनों हाथ । उसके बाद जिस बतंन- 
से आबदस्त लो, उसको मॉज डाछो। इस कामके लिये बतंन 
अलग रक्‍्खा हो तो उसे भी कभी-कभी माँजते रहना चाहिये। 
अपना हाथ पहले घोकर तब वह बत॑न माँजो | 

(२९ ) हर जगह रुघुशंका करने मत बैठ जाओ |! 
इसके लिये कहीं आइमें उचित स्थान ढूँढ लो । घरसे बाहर 
जानेके पहले और घर लौटकर ल्घुशंका करनेकी आदत 
डालो, तब साधारणतः बाहर जरूरत ही न पड़ेगी । भोजनके 
बाद और सोनेसे पहले ल्घुशंका कर लेना अच्छा है। 

( ३० ) नदी, नाले या तालाबमें आबदस्त लेकर उसका 
पानी गंदा मत करो । जहाँतक हो सके, पानी साथले जाओ | 
आबदस्त बायें हाथसे लेना चाहिये । ॥॒ 

(३१ ) हाथ धोने या बतंन मॉजनेके लिये हर जगहकी 
मिद्दी इस्तेमाल मत करों | देख लो कि जहाँकी मिट्टी लेते 
हो, वह जगइ*“लोग गंदी तो नहीं करते | साफ मिट्टी ढूँढ़- 
कर काममें छाओ | जमीन ग्वोदकर नीचेकी मिट्टी मिल सके 
तो अच्छा है। मिट्टी जमा करो तो उसको हंडी या कनस्टरमें 
रकक्‍्खो; जमीनपर रखनेसे बिल्ली आदि जानवर उसको गंदा कर 
देते हैं। बर्तन आदि मलनेंके लिये मिद्दीके बदले चूल्हेकी 
राख इस्तेमाल करना अच्छा है। 

( ३२ ) नदी या तालाबमें कुछा नहीं करना चाहिये। 
उसमें मल-मूत्र, कूड़ा-कंकड़। काटा या शीशेके ढुकड़े आदि 
फेंकना बहुत ही बुरा है। ु 

( ३३ ) सबररे उठकर कुछा करो | ताजी या भीगी हुई 
दतवनकी जिस कूचीसे दांत साफ करो, उसको आगे-पीछे 
मसूड़ोपर भी रगड़ो ओर दतवनके दो द्ुकढ़े करके उसीसे 
जीभ साफ कर लो; तब उसे घोकर कूड़ेकी टोकरीमें फेंक दो | 
दतवन बिना धोये मत फेंको । दतवन और कुछा इस प्रकार 
करो कि दाँतके आगे और पीछेका हिस्सा, जीम, मसूद 
आदि भी साफ हो जायें । दाँतसे कुचलकर दतबनमें कूची 
बनानेसे मसूड़ोंकी कसरत होती है। जीमको अच्छी तरह 
साफ कर लेना बहुत जरूरी है। 

( ३४ ) हर जगह थूकनेकी आदत बुरी है। इससे 
बीमारी फेलती है। रोगके कारण थूकना जरूरी हो तो 
पीकदान आदि रक्‍्खो | हर जगह नाक भी नहीं छिनकनी 
चाहिये। नाक छिनक्कर हाथ साफ करनेके लिये रूमाल 
रक्खो; सड़कके खंभे या मकानकी दीवालोंमें द्वाथ नहीं पोंछना 








# दिदु-संस्कृतिम दिष्टाचारके कुछ मियम # ५०५ 
लादिये | रास्तेमें यदि थरूकना पढ़े तो बीच सड़कमें या उसके (४२ ) बर्तन या खामै-पीनेकी चीज किसी नयी जगदमें 


इघर-उघर मत थूको; कहीं नालीमें या कोनेमें जाकर थूकों | 
पान खाकर गलीमें, सड़कपर, दीवार फर्श आदिपर थूकना 
ही बुरा है। 

(३५ ) लिफाफा थूक लगाकर नहीं बंद करना चाहिये; 
न उसपर थूकसे टिकट चिपकाना चाहिये और न पोोथीके 
पन्‍ने थूक लगाकर उलटने चाहिये । 


(३६ ) भोजन करनेसे पहले हाथ-मुँह धोना चाहिये 
ओर पीछे भी द्वाथ धोकर कुछा करना चाहिये; जरूरत हो 
तो खरकेसे दाँत साफ कर लेना चाहिये | इसके लिये नीमकी 
सींक बहुत अच्छी है । फर्शापर द्वाथ-मुँह धोना दो तो 
चिल्मची रख लो । 


( ३७ ) एक ही थालीमें दो आदमियोंको साथ बैठकर 
कभी नहीं खाना चाहिये । एक ही ग्लास या कटोरेका पानी या 
बुध दो आदमियोंको नहीं पीना चाहिये। किसीका बचा 
हुआ जूहा या जमीनपर गिरा हुआ पदार्थ मत खाओ | मेवा, 
फल तथा पान-सुपारी आदिको ऊपरमसे खाना चाहिये । मुँह॒में 
अंगुली डालकर हाथको जुटा नहीं करना चाहिये । 

( ३८ ) मशकका पानी मत प्ियो । हर एक तालाब या 
कुएँका पानी मत पियो । पानी उबाकर और छानकर पीना 
अच्छा है। पीनेका पानी साफ और गन्धरद्दित होना चाहिये। 
उसे ढकी हुई सुराद्ीमें रखना चाहिये। जूटे या गंदे हाथसे 
किसी बस्तुका स्पर्श नहीं करना चाहिये । 

(२९ ) महीनेमें दो-तीन बार बिना खाये या कम 
खाकर रह जाना अच्छा है| महीनेमें दो दिन, विशेषकर 
प्रत्येक पखवारेकी एकादशीका व्रत करना और रविवारको 
बिना नमकका भोजन करना अच्छा है। कभी-कभी दूध और 
फुल खाकर दी रद्दना चाहिये । 


( ४० ) भोजनका स्थान साफ और हवादार द्वोना 
चाहिये | उसके अंदर मक्खी जाना रोकना चाहिये । चारपाई 
या बिस्तरपर खाना रखकर या बैठकर मत खाओ | 

( ४१ ) भोजनके समय मरने आदिका समाचार नहीं 
सुनाना चाहिये; न ऐसी बातें या ऐसा व्यवहार करना चाहिये 
जिससे शोक, वैमनस्य) क्रोध या गंदगी प्रकट हो | जब छोग 
भोजन कर रहे हों, तब दॉतमें खरका नहीं करना चाहिये) 
पीछे करना चाहिये । भोजनके समय मौन रहना और मन-ही- 
मन सगवानका स्मरण करना चादिये | 


हिं* सं० अं० देन 


रखनेसे पहले उस जगइकों धो डालो या साफ कर लो। 

(४३ ) रहनेका मकान बहुत साफ रखना चाहिये। 
उसमें रोज कम-से-कम एक बार झाड़ देना चाहिये; कहीं जाला 
छगा हो तो छुड़ा देना चाहिये। उसका फर्श कभी-कमी 
धुलाना चाहिये | मकान कच्चा हो तो उसको लिपवाते रहना 
चाहिये | सालमें एक बार बरसातके बाद दीपावलीके पहले पूरे 
मकानमें सफेदी करानी चाहिये । 

(४४ ) सकानकी सजावटमें विछासिताका भाव नहीं 
होनो चाहिये । मकानमे देवी-देवताओं, महापुरुषों, वीर 
पुरुषों और सती-साध्वी स्तरियोंके तथा वीराज्जनाओंके चित्र द्वोने 
चाहिये । 

(४५ ) घरमें हर जगह जूता नहीं छे जाना चाहिये; 
सीढ़ीपर या कमरेके बाहर एक तरफ उतार देना चाहिये । 
भोजनालयमें और देवालयमें जूता छे जाना बुरा है। जहाँ 
जूता बाहर उतार दिया जाय; वहाँ जूतेकी रक्षाका प्रबन्ध 
रखना चाहिये | ह 

(४६ ) जिस बर्तनमें एक बार पानी छो या खाना खा 
लो या कोई दूसरा पानी पी छे या खाना खा छे; उसको 
मॉजकर तब काममें छाओ | जब बतंन जूठा हो जाय; तब 
उसको अलग एक तरफ रख दो। बर्तन मिट्टी या कागजका 
हो तो उसका एक ही बार इस्तेमाल करके फेंक दो। काचका 
बरत॑न भी दूसरेका इस्तेमाल किया हुआ काममें नहीं लेना 
चाहिये । 

(४७ ) डोछ, बालटी या घड़ेके पास हाथ धोनेके लिये 
हमेशा भरा हुआ लोटा रखना चाहिये । खाली द्ोनेपर उसे 
फिर भर देना चाहिये | पानीसे भरे हुए डोल, बालटी या 
घड़ेमें द्वथ नहीं डालना चाहिये । द्वाथकी कलाईसे छोटा टेढ़ा 
करके पानी लेना चाहिये, उसमें भी द्वाथ नहीं डालना 
चाहिये | ह्वाथ इस प्रकार धोना चाहिये कि हाथका जूठा या 
गंदा पानी बर्तनमें न चला जाय; न छीटे दी छगें । 

(४८ ) जिस कपड़ेकों पहनकर शौचादि जाओ या 
हजामत बनवाओ, उसको धो डालना अच्छा है। 

(४९ ) दूसरेकी पहनी हुई धोती) जबतक खूब साफ 
न द्वो जाय, काममें मत छाओ | 

(५० ) एक ओढ़नेमें दो आदमी मत सोओ। बचपनसे 
ही अल्ग-अल्ग सोनेकी आदत डालो । दूसरेके ओढ़ने 
ओर बिछौनेको बिना घोये काममें न छाओ | 


५ण्दे 


# से भद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहुःलसास्मवेत्‌ # 





(५१ ) जूता या जूठे बर्तन छूकर हाथ घोना चाहिये | 
चाय या पान आदि भी जूठे हार्थोेसे किसीको नहीं देना 
चाहिये । पान मुँहमें डालकर भी हाथ धो लेना चाहिये । 

(५२ ) प्रतिदिन सबेरे, और दो सके तो शामकों भी 
साफ पानीसे नहाना चाहिये । नहाते समय बदनको द्वाथसे या 
तौलियेसे खूब रगड़ना चाहिये । टबमें नद्वाना पढ़े तो उसका 
पानी जल्दी-जल्दी बदलते चले । नद्दानेके बाद यूखे तौलिये- 


से बदन पोंछना चाहिये | जिस तौलियेसे बदन पोंछो, उसमें 
बराबर साबुन रूग्राते चलना चाहिये । 


(५३ ) बहते पानीमें, नदीमें नद्ाना बहुत अच्छा है | 
हर एक गढ़े; तालाब या पोखरेमें नह्ाना ठीक नहीं | 


( ५४ ) मोजा पहनकर मत सोओ। 
(५५ ) हँगोट बॉधनेकी आदत अच्छी है । 





हिंद-समाजके शिष्टाचार 


किसी भी समाजके शिष्ट पुरुष जिस प्रकारके व्यवहारको 
अच्छा मानते हैं, वही व्यवहार उस समाजका शिष्टाचार 
कहलाता है । प्रत्येक समाजके शिष्टाचारमें वहाँकी आकाह्लु) 
आदर्श तथा मर्यादाएँ होती हैं। बहुधा एक ही आचार एक 
समाजमें असभ्यता माना जाता है और दूसरेमें वही शिष्टाचार 
होता है। इन आचारोंमें समयके अनुसार बहुत परिवर्तन होते 
रहते हैं। हिंदू-समाज एक ऐसा समाज है, जो बिना धर्म और 
दर्शनके कुछ नहीं करता। यहाँ प्रत्येक आचार धर्मपर संतुलित 
होता है और दार्शनिक तथ्य रखता है । फलतः हमारे 
समाजका शिष्टाचार ऐसा नहीं, जो केवछ कल्पना कर लिया 
गया हो । उसकी आधारभूमि बहुत दृढ़ है। अवश्य ही 
काल एवं परिस्थितियोंने उसे बहुत प्रभावित किया है; किंतु 
ये प्रभाव विक्ृतियों द्वी हैं। उनको अपनानेकी अपेक्षा उनका 
निवारण ही अमीष्ट होना चाहिये | 

अमिवादन 

हम जेसे ही किसी दूसरेके सम्पर्क आते हैं; एक दूसरेका 
अभिवादन आवश्यक द्वोता है। यहींसे शिक्षचारका प्रारम्भ 
है। अभिवादन दो प्रकारका होता है; छोटा अपनेसे बड़ेको 
करता है और समान व्यक्ति एक दूसरेकों करते हैं। 
छोटे और बड़ेका निर्णय हिंदू-समाजमें सर्वप्रधान त्यागके 
अनुसार होता है । समाजका उद्देश्य त्याग होनेसे जो जितना 
त्यागी है; वह उतना मद्दान्‌ है | शुकदेवजीके त्यागके कारण 
उनके पिता व्यासजीने दी उन्हें अभ्युत्थान दिया और प्रणाम 
किया । त्यागके अनन्तर विद्या, फिर वर्णका विचार होता 
है। अवस्थाका विचार तो अपने ही वर्णमें होता है। यदि 
विद्या और त्यागका तारतम्य न हो | 

अभिवादनशीलकस्थ॒ नित्य वृद्धोपसेविनः । 

कत्यारि तस्म वर्घस्ते आयुर्विधा पश्नो बढम ॥ 

( मनुरदृति २। १२१ ) 


“जो गुरुजनोंको नित्य प्रणाम करता तथा उनकी सेवा 
करता है; उसकी आयु, विद्या, यश और बलकी इद्धि 
होती है ।! 

अपनेसे बड़ेके आनेपर उसे देखते ही खड़े दो जाना 
चाहिये और खयं आगे बढ़कर उसे प्रणाम करना चाहिये । 
यदि कोई विशेष स्थिति न हो तो उसके समीप आनेकी 
प्रतीक्षा नहीं करनी चाहिये | यद्द सभी जानते हैं कि मनुष्य- 
शरीरमें एक प्रकारकी विद्युतृशक्ति दे । प्रबल विद्युत्‌ दुर्बलको 
अपनी ओर आकर्षित करती है | शास्त्र कहते हैं कि किसी 
अपनेसे बड़ेके आनेपर प्राण ऊपर उठते हैं | उस समय 
उठकर खड़े हो जानेसे उनमें विक्ृति नहीं आती । गुरुजनको 
देखते द्दी अविलम्ब खड़े दो जाना चाहिये । 

अभिवादनकी सर्वश्रेष्ठ पद्धति है साथ्टाज्ञ प्रणाम । पेटके 
बल भूमिपर दोनों द्वाथ आगे फेलाकर लेट जाना, जिसपर 
मस्तक, श्रुमष्य, नासिका, वक्ष, ऊरु) घुटने, करतलू तथा 
पैरोंकी अँगुलियोंका ऊपरी माग--ये आठ अज्जभ भूमिसे स्पर्श 
करते दों। इसके अनन्तर दोनों हाथोंसे सम्मान्य पुरुषका 
चरण-स्पर्श करके घुटनोंके बल बैठकर उसके चरणोंसे अपने 
भालका स्पर्श कराना और उसके पादाब्लुष्टोंका हाथोंसे स्पर्श 
करके अपने द्वा्थोंको अपने नेत्रोंसे छगा छेना--यद्ट इस 
प्रणामकी पूरी विधि है | घुटनोंके बल बेठकर मस्तककों 
चरणोंसे स्पर्श कराना इसीका अर्धरूप है । दोनों हाथ 
जोड़कर मस्तक झुका देना; इस प्रणामका सांकेतिक रूप है । 
बिना दोनों हाथ जोड़े और मस्तक झ्काये प्रणाम नहीं होता। 
एक द्वाथसे, हाथकी एक अँगुलीसे, छड़ीसे या टोपीसे होनेवाल्े 
प्रणाम भारतीय नहीं हैं । तनिक-सा मस्तक हिला देना 
अहम्मन्यताका खूचक है | उसे अमिवादन ही नहीं कइना 
चाहिये । 

देव-विभ्इको; आचार्यको, साघधुको और इसी प्रकार जो 
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पूज्य हैं, उन्हें साष्टद्ध प्रणाम करना चाहिये। साशक्ष प्रणामकी 
सुविधा न हो तो आदरणीय व्यक्तियोंको घुटनोंके बल बैठकर 
मस्तकसे पादस्पर्श करना ही पर्याप्त दै। एक हाथसे छककर 
पैर छू लेना ऐसी विचित्र प्रथा है, जेसे एक भार टाला जा रहा 
हो | अपने समान लोगोंको तथा जो चरण-स्पर्श करने न 
देते हों; उन्हें दोनों द्वाथ जोड़करः अश्जलहिको ठीक मध्य 
वक्षःस्थल्से लगाकर मस्तक इतना झकाया जाय कि नासिका 
समकोणस्थित अश्जललिका स्पर्श करैं---इस प्रकार प्रणाम करना 
चाहिये । 

यदि अपना शरीर झद्ध न हो; स्वयं स्नान किये न हो 
तो प्रणाम करते समय गुरुजनका स्पर्श नहीं करना चाहिये । 
उनके चरणोंके समीप भूमिपर ही मस्तक रख लेना चाहिये । 
स्नान करते समय, शौचादिके समय, क्षौर कराते समय, दतवन 
करते समय, तेल लगा लिया हो और स्नान न किया हो तो 
( तेल लगानेपर स्नान करना ही चाहिये, यह शास्तरोंका 
अदिश है। तेल लगानेसे शरीर अपविन्र द्वो जाता है। ) तथा शव 
ले जाते समय प्रणाम नहीं करना चाहिये | स्वयं इन 
स्थितियोंमें हो तो प्रणाम न करे और जिसको प्रणाम करना 
है, वह इन स्थितियोंमें हो, तो भी प्रणाम न करे | इमशानमें ; 
कथा-स्थलमें और देव-विग्रहके सम्मुख केबल मानसिक प्रणाम 
ही करना चाहिये । इन स्थानोपर शारीरिक प्रणाम करना 
शास्त्रोने मना किया है| इसी प्रकार स््रीको किसी भी पर- 
पुरषका चरण-स्पर्श कभी नहीं करना चाहिये | पतिके अतिरिक्त 
दूसरे सभी पुरु्षोंको बिना स्पर्श किये ही दूरसे प्रणाम करना 
चाहिये । 

अब यह सिद्ध हो गया है कि हमारे हाथों तथा पेरोंकी 
अंग्रुलियोंसे निरन्तर एक प्रकारकी विद्युत्तिरें निकलती रहती 
हैं । मेस्मेरिज्म्ममें हाथकी किरणोंका उपयोग “पास” देनेमें 
होता है । मस्तकके भालप्रदेश तथा हाथोंकी अँगुलियोंमें 
इस प्रभाषकों ग्रहण करनेकी शक्ति है | अपने समान व्यक्तिके 
सम्मुख दोनों हाथ जोड़कर भ्रूमष्य अज्ञलिके अन्लुषठ-मागसे 
लगाकर तो हम परस्पर प्रभाव-विनिमयसे बच जाते हैं । 
समान प्रभावका विनिमय लाभकारी तो होगा नहीं, प्रकृति- 
भेदसे विकारोत्पादक हो सकता है | अपनेसे श्रेष्ठेके चरणोंपर 
मस्तक तथा द्वाथ रखकर हम उनका प्रभाव ग्रहण करते हैं | 
आशीर्वादमें भी दोनों इथेलियोंकों मस्तकपर रखकर या 
सम्मुख करके श्रेष्ठ पुरुष. आशीर्वाद देते हैं । इसके द्वारा 
बे अपना उत्कृष्ट प्रभाव हमें अर्पित करते हैँ। प्राचीन समयमें 


गुरुजनोंको प्रणाम करते समय अपने गोत्र, पिताका नाम तथा 
अपना नाम लिया करते ये-“अमुक ! गोत्रिय अमुकका पुत्र 
अम्ुक-नामक मैं प्रणाम करता हूँ ।? 
मानितः पूजितो विप्रो दुग्धा गौरिव सीद॒ति। 
शास्त्र स्पष्ट ही कहते हैं कि जिसको बहुत अधिक छोग 
प्रणाम करते हैं, जिसे बहुतोंको आशीर्वाद देना पड़ता है, 
उसका प्रभाव नष्ट हो जाता है । इसीलिये बहुत-से महापुरुष 
एवं साधक चरण-स्पश करने नहीं देते । परस्पर प्रणाम 
करनेके बदले भगंवत्स्मरण कर लेते हैं | यदातक तो बात 
ठीक है; किंतु केवल किसीको सम्बोधित कर लेना हीं प्रणाम 
मान लिया जाय यह प्रमाद है। इस प्रकारका व्यवहार 
शिष्टाचारके अनुकूल नहीं है । 
आश्ञीर्वाद्‌ 
अत्युद्रमप्रश्यणामिवादनं 
विधीयते साधु मिथः सुमध्यमे । 
प्राशैः परस्मे पुरुषाय चेतसा 
गुहाशयायैव न देहमानिने ॥ 
(श्रीमद्भा० ४। ३ । २२ ) 
भगवान्‌ दइुरने श्रीसतीजीको ब्रतछाया--«अम्युत्यान; 
विनम्नता एवं प्रणाम सजनलोग जो परस्पर करते हैं, वह 
चित्तमें स्थित शानस्वरूप परमपुरुषके लिये ह्वी करते हैं, 
शरीर और शरीरमें अभिमान करनेवाले अहृ्ञरको नहीं करते |? 
इसी आदर्शके कारण हिंदू-समाजमें घन; ऐशश्वर्य, पद--ये 
बढ़प्पनके कारण नहीं माने गये । अपने वर्णमें समशिक्षित 
घनी पुरुष भी एक खवर्णके इद्ध दीन पुरुषको पहले प्रणाम 
करे) हिंदू-शिष्टाचार यही है | यदि शिष्टाचारके विरुद्ध गरवंवश 
कोई अपनेसे बड़ेको प्रणाम न करे तो बड़ेकों पहले प्रणाम 
नहीं करना चाहिये और न बिना प्रणाम किये किसीकों पहले 
आश्ञीर्वाद ही देना चाहिये | जब बड़ा पुरुष छोटेकों प्रणाम 
करता है या बिना प्रणाम किये आशीर्वाद देता है; तब छोटेके 
तेज, आयु कौत एवं लक्ष्मीका हास होता है | अतः यदि 
उसे बुरा भी लगे; तो भी उसीके ह्वितके लिये बड़ेको ऐसा 
नहीं करना चाहिये | 
जिसे प्रणाम किया जाता है; उसे समझना चाहिये कि 
प्रणाम उसमें स्थित सर्वान्तर्यामीके लिये किया गया है । 
प्रणाम करनेवालेको तो शुद्धि-अशुद्धिका विचार करना चाहिये; 
परंतु जिसे प्रणाम किया यया है, उसे प्रणाम करनेवालेकी 
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झुद्धि-अश्ुद्धिका विचार नहीं करना चाहिये। क्योंकि प्रणाम 
यह अपने शरीरके लिये नहीं ले रहा है । यदि शरीरकी दृष्टिसे 
बह विचार करता है तो इसका अर्थ है कि प्रणाम उसने अपने 
शरीरकी दंथ्टिसे स्वीकार किया है| इससे उसके तेज आदिकी 
हानि होती है। प्रणाम करनेपर उसे तो मर्यादाके अनुसार 
आशीर्वाद देना दी चाहिये | यह आशीर्वाद वह देहस्थ 
सर्वसाक्षीकी ओरसे देता दे । किसीके प्रणाम करनेपर भी 
आशीर्वाद न देना; मौन रहना, संकेतसे स्वीकृति सूचित करना 
अशिष्टता है | 

दोनों दाथोंकी अज्ञलि सम्मुख करके आशीर्वाद देना 
शास्ननिर्दिष्ट है । दोनों हथेल्योंकों प्रणके मस्तकपर 
स्थापित करके आशीर्वाद देना आशीर्वादका पूर्णरूप है। 
केवल मुखसे “आश्ीर्वचन” का उच्चारण आश्यीर्वादक्ा संश्षित्त 
रूप है। समान व्यक्ति परस्पर प्रणामके बदले प्रणाम ही 
करते हैं| यदि चरणोंमें प्रणाम करनेवाला व्यक्ति श्रद्धावदश 
कुछ क्षण मस्तक रकखे रहे तो उसे उठनेकी प्रेरणा देना या 
उठाना चादिये | 

हमें यदि कोई क्रिसी भगवन्नाम-स्मरणसे अभिवादन 
करता है तो हमें भी उसी नाम-स्मरणसे उत्तर देना 
चाहिये । “जे रामजी? करनेवालेका उत्तर “जे श्रीकृष्ण” कोई 
शिष्ट ढंग नहीं दै। इसी प्रकार दूसरे सम्प्रदायके छोगोंसे 
ब्यवद्दर करते समय प्रणामादिका ऐसा द्वी रूप होना चाहिये, 
जो उनको छ्लेशप्रद तथा चिंदानेवाला न हो | 


अइ्डमाल 

प्राचीन समयसे स्नेहकी अभिव्यक्तिके छिये परस्पर 
अड्लुमाल देनेकी प्रथा है। गुरुजन प्रणाम करते हुए स्नेह- 
पात्र प्रियजनोंकी और मित्र; सम्बन्धी; सुद्दू एक 
दूसरेकी अह्लमाल देते हैं। अड्डमाल कभी अपरिचितको नहीं 
दी जाती । इसी प्रकार पत्नीके चरणस्पर्श करनेपर भी 
दूसरोंके सम्मुख उसे आलिज्ञन देना भारतीय विष्टाचास्के 
विपरीत है । 

भारतीय शिष्टाचारमें चुम्बनके लिये कोई स्थान नहीं 
है । वह कामशाल्षका ही अक्ञ माना गया है | आज़के 
स्वास्थ्य-विशेषज्ञ भी बड़े कठोर दाब्दोमे बच्चोंके चुम्बनका 
निषेध करते हैं। यह प्रथा बच्चेके स्वास्थ्यके लिये बहुत 
हानिकर है। माता-पिता तथा दूसरे सम्बन्धी; जिनका करिसी- 
पर वात्सल्य स्नेह है; उसे गोदम लेकर या अड्भमाल देकर 
उसके मस्तकको सूँघ छेते थे । मस्तकको दूँघ लेना वात्सस्यकी 


8 
अभिव्यक्तिका उत्कृष्ट बाह्य प्रतीक हिंदू-समाजर्म रह है। आज 
बच्चोंको चूमनेकी प्रथा जो चल पड़ी है, यह हानिकारक है 
ओऔर सड़कोंपर, स्टेशनपर सार्वजनिक स्थानोंमें, दूसरोंके 
सम्मुख) युवा बेटी, बहिन, माता, पत्नी आदिको चूमना तो 
भारतीय शिष्टाचारके सर्वथा विपरीत है। 
आसन 

अतिथि; सम्मान्य जनके आनेपर उन्हें अर्ध्य देकर) 
फिर आसनपर बैठाकर चरण धोनेकी प्रथा थी। अध्य॑ एबं 
पायका तो लोप हो गया। अब आसन द्वी बच गया है। 
क्रिसीसे भी यदि विवश्ता न हो तो खड़े-खड़े बातचीत नहीं 
करनी चादिये | आगत व्यक्तिकों पहले बैठाना चाहिये । 
जो अपनेसे बड़े हैं, उनके सम्मुख उद्चासनपर नहीं बैठना 
चाहिये । उनके बराबर भी जहाँतक हो सके, नहीं बैठना 
चाहिये । गुझुजन खड़े हों तो स्वयं बैठे या लेटे रहना 
शिष्टाचारके विपरीत है । 

देवविगदके सम्मुख विग्रटसे अधिक ऊँचा आसन 
क्रिसीकों नहीं देना चाहिये। कथा, कीततन, पूजनमें तथा 
आशाध्यके श्रोविगहके सम्मुख किसीके आनेपर अभ्युत्थान 
एयं आसन देगेकी व्यस्तता प्रकट करना आवश्यक्र नहीं 
है। वहाँ आनेवाले अपनो अणीके लिये निश्चित आसन 
स्वयं स्वीकार कर हें, यही वहाँक़ा दिप्टाचार है। कथा- 
कीत॑नादि स्थानोंमें बक्ताकां छोड़कर क्िसीकों देव-बिमप्नहके 
सम्मुख्य तथा गुरुजनोंके सम्मुख “व्यासासन! से नहीं बैठना 
चाहिये | पर फल्यकर या उकड्ठ भी नहीं बेठना चाहिये । 


कोई क्रितना भी गरीब हो, आगतके लिये जछ और 
उसके बेठनेके लिये कुछ थोड़े तृणोंका अभाव नहीं हो 
सफता | आगतऊ्रों आसन देकर उसके बैठ जानेपर बैठना 
चादिये | जो इमसे छोटे हूँ, हमारे लिये उचित है कि स्वयं 
आसन ग्रहण करके उनसे भी बेठनेका अनुरोध करें। 
गुरुजनेकि सम्मुख तथा समास्थलोंमें जदहांतक सम्भव हो; 
खिर बेटना चाहिये । बार-बार आसन नहीं बदलना 
चादिये । 

भोजन, शौच, ल्युशंकादि--सबके लिये मिन्न-मित्न 
प्रकारके आसन निश्चित हैँ। इन कार्योंकों दुसरे आसनोंसे 
करना असम्यता समझी जाती है। इन कार्यके छिये जो 
आसन हैं, उन्हींसे ये कार्य सुचासरूपसे सम्पन्न होते हैं। 
इसी प्रकार यात्रादिके विवशतापूर्ण अवसरोंकों छोड़कर 


# दिदू-समाजके शिष्ायार # 
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गुरुजनोंके साथ एक आसनपर नहीं बैठना चाहिये । त्रियोंको 
एकान्तमें पतिके साथको छोड़कर शेष समयमें किसी भी 
पुरुषके सम्मुख पुरुषके समान या ऊँचे आसनपर नहीं बैठना 
चाहिये । एकान्तमें माता, बहिन और कन्याके साथ भी 
एक ही आसमनपर नहीं बैठना चाहिये और एकान्त न हो तो 
भी सामान्य सदाचार यही है कि पुरुषके सम्मुख स्त्री, चाहे 
उसका कोई सम्बन्ध हो, उश्चासन; समानासन तथा एकासन- 


पर न बैठे | 
वार्तालाप 


शिष्टाचारका सबसे महत्वपूर्ण भाग है बोलना । इससे 
व्यक्तिकी योग्यता, स्वभाव, शील--सबका आभास मिल 
जाता है। मित, मिष्ट और दित--ये तीन वार्तालपके मूल 
उत्कृष्ट तत्त्व हैं | किसीके साथ बोछतें समय द्वमें स्वयं ही 
नहीं बोलते जाना चाहिये | अनाप-शनाप बातक़ो बढ़ाते 
ही नहीं जाना चाहिये | जहॉतक सम्भव हो) दूसरेको 
बोलनेका अवकाश देना चाहिये और स्वयं सुनना चाहिये | 
लेकिन सर्वथा चुप्पी साधना भी गर्ब) उपेक्षाका सूचक है | 
आवश्यक जितना हो; उतना बोलना ही चाहिये । जो भी 
बोला जाय, उसमें यह ध्यान रखना चाहिये कि वह असत्य 
न हो, कटु न हो, उससे किसीकों उद्देंग न हो और किसीका 
अद्दित न होता हो । 

स्पष्ट बोला जाय । न तो इतने धीरे कि दूसरोंको मुननेमें 
कठिनाईका अनुभव हो और न इतना उच्च स्वरस कि चिह्लानेका 
बोध हो । भाषा शुद्ध होनी चाहिये | शब्द हस प्रकार बोले 
जायें, जो भावको ठीक-टीक प्रकट कर सकें | हिंदू-समाजका 
प्राचीनतम शिष्टचार यह है कि हम गुरुजनांके साथ पाण्डित्य- 
पूर्ण भाषाका प्रयोग न करें| पहले विद्वान्‌ ज्ियाँ ओर 
सेवक भी प्राकृत भाषाका ही प्रयोग करते थे। ऐसी भापाका 
उपयोग, जिसमें पाण्डित्य-प्रदर्शन हो, सामाजिक शिष्टाचारके 
विपरीत है। सभामें, दौत्यकर्ममें या जहदँ विद्वत्ताक़ी आवश्यकता 
हो; प्राज्लल भाषाका प्रयोग होना चाहिये । परस्पर बातचीतमें 
हमसे बोलनेवाल्या जिस प्रकारकी भाषाका उपयोग कर रहा 
है, यदि सम्भव हो तो उसी या उसते सरल आषामें हमें 
बोलना चाहिये | आम्य भाषाका उत्तर झुद्ध भाषामैं; हिंदीका 
उत्तर संस्कृत या अंग्रेजीमें-- यह तभी क्षम्य होता है; जब हम 
उन भाषाओंकोीं न जानते हों | इसके विपरीत संस्कृत या 
अंग्रेजीका उत्तर हिंदीमें नम्नताका सूचक हो सकता है | 
शुद्ध हिंदीका उत्तर ग्राम्य भाषा तभी देना नम्नताका सूचक 
होगा; जब भोता उसे जानता दो । 





बोलते समय भाषामें व्याकरणके दोषसे भाषा अशिष्ट 
हो जाती है। दिंदीमें सम्बोधनके लिये आप ओर तुमके भेद 
हैं। अपनेसे बड़ोंको (आप! और छोटोंकों 'तुम? कहा जाता है । 
तू? किसीको भी कहना उचित नहीं । सम्मान्य जनोंका 
नामोल्लेख “भी? तथा “जी? के साथ ही करना चाहिये | 
केबल नामोल्लेख अशिष्टताका द्योतक है ! वूसरोंको उम्बोधित 
करते समय उनके पद, मर्यादा आदिका ध्यान रखना पढ़ता 
है। अपनेसे छोटोंको अनेक बार आप कहना उनके प्रति 
ब्यंग हो जाता है । 

जहाँ कई व्यक्ति हों; वाँ दो व्यक्तियोंका कानाफूसी 
करना या किसी ऐसी भाषाका उपयोग करना; जिसे दूसरे 
न समझ सकें, असभ्यता है। परस्पर परिहासका एक स्थान 
है और शिष्ट-परिद्ास-कुशल व्यक्ति छोगोंका प्रिय पात्र भी 
बन जाता है | लेकिन परिहास इस प्रकार करना कि उसमें 
किसीपर आशक्षेप हो, करिसीकोीं कष्ट, ग्लानि या संकोच प्रतीत 
दो--अशिष्टता है। 

भाषा ऐसी होनी चाहिये, जो सरल हो; स्पष्ट हो) कट्ठु 
न प्रतीत हो | हम आगतके सम्मुख मौन न बैठे रहें । 
दूसरेकी डपस्थितिमें बातचीत चलाना एक योग्यता है। 
साथ ही हमें दूसरोंको अधिक-से-अधिक बोलनेका अवसर 
देना चाहिये । जहाँ दो व्यक्ति एकान्तमें बातचीत करते हों, घहाँ 
जाना मृ्खंता बतछाया गया है । इसी प्रकार दो व्यक्ति 
परस्पर बातें कर रहे हो तो बीचमें बहुत आवश्यक कारण 
न हो तो नहीं बोलना चाहिये । बिना पूछे सम्मति देना 
शिष्टाचारके विपरीत है। किसीसे एक साथ बहुत-से प्रश्न कर 
देना, किसी मार्ग चलतेसे अकारण उसका परिचयादि 
पूछना; आगत व्यक्तिको आसन दिये ब्रिना ही परिचय या; 
उद्देश्य पूछना शिष्ाचार नहीं है। आगत व्यक्ति जब स्वस्थ 
स्थितिमें बैठ जाय, जछादि पी चुके, सुस्ता ले, तब प्रइन करना 
चाहिये । 

परिचित व्यक्तियों, धरके उन सदस्यों या सम्वन्धियोंसे, 
जो बाहरसे आये हों, बाहरके समाचार जाननेकी उत्कण्ठा 
स्वाभाविक है। हिंदूसमाजका शिश्चचार है कि आगतके लिये पहले 
उसके बैठने; स्नान, भोजनादिकी व्यवस्था कर देनी चाहिये । 
यदि बह निद्राक्लान्त हो तो मोजनोपरान्त उसे भरी प्रकार सो लेने 
देना चाहिये | आगत व्यक्ति अपरिचित अतिथि हो या परिचित 
सम्बन्धी--उससे तभी प्रश्न करना चाहिये, जब वह अपनी 
शारीरिक आवश्यकताओंसे निश्चिन्त होकर खस्वचित्त हो । 
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जो व्यक्ति कुछ दिनोंके पश्चात्‌ मिला है, उससे हमारे 
'समाजके शिष्टाचारके अनुसार पहले कुशल-प्रझन किया जाता 
है। अपरिचित अतिथिसे भी कुशल ही पहले पूछी जाती 
है। परिचयके अनन्तर दोनों परस्पर कुशल पूछते हैं। 
शास्त्रीय आदेशके अनुसार ब्राह्मणसे 'कुशल? पूछनी चाहिये । 
क्षत्रियसे “निरुपद्रवता? अर्थात्‌ सब कार्य शान्तिसे होते हैं, 
यह पूछना चाहिये। वैश्यसे आर्थिक पूर्णताका प्रश्न करना 
चाहिये और शूद्गसे स्वास्थ्य पूछना चाहिये। कुशल-प्रशन 
पूर्ण हो जानेपर ही प्रयोजनकी चर्चा होनी चाहिये | 
अतिथि-सत्कार 
हिंदूसमाज अतिय्िप्राण है। हिंदूधर्ममें अतिथिसत्कार 
शिष्टाचार नहीं, वह तो मुख्य घर्म है। अतिथि साक्षात्‌ नारायण- 
का खरूप माना जाता है। ग्रहस्थ-जीवनकी सफलता ही 
यह है उसके द्वारा अतिथिसेवा हो। अतिथिका वर्ण, आश्रम; 
अवस्था, योग्यता नहीं देखनी चाहिये | वह तो आराध्य है | 
आराध्यबुद्धिसे ही उसकी सेवा होनी चाहिये। जिस गहसे 
अतिथि निराश लौटता है, उस गद्ृस्थके समस्त पुण्य वह ले 
जाता है और अपने सब पाप वहीं छोड़ जाता है | वे गह 
सर्पोके आवास-बिलॉके समान त्याज्यं एवं घ्रणित हैं, जहाँ 
अतिथिका स्वागत नहीं होता । 
आगत अतिथि ( अपरिचित ) हो या अभ्यागत 
( सम्बन्धी )) उसे आसन देकर जलके लिये पूछा जा सकता 
है। यह ठीक है कि इस क्पटयुगमें ग्रहस्थको बहुत सावधान 
रहना पड़ता है; किंतु किसीको आनेपर नप्नतापूर्वक बैठनेके 
लिये अनुरोध करना उसे और कुछ सम्मव न हो तो जलू 
पिला देना, आज भी निर्बाध है। केवल प्रमाद और अहंकार- 
बद्य ही अतिथिकी उपेक्षा होती है । 
अतिथिके लिये भी कुछ शिष्टाचार हैं। यदि कोई धार्मिक 
आपत्ति न हो तो किसीके आतिथ्यका आमन्त्रण अस्वीकार 
करना अशिष्टता है । जिसके यहाँ अतिथ्रिकों ठहरना है, उसके 
आचार, उसकी सुविधा, उसकी मर्यादाकां उसे ध्यान रखना 
चाहिये। ऐसा व्यवहार नहीं करना चाहिये, जिससे उसे या उसके 
परिजनोंको कष्ट हों। हम जिसके यहाँ ठहरे हैं, उसे हमारी कम-से- 
कम चिन्ता करनी पड़े, हमारे लिये कम-से-कम व्यय एवं 
भ्रम उठाना पड़े--इसका सावधानीसे ध्यान रखना चाहिये | 
उसके या उसके परिजनोंको जहाँतक सम्भव हो, हमारे द्वारा 
संकोच न हो। उसकी मर्यादा हमारे किसी आचरणसे भद्ञ न 
हो और हमारी कोई चेश् उसके आचारमें बाघा न दे तथा 
उनके लिये मार-रूप न दो । 


नित्यकर्म 

हिंदूसमाजमें जीवनका प्रत्येक भाग शास्त्रीय आदेशोसे 
संयुक्त है। कहीं भी उच्छुद्डुछ्ताके लिये अवकाश नहीं है। 
अतएब जीवनके प्रत्येक कार्यमें शिक्षचारका ध्यान रखना 
पड़ता है । प्रातः ब्राह्ममुहटर्तमें ही शय्या त्याग देनी चाहिये | 
धरर्योदयके पश्चात्‌ भी सोये रहना निनदनीय माना जाता है। 
शय्याके वस्मादि उठते दी व्यवस्थित कर देने चादिये। उठनेके 
पश्चात्‌ भी देरतक बिस्तर ज्यो-के-त्यों पड़े रहें, यह प्रमाद- 
के लक्षण हैं । 

शौच; स्नान सन्ध्या; भोजनादिके सम्बन्धमें 'हिंदुय॒हस्थ- 
की दिनचर्या? का पूरा आहिक कृत्य शास्त्रों में सुनिश्चित है । आहिक 
क्रियामें शिष्टाचारका यह ध्यान रखना चाहिये कि कोई कर्म दम्म 
न बनाया जाय | साथ ही दूसरे परिहास करेंगे, यह समझकर 
भी कर्मोका त्याग न किया जाय । आजके समाजमें जो असंयम 
एवं उच्छुब्लुलता बढ़ती जा रही है। उसे दूसरोंकों प्रसन्न 
करनेके लिये अपनाना हानिकर है और हिंदूसमाजकी 
मान्यताओं के प्रतिकूल है | 


बस 

समाजमें बातचीतके पश्चात्‌ बल्मका बड़ा महत्त है। 
व्यक्तिका प्रभाव दूसरोंपर शरीरकी आकृतिसे, बस्मसे, 
अनुगामियों या साथियोंसे; वाणीसे और गुणसे पड़ता है | वस्त्र 
स्वच्छ होने चाहिये और सादे | तड़क-भड़क तथा ठाट-बाट विशेष 
स्थान एवं अवसरपर चाहे आवश्यक दो सकता है; किंतु 
साधारणतया तो वह गये एवं विछासिताका ही सूचक है। 
हिंदुसमाज नग्नताका समर्थक नहीं है; पर गर्मियोंमें भी कोट, 
पतदून या कुर्तेपर चदर डाछ़नेका समर्थन भी नहीं करता | 
हिंदू-संस्कृति त्यागकी पोषिका है। अतएव हमारे शिष्टाचारमें 
त्याग मदत्त्पूर्ण माना जाता है ओर विलासिता निन्दनीय | 


पुरुषके लिये अधोवस्त्र धारण कर छेना पर्यात माना गया 
है। गहस्य भी कुँगोट लगा ठेनेपर भारतीय समाजमें नग्न नहीं 
माना जाता । अवदय दी स्रियोंकों पर्यास वस्र पहनने चाहिये । 
भारतीय नारीका वच्न साड़ी ही उपयुक्त है । पाश्रात्त्य देशों- 
में पुरुष वस्लोंसे अपनेकों ढके रहता है और नारी अर्धनग्न- 
प्राय रहती है ! भारतमें नारीका सर्वाज्ष आच्छादित रहना 
शिश्ठता है और पुरुषका प्राचीन राजसभाका वस्त्र भी धोती 
और उत्तरीय मात्र है । 


छोटे बच्चोंके लिये हिंदूसमाज वस्ध आवश्यक नहीं मानता। 


# दिंदू-समाजके शिक्षयार # 
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बच्चोंके कोमल शरीरका विकास खुली वायु) धूप एवं मिट्टी 
रूगनेसे भल्ी प्रकार होता है। उन्हें अनावश्यक बद्नोंमें लपेंटे 
रखना उनके खास्थ्यके लिये हानिकर दै। बालकोंको दो-तीन 
वर्षतक केवल शीत-रक्षाके लिये दी; शीतकालमें ही वरस् 
आबश्यक होते हैं। पाश्वात्य देशोंकी भांति शिक्षुओंकों सिरसे 
पैरतक वल्लाच्छादित रखना और उनमें भी नग्नताका विचार 
करना भारतीय परम्पराके अनुकूल नहीं है । 

बच्चोंके तथा पुरुषोंके वस्र तड़क-भड़कके नहीं दोने 
चाहिये । बच्नर फटे हों तो कोई हानि नहीं, पर उन्हें स्वच्छ 
अवश्य होना चादहिये। अपनी योग्यता तथा आर्थिक स्थितिसे 
उच्च स्थितिके वूचक वस्त्र उपहास एवं अपमानके कारण हो 
सकते हैं । 

गुरुजनोंकी अनुपस्थितिमें भी उनके वस्ते/ आसन, शब्या- 
का, जदहातक हो, उपयोग नहीं करना चाहिये । दूसरेके धारण 
किये वस्त्र तथा अपने एक बार पहने अधोवस्नर बिना धोये 
फिर नहीं पहनने चाहिये। ख्रियोंके व्लोंका पुरुषकों स्पर्श 
नहीं करना चाहिये | सूखते वर््नोंकी छाया अपनेपर नहीं 
पड़ने दैना चाहिये और न दूसरेके धोये जाते वर्नोंके छींटे दी । 

एक दी वस्त्रके पहननेकी भिन्न-भिन्न परिपाटियाँ होती 
हैं। अपनी जाति एवं समाजके अनुरूप द्वी वसत्र धारण करना 
उचित है। इसी प्रकार विभिन्न अवसरोपर बख्लनर-धारणकी 
समाजमें जो मान्यताएँ हैं, उनका भी आदर करना ही चाहिये। 
दूसरी जाति, दुसरे उद्योग तथा दूसरे धर्मके छोगोंका अनुकरण 
बख्नरके सम्बन्धर्मे उचित नहीं है । 


सत्य ओर शुद्ध व्यवहार 

हिंदू-शिष्टाचारका एक प्रधान और अन्यतम अक्ञ है-- 
“सत्य और थुद्ध व्यवद्वार ।? किसी भी क्षेत्रमें किसी भी देतुसे 
किसीके भी साथ छल-कपटका बर्ताव न करना, किसीको धोखा 
न देना और विश्वासघात न करना। मान-सम्मान, पद» 
अधिकार और धन-सम्पत्ति अथवा अन्य किसी भी ख्ार्थके 
बश होकर कभी असत्य और अशुद्ध आचरण न करके सदा 
सबके साथ तन-मन-बचनसे सत्य और शुद्ध व्यवहार करना । 

परघनः परख््री और परनिन्दाकों सांघातिक विषके समान 
समझना एवं इनके प्रति मनमें तनिक-सा भी आकषंण द्वो तो 
उसे घोर पतन और पाप मानना एवं सावधानीके साथ इनसे 
सदा बचे रहना | सबको सुख पहुँचे; सबका ह्वित--हो ऐसा 
ही आचरण करना | 

बढ़े ही खेदकी बात है कि भारतके प्रत्येक ब्यक्तिमें 


जहाँ ये बातें सहज स॒भावरूप थीं, वहाँ आज इनका अत्यन्त 
अभाव हो चला है और छल-कपट, धघोखा-विश्वासघात तथा 
चोरी-ठगीको जीवनका खाघन मानकर भारतीय जन गौरवके 
साथ असत्य और अश्ुद्ध आचरण कर रहे हैं ! 


सामान्य शिष्टाचार 


सबके सामने अकारण बार-बार हँसना; ऐसी अद्भ-चेश 
करना जो घुणायू-चक द्वो या अ-छील्ताकी द्योतक दो, चाहे जहाँ 
थूकना; कूढ़ेको इधर-उधर बिखेरना, कागजके द्ुकड़े, पत्ते 
आदि कूड़ेंके स्थानकों छोड़कर चादे जहाँ बिखेर देना, अपने 
वच्च॒ तथा यहका ठीक प्रकारस सजाकर न रखना--ये सामान्य 
शिष्टाचारके विपरीत बातें हैं । खाँसी, छीक तथा जम्दाईके समय 
मुखको वच्नसे आच्छादित कर लेना चाहिये । दूसरोंके मुखके 
समीप मुख छे जाकर बातें करना भी असम्यताका परिायक दे। 

चलते समय मार्गमें पढ़े ठोकर छगने योग्य कंकड़) कंटि 
या ऐसा कोई पदार्थ हो; जिससे दूसरेको कष्ट हो सकता हो, 
इटा देना चाहिये | रोगी, भार लिये हुए; स्री, छोटे बालक) 
बृद्ध, किसी सवारीपर बैठे व्यक्ति तथा अपनेसे श्रेष्ठ व्यक्तिके 
लिये मार्ग छोड़ देना चाहिये । गुरुजनोंके आगे नहीं चलना 
चाहिये । मार्गमं अनावश्यक दोड़ना नद्दीं चाहिये ओर न 
इस प्रकार साथियाके साथ चलना चाहिये; जिससे दूसरे यात्रियों- 
को बाधा पढ़े । 

देव-विग्नदद, गो या पूज्य पुरुषको सदा अपनेसे दाहिने 
रखकर चलना चाहिये | मार्गमें मन्दिर या मूर्ति मिले तो 
उसे मस्तक झकाकर ही आगे बढ़ना चाहिये। इसी प्रकार 
शा्नोने यात्रामें जिन ख्थानोंमे जिस समय जाना मना किया 
है, उस समय वहाँ न जाना चाहिये । दो गधोंके बीचमें 
होकर नहीं निकलना चाहिये | 

सन्ध्याके समय शयन-भोजनादि शाज्त्रवर्जित हैं | प्रत्येक 
वर्ण एवं आश्रमके लिये जो निश्चित आचार हैं, उन्हींका 
पालन शिष्टाचार दे । इसी प्रकार पिता-पुत्र, भाई-बद्दिन आदि 
सम्बन्धियोंके लिये शास्त्र जो आचार है, उसीका अनुगमन 


शिष्टाचार है । 
स्नियोंके लिये शिष्टाचार 
नारीको सर्बंदा अपने पूरे शरीरकों ढके रहना चाहिये । 
लजा द्वी नारीका भूषण है। स्नान; नित्यकर्म, भोजनादि सब 
उसे पुरुषोंकी दृष्टि बचाकर ईी करना चाहिये | उसे खुले केश 
किसी पुरुषके सम्मुख नहीं आना चाहिये । दोनों हाथोंसे मस्तक 
नहीं खुजलाना चाहिये। बिना किसी विश्वस्त सम्बन्धीको 


हि 


# सर्वे भद्राणि पश्यम्तु मां कबश्मिहुःभाग्मवेत्‌ # 





साथ लिये घरसे बाहर नहीं निकल्ना चाहिये । 

नारीको पुरुषेके सामने हँसना या आलस्यका भाव 
प्रकट करना स्वथा अनुचित है। पर-पुरुषके साथ हास- 
परिदह्ास नहीं करना चाहिये। साव॑जनिक स्थानोंपर छोटे 
. बश्चोंकी रोने या उछलकूद करनेसे संयत रखना चाहिये । 
बश्योंको शौचादि सदा लोगोंकी दृष्टि बचाकर कराना चाहिये 
और ख्थानकों खच्छ कर देना चाहिये | 

नारी खयं अपनेको अस्तव्यस्त न रखे ओर णहको सजाये 
रक्‍्खे । उसे पति तथा पतिके सम्बन्धियोंकों अपनी सेवा, शील; 
सद्व्यवहारसे सन्तुष्ट रखना चाहिये। उच्च खरसे बोलना, 
झगड़ना; जोरसे हँसना और दौड़ना--ये सब कार्य नारीके लिये 
अशिष्टताके योतक हैं। उसे इनसे सर्बदा बचना चाहिये। 

त्यागमयी, सेबापरायण, परिश्रमशील, बुद्धिमती; सुशील 
नारी ग्रहको खर्ग बना देती है और ईर्ष्यालु। द्वेषिनी, आल्सी 
मूर्खा, असहनशील नारी उसी गृहको कष्ट एवं कलहसे पूर्ण 
नरक बना डालती है । घरकी शान्ति नारीपर ही निर्भर है। 
छातः उसे सदा संयम एवं सावधानीसे काम लेना चाहिये | 


आचारके अपवाद 

जैसे धममें अपवाद होते हैं, वेसे ही शिष्टाचारमें भी 
अपबवाद होते हैं | बच्चे; वृद्ध, गर्मिणी स्त्रियाँ, प्रसूता स््रियोँ, 
रोगी व्यक्ति तो अपवाद होते ही हैं। इसके अतिरिक्त कष्ट- 
में पढ़े, भयातुर। किसी कारण शीघ्षतामें पड़े व्यक्ति; उद्विम्म- 
चित्त लोग भी अपवाद होते हैं | ऐसे व्यक्तियोंसे शिष्टाचारके 
किसी अंशका उल्लछ्ून अशिष्टता नहीं माना जाता | 

आपत्ति-काल्में, यात्रामें, विदेशमें, किसी पर्बपर शिक्ष- 
चारके नियमोंमें बहुत कुछ फेरफार होता है | जैसे रेलके डिब्चे- 
मैं या ट्रेन छूट रही हो तो किसीको साष्ठाज् प्रणाम नहीं भी 
किया जा सकता है। ऐसे समय अपवादके होते हैं | अपवाद- 
के कारण जो त्रुटि होती है; बद्द सदा क्षम्य द्वोती है । वैसे जो 
छोग ऐसे अवसरॉपर भी त्रुटि नहीं करते, वे प्रशंसाके पात्र हैं। 


हिंदू-शिष्टाचारकी विशेषता 
विश्वमें सामान्यतः शिष्षचारकी दो धारणाएँ नहीं हैं; 
किंतु जहाँ सम्पत्ति एवं त्यागका प्रइन आता है, वहीं हिंदु- 
शिष्टाचार दूसरे देशों एवं जातियोंकी धारणासे ध्रथक्‌ हो जाता 
है | अच्छे यस्र: अच्छा भवन, बोलने, चलने, मिलनेकी 
निम्नित नियमबद्ध परिपाटीका शान; तढ़क-भड़कका जीवन- 


यह पाथ्चात्त्य सभ्यता है । व्यक्ति चाहे चोरी करे भा ब्लैक- 
मार्केटसे पैसे एकत्र करे! वहाँ शिष्टता ( सभ्यता ) गुणसे 
सम्बन्धित नहीं है । वह तो ऐ्र्यंपर अवलूम्बित है। ऐश्वर्य- 
के साथ समाजके खाने; पीने; रहने, मिलने, बोलनेके कृत्रिम 
नियमोंका शान एवं व्यवहार बहुत आवश्यक नहीं हैं । वहाँ 
बड़े धनियोंके वेश, मिलने-जुलनेके नियम ही सम्यताके नियम 
बना करते हैं। 

भारतीय सभ्यता--शिश्टचार इससे सर्वथा भिन्न आधारपर 
व्यवस्थित है। यहाँकी सम्यता धनकुबेरोंसे न तो प्रभावित होती 
और न वे शिष्टाचारके आदर्श माने जाते हैं। यहाँके शिश्चार- 
के आदर्श तो अरण्यवासी श्रृषरि हैं। यहाँ एक करोड़पति 
या अरबपति असम्य हो जायगा, यदि उसने शास्त्रीय आाचार- 
का त्याग किया और एक लँगोटीधारी दरिद्ध शिष्ट माना 
जायगा, यदि वद धार्मिक मर्थादाओंका पालन करता है । पाश्चात्त्य 
सभ्यता--शिष्टाचार धनियोंका है। दरिद्व वहाँ जेन्टिल्मेन नहीं 
हो सकता | भारतीय सम्यता मनुष्यमात्रकी है। यहाँ लँगोटी- 
घारी अकिंचन सर्वश्रेष्ठ सभ्य हो जाता है । यहाँके शिष्टाचारके 
नियम परिवर्तित नहीं हुआ करते । वे सुनिश्चित हैं, विचार- 
पूर्वक स्थिर किये हुए हैं । 

सम्यताका अर्थ है शिशचार ओर भारत शिष्टाचारका 
मूल सदृगुण एवं सदाचारकों मानता है | सदगुण, सदाचार; 
स्वच्छता, संयम--ये मनुष्यमात्रकों अभीष्ट हैं। संस्कृति इससे 
सर्वथा भिन्न तत्व दे। मानवसम्यता--भानवशिष्टाचार तो एक 
किया जा सकता है ओर उसे एक होना ही चाहिये; किंतु 
संस्कृति आन्तर एवं बाह्य संस्कारोंकी परम्परा है। प्रत्येक 
जाति अपनी एक परम्परा रखती है। इन परम्पराओंका 
उच्छेद किये बिना उनकी एकताका केवल एक मार्ग है कि 
सबको उनके मूलकी ओर उन्मुख क्रिया जाय | जिस आदि 
तंस्कृतिये सब्र अपनी विक्ृतियोंके कारण प्र थक्‌ हुई हैं, उसीमें 
पुनः एकत्व प्राप्त करें। ऐसी दशार्म सबको किस संस्कृतिमें छीन 
होना होगा; यद्द उत्तर बहुत स्पष्ट है; पर विश्वकी कोई 
संस्कृति अपनेको अपने उद्गममें बिसर्जित करनेकों तैयार 
नहीं है। आज तो मानवसभ्यता सदाचारके आधारपर एक हो, 
यही पर्यात है। भारतको, हिंदूजातिकों अपने शिष्ाचारका 
आदर्श विश्वको भेंट करना है। इमें इसके लिये पहले अपने- 
को शिष्ट बनाना होगा | 


+--्प्नधलिककइकाकभ3- तन 





सुजन-पालन-स हार 


आय॑-संस्कृतिकी श्रेष्ठता 


( ढेखक--पण्डित श्रीमदनमोहनजी विद्यासागर ) 


कुछ नीति-वाक्योंको लेकर कुछ विद्वान्‌ सब धर्मोकी 
एकताका समर्थन प्रारम्भ कर देते हैं। पर जैसे इन्द्रियोंके 
एक-समान होनेसे सब मनुष्य बराबर नहीं होते, वैसे 
ही यहाँ बात है। महात्मा गांधी; स्वामी विवेकानन्द, 
महर्षि दयान॑न्‍्द, महात्मा बुद्ध आदि पुरुषोके भी पश्च 
कर्मेन्द्रियां और पश्च ज्ञानेन्द्रियाँ थीं । इनकी देह भी पाश्व- 
भौतिक थी। साधारण चोर उचकलेके पास मी ये ही दस इन्द्रियाँ 
हैं, उसकी देह मी पाश्चमोतिक है। इतना ही क्यों, शर्म! 
का सामान्य दर्शन करनेसे ये बातें उसमें भी मिलेंगी। क्‍या 
इतनेसे यह परिणाम निकाल लें कि ये सब बराबर हैं ! 

आहारनिद्राभयमैथुन ष्च 

सामान्यमेतत्‌ पशुमिनराणाम्‌ । 

-- यह प्रसिद्ध लोकाक्ति है। इनकी समानतासे क्या पश्चु 
ओर मनुष्य स्वथा समान हैं ! तो आगे “घर्म या विवेक? 
शब्द डालकर भेद क्‍यों कर दिया ! आश्चर्य यह है कि 
समानताका दावा लेकर चार पदार्थ आगे बढ़े और भेदका 
दावा लेकर एक | इस एक ( विवेक ) का इतना प्रभाव है 
कि किसीकों पद्म कहनेमें वह गाली समझकर अपमानित 
हो उठता है। 

टीक यही नियम सम्यताओंकों तुलनात्मक दृष्टिसे 
अध्ययन करनेवाल्नेकी समझ लेनी चाहिये । सभ्यताओंमें 
भी वि4क ऐसा तत्व है, जो आर्य-संस्कृतिको अन्य संस्कृतियों- 
से भिन्न एवं श्रेष्ठ सिद्ध करता है । जहाँपर अन्य धर्म, मत- 
मतान्तर, सम्प्रदाय-संस्कृतियाँ किसी एक मनुष्यसे सम्बद्ध हैं, 
बहाँ हमारी आर्य-संस्क्रति (विवेक? से सम्बन्ध रखती है । 
हमारी संस्कृतिमें तक ऋषि है; अन्योंमें तो “याबावाक्‍्य॑ 
प्रमाणं स्थात? ही है। यह भेद है, जिसे हमें सदा सामने रखना 
चाहिये । 

दूसरे; जो नीतिवाक्य हैं; उनको जीवनमें लागू करनेका 
विधान भी देखना चाहिये 4 उससे हम यह समझ सकेंगे 
कि इस शब्दका क्‍या अर्थ उन छोगोंने समझा है। 

(१) 'सर्व॑ भवन्तु सुखिनः? के अर्थवाले वाक्य 
सब धर्मोमें मिलेंगे | पर आये इस ध्सर्यः शब्दके अथमे 
सब प्राणिमांत्र! को आश्रय देता है; जब कि पश्चिमीय उच्चाति- 
उच्च सजन केवल मनुष्यतक दी पहुँचे हैं। वे मनुष्यके सुखके 


हिं० सं० अं० ६५-- 


लिये अन्य प्राणियोंका विनाश करनेमें जरा भी नहीं हिचकते । 
और एक मुसलमान तो “स्व का अर्थ “सब मुसलमान” ही समझता 
है। क्योंकि अन्य सब तो काफिर हैं, जिनपर कुफ्र दूटेगा। 
किसी-किसीने तो काफिर ही नहीं, अन्यधर्मावल्म्बियोंकों पशु! 
तक बताया है ! 

(२) #क्षचर्य” | स््ी-पुरुष ब्रक्षचर्य-अत पालनकर 
विवाह करें | इस विवाह-विधिका विधान सबंत्र है। आर्योमे 
विवाहके बाद भी “अ्मचर्यः से रहो तथा पचास वर्षके 
पश्चात्‌ बानप्रस्थमें जाकर पुनः तपःस्वाध्यायद्वारा अ्रक्नचर्यका 
पालन करो; ऐसा अर्थ है। पर अन्‍्योंम कद्दीपर भी ब्रह्मचर्यका 
ऐसा व्यापक ए.बं उदात्त अर्थ नहीं | चार स्तियातक कर 
लेनेका विधान देनेपर उनकी गति ब्रह्मचर्यकी ओर केसे हो 
सकती है। दूसरे, वानप्रस्थ तो कहीं है ही नहीं | विवाह भी 
ब्रह्मचय-पालनका ही एक अद्भ है; साधन है, यह उच्च 
पत्रित्र अर्थ और कहाँ है ! 

एक और बड़ी विचित्र बात है। आयंधर्ममें पयहिनका 
रिइता? बहुत दूरतक माना गया है । यहाँतक कि एक ग्राममें 
होना 'बहिन' बना देनेके लिये पर्याप्त है । आजसे पन्चास 
वर्ष पहले यदि एक व्यक्ति ऐसे ग्राममें पहुँच जाता था, 
जहाँ कि उसकी कोई ग्रामवासिनी कन्या वधू बनकर आयी 
हो, तो वह उसके घर जाकर उसके लिये कुछ-न-कुछ पदार्थ 
अवश्य दे आता था। इसका परिणाम यह होता था कि 
व्यभिचारकी मात्रा हिंदुओंमें बहुत ही कम थी। परंठु अन्य 

कई धमोमें बदिनिका रिश्ता बहुत ही संकुचित है। सहोदरा 
बहिनके अतिरिक्त अन्य किसीसे भी विवाह हो सकता है | 
इसीसे वहाँ व्यभिचार अधिक है, स्तरियोंकी अत्यधिक छूट है । 
पर स्त्रियोंकी दूट और उन्हें बेचना--ये बातें हिंदू-आययोमें 
अत्यन्त गहित मानी जाती हैं । 

ये दो उदाहरण मैंने इसलिये दिये कि हम यह जान 
सकें कि किसी “नीतिवाक्यः का वास्तविक अर्थ कोन क्‍या 
करता है--यह उसको जीवनमें छागू करते समय पता चलता 
है । वहींपर भेदकी दीवार खड़ी होती है ।! जबतक हम 
उसे मिटा नहीं देते, तबतक एकता असम्भव है । इसीलिये 
हमारे प्राचीन ऋषियोंने (समान नो मनः?ह “सह चित्तमेघाम! 
धसमानी वः आकूतिःः--मानसिक य। सांस्कृतिक एकतापर जोर 
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दिया है। “स्लोगन्स? ( नारों ) की समतासे ही उद्देश्यकी 
एकता नहीं हो जाती | क्योंकि 'एक-जैसे नारे! में भी सबने 
अपने-अपने अर्थ डाल रक्खे हैं। नारा एक है, अमिप्राव 
मिन्न । परिणामतः चालमें ( संस्कृतिमें ) भेद । जबतक 
अर्थमें एकता नहीं आ जाती, संस्कृतिमें एकता नहीं। और 
जब संस्कृतिमें भेद है; तब फिर साम्प्रदायिक एकता 
कैसे हो! संस्कृतिमेदसे ही विभिन्न क्षम्प्रदाय बनते 
हैं। विभिन्न सम्प्रदाय प्रत्यक्ष हैं; परिणामतः 
संस्कृतियोंमें मेद अबदय होना चाहिये | इसलिये एकता- 
- प्रेमियोंसे निवेदन है कि “सांस्कृतिक भेदों”को दूर करें। 
“हिंदुस्तानी! को राष्ट्रभाषा बनानेवाे आर्य-संस्कृतिके 
विघातकोंकों यह बात अधिक गम्भीरतासे सोचनी चाहिये । 
मैं प्रायः महाजनोंसे। विद्वानोंसे यह प्रश्न किया 
करता हूँ. कि 'जब सब-केसब घर्म एकता, स्नेह, 
सदाचारका उपदेश करते हैं--आपकी दृष्टिमें विश्वकी सब 
संस्कृतियोंमें कोई भेद नहीं; तब फिर भिन्न-भिन्न भाव,मिन्न-मिन्न 
भाषाएँ, मिक्न-मिन्न आचार-विचार, भिन्न-भिन्न दृष्टिकोण केसे 
बने ! यदि सचमुच वेद, गीता। कुरान) बाइबिल और पुराणादिकी 
शिक्षाओंमें भेद नहीं तो ईसा और मुहम्मदने नये पन्‍्थ क्यों 
चलाये ! न चलते तो क्या था! इतने झगड़े तो न होते ।? 
बस) ये एकतावादी इस प्रश्नक्ीं सुनते दी प्तुम सम्प्रदागीः हो 
की गाली देने छूग जाते हैं | सत्य तो यह है कि संस्कृतियों में 
भेद है; रहन-सहन, वेश-भूषामें भेद है । कोई भी इनको 
छोड़ना नहीं चाहता । इनके एकताके प्रयक्ञ समीप ल्नेके स्थान- 
पर दूर छे जानेवाले तथा सत्यका विनाश करनेवाले सिद्ध हुए. हैं । 
एक सत्यवादीने कहा “दो और दो--चार | दूसरेने कह्ा “दो 
दो पाँच |? इन बुद्धिमानेंने कह, “चले, जाने दो; दो और दो 
साढ़े चार |! मूर्खफे लिये तो कुछ घाठा ही नहीं, क्योंकि 
असंत्य बैंसे ही रहा | पर प्रेमका अन्धा प्रचारक भी मूर्ख 
बन गया । ये सत्र कम्प्रोमाइजके प्रयत्न ऐसे ही हैं । सतत्यमें 
“अपीजजिंग” का अभिप्राय ही क्‍या है ! 


ये सब एकताके प्रयज्ञ ऊपरी दैँ। दो झगड़तोपर यदि 
पर्दा डाल दें तो पर्देकी एकता उन्हें मिल्य नहीं देती । एक 
जेलमें बंद केदी एक नहीं हुआ करते । होटलकी मेजपर 
बैठे चार व्यक्ति एक ( ४०7/८० ) नहीं । कराची या 
देहलीमें कानफेरेन्स करनेवाले भारत और पाकिस्तानके 
प्रतिनिधि एक क्यों नहीं हो जाते ! 


मैंने एक बार एक “सत्य-अहिंसाके प्रचारक'से, जिसने 


इस एकताके पागल्पनमें हिंदूधर्मशात्रोंके खानपर कुरान रख 
ली थी और निस्तन्तान होनेपर दो मुस्छिम बालिकाएँ रख ली 
थीं, कहा--“देखो भाई ! एक व्यक्तिके सिरपर रूमी टोपी छगा 
देते हैं, गलेमें क्रॉस लगा देते हैं, हाथमें गीता पकड़ा देते हैं। वह 
बाजारमें जाता है; वहों एक अबला पड़ी है। यह एकता या प्रेमका 
प्रचारक मानवमात्रका हितेच्छु आकर कहता है “बद्दिन ! तुम्हे 
क्या कष्ट है !? समझिये कि वह बह्धिन हिंदू है। सिरपर टोपी 
देखते ही उसके सामने वह दृश्य आ जाता है जिसमें “**'**। 
समझिये कि वह मुसत्मान बहिन है। हाथमें गीता, गलेमें क्रॉस 
देख यह भी सन्देह करती है| मदि वह बहिन ईसाई है, तब 
भी यही हाल होता है। परिणामतः उस एकताप्रचारकका कोई 
विश्वास नहीं करता । वह किसीकों भी एक न कर सका । 
क्योंकि उसके प्रथक्षमें बाह्मरूपकी प्रधानता थी । सांस्कृतिक 
एकताका तो उसमें छेश भी नहीं है |?” मेरी इस बातको 
समझकर भी वह अपने दुराग्रहसे हटा नहीं । 
भर हि भर 

अब पाठक प्रश्न करेंगे कि यदि सचमुच ही भेद हैं तो 
उनको समझाहये | 

यद्यपि आजकल विवेकबुद्धिसे अच्छे-बुरेमें, उपकारी- 
अपकारीमें भेद बतानेवाला साम्प्रदायिक कहा जाकर बदनास 
किया जाता है, तथापि-- 

यरकेंणानुसंधते स धरम वेद नेतरः। 

--के अनुसार धर्मजिशासु बनकर मैं यहाँ कुछ 
दिग्दर्शन कराता हूँ | पाठक मुझे भूछसे भी भेदवादी 
ने समझें | यह भेद बताकर में पाठकक्ों सत्यके समीप 
ले जाना चाहता हूँ । क्योंकि सत्यके समीप आये बिना मनुप्य 
धसर्वभूतदया? या “आत्मौपम्य!का अधिकारी बन ही नहीं 
सकता | 

>८ | है 
भेदकोी समझनेके लिये हम सोदाहरण चलते हं-- 
(१) पाश्चात््य सम्यता विनाशात्मक है | 

एक पेन्सिल है | उसमें चारों ओर लकड़ी, बरीचमें 
सीसा है | आप उसको तभी काममें छा सकते हैं, जब कि 
सारी लछकड़ीको चाकूसे कतरकर फेंक दें | चाकूसे हाथ 
कटनेका डर | लकड़ीपर दो पैसे व्यर्थ खर्च । पेन्सिल-प्रयोग- 
के लिये कागज । दर बातको कांगजपर लिख लो | मस्तिष्क- 
को प्रयोगमें छानेकी जरूरत नहीं । परिणामतः मस्तिष्क 
निर्बल, स्मृतिशक्ति कम; क्योंकि जब सब लिखा जायगा तो 


# आय-संस्कृृतिकी ओष्टठता # 


उसे पदना पड़ेगा । आँखोंसे परिश्रम अधिक परिणामतः ._ 


आँखोंक़ी शक्ति कम | 

इसके विरोधमें भारतीय सम्यता पत्थरकी पट्टी ( स्लेट )। 
पत्थरकी सलेटी | लिखो, स्मरण कर लो । मस्तिष्ककी उचित 
व्यायाम, आँखोंका अनुचित परिश्रमसेबचाव । 

दवाइयों देखिये | चार आनेकी दवा । बाजारमें कीमत 
सवा रुपया | एक झुपया व्यर्थका भार । दूसरे प्रकृतिका 
नियम यह है कि जो मनुष्य जहाँ रहता है, उसके स्वास्थ्यकी 
समस्त सामग्री वहीं एकत्रित होती है । विलायती दवाइयोंका 
यहाँ असर कैसे हो । हि 

. (२) अब जरा वेद-भूषाकों लीजिये। पाश्चात््य वेश- 
भूषामें कोट, पैंट, टोप प्रधान हैं। भारतवर्ष घोती, उत्तरीय-- 
दुपद्मा, टोपी या पगड़ी । वास्तवमें तो सिर नंगा । 

एक आदमी बाजारमें लहू-छुद्दान पड़ा है। पाश्चात््य- 
वेशसे सुसजित व्यक्ति पाससे गुजरता है । उसका द्वदय 
दयापूर्ण है । पर बीमारके सिरपर पड्टी केसे बॉघे ! क्या चीज 
फाड़े ? दूसरी तरफ एक भारतीय आता है । चार-पॉच गजकी 
धोती हैं। चार इश्च पट्टी फाड़ दे या आधा गज कपड़ा फाड़ 
दे, उसका नुक्सान नहीं होता । उसको भार नहीं मादूम 
पड़ता । एक स्थानपर पोशाकने सेवा करनेमें बाधा डाली 
और दूसरे स्थानपर वही सहायक बन गयी । 

दूसरे, इस पोशाकने गरीब-अमीर, छोटे-बढ़ेके भेदको 
पेदा कर दिया हैं! साधारण मनुष्य “बाबू? के पास जानेमें ही 
घबराता है। तीसरे, इस पोशाकमे मनुष्य सत्र स्व॒तन्त्रतासे जा 
नहीं सकता। उसके उठने-बेठनेके लिये विशेष प्रकारके स्थान) 
सामान एवं परिस्थितिकी जरूरत है | दूसरी ओर ऐसी बात 
नहीं है। चौथे, इस पोशाकमें अतिथि बनकर जाइये तो गृहस्थके 
ऊपर भार पहता है । सं,ना हो तो पोशाक दूसरी चाहिये | 
क्योंकि कोट-पैंटमें बल पड़ जानेका डर है । 

इस प्रकार यह स्पष्ट है कि यह सम्यता मनुष्यकों मनुष्य- 
से दूर करती है; जब कि पूर्वीय सम्यता मानवको मानवका 
सहायक बनाती है । 

( ३ ) सजावट--पाश्रात््य श्रम्यतामें बाहरी तड़क- 
भड़ककों स्थान ज्यादा है । फर्नीचर न हो तो मनुष्य 
असम्य समझा जाता है। पाश्चात््य भावनाओंने इतना प्रभाव 
किया है कि 'सम्य? कहानेके लिये इन व्यर्थकी वस्तुओंका होना 
आवश्यक-सा हो गया है । 


ण्५ 








कमरा ऐसा सजाया जाता है कि साधारण आदमी अंदर 
आनेसे ही घबराते हैं--शायद कालीन खराब हो जाय, 
फर्नीचर मैल हो जाय । मनुष्य मनुध्यके पास बेठनेसे घबराता 
है | पर अमरजीवी बाबूकी चटाई किसीकों अपने पास आने- 
से नहीं रोकती । 

(४ ) पाश्चात्त्य सम्यतामें सौन्दर्यके लिये लो, क्रीम, 
पाउडर) लिपस्टिक आदि हैं| भॉति-भाँतिके, बालकों सफेद 
करनेवाले तैलादि हैं | ये सब ऊपरी टीम-टामके पदार्थ 
हैं जो कि चमड़ेकों खराब करते हैं, खुरदरा करते हैं | दूसरी 
ओर भारतीय ग्रहिणी उबटन; शुद्ध तल, घुत मदंन करती है; 
जो रोमकूर्पोंके द्वारा शरीरके अंदर जाकर द्वरीरकी त्वचाको 
जिगध। तेजखी, लचकीलो बनाते हैं । कम खमें अधिक 
आरोग्य । 

इससे एक इस रहस्यका भी पता चलता है कि भारतीय 
सभ्यता अन्‍्तर्दष्टि रखती है; अंदरसे अधिक साफ रहना 
चाहती है । इसके सर्वथा विपरीत पाश्चात्त्य सम्यता बाह्य शोभा, 
श्यज्ञार और बनावटको पसंद करती है। शायद यही एक कारण 
है कि पाश्चात्य राजनीतिकी टोकरी खोलें तो उसके अंदरसे 
घडयन्त्र और काले कारनामे ही दिखायी पढ़ते हैं । 

यही बात अन्य प्रकारके 'ज्ञारोंकी है। पुप्पोंसे सजाना 
भारतीय सम्यताका एक विशेष भाग है । 

(५ ) खान-पानके तरीकेकों देखिये | भारतीय सम्यता- 
में मद्य-मांसका सर्वथा निषेध है; क्योंकि प्राणिमात्रपर दया 
इसका मूलमन्त्र है । 

इं द्विपदे, हां अतुप्पदे । शं नो आवाणः । 

इसके विपरीत हिंसक बृत्तिवाले ये लोग मथ-मांसादिका 
भरपूर प्रयोग करते हैं । 

एक और मजेकी बात है । चार मित्र ब्रेंटे खा-पी रहे 
हैं । गिलासमें चाय लेकर एक दूसरेकी स्वास्थ्यकामना 
करते हुए. स्वयं पीते हैं । स्वास्थ्य दूसरेका बढ़ाना हो तो 
स्वयं पान करनेसे कैसे बढ़ेगा ! दूसरी ओर भारतीय सम्यता 
आत्मसन्तोषके लिये (अतिथि? को खिलाती है | 

(६ ) प्रकृतिद्रोह् पाश्चात्य-सभ्यताका विशेष गुण है। 
प्रकृतिने हमको नाना प्रकारके अन्न-वनस्पति, दुग्ध-घुतादि 
दिये हैं। उनका वैसा ही प्रयोग सर्वोत्तम है । पानीकों पानी- 
के रूपमें पीना सर्वोत्तम; पर ये लोग पानीकी बरफ आदि 
बनाकर पुनः इससे पानीकों ठण्डा करवाकर प्रयोग करना 
सिखाते हैं । परिणामतः अपव्यय और मन्दाग्नि | 


परदे 


# सर्चे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्िहःकभारभवेत्‌ # 








इसके विपरीत भारतीय सम्यता वास्तवमें शाक-मूलाहारकी 
प्रचारक है | प्रकृतिने जैसा दिया है। उसमें कम-से-कम 
परिव त॑न करके उपयोग करनेको कहती है । 

(७ ) चिकित्साशास््रके दृष्टि-क्ोणमें भी स्पष्ट भेद है | 
इसका उद्देश्य सेवा नहीं, रुपया कमाना है । बीमारकों दवा 
इसलिये नहीं दी जाती कि उसे देना कर्तव्य है; पर इसलिये 
कि उसने फीस दी है | 

भारतीय सम्यता क्योंकि त्यागवादकी पोषक है, इस+ 
लिये इसका मूलमन्त्र चिकित्सामें “उपवास” है । क्योंकि 
पाश्चात्य सभ्यता भोगवादी है; इससे उसमें उपवास नहीं | 

भारतीय सभ्यतामें “दशौचः--श्ुद्धि जीवनकी उन्नतिका 
आवश्यक अड्ड है; परिणामतः सर्वप्रथम ही झुद्धीकरण, व्रिचिन 

है । पाश्चात््य चिकित्स।-प्रणाली बीमारीकों दबाती है, निकालती 
' नहीं । 

(८ ) शिक्षणमें सदाचार; व्यायाम, खेल-कूदको इतना 
स्थान नहीं | कल्चर, सेक्रिफाइस, सर्विसका कोई स्थान नहीं | 
विद्याका उद्देश्य रुपया कमाना है, उपाधि प्राप्त करना है; 
जब कि भारतीय सम्यताका मूलमन्त्र है-- 

विद्या ददाति विनय॑ विनयाद्याति पात्रताम्‌ । 

पात्रत्वाद्दनमाम्नोेति धनाद्ुम॑ ततः सुखम्‌ ॥» 


पाश्चात्य विद्याविधान बहुत खर्चीछा है। यह सिस्टम 
ही कमर्शियल भावनाओंसे भरा पड़ा है। जब कि भारतीय 
विधान है--पेड़ोंके नीचे श्रेणियाँ, जंगलोंमें झोपड़ियोंमें निवास। 
पाश्चात्य-सम्यताम स्टडी, राइटिड्र, रीडिज्ञका खान ज्यादा 
है, नॉलिजका कम । वे यह कहते हैं--एक झूठा भी यदि सत्य 
बोलनेके दस लाम बताता है और सच्चा यदि दो तो इन 
दोनोंमें झुठा “बेस्ट स्टूडेण्ट” है | विद्याक्रा जीवनके साथ 
सम्बन्ध न जोड़कर वे दिमागसे जोड़ते हैं । 

(९ ) - 'स्वावलम्बन! का शब्द दोनों प्रयोग करते हैं । 
पर इसके अमभिप्रायर्मे दोनोंका महान भेद है। 

भारतीय सभ्यता शरीर और मनसे परिश्रम करके यथा- 
साध्य सब आवश्यक जीवनोपयोगी बस्तुओंका उत्पादन 
स्वयं करना सिखाती है । इसके विपरीत पाश्चात््य सभ्यता इस 
उत्पादनर्म भी व्यापार-बुद्धि लाकर यन्त्रवादका प्रचार करती है। 


ऋविद्या विनय सिखलाती है, विनयसे पात्रता (योग्यता) 


आती है, पात्रतासे धन मिलता है, पनसे धर्मकी प्राप्ति होतो है, 
और उससे सुख होता है । 


जबतक डुनियामें यन्त्रवाद है, तमीतक पूँजीबाद है। 
पूँजीवादके कारण ही यह सब अशान्ति है। यम्त्रवाद भेद्ावादी 
प्रकृतिकी उपज है, जो कि पाशआत्त्य सभ्यताके हर एक पहदू- 
में छिपी है । 

(१० ) पाश्चात्य जीवनका उद्देश्य क्या है, कुछ पता 
नहीं | शायद "खा; पी ओर मौज कर! हो । भारतीय जीवन 
सोद्देश्य है | 

कनुर्मवः ( ऋग्वेद )--तू सच्चा मनुष्य बैन | इसके 
लिये यम-नियमादिका पालन, पश्चमहायशोका विधान, आश्रम- 
व्यवस्था आदिका विधान है । परंतु ऐसा कोई भी मार्ग 
पाश्चात््य समभ्यतामें नहीं । 

(११ ) हर बातमें प्रोफेशनलिज्म या क्मर्शियलिज्मका 
रंग है; जब कि इधर सेवा; त्याग, विद्याका ख्याल हैं | 

(१२ ) '्मनुष्य'को जीवनमें क्‍या चाहिये! “अन्न, वस्त्र) 
निवास, विद्या [? फिर जिस सद्डमें वह रहता है, उसमें अच्छा 
नाम । “अन्न-वस्त्र-विद्यानिवास!ः पर दोनोंके दृष्टि-कोणमें 
भेद है; ऊपर निदर्शन क्रिया जा चुका है। इसमें भारतीय 
दृष्टि व्यापारिक नहीं दै, वह व्यावहारिक है---अर्थात्‌ ये मनुध्य- 
के पूर्ण विकासके लिये आवश्यक हैं । इसमें व्यापारिक बुद्धि 
अत्यन्त नीच भावना है। क्योंकि मेरा शिश्ञु मेरे दूधके बिना 
जीवित नहीं रह सकता, इसलिये मैं उससे कुछ रिटर्न दूँगी--- 
क्या कोई जननी ऐसा सोचती है ? बह समझती है कि “अन्न! 
जरूरी है, इसमें व्यापार-बुद्धि अमानबीय है। 


परंतु पाश्वात्य सभ्यता व्यापारिक है| परिणामतः “मानव- 
निर्माण”से उसका ध्यान हटकर “समाजनिर्माण” पर अधिक 
है। उसका ध्यान मनुष्यका (मानसिक, शारीरिकः विकास 
केसे हों---इसपर इतना नहीं, जितना कि साह्िक--सहकार- 
समिति-सम्बन्धी कार्यवादियोपर है। इसलिये, उसकी चालमें कोई 
ऐसी चीज नहीं, जो मनुष्यकी आवश्यकता पूर्ण करके उसका 
पूर्ण विकाल करा सके | परिंणामतः मनुष्य कमजोर रहता है| 

भारतीय सम्यतामें “उत्तम मनुप्यः बनाना प्रथम 
कर्तव्य है । जब मनुष्य उत्तम बनता है; तब स्वभावतः ही 
उत्तम समाज बन जाता है; क्योंकि मनुष्योंके समुदायका 
नाम ही तो समाज दै। इस सूक्ष्म भेदकों भी समझना चाहिये। 

(१३ ) यदि हम ऊपरकी बातकों समझें तो एक और 
बात समझमें आती है ! पाआत्त्य पद्धतिमें मुद्रारुपयास 
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पूँजीका स्थान बहुत ऊँचा है। क्योंकि साह्िक अभिवृद्धिके लिये 
इसकी आवश्यकता है । जीवनके लिये रुपया जरूरी नहीं 
है। पर पाश्चात्त्य सम्यताका केन्द्रविन्दु रुपया ही है। जीवन 
खर्च करके, शारीरिक शक्तियाँ घटा करके भी रुपया कमाना 
उनका लक्ष्य है| समय ख्च करके रुपया कमाना | एक बार 
मैं एक मित्रके साथ दूसरे दर्जेम बठा मद्राससे देहली आ रहा 
था । वे बात-बातमें कहने छगे कि इससे अच्छां तो सीधे 
विमानद्वारा पहुँच जाना है। मैंने पूछा--“क्यों ?? कहने लगे कि 
(जितना समय इसमें लगेगा, उतनेमें में कई सौ रुपया कमा 
सकता हूँ ।? उनके पास लाखोंकी समत्ति है । 

दो दिनमें थे निस्सन्देह अपनी व्यापारिक बृद्धि करके 
उनका जो समाजमें स्थान है; उसे बढ़ा लेंगे; पर सोचना तो 
यह है कि उन्होंने अपना अर्थात्‌ अपने शरीर और मनका 
कितना विनाक्ष किया । उतना रुपया कमानेमें कितना असत्य 
बोला होगा ! 

पूर्वीय सम्यतामें “रपये”का इतना प्राधान्य नहीं, इसका 
मतलब ही क्या! व्यक्तिगत जीवनविकास मुख्य साहिक 
जीवन-विकास नहीं । “शतायुर्वैं पुरुपः |! इसीलिये--- 

तेजोडईसि तेजो मयि घेष्टि 
वीयंससि वीय॑ मयि घेष्टि। 

--ी प्रार्थनाएँ हैं । 

घनके लिये इतनी हवड़-धवडे, आपाधापी, आडम्बर 
क्यों ह मेरा एक मित्र यूरोपसे आया | कहने छगा कि “लंदन- 
का बाजार ऐसा है; जिसमें कोई किसीसे बात करता नहीं 
दीखता, सब इधर-उधर दोड़ते नजर आते हैं। बड़े पबरिजी? 
रहते हैं ।? 

मैंने पूछा कि “क्या क्रिसीकों क्रिसीसे कोई मतलब 
नहीं !! कहने लगे---'बिल्कुल नहीं |?” * **** शकिसीकों किसी- 
के लिये सोचनेकी फुर्सत नहीं ।? 

“धतो क्‍या सबको अपनी पड़ी है ?? 


णज्श्७ 
हाँ || हॉ [:०*२००००९ * ००००९००५०००००५००००००० 
कृपया पाठक लंदनबाजारकी मनोइत्तिकों समझनेकी 
कोशिश करें | 

(१४ ) पाश्चात्त्य सम्यतामें स््री-पुरुषका सम्बन्ध पुरुषार्थ- 
चतुष्टयकी सिद्धिके लिये न होकर “कामसिद्धयर्थ” है। “घर्म?) 
“अर्थ, मोक्ष”में ऊ्री-पुरुषका परस्पर कोई सहकार नहीं । 

एक मेरे मित्र अमेरिकासे वापस आये, तब उनसे मेरी 
मुलाकात हुई। जब उन्होंने समाचारपत्र खरीदना चाहा) 
तब मैंने अपना देकर कहा “कादेकों खरीदते हो ! हमारे 
पास है ।? 

कहने लगे--'देखों, भाई ! वहाँ तो पतिं भी यदि 
समाचारपत्र खरीदे तों पक्षी अपना अलग छेगी।""** 
सबके अकाउन्द्स अल्ग) कमरे अछग"“****यह अलग) वह 
अलग |१९***** पृथकत्वकी भावना | 

साथ ही यह “काम-सिद्धवर्थ! सम्बन्ध भी (इटनंल! 
नहीं । इसमें दीर्घता न होकर सर्वत्र तकाक-ही-तल्ाक है| 

इसके विपरीत विशुद्ध भारतीय सम्यतारमें विवाह नित्य 
है। ह्ली-पुरुषका सम्बन्ध अच्छेच--अटूट है | 

भारतीय सम्यता न केवल रत्री-पुरुषके “पति-पत्नी? सम्बन्धकी 
दीर्घता एबं व्यापकताको मानती है पर पारिवारिक बान्धव्यकी 
श्द्लुलाको भी दृढ़ मानती है। ०पसंयुक्त-कुदठम्ब-पद्धति? 
आत्मौपम्यका एक बड़ा सुन्दर उदाहरण है । 

५८ >< । हल 

में यदि इस प्रकार उदाहरण देता जाऊँ तो यह लेख 
बहुत लंब्रा हो जायगा । पाठकके सामने इतने उदाहरण यह 
दिखलानेके लिये पर्याप्त हैं कि इन दो सम्यताओंमें भेद क्या 
है, हमारी सम्यता श्रेष्ठ क्यों है । े 

यदि मेरे इस छोटे-से निबन्धसे कुछ पाठक अपनी 
संस्कृति-सभ्यतासे प्रेम करना सीख गये तो मैं अपना परिश्रम . 
सफल समझँगा | 


8. अर 


समस्त प्राणियोमिं एकात्मबोध 
भारतीय चरित्रकी आन्तरिक दयाद्धता, उनके खभावकी सुन्दरता और सरलता ही उनको वास्तविक 
बन्धुलवकी भावना प्रदान करती है । ऐसा प्रतीत होता है कि उनमें गह्दराईसे पैठ हुआ समस्त प्राणियोंका 
एकात्मब्ोध ही,. जिसका उन्हें लय भी पता नहीं, हर एकमें लक्षित ह्वो रह्दा है ।! --शोलैंडकी कुमारी दिनोवास्का 
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मेरी संस्कृति 


( लेखक--भ्रीमदनगोपालजी सिंहछू ) 


आओ, द्खिलाऊँ तुम्हें अपना द्विय भूतकांल--- 
अपना सर्णिम अतीत, 
जब दविम्दिगन्तरके राजे-महाराजे सभी 
अपने मणि-मंडित खण॑मुकुटोंके साथ-साथ 
सिरको झुका देते थे, 
सामने आते ही मेरे पुरखाओंके-- 
जिनका दि्ग्विजय-केतु नभमे फहराता था, 
जिनकी जय-जयकी ध्वनि विश्वमें गूँजती थी। 
और यह मेरा देश 
भूतलका स्वामी था, 
मेरा यह दिव्य धर्म 
जगतीका भूषण था, 
मेरा यह वेद-शान 
विदवमे मुखरित था, 
और गूँजता था घोष 
मेरी ही संस्कृतिका-- 
पूरबमे, पश्चिममें, दक्षिणमें, उत्तरमें, 
सारी ही दिशाओंमें, 
भूतलके कण-कणमें । 

, और उस संस्क्ृतिके एकच्छन्न शासनमें-- 
मेरे राम राजा थे, 
जिनका राज्य रामराज्य 
आज भी जन-जनके सपनांका राजा है। 
आज भी भारतके 
“>भारत क्या भूतलके-- 
सभी जन चाहते हैं, 
सभी मन चाहते हैं-- 


एक बार फैले फिर, यो ही दिव्य रामराज्य 


सारे भूमण्डलूपर । 
ऐसा वह घमे-राज्य 


निर्मित किया था इस आयंकी संस्कृतिने, 


हिंदुकी संस्कृतिने, 
भारतकी संस्‍्कृतिने । 
इसकी ही देन था वह | 

रु ८ र््‌ 
'खरयं भी जीओ और दूसरेको जीने दो! 
ये ही खिद्धान्त था मेरी इस संस्कृतिका। 
इसके अनुयायियोने-- 
भारतके हिंदुअओने 
विश्वकों दिया था ज्ञान वाणीके द्वारा ही; 
हाथोमे वेद और वाणीमें बेद-घोष 
“वैंदिक'का चिह्न था। 
धमे ओर ज्ञानके प्रकाशके प्रदानमें, 
हमन न हाथोंमें खड़ कभी थामी थी, 
हमने तो संसक्ृतिकी पावन सु-वेदीपर 
मरना ही सीखा था-- 5 
जिसके परिणामरूप, 
कितने ही नन्‍्दे छाल 
भीतोंमें चुन गये, 
नींवॉमें दब गये, 
आरोसे कट गये, 
डुकड़ोंमें बट गये । 
ओर फौलादी युवा 
“हर हर का घोषकर 


कटे रण-सेतामे 

धर्म-प्राण भारतके एक-एक चप्पेपर । 

और ललनाओंनि 

( पुष्पोले कोमल उन पुष्पोंकी कलियनि, 

कोमल कमलकी उन दिव्य पाँखुरियॉने--) 

धूधूकर घघकती हुई अप्लिकी लपटोंका 

कर लिया आलिझ्न-- | 

फ्क दो बार नहीं, 

दस थीस बार नहीं, 

किंतु सेकड़ों ही बार । 

यही था भव्य रूप मेरी दिव्य संस्कंतिका | 
0 ( ९ 

शत्रु यह जानता था-- 

जअयवतक इस भारतमें 

भारतकी संस्कृति है, 

शिक्षा है, सभ्यता है, 

धर्म है, कम है, 

तबतक यह हिदु जाति 

अज़र है, अमर है, 

कभी मिट सकती नहीं 

तोप-तलवारसे भी । 

और बस, यही जान 

इसको मिटानेमें ही 

जुट पड़ी शक्ति सब 

भूतलकी एक साथ | 

अरबीने मिटाया इसे, 

इंगलिशने मिटाया इसे, 

और फिर-- 

अपनाने मिठाया इसे, 
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इसे जो न जानते थे 
सच्चे सवरूपमें, 
और जो प्रभावित थे 
दूसरोंकी बातोंसे । 
कितु सब सहते हुए . 
अबतक यह जीवित है; 
यही तो विशेषता है मेरी इस संस्कृतिकी-- 
इसको मिटानेवाले 
खयं मिट जाते है । 
( ८ ८ 
आज यह मेरा देश 
बन्धनसे मुक्त है। 
भौतिक परतन्त्रताकी इसकी सभी एंखलाएँ 
टूटकर गिर पड़ी हैं । 
ऐसे पुण्य-युगम हम 
आज ले रहे हैं श्वासः 
अतः कर्तव्य है हमारा यह सर्वप्रथम-- 
अपनी इस संस्कृतिका भूतलूपर प्रसार करे । 


. जगको दिखलाये, बतलायें और समझायें 


इसकी महत्ता दिव्य, 

जिससे अशान्तिमय जगतीमें शान्ति हो-- 
छूटकर गिर पड़ें भूतलके हाथोंसे 

घातक सभी अख्-शखर्र, ' 

काल-रूप 'पेटम यम! । 

और कह उड़े विश्व 


कोटि-कोटि कण्ठोसे-- 
“जय हो देश भारतकी ! 
आारतके. हिंदूकी ! 
दिंदुकी. संस्कृतिकी ! 


७८ तर 


आयुर्वेदीय विकित्सा-मरणाढीकी शरे्ठता 
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प्रायः सह वर्षोके बाद भारत वेदेशिक परतन्त्रताके कठोर 
बन्धनसे मुक्त हुआ है; परं पूर्ण खतन्त्रता हमें उसी समय 
मिलेगी, जब हमारी संस्कृति। भाषा एवं चिकरित्सा-पद्धति 
पाश्चात्य प्रभावसे मुक्त होंगी। यों तो खाधीनता एक व्यापक 
विषय है एवं उसमें सम्यता, संस्कृति, धर्म, भाषा भोजन/ 
वस््र और चिकित्सा--सभी समाते हैं; पर इन सातोंमें तीन 
स्तम्भकी भाँति संस्कृति, भाषा एवं चिकित्सा द्वी किसी जातिकी 
मौलिकताको जीवित रख सकती हैं। सम्यता और धर्म 
सांस्कारिक वस्तुएँ हैं; एवं भाषा, भोजन) वल्न और चिकित्सा--- 
ये चारों ही आत्मनिर्मर बननेके लिये प्रेरणा देती हैं। इस- 
लिये सम्यता ओर धर्मरक्षाके लिये संस्कार या संस्कृतिकी 
जितनी आवश्यकता है; उतनी ही आवश्यकता प्रन्थिबन्धनके 
लिये भाषाकी भी है; क्‍योंकि भाषाके बिना समभ्यतासे 
चिकित्सातक सभी ग्रन्थिविहीन हैं | अस्ठु, अब, चिकित्साके 
सम्बन्धमं भी कुछ प्रकाश डालना चाहिये । मानब-जीवनके 
ढिये गर्म-प्रवेशके साथ भोजन ओर ओषधिकी आवश्यकता 
होती है; अतः भोजन और ओपधिको एक ही पयौयमे 
लेकर भारतके लिये कोन-सी प्रणाली भरेष्ठ है; इसे अब प्रदर्शित 
किया जायगा । भोजन और ओषधिको एक ही पर्यायमें इस- 
हिये लिया जा रहा है कि मानव-शरीरके लिये जो भोज्य 
पदार्थ है; वही ओषधि है; और जो ओषधि है; वही भोज्य है | 
क्योंकि महर्षि सुभ्र॒त भी कहते हैं-- 
अश्नमूछ॑ बर्क पुंसां बलमू्॑ दि जीवनम । 
--भोज्यपदार्थ ही बल-रक्षा या शरीर-रक्षाका मूठ कारण 
है, ओर जीवन बलाधीन है । 
महर्षि चरक भी कह रहे हं--- 
प्राणा हि प्राणिभूतानामस्न॑ छोकोडईमिधावति। 
चर्णप्रसाद: सौस्वर्य जीवितं प्रतिभा सुखस ॥ 
सुष्टिः पुष्टियर्ल सेंघा स्वमन्ने भ्रतिष्ठितम । 
कोकिक॑ कर्म यद्‌ भृत्तो स्वर्गंतोी यच्च वैदिकस ॥ 
कोपवर्ग यच्चोक्त तच्चाप्यन्ने प्रतिष्टितम्‌। 
“अन्न ही प्राणि-समूहके लिये प्राणखरूप है; सर्वलोक अन्नके 
लिये आम्रदर्शील है; वर्ण; सुखरता, जीवन: प्रतिभा; सुख; 
तुष्टि, पुष्टि, बल एवं मेघा--सभी भोज्य वस्तुके आश्रित हैं। 


आजीविकाके लिये लछोकिक कार्य, स्वर्ग-छामके लिये वेदिक 
क्रियानुझ्नन एवं मुक्ति-साधनके लिये जो पारमार्थिक क्रियाएँ 
की जाती हैं; समी अन्नपर प्रतिष्ठित हैं ।? 
आयुवेद-चिकित्सा-प्रणालीकी सृष्टि ब्र्ाने की थी एवं 
पृथ्वीमें मनुष्योंकी रोग-कातर देखकर भरद्वाजादि महर्षियोंने 
देवराज इन्द्रसे प्राथना करने जाकर यही, कहा था कि 
“मूमण्डलमें मानव रोगपीड़ित हो रहे हैं एवं उन त्रासित 
रोगियोंकी रक्षाके लिये हम सेवाकार्य करना चाहते हैं; इस- 
लिये आप हमें अष्टाड् आयुर्वेदकी शिक्षा दीजिये |? 
उन महर्षियोंका उद्देश आजकी भांति चिकित्सा- 
व्यवसाथ करनेका नहीं था; यह तो हम चरक और सुश्ुतके 
इतिहास-भागमें देखते हैं । 
आयुर्वेदप्रचारका उद्देश्य था चत॒व॑र्गकी फलप्राति | 
धन-संग्रहके लिये इसका उपयोग प्राचीन आचार्योने कमी 
नहीं किया, इसीलिये आयुर्वेद कहा गया है---“घर्मार्थकाम- 
मोक्षाणामारोग्यं मूलमुत्तमम्‌ ।! इसी मूल्मन्त्रमें हम सभ्यता, 
संस्कार/ धर्म; भाषा, भोजन और वख््रकों प्रत्यक्ष और 
अनुमानद्वारा प्राप्त कर छेते हैं । 
आज प्रथ्वीमें जो पाँच प्रकारकी चिकरित्सा-पद्धतियाँ चादू 
हैं--जिन्हें होम्योपैथी, ऐलोपेथी, साइकोपथी, नेचरोपैथी 
और हाईजीजम? के नामते पुकारते हैं--उनके मूल तस्वोंको 
आयुर्वेदके पश्च निदानमें महर्षियोंने लिखा दै-- 
हेत-विपरीत, व्याधि-विपरीत, हेतु या व्याधि-विपरीत, 
हेतुसम एवं व्याधिसम औषध, अन्न ओर विहारका उपयोग 
शरीरके लिये,सुखदायक या आरोग्यकारक है। 
महर्षियोंकी गम्भीर दृष्टि चारों ओर घूमा करती थी) 
आजकी होम्योपेैथिक--छाक्षणिक एवं एलोपैथीकी विपरीत 
चिकित्सापद्धति तथा नेचरोपेथी या प्राकृतिक चिकित्सा, 
साइकोपे थी या मानसिक चिकित्सा और हाईजीजम या व्यायाम- 
चिकित्सापर महर्षियोंने उत्तम रीतिसे विचार भी किया है । 
महर्षि चरकने रसायन-अधिकारमें दीघ॑ जीवनके लिये जो 
कुटी-प्रावेशिक, द्रोणी-प्रावेशिक, वातातपिक एवं आचार- 
रसायनकी व्यवस्था की थी; उसमें पाश्चमौतिक देहके लिये 
चतुर्विशञति तत्वोंको चिकित्साकार्यमें लिया है। किस स्थानके 
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जरसे रोग नाश होता है, कह्ॉंकी मृत्तिका रोग हरती है, कहाँ- 
की वायु रोगापहारक है; सर्थ-तेजद्वारा किस ऋतुमें कोन-सा 
रोग नष्ट होता है--इस तत्त्वपर व्यापक रूपमें दृष्टि डाली थी। 
आयुर्वेदकी दिनचर्या, राजिचर्या, ऋतुचर्या एवं अज्नचयं- 
पालन-विधि ही सम्मबतया विश्वमें सर्वोत्कृष्ट प्राकृतिक चिकित्सा- 
प्रणाली है। उत्तरायण या दक्षिणायन-मेदसे सूर्यके आदान, 
विक्षेप और विसर्गकाल्में जीब-जगत्‌ एवं पदार्थोपर उसका 
क्या प्रभाव पड़ता है--इसकी लौकिक और आध्यात्मिक ढंगसे 
अर प्रत्यक्ष और अनुमानद्वारा महर्षि चरकने मीमांसा 
की है। 
प्राचीन आचार्यगण धर्म-शालह्लके साथ चिकित्साकों भी 
एक घर्मशाह्न ही मानते थे; क्‍योंकि भोजनद्वारा मनुष्यकी 
* बुद्धि विपरीत भावको प्राप्त कर छेती है; इस गम्भीर तत््वको 
सबसे पहले “एतद्वेशप्रयूत अग्रजन्मा? मह॒षिगण ही जान पाये 
थे--इसे अनुमानद्वारा सिद्ध करनेकी आवश्यकता नहीं। आज 
वह हमारे लिये प्रत्यक्ष है। वेदेशिक प्रभावमें पड़कर वेदेशिक 
भोजनसे अम्यरत व्यक्ति भारतीय संस्कृति, भारतीय भाषा 
एवं आरतीय चिकित्सासे घुणा रखते हैं; नहीं तो आज भारत 
परम असहिष्णु ओर संयमद्दीन केसे दो गया । 
अस्तु; अन्नके सम्बन्धर्में आयुवेदसे प्रमाण दिये जा चुके 
हैं; अब उसी अन्नको जब पथ्यके रूपमें महर्षियोंने निर्देश 
दिया है; तब कहते हैं-- 
विनापि भेषजैल्योधिः पथ्यादेव निवत्॑ते। 
न तु पथ्यविदीनानां मेषजानों शतैरपि ॥ 
धथ्यद्वार ही रोग आरोग्य हो सकता है। पथ्य- 
विहीन सेकड़ों ओषधियोंसे भी रोग आराम नहीं हो सकता ।? 
यानी यहाँ मी आयुवेद अन्नपर ही चिकित्साकों स्थापित 
कर रहा है । 
प्राचीन आचाय॑पशद्चभूतात्मक देहकी -प्राकृतिक ढंगसे 
रक्षाके लियेसदेव प्रयक्षणील ये; आधुनिक प्राकृतिक चिकित्सक 
नेचरोपेयी या हाइड्रोपेथीके नामसे जो पद्धतियाँ चला रही 
हैं, उनके मूलतत्वमें आयुर्वेद ही है । 
प्रयोगः क्षमय्रेद्‌ व्याधि यो नेवाभ्यमुदीरयेत्‌ । 
नासो विश्वुद्ः झुदस्तु शमयेद्‌ यो न कोपयेत्‌ ॥ 
८जिस ओषधिके प्रयोगते रोगकी शान्ति द्वोती है एवं 
जो दूसरी किसी व्याधिकों उत्पन्न महीं करता, वही थुद्ध 
प्रयोग है |? महर्षि चरक एवं अपरापर आचाये भी इसी 
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आधारपर चलते थे | “खल्पाह्यरी सजीवतिः--खब्पाहार ही दीर्घ 
जीवनका उपाय है| मद्र्पि चरक सूत्रस्थानके पॉचवें अध्यायमें 
ल्ख़ि हे हैं-- 
मात्राशी स्थात्‌ । आहारमात्रा पुनरभिबछापेक्षिणी 
यावद्ध यस्याशनमशितमलुपहत्य प्रकृति यथाकाछ॑ जरां 
गच्छसि तावदस्थ माश्राप्रमाणं वेद्तिब्य भवति। 
मिताह्वारी होना चाहिये, मिताहारसे ही प्रकृति ठीक 
रहती है। परिमित आह्वारके सम्बन्धमें जैमिनि-दर्शनमें एक 
जनभ्रुति प्रचलित है। एक बार महर्षि जैमिनि आश्रममें उपविष्ट 
थे | उस समय वृक्षशाखामें एक पक्षी बोल उठा--“को$रुकू ? 
यानी कौन अरोगी है? उत्तरमें जैमिनिने कहा--“द्वितभुक !! 
यानी जो हितकर) पुष्टिकर और विज्यद्ध आहार करता है | 
पश्ठी फिर बोछा--“को5रुक १? जैमिनिने भी उत्तर दिया) 
धमितभुक !? यानी परिमित आहार करनेवाला, जिससे रोग द्वी 
न हो ! इसी प्रकार पक्षी फिर जब बोल उठा--“को$रुक १? 
तब जैमिनिने कद्दा, “हितभुक-मितभुक |? यानी जो व्यक्ति 
अप्निबल एवं द्वव्योंके गुणागुण तथा इन्दु और सूर्यके 
आदान-विक्षेप एवं विसर्गकाछकों जानकर समयानुकूल शरीर 
पोषणयोग्य आहार करता है, वही व्यक्ति नीरोग रहकर दीर्ष- 
जीवन लाभ करता है । 
आयुर्वेदका मूल सिद्धान्त इसी नीतिपर आश्रित है। 
मनुष्य प्रकृतिकों आश्रय करते हुए अन्न) पानीय एवं 
सदाचारद्दाण अपने जीवन एवं शरीरको सुरक्षित रबखे। 
इसी ध्येयपर आयुर्वेद अनादिकालसे चला आ रहा है। 
आयुर्वेदके सिद्धान्तोंकी जब हस भूल गये, तमीसे हम 
ध्ीरोग? दाब्दको भी भूलछ गये हैं, एवं शरीरं व्याधि- 
मन्दिरम? तत्तको पाश्चात्त्य वैश्यजनोंसे ग्रहण कर लिया है । 
महर्षि पतझ्ललिकी वाणी “मरणं विन्दुपातेन जीवन 
विन्दुधारणात्‌? को चरकने रसायनमें लेकर आचार-रसायन 
बनाया था और हम उस आचार-रसायनको पाश्चात्य भोग- 
भूमिके अनाचार-रसायनमें रूपान्तरित करते हुए, पार्थिव 
सुखके लिये अपार्थिव अवदानपर खयं द्वी गाल्वाँ देते हैं । 
स्यागबती एवं महान्‌ ऋषियोंने भारतको धर्म, अर्थ, काम) 
मोक्ष--इस चतुर्व॑ंगंका फल एक ही साथ प्रास्त करानेके लिये 
बैद) उपनिषद्‌ एवं दर्शन-शाल्से सम्बन्ध रखकर आयुर्वेदका 
प्रचार किया था । इसीमें था--“विद्ययामृतमश्नुते/? विद्यासे ही 
अमृतत्व लाभ द्वोता है | आयुके द्वितके लिये आयुर्विद्या, 
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आयुर्वेद पार्थिव एवं पारमार्थिक सुख देता था। यदि भारतीय 
विद्यामें उन छोगोंका विश्वास न होता तो याशवल्क्यपक्ी 
त्यागपरायणा नारी मैत्रेयी यह नहीं कहती--“ेनाहं नाम्रता 
सवा तेन किमहं कुर्याम्‌ |? अर्थात्‌ जिससे अमृतत्व व्यम नहीं 
होता; उसे लेकर क्‍या करूँगी ! इसीलिये विष्णुपुराणमें कहा 
गया है-- 

तत्रापि भारत श्रेष्ठ जम्बूद्ीपे महामुने। 

यतो दि कर्मभूरेषा ततो$न्या सोगभूमयः ॥ 

धजगत्‌में मारत ही श्रेष्ठ भूमि है, क्‍योंकि यह कर्मभूमि 
है। भारतके सिवा सारी भूमि भोगभूमि है |! 

इसका प्रमाण हम आज चारों ओर ही देख रहे हैं। 
पाश्चात्य भौतिक विशान मानबकों सुखी बनानेके लिये अणुबम 
(5६०77 30777)तक पहुँच गया है | ध्वंसके कराल मुखमें मानव- 
समाजको पहुँचानेके लिये एवं स्वयं सुखी बननेके लिये यह सारी 
प्रचेश है | पाइ्वात्य चिकित्सा-विज्ञान पेटेन्ट ओपषधियोंद्वारा 
समग्र विश्वको ग्रास करनेके लिये जो व्यावसायिक क्रमकी सृष्टि 
शताब्दियोंसे करता आ रहा है, उसका परिणाम केवल जन- 
स्वास्थ्यपर ही नहीं) बल्कि संस्क्ृतिपर चोट पहुँचानेके साथ-साथ 
आयिक पराधीनतामें भी भारत-जैसे देशको अनन्त काल्तक 
जकड़कर रख सकता है। भारत-जैसे षड़ऋत॒प्रधान देशमें 
सभी पाश्रात्यदेशीय ओषधियाँ निर्विचार सभी रोगोंमें चल 
सकती हैं या नहीं--इस सम्बन्धमें भारतीय वैज्ञानिक ध्यान देना 
उचित नहीं समझते | 

बारों मास मद्य, मांस एवं अण्डे सेवन करनेवाले शीत- 
प्रधान देशकी ओषधि) पथ्य एवं इंनेक्शन भारत-जेसे 
घडकत॒प्रधान--विशेषतया ग्रीष्मप्रधान देशमें सभी ऋतुओंमें 
चल सकते हैं या नहीं--इस ओर यदि सांस्कृतिक दृष्टिकोणसे 
इम न सोचें तो कम-से-कम हमें स्वास्थ्यकी दृष्टिसे तो सोचना 
ही पड़ेंगा। जहाँ गर्मकि कारण ग्रीष्म ऋतुमें रक्तका उतार- 
चढ़ाव बहुत द्वी शीघ्र होता रहता है, वहाँ शीतदेशीय 
इंजेक्शनका प्रभाव स्नायु ओर धमनीपर किस ढंगसे पड़ता 


है--.इसे हम नहीं समझते; पर त्रिकालदर्शी महर्षि चरक इसे 
जानते थे एवं सारी प्रथ्वीके लिये ही चरकने लिखा है-- 
ध्यस्थ देशस्य यो जन्तुस्तज्जं तस्थौषध्थ हितम्‌ |? क्‍या इससे यह 
प्रमाणित नहीं होता कि आयुर्वेद ही श्रेष्ठ चिकित्सा-प्रणाली 
है ! यदि हमें संस्कृति एवं स्वास्थ्यकी रक्षा करनी है तो 
आयुर्वेदकी राष्ट्रयताके लिये तथा उसकी श्रेष्ठता प्रदर्शनकर 
उसे विश्वसभामें आसन दिलानेके लिये आगे बढ़ना ही पड़ेगा । 

अस्त आयुवंद-प्रणालीकी श्रेष्ठताके सम्बन्धमें यदि 
हम ऐतिहासिक निर्णयपर जाना चाहेँ तो हमें जानना चाहिये 
कि पाश्चात्त्य देशोंके बहुत-से मनीषी आयुर्वेदकी भ्रेष्ठताको 
मानते थे एवं आज भी मानते हैं। जब भारतसे आयुर्वेद 
यूनान एवं अरबमें गया था) एवं वहाँसे अनुवादित होकर 
पाश्राच्य देशौमें छा गया था; उस समयके इतिहाससे आज में 
कोई विशेष छाभ नहीं। पिथागोरस; हिपोक्रेटीज़, जेकबी, 
डा० वाइज) कल्त्रोथ, ब्दूमफीद्ड, जाज॑ कुक--सभीने इसकी 
श्रेष्ठटता मानी है; पर अवनति-कालुमें हमें गालियाँ भी दी हैं। 
अब पुनरभ्युदय-कालमें हमें आयुर्वेदके लिये विश्वसभामें 
आसन प्राप्त करनेके लिये देशके प्रमुख नेता; वैज्ञानिक और 
आम जनताको आयुर्वेदकी ओर आकर्षित करनेका 
भगीरथ-प्रथत्त करना चाहिये। आयुर्वेद काप्टोपधि एवं 
रसौषधिकी दो पद्धतियाँ ही एक सीमाके अंदर कार्य करती 
आ रही हैं; इसलिये गरीब-से-गरीब जनता एवं धनीसे लेकर 
राजातक भारतकी सभी जनता आयुर्वेद ही छाभवान हो 
सकती है, जिसमें प्राझंतिक विधान, सदाचार-विधान आदि 
मैसर्गिक विधि-निपेधका भण्डार भी पूर्णतया विद्यमान है। राष्ट्रिय 
अमिमान प्रत्येक जातिको ही है। इसी दृष्टिस चिकित्साक्री 
राष्ट्रियताके लिये आयुर्वेदके स्थान-निर्णयद्वारा हमें आयुर्वेदकी 
श्रेष्ठा विश्वके सम्मुख उपस्थित करनेके लिये भारतीय 
बैज्ञानिकोंका ध्यान इस ओर आकर्षित करना चाहिये । 
शारीर-तल्वमें जो वैज्ञानिक एवं दार्शनिक सिद्धान्तका समन्दय 
हुआ है; यह आधुनिक भौतिक विज्ञानके लिये एक खष्न ही है। 





नमस्कार 
हे प्राचीन भारतभूमि ! हे मानव-जातिकी पालन करलेवार्ली ! हे पूजनाया ! हे प्रोषणदात्री ! तुझे नमस्कर 
है | शताब्दियोंसे छगातार चलनेत्रांले पाशविक अत्याचार आजतक तुझे नष्ट नहीं कर सके । तेरा खागत हैं | हे 
श्रद्धा; प्रेम, कठछा और विज्ञानकी जन्मदात्री | तुझे नमस्कार है । --पऐम० छुई जेकोल्यिट 
*+-श््य्णंटअ 0८ डाकू 


आयुर्वेदीय चिकित्सा अ्रणालीकी श्रेष्ठ ता 


( छेखक---आयुर्वेदाचाय कबविराज श्रीहरिबक्षजी जोशी काव्य-साख्य-स्मृति-ती्य ) 


(चिकित्सा? शब्दका अर्थ रोग-निहत्ति करना है। 
(कितू रोगापनयने” धातुसे “चिकित्सा? शब्द बना है । 
संसारमें जितने प्राणी उत्पन्न हुए हैं; चाहे वे खावर हों 
या जड्जम) रोग सबको होता है । इन रोगोंकी निदृत्ति 
करनेका नाम चिकित्सा है। चिकित्साशास्र अनेक 
देशोमें अनेक प्रकारसे विस्तृत और प्रचलित हैं। मनुष्योंक्र 
तो बात ही क्या--पश्/ पक्षी, बन्दर। नकुछ आदि जानवरोंको 
भी प्राणिशास््रवेत्ताओंने अपनी चिकित्सा करते हुए देखा 
है । एक नकुल जब किसी बलवान सर्पसे युद्ध करते हुए. 
मर-सा जाता है; दूसरा नकुल उसको आकर कोई जड़ी सुँघाता है 
और वह जीवित होकर दूसरे नकुछकी सहायतासे सर्पपर 
विजय पा छेता है। गाय-मैंस आदि पश्च बीमार पड़नेपर लंघन 
करते हैं । अपथ्यका परिहार और पथ्य वनस्पतियोंका 
सेवन खयं जंगलमें कर लेती हैं । ऐसी द्वी बहुत-सी घारणाएँ: 
प्राणिशाख््रियोंकी हैं । खैर, जो भी कुछ हो) दुश्खके 
प्रतिकारके लिये थोड़ी-बहुत बुद्धि सृष्टिकर्ताने सबको दी है 
-यह तो मानना ही पड़ेगा । हमारा आजका विप्रय मानव- 
चिकित्साशास्त्रसे सम्बन्ध रखता है । यद्यपि चरकः सुश्रुत 
आदि आर्ष-प्रन्थोमें चिकरित्साशात्रक्रा विषय प्राणिमात्रकों ही 
माना है; तथापि उन्होंने अपने ग्रन्थोंमे जो चिकित्सा लिखी 
है, वह पुरुष ( मानव ) को ही इ्नित करके लिखी दै। 
वे इस दिशामें लिखते हैं-- 

सस्वमात्मा दारीर॑ च॒ ब्रयमेतत्‌ त्रिदण्डवत्‌ । 

छोकस्तिष्ठत संयोगात्‌ तन्न सब प्रतिष्ठितम्‌ ॥ 

स॒पुमांश्वेतन॑ तश्ल स चाधिकरण स्छुतम्‌ । 
वेदस्यास्थ तदर्थ च वेदो5यं सम्प्रकाशितः ॥ 
( चरक--सू० स्थान, अध्याय १ ) 
अस्मिन्‌ हि शास्त्रे पश्ममद्वाभूतशरीरिसमवायः पुरुष 
डच्यते । तस्मिन्‌ क्रिया सोध्घिष्ठानम्‌ । कस्मात्‌, छोकस्य 
द्विविधत्वात्‌ । छोको हि द्विविधः । स्थावरों अज्ञमश्र । तन्न 
सतुर्विधो भूतग्रामः । स्वेदजाण्डजोसिजजरायुजसंशः । 
सत्र पुरुषः प्रधानस्‌ | तस्योपकरणमन्यत्‌ । 
( सुश्रुत, शारीरस्थान, प्रथम अध्याय ) 
इससे स्पष्ट है कि चरक-सुभ्ुतादि आचार्पोके लिये चिकरित्सा- 
का विषय प्रधानतया पुरुष ( मानव ) रहा है । उन्होंने इसीकी 


चिकित्सा लिखी है। परंतु चिकित्साशास्रका विधय तो मन। 
आत्मा और शरीर--इन तीनोंके संयोगसे तिपाईकी तरह 
अन्योन्याश्रित भ्राणिमात्र ही है। इन सबकी चिकित्सा की 
जाती है । शालिहोत्र ( अश्वायुवेंद )) हस्त्यायुवेंद आदि 
ग्रन्थ इनके विषयमें स्पष्ट प्रमाण हैं। और भी ने जाने इसे 
बिषयके कितने ग्रस्थरक्ष समय और आक्रान्ताओंके दुराचारसे 
नष्ट हो गये होंगे । तात्पय॑ यह कि प्राणिमात्रको 
चिकित्साकी आवश्यक्रता पड़ती है । इसलिये भारतीय 
आस्तिक विद्वानोंकी यह दृढ़ धारणा है कि जिस प्रकार 
खष्टिकी रचना करनेके पहले उसके सम्यक सश्बाल्नके लिये 
ईश्वरने वेदोंकों प्रकट क्रिया, उसी प्रकार आयुर्वेद भी 
नित्यसिद्ध ईश्वरीय शान है । कहीं भी किसी भी आचायेने 
जहाँ आयुर्वैदकी सम्प्रदाय-परम्पराका वर्णन किया है। वहाँ 
यही लिखा है कि इस ईश्वरीय शानको ब्रह्माने स्मरण करके 
प्रजापतिकों दिया, वहाँसे क्रमानुसार शिष्य-प्रशिष्य-परम्परा- 
द्वारा यह सर्वसाधारणतक पहुँचा । 

ब्रह्मा स्टत्वाअव्युषो वेदं॑ प्रजापतिमजिग्रहत्‌ । 

सो5ख्िनो तौ सहसाक्ष॑ तेउश्रिपुत्रादिकान्‌ मुनीनू॥ 

इसलिये सुश्नतकारने कहा है कि इसे मन्त्रकी तरह बिना 
कोई शा किये प्रयोग करो । शानपूक आयुवेदीय 
ओपषधियाँ प्रयोग करनेपर फलमें सन्देहका काम नहीं । 
अन्त्रवत्‌ संप्रयोक्तव्यम्‌! । 

न्यायदर्शनकारने तो वेदकी प्रामाणिकता सिद्ध करनेके 
हिये आयुर्वेदकी सत्यताक्ो प्रमाणरूपमे उपन्यर्त किया है। 
ऐसे ही वेदोक्त सब कर्मो एवं उनके फर्लोंकी सत्यता 
प्रमाणित की है--- मन्त्रायुवेदवच्च तत्प्रामाण्यम्‌ |! अर्थात्‌ जिस 
प्रकार मन्त्र सत्य है, आयुर्वेद सत्य है; उसी प्रकार वेद भी 
सत्य है। कहनेका तात्यय यह हैं कि वेदकी तरह आयखुवेद 
भी ईश्वरीय शान है और यह किसी-न-क़िंसी रूपमें प्राणिमातरमें 
ही अन्तर्हित रहता है । 

भारतमें इस आयुर्वेदकी अशज्ञविकरित्सा अनन्तकालसे 
अविच्छिन्नर्पसे चलती आ रही थी; परंतु इसके बहुत अंद 
मुसल्मानी बर्बर आक्रान्ताओंकी बर्बरताके मेंट होकर अग्निमें 
रदाके लिये मस्मसात्‌ हो गये । फिर अंग्रेजी राज्यकालमें 
राज्यदारा असम्मानित दोनेंके कारण कारूकी कपाते दीमक 
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कीटोंके मेंट दो गये । परंतु इसपर भी जो उपलब्ध हैं; वे 
अपनी तुलनामें संसारकी किसी भी चिकित्सा-प्रणालीको 
अपनेसे आगे नहीं बढ़ने देते । 

युक्तप्रान्तकी सरकारने आयुर्वेद और यूनानी चिकित्सा- 
प्रणालीकी पुनः-सज्ञठन-समिति स्थापित की है | उस' समिति- 
ने अपनी रिपोर्ट पेश करते हुए लिखा है कि “यह सर्वविदित 
सत्य है कि अंग्रेजोंने अनेक दुरुपायोंसे न केवल हमारे देशपर 
राजनीतिक विजय प्राप्त की; किंतु हमारी आत्माको चिरदासता- 
की शदुलामें बॉपनेके कुत्सित उद्देश्यते हमारी प्राचीन 
संस्कृति, भाषा) साहित्य एवं विज्ञानकों नष्ट करने तथा 
उसका दह्वीनत्व सिद्ध करनेका भी सतत प्रयत्र किया; 
ताकि उसका वास्तविक महत्व खयं हमारी ही दृष्टिमं गिर 
जाय | उन्होंने हमारी कला और विशानके उन्नति-मार्गमें 
रोड़े अटकानेके सभी प्रयत्ष अपनी शक्तिमर किये और 
जहाँतक द्वो सका हमारे प्राचीन साहित्य और विशानकी 
संस्थाओंकों राजकीय सहायता और मान्यता नहीं दी । 
निस्सन्देह यह हमारे विदेशी शासकॉकी नीतिका मूल था 
कि हम एलोपैथीकी दुलनामें अपने अन्य शाज्न्रोंकी भाँति 
आयुर्वेदसे भी घुणा करने लगे | 

अंग्रेज व्यापारी ये । व्यापारीको अपने व्यापारके 
प्रचारके ल्यि हर एक भला-बुरा उपाय काममें लाना पड़ता 
है। उससे जनतामें अज्ञानता बढ़े या उसके स्वास्थ्यपर बुरा-से- 
बुरा असर पढ़े, इसकी व्यापारीकों परवा नहीं होती। 
चायके प्रचारक यहाँतक प्रचार करते हुए देखे गये हैं कि 
धार्मीमें चाय कलेजेक़ों ठण्डा करती है |? डाला ( जमे हुए 
तैल )के प्रचारमें पहलवानका छायाचित्र देकर लिखा 
रहता है कि इनकी रसोई डाल्डासे बनायी जाती है। जब अपने 
सीघे-सादे देशके व्यापारियोंमें स्वाथंक्री इतनी कुत्सित भावना 
आ गयी), तब विदेशी, अत्यन्त चतुर अंग्रेज व्यापारियोंने हमारे 
उद्धारके लिये नहीं; अपने व्यापारकों फैलानेके लिये . करोड़ों 
रुपयोंके औजार, यन्त्र, ओपधिके मार्केट भारतमें तैयार करनेको 
तथा न केवल ख्स्थावस्थामें, अपितु आतुरावस्थामें भी हमें 
पराधीन बनानेको यह सब किया, तो आश्रर्य ही कया है । 
श्रीगान्धीजीका भी ऐसा ही मत था । उन्होंने एक बार 
यंग इंडिया? (४०४7४ 77479) में लिखा था, भ्अंग्रेजोंने 
निश्चय ही चिकित्सा-ब्यवसायका उपयोग हमें दासतामें 
बाँध रखनेके लिये सफलतापूर्वक किया है । पाआत्य 
चिकित्साशाज्क्ा अध्ययन करना हमारी दाखता 


बढ़ाना है। यह प्रणाली बहुत खचीली है; इसे स्वयं डाबटर 
भी जानते हैं। इसमें रोग-परीक्षाके लिये रक्तपरीक्षा, मल- 
परीक्षा, मूत्रपरीक्षा, कफपरीक्षा आदि कितनी दी प्रकारकी 
परीक्षाएँ चलती हैं, निनपर काफी खर्च पड़ जाता है। 
डाक्टरोंकी फीसें बहुत लंबी होती हैं |“ इसका विकास 
यूरोपीय देशोंमें हुआ है; उन्हीं देशोंके जलवायुमें पली हुईं 
जनताके रहन-सहन, आह्दार-विद्ारकों दृष्टिमें रखकर ही यह 
बनायी गयी है । परिणामखरूप ये ओषधियाँ भारतीय 
जनताकी प्रकृति, जलवायु-सम्बन्धी दशाओंके बिल्कुल 
अनुपयुक्त सिद्ध हुई हैं | रोगियोपर इनका कुप्रभाव देखनेमें 
आता है। ऐलोपेथिक ओषधियोंके तेयार करनेमें प्रायः तीत्र 
सुरा, स्पिरिटका उपयोग होता है, जिसका प्रयोग प्रायः अपने 
यहाँ निषिद्ध माना जाता है। ओषधियोंका प्रयोग रोगनिरोधके 
लिये किया जाता है | रोग-परीक्षार्मे भूल हुई तो विपरीत 
परिणाम अवध्यम्भावी है। यह दोष आयुर्वेद नहीं है; क्योंकि 
इसमें दोषोंके विपरीत औषध-प्रगोग होता है । अतः रोगका 
नाम- निश्चित न दोनेपर भी दोष-विपरीत ओषधि छाम कर 
देती है । 

यदि राष्ट्रके स्वास्थ्यकों सुधारना है और देशके दूरतम 
भागोंमें निवास करनेवाले दरिद्वतम व्यक्तिके लिये भी 
चिकित्सा-सम्बन्धी सद्यायता सुलम करनी है तो शीघर-से-शी्र 
आयुर्वेदके आधारपर» जो चिकित्सा, स्वास्थ्य और दीघ॑जीवनके 
क्षेत्रमे हमारे पूर्व पुरुषोंकी सवोपरि सिद्धि है और जो ऐलोपेथिक 
या अन्य चिकित्सा-प्रणालियोंमें विद्यमान दोषोंसे सर्दया मुक्त 
है, हमारे राष्ट्री चिकित्सा और खास्थ्यके दाँचेका 
भवन गढ़ा जाना चाहिये । इसे अविलम्ब 'राष्ट्रिय-चिकित्सा- 
प्रणाली? स्वीकृत कर लेना चाहिये | गो करनेसे शीघ्र ही 
इस प्रणालीका उच्चतम विकास होगा | 

भारतवर्षके लिये विशेष करके आयुर्वेदीम चिकित्सा ही 
उपयुक्त है; क्योंकिः-- 

(१ ) यह उन्हीं जड़ी-बूटियोंके आधारपर की जाती 
है, जो प्रायः मारत या उसके पड़ोसी समान आब-हवाके 
मुल्कोंमें पैदा होती हैं | यह अटल सत्य है कि जिस भूमि- 
में जो प्राणी पैदा होता है; उसी भूमिमें उत्पन्न ओषध तथा 
अन्न उसके लिये विशेष उपयुक्त द्ोता है। 

(२ ) आयुर्वेदीय ओषधियाँ सर्वसुलम एवं सस्ती हैं। 

(३ ) आयुर्वेद-चिकित्सा-प्रणाढीमें द्रब्योंका प्रयोग 
सम्पूर्णरूपसे होता है; न कि कार्यकारी तत्ोंका । 


# आयुर्वेदीय चिकित्सा-प्रणालीकी भेष्ठता # 
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(४ ) आयुर्वेदकी रोग-परीक्षा-प्रणाली सहज, स्वल्प- 
व्ययसाध्य एवं अकास्य-युक्तिपूर्ण है । 

(५) आयुर्वेदमं रोगोंकी चिकित्सा दोषानुबन्ध होनेसे 
रोगका पूर्ण परिचय न होनेपर कुपित दोषका उपशम कर देने- 
से ही रोग निरत्त हो जाता है। 

अनुकमपि दोषाणों. किक्लैब्योधिमुपाचरेत्‌ । 

(६) आयुर्वेद चिकित्सा सत्त-रजः-तमः-प्रधान 
प्रकृतिकिे आधारपर है | पिण्ड-ब्रक्षाण्ड-न्यायसे जो 
ब्रहमाण्डमें व्यात तत्त्व हैं; वे ही पिण्डमें हैं | इन तस्वोंका 
क्षय और वृद्धि होना ही रोग है। उन्हें सम अवस्थार्मे कर 
देनों ही (चिकित्सा! है। उनमें विषमता न हो, ऐसे उपाय 
बता देना द्वी “स्वास्थ्याभिरक्षण” है। अतः आयुर्वेदमं जैसा 
बर्णन किया गया है; वैसा अन्यत्र कहीं किसी भी चिकित्सा- 
प्रणालीमें नहीं मिल सकता। आयुरवेदशकी चिन्ताधारा ही 
यह है-- 

कथ इझारीरे भातूनों बेषम्य न भवेदिति। 

समानां चानुक्स्धः स्यादित्यर्थ क्रियते क्रिया ॥ 

'क्यौंकि-- 

रोगस्तु. दोषबैषम्य दोषसाम्यमरोगता । 

भावुसाम्यक्रिया ोक्का तम्न्नस्थास्य प्रयोजनम ॥ 

(७ ) आयुर्वेद देतु-व्याधि-विपरीत चिकित्साका वर्णन 
है; न केवल ऐलोपेथिककी तरद व्याधि-विपरीत चिकित्साका 
ही। यही कारण है कि आयुर्वेदीय चिकित्सा-प्रणालीसे 
चिकित्सा कराकर खत्म हुए रोगी पूर्ण स्वास्थ्य-सुखका स्थायी 
लाभ प्रात करते हैं; क्योंकि उनकी बीमारी केवल उम्र ओषधि 
एवं इंजेक्शनोंसे दबायी नहीं जाती; किंतु समूल नष्ट की 
जाती है, जिससे न तो वह दूसरे रूपसे, न अपने रूपसे फिर 
प्रकट हो सकती है। 

(८ ) आयुर्वेदमें शरीर-शुद्धि करनेके लिये पश्चकर्म- 
प्रणाली वर्णित की गयी है---जिसमें स्नेह, स्रेद! वमन। 
विस्वन, नस्य, अनुवासन, धूमपान आदि सब ऐसी वेशानिक 
क्रियाएँ हैं, जिनके द्वार शरीरमें सब्चित सभी प्रकारके विकार 
जो शरीरमें मिथ्या आहार-विहारसे सद्नित हो जाते हैं, शरीर- 
से एकदम बाहर निकाल दिये जाते हैं ओर शरीरकों झुद्ध 
कर दिया जाता है। ऐसी प्रणाली अन्य चिकित्सा-शास््रमें नहीं 
मिलेगी । आयुर्वेद जब अपची उन्नत अवस्थामें था, यहँके 
मनुष्य जब धन कमानेकी चिन्तामें रात-दिन आजकी तरह 


व्यप् नहीं रहते थे। तब प्रतिवर्ष वसन्‍्त, शरद्‌ और वर्षामें 
उक्त प्रणालीके द्वारा शरीर शुद्ध करा लिया करते थे, जिससे 
बे रोगरददित द्ोकर पूर्णायु प्राप्त करते ये । जैसे-- 

शीतोझव॑ दोषचयं वसन्‍्ते 

विशोधयन्‌ू प्रीष्मजमज्काले । 
घनात्यये.. वार्षिकमाञ सम्यक 
प्रामोति रोगानतुजान जातु ॥ 

(९ ) ऋठचर्या--किस 'ऋत॒में कौन दोष प्रबल रहता 
है और उसके उपशमके लिये क्या आहार-विह्र करना चाहिये, 
कैसे वस्ध पहनने चाहिये, कब सोना चाहिये, केसे मकानमें 
रहना चाहिये इत्यादि भिन्‍न-भिन्‍न ऋतुओंकी भिन्‍्न-मिन्‍न 
चर्या इतनी महत्त्वपूर्ण है; जो अन्य सिकित्सा-प्रणालियोंमें 
कहीं भी नहीं मिठ सकती 

(१० ) ऐसे ही इसकी दिनचर्या, रातज्िचयाँ, भोजन- 
विधि; आद्वार-विशान, पशथ्यापथ्य-चिशान अपूर्य हैं। 

(११ ) आयुर्वेदका औषध-भण्डार तो इतना विशाल 
है कि जिसकी गणना करना ही मानवशक्तिके वाहरकी बात है । 
चरकने लिखा है कि 'नानौषघं जगति किश्चित्‌? अर्थात्‌ जातूमें 
ऐसा कोई भी पदार्थ ( वस्तु ) नहीं है, जो औषधके काममें 
न आता हो | रत चखकर अशात ओषधियोंके गुण जानने- 
की जो विधि आयुर्वेदमं बतछायी है; वह आयुर्वेदकी दी 
विशिष्टता है । 

(१२ ) आयुरवेदकी औषध-निर्माण-प्रणाली इतनी 
वैज्ञानिक है कि इसमें कोयलेसे लेकर हीरकपर्यन्त खनिज 
द्रव्य, खर्णादि धातु, सींगीमोहरा ( वत्सनाभ ) से लेकर 
कालकूटपर्यन्त विष, सब प्रकारके रत्न, पारद, गन्धक आदि 
रसोंका शोधन-मारण करके वे इतने सात्म्य ( शरीरमें जज्ब होने 
लायक ) बना दिये जाते हैं जो कभी भी कोई विकार नहीं 
पैदा करते और जिस उद्देश्यकें लिये उनका प्रयोग किया 
जाता है; उसे पूर्ण कर देते हैं । 

(१३ ) बाजीकरण ओषधियोंका जितना सुन्दर संग्रह 
आयुर्वेदमें है; वह बहुत ही उपयोगी और आश्यफल्प्रद है। 

(१४ ) जरा-्याधिको दूर करनेवाले दिव्य रसायन 
इसीमें विद्यमान हैं । 

आयुर्वेदके जो कुछ उपादेय अंझ समयके प्रभावसे या 
अनम्याससे अदददय हो गये हैं, वे ऐलोपेथिक या अन्य किसी 
भी चिकित्सा-प्रणालीसे लेकर उनका प्रतिसंस्कार करके उनसे 


५२५६ # सर्वे भद्राणि पदयन्तु मा कम्मिदुःखभार्मवेत्‌ # 


मिल कििश मल दीकि ली शशि मन श नल निकल नल कि नकल लक भला भ33203:3303-202:0/+%००७:०००:००००-०--००-०--ऋऋऋऋऋऋरू 


काका रण जन न वन लि जी कली जी अटल कीच 


खण्डित अद्भोंकी पूर्ति कर लेनी चाहिये । जैसे रणकी 
चिकित्सा ऐलोपैथीमें की जाती है; आयुर्वेद उससे अपनी 
मौलिक मिन्‍्नता रखता है। यथा--वातिक वण, पेत्तिक जण, 
कफज ज्ण, द्वन्दज व्रण; सान्निपातज जअण---इस सबकी धोने- 
की; सेंक करनेक्री। लेपकी, विदारणकी। विग्लापनक्री, चीरने- 
की भिन्‍न-मिन्‍न ओपषधियाँ एपं भिन्‍न-मिन्‍्न प्रकार हैं । 
परंतु शख्तराववरणका अभ्यास डाक्टरोंसे ले लेना 
चाहिये | इसी प्रकार शालक्य और प्रसृतितन्त्रमें, आँख, 
कान) नाक; गला; दाँत) आदिकी चिकित्सामें तथा बच्चा पैदा 
करवानेमें भी अभ्यास-पाटव डाक्टरोंसे सीख लेना चाहिये । 
आयुवेदीय चिकित्सा पूर्ण सत्य शान है, छाखों वर्षोकी 
अनुभूत है। इसमें ऐलोपेथिककी तरदद प्रति तीसरे वर्ष बदल 
जानेवाली ओषधियाँ नहीं हैं, जो विज्ञानके नामपर 
धुआँधार प्रचार करके रोगियोंके शरीरमें उँडेल दी जाती 
हैं, और थोड़े दी दिनोंके बाद अज्ञानके गर्तमें समा जाती हैं । 


कुछ दिनों पूर्व एम० बी० ६९३९ )(. 8. 693 )को निमोनिया- 


के लिये अचूक माना जाता था । उसका व्यवहार अब 
डाक्टरोंमें कितना कम हो गया है | उसके स्थानमें सल्फो- 
निमाइड अूपकी अन्य दवाइयाँ निकल गयी हैं। अब सुना 
जाता है कि अमेरिकाके यूनाइटेड स्टेट्ससे चिकित्सकोंके नाम 
एक सरकुलर ( विश्ति ) निक्रत है, जिसमें पेनिसिलिन 
एवं उक्त अूपकी ओपधियोंका खल्प व्यवद्गर करनेका आदेश 
है। माताके टीकेका वहाँ क्रितना भयड्डर विरोध किया जाता 





है! सारांश कि मानव-शान सदा अधूरा एवं ुटिपूर्ण 
है---खासकर उन सूक्ष्म विषयोंमें, जो इन्द्रिय-ग्राह्य नहीं 
हैं । ऐसे विषयोंमँ तो आसोपदेश ही, प्रमाण हैं। आम 
कौन है [-- ४ 


इजस्तसोभ्यां. निमुक्तासपपोशानबलेन ये । 

येषां त्रैकाउइममर शानमव्याहत॑ सदा ॥ १॥ 

शआप्ताः शिष्टा विद्ुुद्धाम्ते तेषां वाब्यमसंदायम्‌ । 

सत्य वकष्यस्ति ते कस्मादुसत्यं नीरजस्तमाः ॥ २ ॥ 

“तप एवं ज्ञानके बलसे जो रज एवं तमसे सर्वथा मुक्त 
हो गये हैं, जिन्हें त्रिकांकका शान है और वह शान भी 
निर्मल तथा अव्याहत है; वे ही आप हैं) वे ही शिष्ट एवं 
विबुद्ध कदलछाते हैं। इन आप पुरुषीके वचन संशयरददित एवं 
सच्चे होते हैं। वे रन एवं तममभे मुक्त आप्त पुरुष असत्य 
क्यों कहेंगे !! 

चिकित्सा-नैमे सूक्ष्म विषयमें इन महापुरुषोंकी निश्चित 
एवं अमोघ प्रणाली यदि भारतकी स्वतन््रता-प्राप्तिके बाद भी 
राष्ट्रिय चिक्रित्सा-प्रणाल्ी नहीं ठदहरायी जाय) प्रत्युत प्रतिदिन 
परिवर्तनशील और प्रयोगात्मक ऐल्ोपैथिक प्रणालीपर राष्ट्र 
के स्वास्थ्यको बलिदान किया जाय तो यह महान्‌ दुर्भाग्यकी 
बात होंगी । आशा है हमारी राष्ट्रय सरकार केवल घुआँधार 
प्रचागेंके फेग्में न पड़कर देशके अनुभवी वेज्योंकी सछाहसे 
इसे शीध्रातिशीघ्र गष्ट्रिय चिकित्सा स्वीकार करेगी । 


यू 


प्राथना 


[ छप्पय]] 
सव कुछ दिया बिसार, आज़ तुमको पाया है! 
और समय यह बहुत समयपर अब आया है ! 
जबतक तुमसे युक्त, विश्व सब मुझसे ही दे ! 


मम 


सस्वन्ध, पराया फिर तन भी हैं ! 
मिले आप तो सथ मिला, गये आप तो सब गया ! 
| मम तन-मनक्रे प्रानवन ! हरदम रखना निज्ञ दया! 


ली... मत 
च््य्य्य््ण्कामट््््षण््य्र न्न्च्य्ड 


--नयनजी 
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सालिक आहार-विवेक 


( लेखक--श्रीख्वामी क्ृष्णानन्दजी ) 


आयुःपत्ववलारोग्यसुखप्री तिविवर्द्धना । 

रस्या: स्निग्धा: स्थिरा हुद्या आहारा: सात्तिकप्रिया:॥ 

भीमद्ुभगवद्गीतामें मगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्रजी कहते हैं कि 
जो आहार स्वादु) स्विग्ध ( घृतमय ) स्थिर गुणप्रद और 
इृद्य ( मनोदर )--इन सब विद्येषणोंसे युक्त हो तथा जिसके 
सेचनसे आयु, सात्विक बुद्धि, दरीर-बछ इन्द्रियोंका बल; 
आरोग्य, शरीर-मुख, मानस सुख और प्रीति ( मन-इन्द्रियोंकी 
प्रसन्नता )--इन सबकी विशेष इद्धि द्वो, ऐसा आद्वार सात्तिक 
बृत्तिवाले मनुष्यको रुचिकर द्वोता हैं; अर्थात्‌ ऐसे ग़ुणयुक्त 
आहारकों साक्त्तिक कद्दते हैं । 

श्रीभमगवद्गीताका यह वचन साधकोंकों व्यावहारिक 
मर्यादाके पाल्मके साथ पारमार्थिक कब्याणकी प्राप्ति करानेके लिये 
है; अतः इस मन्त्रका तात्पर्य भी उसके अनुरूप ही होना 
चाहिये । केवल जिह्यास्वाद या इन्द्रिय-मनकी तृत्ति अथवा 
शारीरिक सुखके निमित्त सात्त्विक आहार नहीं है। हमारे आहारसे 
आयुषृद्धि, आरो ग्यरक्षा, आरोग्यकरी उन्नति, मानसिक शान्ति; 
सात्विक वृत्ति; सदाचार-पालनमें प्रीति आदि परिणामक़ी 
प्रासि हो; तभी उस आहारको सात्तिक कह सकेंगे। 

देह सत्य॥ सज और तम--तीनों ग़ुणोंसे युक्त है, 
अथवा आयुर्वेदकी दृष्टिसे वात, पित्त, कफ--त्रिधातुमय 


'है। भगवान्‌ धन्वन्तरिजीः कहते हैं कि जिस प्रकार इस 


ब्रक्षाण्डकों चन्द्र, सूर्य ओर वायु त्याग, ग्रहण ओर संचधनरूप 
क्रियाद्वाण धारण कर रहे हैं, उसी तरह सब प्राणियोंके देहको 
कफ) पित्त और वात धारण करते हैं। # संक्षेपर्म कफ- 
धातुसे पोषण; पित्तसे पाचन और वात-धाठुसे विद्युतू-शक्तिकी 
प्राप्ति होती है। अतः मनोरम और स्वास्थ्यरक्षक आहारका 
निर्माण करनेके लिये प्रकृति; देश, काठ, खभाव और 
आर्थिक स्थिति आदिके भेदसे आद्वारमें कुछ मेंद करना पड़ता है 
तथा सत्तगुण, रजोगुण और तमोगुण--इन तीनों गुणों और 
बात, पित्त, कफ--तीनों घातुओंकी समताका रक्षण करना 
पड़ता है; अन्यथा देह स्वस्थ नहीं रह सकता ओर मगवद्‌- 
बचनानुसार ऐसे आद्वारकों सात्विक नहीं कद्दा जा सकता । 

# विसगोदानविश्षेपैः सोमसूर्यानिला 


चारयन्ति जगहेइं कफपिश्ानिकास्तवा ॥ 


यथा । 


योगाभ्यासी और भक्तजनोंको नाड़ियोंको मुल्लययम रखनेके 
लिये और बासनाओं के दमनार्थ सत्त्गगुणी आहारकी आवश्यकता 
है। रजोग्रुणी आहार न मिलाया जाय, तो अच्छा । फिर 
भी दुराग्रह नहीं रखना चाहिये । यश्वतपित्तत्ताव या 
आमाशयरससाव यथायोग्य न द्वोता हो, तो उतने अंशमें 
मिचं-लवणादिकी आवश्यकता रहती है। अदरखके टुकढ़ेपर 
नीबूका रस निचोडकर सेंधानमक मिला लेनेसे मुंदमें 
व्यवलाखाव और आमाशय-स्सक्षाव अधिक होता है; मिर्च; 
लोग, सोंठ, अजवायन) मेथी आदि उष्णद्रव्योके योगसे 
यक्ृत्पित्तका खाव अधिक होता है | पाचन-क्रिया मंद 
होनेपर भी मसारोंका यथायोग्य उपयोग नहीं किया जायगा) 
तो कुछ बर्षोतक तो निभ जायगा; किंतु कभी रोगोत्पादक 
कीशणुओंका आक्रमण होंगा, तब रक्षा नहीं हो सकेगी | धीरे- 
धीरे पाचन-क्रिया अत्यन्त मंद हो जायगी। फिर अन्‍्तमें 
योग्य पाचन नहीं होगा | शरीर-बल अत्यन्त क्षीण दो जायया 
और स्वास्थ्यका भी पतन द्वो जायगा | 

खस्थ मनुष्य किसे कहना चाहिये--इस सम्बन्धमें 
भगवान्‌ धन्वन्तरिजीने कहा है कि ५जेसके देहमें बात, पित्त, 
क्रो--तीनों। दोप ( ॥'एका 7९79797९४/5 ), अमि। रस- 
रक्तादि सप्त धातु और धातुओंकी मल-क्रिया--ये सब सम 
हैं तथा जिसकी आत्मा, मन और हइन्द्रियाँ प्रसन्न हैं, वह 
खस्थ कहलाता है |# 

शास्त्रके ध्येयानुसार देहमें रोगकी प्रतीति न द्वोनेसे ही 
पूर्ण खास्थ्य नहीं माना जाता । बहुतेंके शरीरमें 
रोग न रहनेपर भी बछ, विचारशक्ति और कत्तुल्- 
शक्तिमें न्‍्यूनता, विषय-सेवनकी अति छालसा तथा 
लोभ) ईर्ष्या; क्रोध, क्रूरता; शठता; शोक; निराशा आदि दुष्ट * 
संस्कारोंकी प्रबछता दृष्टिगोचर द्ोती है । उनकी बुद्धि, मन 
और इन्द्रियोमें प्रसन्नता नहीं रह सकती | अतः आयुर्वेदके 
मतानुसार उनको अस्वस्थ द्वी कहना पड़ेगा। पूर्ण स्वास्थ्यकी 
प्राप्तिमं न तो दुष्ट संस्कारादि रखते हैं और न प्रसन्नता-- 
प्रसाद ही त्रुटि रहती है। जबतक ऐसे पूर्ण स्वास्थ्यकी प्राप्ति 


समपातुमलक्रिय: । 
इत्यमिषीयते ॥ 





# समंदोष: समाभिश्र 
प्रसज्षास्मेन्द्रियमना: स्लस्प 


णश्८ 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्पिडुःखसास्मचेत्‌ # 





नहीं होती, तबतक दुःखका अभाव और सच्चे सुखकी 
प्राति कमी नहीं हो सकती | 

यदि उपर्युक्त खास्थ्यकों सेभालनेकी दृष्टि नहीं रबखी 
जायगी; केवल *रस्याः स्निग्घाःःआदि गुणयुक्त आहारको ही 
सात््तिक मानकर नियमित ग्रहण किया जायगा) तो देहमें 
रोग उत्पन्न हो जायेंगे; देह-बलका हास हो जायगा, मन चिन्तातुर 
रखने लगेगा; आयु कम हो जायगी; भावी जीवन दुःखरूप बन 
जायगा या अकाल्म्त्युकी प्रासि हो जायगी | इनके अतिरिक्त 
भावी संतान या वंशज रोगी और निर्बल जन्मेंगे। इन सब 
दोषोंसे बचनेके लिये स्वास्थ्यकी रक्षा करनेवाले सात्तिक 
आद्वारका सेवन करना चाहिये | 

बाल्याबस्थामें जीवनी-शक्ति (४७;६७॥॥:४) को स्वास्थ्य- 
रक्षाके अतिरिक्त देहके प्रत्येक अद्जं-उपाज्ञकी उन्नति भी 
करनी पड़ती है। इसके लिये वातवादिनियाँ ( ]९०४ए९७ ) 
रक्तवाहिनियों ( 8006-ए८७४८)४ ); . माँसपेशियाँ 
( १(४५०९५ » मांसपेशियोंकी बन्धनियाँ (.42492005 ) 
और अस्थि (807०७ ) आदिको मृदु और स्थितिस्थापक 
( ह850०४ )-गुणोंसे युक्त रखना पड़ता है। अतः बाल्या- 
बस्थामें ० ब्रद्मचर्याश्रममें रहनेवा्लोकों मिर्च आदि रजोगुणी 
भोजन तथा लहसुन आदि तमोगुणी कामोत्तेजक भोजनका 
अह्ण बिल्कुल नहीं करना चाहिये, अन्यथा मदु और 
ख्थितिस्थापक गुणका हास या नाश द्वो जायगा। परिणामर्मे 
जीवन पूर्ण आयुकारूतक नहीं निभ सकेगा । 

युवावस्थामें देहोन्नतिके भारका वहन जीवनी-शक्ति शनेः- 
शनेः कम कर देती है। उस समय वातवादिनी आदियें 
मु और स्थितिस्थापक गुण स्वाभाविक कम होता जाता 
है और शनेः-शनेः कठोरता बढ़ती जाती है, जिससे स्वास्थ्य- 
रक्षामें भी बाल्यावस्थाकी अपेक्षा अधिक परिश्रम पड़ता है। 
फिर इस देतुसे जिनके यकुत्‌ आदि पाचन-अवयब निर्बल 
हों, उनको भोजनके सम्यक-पाचनकारी रसादि घातुओंका 
शोग्य निर्माण कराने और अन्तर्गत कीठाणु और आमको 
जलनेके लिये यह्वतूपित्तत्नावी द्रव्य--मिर्च आदि 
मसारलॉकी न्यूनाधिक अंशमें आवश्यकता रहती है। यदि 
उनको सर्वभा मसालारहिेत भोजन दिया जायगा, तो उनका 
स्वास्थ्य दीघ॑कालपर्यन्त नहीं टिक सकेगा । 

बृद्धावस्थामें जीवनी-शक्तिका क्षय होता जाता है| वात, 
पित्त, कफ---तीनों दोष निर्बल बनते जाते हैं | रोग-निरोधक 


शक्ति ( 7707707705 ) यथायोग्य कार्य नहीं कर पाती। 


इन हेतुओंसे कफ-प्रकोप, कास, श्वास; मांसशोष, अग्नि- 
मान्य) बहुमृत्न, वातप्रकोप, निद्रानाश और स्मरणशक्तिका 
हास आदि विकार उत्पन्न हों जाते हैं । इन रोगोंकी 
उत्पत्तिको रोकने; उत्पन्न रोगोंको दूर करने और सात्तविक 
बृत्तिका संरक्षण करनेके लिये जो आह्वार पथ्य और सात्तिक 
हो, उसीको विवेकपूर्वक ग्रहण करना चाहिये | 
इमलोग जो आहार ग्रहण करते हैं, उससे शरीर, मन) 
प्राण और वाणीपर असर होता है--न्‍्हें पोषण मिलता है 
अथवा इनका शोषण होता है। भोज्य पदार्थको पचाकर रूपान्तरित 
करनेके लिये मुखमें स्थित छालालाव करानेवाली प्रन्थियों, 
आमाशय, यकृत, अग्न्याशय ( ?४४०४८४४ ) और 
अन्त्रस्थ अनेक ग्रन्थियोंमेंसे साब निकलता है। बह अच्छी 
तरद्द आह्वारमें मिल जानेके पश्चात्‌ आह्ारका सत्वशोषण 
होने छगता है और मर भागकों आगे ढकेल दिया जाता 
है। फिर शोषित रसको धात्वश्रि शुद्ध करती है। उसमेंसे 
रस, रक्तादि धाठएँ निर्मित होती हैं । यदि इन रसोंका साव 
यथायोग्य न दो या अतिमोजन हुआ दह्वो अथवा अपथ्य 
( प्रकृतिके प्रतिकूल ) भोजन किया यया दो; तो रसशोषण या 
घात्वप्रिसे पाचन-क्रिया ठीक नहीं होती और परिणाम 
स्वास्थ्यया पतन हो जाता है । 
स्वास्थ्यकी रक्षा और रोग-निवारणके लिये आयु; 
प्रकृति और ऋत॒ आदिके भेदसे भिन्न-भिन्न रसोंके सेवनकी 
आवश्यकता रइती है । इस सम्बन्धमें आयुर्वेदने विस्तारपूर्वक 
विवेचन किया है | उसमेंसे यहाँ संक्षित विचार दिया गया 
है। किस रसमें कौन-सा मूर्त द्रव्य प्रधान है और बढ किस धातुका 
शभन या वर्द्न करता है; इतना जान लेनेपर भी साधकोंको 
सहायता मिल जाती है । 
१. मघुर---रथ्वी-जलप्रधान, बात-पित्त-शामक। कफवर्द्धक, 
शीतलछ, साधकोके ढिये मुख्य | 
२. अम्ल--धृथ्वी-अभ्रिप्रधान, पित्त-कफवर्द्धक, वातहर, 
उष्ण, साधकोंके लिये गौण। 
३. लवण--जल-अम्रिप्रधान;।  कफ-पित्तवर्द्धक, वातहर» 
_ उच्ण) साधकोंके लिये गौण। 
४. तिक्त (कड़वा )--वायु-आकाशप्र धान, कफ-पित्तनाशक, 
वातवर्द्धक, शीतल, आवश्यकतापर सेवनयोग्य । 
५. कट (चरपरा )--वायु-अमिप्रधान,वात-पित्तवर्द्धक/क फहर, 
उच्ण, साधकोंके लिये गौण । 
६. कषपाय--वायु-प्रृथ्वीप्रधान;। कफ-पित्तहर; वातबद्धेक, 
शीतलछ, आवश्यकतापर सेवनयोग्य | 





महावलीपुरके पलव-गुफा-मन्दिर 
( यह मन्दिर छेनीसे पत्थर काटकर बनाये गये हैं ) 








बराबर पहाड़ीपर भोरय॑-सप्नाट 
द्शरथफे द्वारा बनवायी हुए छोमइा-गुफा , 


[पर० ३८३६ 





% स्तास्थिक आहार-वियेक # 
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उक्त द्रव्य और गुणोंका कथन सामान्यरूपसे है। 
कह्दी-कहीं उक्त नियमका भंग भी हुआ है। जैसे दरीतकी 
कषायरसयुक्त होनेपर मी वात-बृद्धि नहीं करती | कुचित्य 
तिक्त होनेपर भी पित्तनाशक नहीं है। इसका विशेष विचार 
आयुवेदने विपाक, वीय॑ और प्रभाव-विवेचनमें किया है । 
छान्दोग्य-श्रुतिने कहा है कि जो अन्न खाया जाता है, 
उसका स्थूछ अंश मल ओर मध्यम अंश मांस बनता है 
ठथा उसके सूक्ष्म अंशसे मनको पोषण मिलता है | जो जलूपिया 
ग्रता है। उसका स्थूछ अंश मूत्र और मध्यम अंदा रक्त- 
भावषको प्राप्त होता है तथा उसके यूक्ष्म अंशसे प्राणकों पोषण 
उता है। तेजरूप घृत-तैल आदिका स्थूछ अंश अस्थि 
रूपमें और मध्यम अंश मजारूपमें परिवर्सित होता है तथा 
सूक्ष्म अंश वाणीको पुष्ट बनाता है । संक्षेपमँ मन अन्नमय/ 
प्राण जलमय और वाणी तेजोमयी है। # 
सामान्यतः दूध, दही, मक्खन, घी; मिठाई आदि 
सात्विक भोजन माने जाते हैं । परन्तु ये सबके लिये समान 
उपकारक नहीं हो सकते | आयु, प्रकृति, प्रतिदिनका अभ्यास) 
रोग, मानस विक्ृति, देश, काछ, अनियमित समय और संयोग- 
विपर्ययादि कारणोंसे सात्तविक द्रव्य भी असात्तिक बन जाते हैं | 
इनके अतिरिक्त नूतन अन्न, बासी भोजन; सड़ा हुआ भोजन, 


दुष्ट-संस्कार-प्रेरित भोजन; दुष्ट घनसे या दुष्ट जनसे प्रास 


_ भोजन---इन सबसे सात्तविक संस्कारकी प्राप्ति नहीं हो सकेगी। 
दूध--यदह आयुर्वेदकी दृष्टिसे मृत्युलोकका अमृत है | 

यह लघु, सब प्रकारके जीवन-सत्तों ( ७६875 ) से युक्त) 
स्वादु; विपाकमें मधुर, शीतवीय, स्विग्ध, सप्त धातुओंका 
बोषक, बुद्धिवर्दक/ दृद्य, कान्तिवर्दकक और आयुवर्द्धक 
आदि गुणोंसे युक्त है । वात-विकार, पित्त-विकार, विषप्रकोप, 


बात-रक्त, दाह; रक्त-पित्त, जीर्ण-मंद-भतिसार, चक्कर आना; 


# अन्नमश्ितं श्रेधा विधीयते | हस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तत्‌ 
पुरीष भवति यो मध्यस्तन्मांस योडणिप्ठस्तन्मन: । 
आपः पीतास्तेधा विधीयन्ते । तासां यः स्थविष्ठो घातुस्तन्मूर्त 
- भवति यो मध्यमस्तछ्ोद्दितं योइणिप्ठ: स प्राण: । 
तेजोइशितं श्रेषा विधीयते । तस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तदस्थि भवति 
यो मध्यमः सा मज्जा, योइणिष्ठ: सा वाकू । 
अन्नमयं हि सोम्य मन आपोमय; आणस्तेजोमयी बागिति। 
( छां० ६ । ५। १-४ कमण्डिका ) 


हिं० सं० अं० ६७---६८--« 


मद, दवद्रोग, हृद्यविकारज श्वासावरोध, दृद्धावस्थामें बचास- 
प्रकोष, मानसिक व्यथा; जीर्णज्वरः वृषारोंग) उदसरोगः 
अपस्मार, मृत्रक॒च्छ, गुल्म, पाण्डु) धूल, क्षयरोग, धातुक्षय, 
अतिश्रम; विपमाप्िः गर्भपात, योनिरोग, नेत्ररोग और 
बातरोगादिमें हितकारी है। फिर भी; वह सब प्रकृतियोंके लिये 
सर्वभावसे उपकारक नहीं है। यदि उक्त रोगेंकि साथ अपच+ 
प्रवाहिका, नूतन अतिसार, रक्तार्श, आमप्रकोपके साथ नूतन 
ज्वर, आमाशयकी शिथिलछता, अम्लूपित्त, उदरकृमि और 
ताम्रविषादि रोगोंमेंसे कोई हों तो दूध अनुकूल नहीं 
रहता | दूध सेवन करनेपर रोग बढ़ता है और बल घटता 
है। अभिमान्थवालोंकों कब्ा दूध अनुकूल नहीं रहता और 
बहुत उबालकर गाढ़ा किया हुआ दूध भारी तथा सत्त्वदीन हो 
जानेसे पचता नहीं | बहुत गरम-गरम दूध जिसमें अँगुली 
डालनेपर जलती हो, वह तो किसीके लिये भी द्वितकर नहीं 
है । उससे आमाशय-नलिका, आभाशय, रूघु अन्त्र और 
बृहदन्त्र--इन सबकी छैष्मिक कला ( शघर0प5 
ग९7777906 ) जलती है। परिंणाममें अभिमान्थ, उदावर्त॑ 
( आमाशयमें गेस उठना ); विश्ब्धाजीर्ण, मलावरोध, दाह 
मस्तिध्कमें उप्णता, रक्तचापबृद्धि, वातनाडी-क्रियाविकृति/ 
हत्स्पन्दवर्द्धन, अति स्वेदलाव और बुद्धिमान्यादि रोगोंकी 
उत्पत्ति होती है। तोॉबे या पीतलके कलईरहित पात्र 
दूध उबालनेपर उसमें नीछाथोथा मिल जानेसे दूध सदोष 
बन जाता है| भिद्टीके बरतनमें उबालनेपर जो अंश नीचे 
लग जाता है, वह जलकर दूधमें दुर्गन्‍्ध उत्पन्न करता है। 
मिद्दीका पात्र पुराना होनेपर मिद्टीमें छीन द्रव्य दूधर्मे 
सम्मिलित द्वोकर दूधकों दूषित कर देते हैं। दूधको लौह- 
पात्रमें पवित्र निर्धूम अम्रिपर तपाया जय और एक या दो 
उफान आनेपर उतार लिया जाय, फिर गुनगुना रहनेपर 
अधिकारी जनोंको पिलाया जथ तो दूधका सच्चा लाभ मिल 
सकेगा | उसे स्वास्थ्यकर और सात्ततिक आहार कई सकेंगे । 


दृही--इसमें मधुर रस, कफ-धातुके लिये पौष्टिक, 
कीयणुनाशक; पाचन-संस्थाशोधक। तृथाहर। बल्य, बृष्यः 
वीर्यवर्द्धअ, सारक, विपाकर्में मधुर, मेदोहर, अ्रमनाशकः 
बातशामक और पित्तशामक आदि गुण अवखित हैं । यह 
मनुष्यके,लिये अति उपकारक है। अन्त्रगत विक्वृति, मलावरोध, 
अतिसार, प्रवाहिका) संग्रहणी, अपच) अर्श) उदरकृमि, 
उदरझशूछ, अफारा, अन्त्रक्षत, अन्न्रक्षय, अन्त्रमें गुल्म, 
अन्त्रप्रदाद, अन्न्रविद्रधि; भोग-गाँजा आदिके विष, और 


पुरे० 


# सर्वे भद्राणि पदयन्तु मा कब्रिदुःखमास्मवेत्‌ # 





दाहक विष आदिपर यह पथ्य है। भोजनके अन्तमें तक बनाकर 
कैनेपर भोजनको सरब्व्तापूर्वक पचाता है | ये सब ग्रुण 
होते हुए. भी इसका बिना विचार किये उपयोग नहीं हो 
सकता । अम्लपित्त, रक्तपित्त, कफप्रकोप, बृतन प्रतिध्याय, 
कास, श्वास, ज्वः शोथ, संधिवात) फिरंग और सुजाक 
आदि रोगोंमें बहुधा दही अनुकूल नहीं रहता । ऐसे 
मनुष्योंके लिये दहीका प्रयोग सात्त्विक नहीं माना जायगा। 


घृत--रस॒ और विपाकमें मघुर, शीतवीर्य, छघु, 
अप्निप्रदीपक, स्तिग्ध, रसायन, रुचिकर, चक्षुष्य; कान्तिवर्द्धक: 
वृष्य, बुद्धिपद, वयः्स्थापक, झुक्रक और द्वदयपौष्टिक है 
एवं बातहर, पित्ततामक तथा कफन्न है | उन्मादः 
विषप्रकोप, रक्तपित्त, उरःक्षत, विसप॑, हिक्का, दाह क्षतः 
मस्तिष्क-विकास, अर्श, कास; श्वास; जीर्ज्वरः |अपस्मारः 
सद्‌, मूर्च्छा, नेत्ररोग, कर्णरोग » शोथ, उदरकृमि; कुछ और 
अहणी आदि रोगोंमें दितकारक है। फिर भी जिनका यक्षत्‌ 
निर्बछ हो अथवा यह्ठतूमें रक्तसंग्रह, यक्ृत्मदाह, यक्ृदृवृद्धि, 
कामछा, यकृदूविद्रधि, यझ्वत्‌में अबुंद, पित्ताशयप्रदाह: 
पित्ताशयाइ्मरी या यक्तूमें कोई अन्य रोग हुआ हो, तो घुत- 
तैल आदिका पाचन ठीक तौरपर नहीं हो सकता | अपच, 
विषुचिका, नूतन ज्वर और सन्निपातादि व्याधियोंमें घुत- 
सेवनसे हानि पहुँचती है; एवं नूतन प्रतिश्याय/ कफप्रकोप) 
आमप्रकोप, अग्निमान्य, अरुचि; मदात्यय; जीर्ण मछावरोध) 
प्रमेह, मृन्नकृच्छू, मूत्राधात और बृक्॒झूलादि रोगोंमें तथा 
बृद्धावस्थामें घुतका सेवन कम मात्रामें कराया जाता है । 
शिशुओंके दाँत आनेके पहले प्रायः उनका यकृत्‌ बड़ा और 
निर्बछ रहता है । अतः उन्हें घृत नहीं दिया जाता; अन्यथा 
यद्ृत्‌ निर्बल रह जाता है। फिर युवावस्थामें उनकी पाचन- 
क्रिया निरबंल बन जाती है| अतः इस नियमके अनुसार 
अधिकारी-अनधिकारीका विवेक करके घृतका उपयोग करना 
चाहिये, अन्यथा धघृत असात्विक बन जायगा । 


शकरा-रस और बिपाक्म मधुर, शीतवीर्य, लघु, स्निग्घ, 
दृदयपोष्टिक, रुचिकर, चहुष्यः मूत्रछठ, सप्तधातुपोषक) 
अमहर, शान्तिप्रद, बल्य, बृष्य ओर सारक है। तृषा; मोह, 
मूच्छों, क्षतक्षय, रक्तपित्त, पाण्डु, वातरोग, पित्तविकार; 
कपबृद्धि, शोप और दाइरोगमें हितकर है; किंतु नूतन ज्वर/ 
आमवात, उदरक्षमि, मधुमेह, प्रमेह, रक्तविकार। कण्ड्ू ओर 
यकृद्‌विकार, कामछझ आदि रोग भी साथमें हों तो शक्करका 
उपयोग अत्यन्त सभालकर करना चाहिये। इन रोगोंमें शक्कर 





आरोग्पप्रद या बलवर्द्धक नहीं है, न्यूनाधिक अंशमें हानि ही 
पहुँचाती है । 

शक्कर जलमें मिलाकर पिलानेपर मृत्रल गुणकी प्राप्ति 
होती है; और उष्णता-विषविकार आदि बाहर निकल जाते 
हैं; अन्यथा विकरारकी इद्धि होती है | शक्कर चबाकर खानेपर 
उष्णताकी वृद्धि होती है । इन सब गुणों और रोगोंका विचार 
करके शक्करका उपयोग करनेपर ह्टी छाम मिल सकता है | 


नूतन अ्नज्ष-ज्वार, मकई; बाजरा, चावल) मूँग। मोठः 
उड़द आदि जो अन्न शरद्‌ ऋत॒में उत्पन्न होते हैं, उनका सेवन 
शरद्‌ ऋतुमें ही किया जाता है; तो पित्तप्रकोप होता है अर्थात्‌ 
आमाशबके रसमें लवणाम्ल ( 8०0व प्रएत7०टा07८ ) 
की उत्पत्ति अत्यधिक द्योती है; फिर खट्टी डकार, खद्दा बमन, 
अपच ( विदग्धाजीर्ण )) अतिसार और आमज्वर आदि 
रोगोंकी प्रासि होती है । बहुधा निर्बल स्वास्थ्यवालोंको ये रोग 
हो जाते हैं | वसन्‍्त ऋतुमें उत्पन्न होनेवाले अन्न--हेहूँ, 
चना) ज्वारः जो आदि भी निर्बल मनुष्योंके लिये बसम्तमें 
हितकर नहीं माने जाते। नथा अन्न पौष्टिक द्वोता हैं; 
जिनकी पराचनक्रिया सबल हो और जो शारीरिक श्रम अधिक 
करते हों, उनके लिये हितकर है, योगाम्यासीके लिये नहीं । 
दो माल व्यतीत हो जानेपर वे अन्न सौम्य बन जते हैं । 
जिह्ास्वादके लिये अधिकारी न होनेपर भी यदि उनका सेवन 
क्रिया जायगा; तो वासनाकी बृद्धि होगी; स्वास्थ्य गिरिगा और 
रोगोत्पक्ति होगी । अतः ऐसे रोगियोंके लिये थे असात्त्विक 
माने जायेंगे | 


जल-सामान्यतः प्रत्येक जीवके लिये जलछकी सर्चंदा 
आवश्यकता रूती है; परंतु जलके उपयोगमें भी विवेक 
चाहिये | सामान्यतः स्वस्थ भनुष्योंके लिये नदी, तालाब) कुएँ 
आदिका ताजा जल--जो क्षार, दुर्गन्ध, तैल या मछादिसे रहित 
हो--हितकर है। किंतु वर्षाऋतुमें नदीका जल मलिन हो जाता 
है; उस समय उसे उबालकर या शुद्ध करके लेना चाहिये । न॒व- 
ज्वर, सल्निपात। कफप्रकोप, श्वास ओर आमप्रकोप होनेपर 
जलकी उबालकर शीतल करके ही देना चाहिये । प्रसूता और 
छश मासते कम आयुवाले शिश्च॒क्नो जल देना दो तो भी 
उबालकर देना चाहिये। नियम-भज्ञ करनेपर कफोत्पत्ति, 
बालकोंको हरे-पीले दस्त और बल्ड्डास होता है; जिससे फिर 
बह जल सात्तविक नहीं रद जाता | 

भोजनके समयमें अभनियमितता-कभी भोजन ८ बजे, 
कभी १० बजे या १२ बजे, दोपहरकी २ बजे, कभी दिनमें 


# खात्विक आहार-पियेक # . 





पहे३ 





दो बारः कभी चार बार या अधिक बार; कभी पहलेका 
भोजन पचनेंके पहले, कभी क्षुघरा छगकर निश्ृचत्त दो जानेपर-- 
इस प्रकार भोजनकालमें अनियमितता होती रहेगी, तो रस्य- 
स्निग्घादि गुणयुक्त भोजन भी आरोग्यप्रद नहीं रह सकेगा। 
फिर उससे जो संस्कार और सत्त्वकी प्रासि होगी, वह असात्विक 
होगी । 

काछ-प्रभाव-संसारकी समस्त ओषधियों, भोज्य पदार्थ 
और प्राणिमाञ्रमं स्थित वात) पित्त, कफ--तीनों धातु 
काल्प्रभावसे बढ़ते-घटते रहते हैं| इनके संचय प्रकोप और 
शमनका समय निम्नानुसार है--- 

१. वात--औकष्ममें संचय; वर्षामें प्रकोप और शरदूमें 
शमन | 

२. पित्त--वर्षामें संचय, शरद्‌में प्रकोप और वसन्तमें 
शमन | 

३. कफ--हेेमन्तमें संचय। वसन्तमें प्रकोप और बर्षामें 
शमन | 

इनमेंसे जो प्रकोपक ऋतु है; उसमें प्रकोपक-धातुप्रधान 
आहारका सेवन नहीं करना चाहिये | उदाहरण--वर्षामें 
बातप्रकोप होता हैं, अतः वातप्रकोपक मटर आदि द्विदल घान्य 
और रूक्ष-गुणयुक्त भोजन नहीं करना चाहिये | दरद्‌-ऋतुमें 
दही, गई आदि पित्तवर्द्धक पदार्थ तथा वसंत-ऋनुमें मधुर, 
स्निग्य और मैंसका दूध आदि कफवर्द्धक भोजनका अतियोग 
नहीं करना चाहिये | अन्यथा पवित्र होते हुए भी ये गीताके 
कथनानुसार सात्तिक नहीं माने जायेगे । 

देश-सेद-कोठम्बिक स्वभाव और देशमेदसे अपशध्य 
बस्ठु पथ्य बन जाती है और पथ्य अपथ्य हो जाती है | 
उदाइरणार्थ--मद्रास जिलेमे इमछी खाना अनुकूल रहता है | 
मद्रासवासियोंके भोजनमेंसे यदि इमली निक्रा७ दी जाय तो 
उनका स्वास्थ्य गिर जायगा । उनके लिये मर्यादामें सेवन की 
हुई इमली रजोगुणी संस्कार नहीं दे सकेगी | गुजराती) 
काठियाबाड़ी और कच्छवासियोंके लिये मर्यादित तिलके तैलसे 
रजोगुणी संस्कार नहीं मिल सकेगा। वर्तमान काल में अनेक स्थानों में 
मिर्च आदि मसालोंका सेवन बढ़ गया है, छोटे--दो-दो वर्षके 
बच्चोंकों मिर्च खिलायी जाती है | उनको बड़ी आयुर्मे 
सत्त्वगुणी आहार लेना हो, तो भी कुछ-न-कुछ अंश मसाला 
- हेना ही पड़ेगा; अन्यथा उनका स्वास्थ्य दीर्घकालपर्यन्त 
स्थिर नहीं रह सकेगा | अतः उनके लिये थोड़ा मसाला होते 
हुए भी आइहारको असान्विक नहीं कह सकेंगे । 


मध्यप्रान्त, बरार आदि देशॉमें विशेषतः ज्वार खानेका 
रिवाज है। वहाँके छोग गेहूँका सेवन बहुत कम करते हैं। ज्वारके 
अम्यासियोंका अन्त्र युवावत्थामें या उतरती आयु गेहूँके 
सेवन करनेवाल्मेंकी अपेक्षा अधिक प्रसारित हो जाता है । 
फिर वे ज्यारकों तमोगुणी मानकर छोड़ दें और गेहूँका सेवन 
ब्रारम्म करें तो उनको गेहूँ अनुकूल नहीं रह सकेगा । इसी 
तरह गेहूँ खानेवाले ज्वारपर रहना चाहेंगे, तो उनको द्वानि 
पहुँचेगी । चावल खानेवाले बंगालके लिये गेहूँ, बाजग और 
गेहूँ खानेवाले पंजाबके लिये चावलमें भी यही बात है। अतः 
सात्विक-असात्त्विककी मयांदा स्थिर करनेके लिये स्वभाव, प्रकृति, 
देश, काल) आर्थिक स्थिति; अवस्था और आश्रम आदिकों 
भी रुक्ष्यमें रखना पड़ेगा । 

संयोगविरोधी भोजन-कुछ पदार्थ हितकर होनेपर भी 
रसमभेद, गुणभेद, विपाकमेद और वीर्यभेदके कारण उनका 
एक साथ ग्रहण नहीं हो सकता । जैसे दूध और दही वुध 
और खट्टे फल) दूध और मूली तथा आम-प्रकोपवालेकों दूध 
और केलछा--ये सब हितकर होनेपर भी परस्परविरोधी हैं | 
ताम्न-भस्मके साथ दूधका सेवन द्वानिकर है। इन विरोधी 
धर्मवाले पदार्थोका सेवन द्दोनेपर पाचनक्रिया दूषित द्वोती 
है | फिर अपन्च, ज्वर, अतिसार, अफारा, वमन) विषूचिका 
और रक्तविकार आदि रोगोंकी उत्पत्ति होती है । 

बासी, अपक्षयप्राप्त ओजन-फल, फूछ और बनी हुई 
मिठाई आदि वस्तुएँ कुछ समयके पश्चात्‌ बिगड़ने लगती हैं | 
इस प्रकारकी अपक्षयाबस्था प्राप्त द्ोनेपर सात्विक वस्तु भी 
असात्त्विक बन जाती है। इनका सेवन द्ोनेपर इनमें उत्पन्न 
कीटाणु-विपको नष्ट करनेके लिये पाचन-क्रियापर भार बंढ़ता 
है। पित्तादि पाचन-रसक्रा अति उपयोग करना पड़ता है । 
फिर वे अबयव थक जाते हैं | कभी-कभी कीटाणु-विषका 
बल अधिक होनेपर वमन, अतिसार, अफारा, उदरकूछ और 
व्याकुछता आदि उपद्रव भी उपस्थित होते हैं । 

अन्यायोपार्जित अन्न--जों खाद्य सामग्री चोरी; ठगी, 
विश्वासघात; परस्वापद्रण आदि असत्‌ अन्यायपूर्ण साधनोके 


द्वारा उपार्जित धनसे प्रात होती है; वह सदा ही असात्विक है। 


उसके सेवनसे बुद्धि तथा मन बिगड़ते हैं। भाव दूपित होते 











हैं और मनुप्यका पतन हो जाता है । 


सात्तविक संस्कार-प्राप्त्यथ स्मतिकथित नियम 
२, ग्लेच्छ; पतित; चाण्डाल; कृपण, वेश्या नास्तिक 
दुराचारी, जुआरी;। शिकारी, षण्ढ, कुलठा, स्जीवदवर्ती, 


पड्रे२ 





[ छूटी साक्षी बनाने और अन्यायका पक्ष लेनेवाले ) वकील) 
अन्यायी राजा; दुराचारी राजकऊर्मचारी मत व्यक्तिके निमित्त 
दिया हुआ दान लेनेवाले, अन्यायपूर्वक दूसरेकी संपत्ति प्राप्त 
करनेवाले और संक्रामक रोगसे पीड़ित व्यक्तियोंका अन्न नहीं 
ढेना चाहिये | 

२. अन्यायोपाजित धनसे प्राप्त; दुष्ट मनुष्योके द्वारा बनाया 
हुआ दुष्ट-संस्कार-प्रेरित, दूषित पात्रमें रकखा हुआ, अपवित्र 
ह्वानमें बनाया हुआ तथा केश, कृमि; कीटाणु आदिसे 
इृषित भोजन नहीं करना चाहिये । 

३. देव ( भगवान्‌ ) को निवेदन किये बिना अन्न 
प्रहण नहीं करना चाहिये | 

४. घोतीको सिरपर लपेटकर) गीले बस्तर पहने और जूता 
पहनकर भोजन नहीं करना चाहिये । 

५. दक्षिणकी ओर मुख रखकर भोजन नहीं करना 
चाहिये । चाण्डाल, दुष्ट, रजखला, नपुंसक; क्षुधापीड़ित, 
कुत्ता, मुर्गा और चूकर आदिकी दृष्टिके सामने भोजन नहीं 
करना चाहिये । 

६, सात्रिकों शयनकाल द्वों जानेपर, ठीक दोपहरको 
अथवा प्रात+साय्य ठीक सन्ध्याकालमें भोजन नहीं करना 
चाहिये । चन्द्र-सूयके ग्रहण-कालमें, कुठ्म्बमें किसीकी 
मृत्युका समाचार मिलनेपर और स्नेही, सम्बन्धी, धर्म, गौ और 
ब्राक्षण आदिपर सक्कुट उपस्थित होनेपर भोजन नहीं करना 
चाहिये | 

७. उकड़्‌ बैठकर) हथेली टेककर, पाँव फेलाकर, पेर- 
पर पैर चढ़ाकर, सोते-सोते, खड़े-खड़े; चलते-चलते, झूलेमें 
बैठकर अथवा जल्में बेठकर भोजन नहीं करना चाहिये | 

८. फटे आसनपर बैठकर; बिना आसन बैठकर या 
रूईके आसनपर बेठकर भोजन नहीं करना चाहिये । 

९. भोजनपात्रकों गोदमें रखकर या जमीनपर रखकर एवं 
मोजनपात्रमं दूसरा भोजनपात्र रखकर; अन्नको हथेडीमें 
रखकर या गंदे पात्रोंमे रखकर मोजन नहीं करना चाहिये । 
अन्नको पलाशके पत्ते या छपे हुए. कागजपर रखकर अथवा 
ऐल्युमीनियमके पात्र; छौहपात्र या फूटे बरतनमें रखकर भी 
मौजन नहीं करना चाहिये 

१०. भोजन करते समय अन्नकी निन्‍्दा न करें; क्रोच न 
करें; मुँह न बिगाड़ें और दूसरोंकों शब्दवेधी ब्राण न मारें 
तथा मनमें भी बुरे विचार त आने दें । 


# सर्वे भद्राणि पह्यस्तु मा फश्मिहुःखमारमवेत # 


११, रोटी आदि मुख्य अन्नकों छोड़कर अन्य गोण 
पदार्थ मेंसे क्षुद्र जीवोंके लिये थोड़ा उच्छिष्ट छोड़ दें ओर 
वह उन प्राणियोंकी ही दिया जाय | 

१२, बासी, फिरसे गरम किया हुआ, बिगड़ा हुआ; 
पश्ुु या चाण्डाल आदिसे दूषित किया हुआ भोजन न करें । 

१३, किसी मनुष्यकों उच्छिष्ट भोजन न दें । ख््री-पुत्रोंके 
साथ या अन्य किसीके साथ भी एक ही पात्रमें कभी भोजन 
न करें | 

१४. मस्तिष्कस कार्य करनेवाले संयमी मनुष्योंक्ो 
चाहिये कि वे प्याज, लहसुन आदि निषिद्ध शाक और 
निषिद्ध अन्नका सेबन कभी न करें| प्याज, लहसुनमें 
कामोत्तेजक और निद्राप्रद गुण होनेसे संयमीके लिये ये बड़े 
हानिकर हैं । 

१५. रात्रिको दही, सत्त न खायेँ । शरद्‌-ऋतुमें दही, 
अम्ल द्रव्य तथा कफसंचयावस्था अथवा माघ मासमें मूली 
या क्षारप्रधान अन्न ग्रहण नहीं करना चाहिये । 

१६. दूध, नारियलका जछ) शहद, ईखका रस, घी) 
दही और नीबू आदि अम्ल-रसयुक्त पदार्थोकों कलईरहित 
ताँबे या पीतलके बरतनमें रखकर सेवन महीं करना चाहिये | 

१७. वर्षाऋतुमें नदीका जल नहीं पीना चाहिये और 
पीना पड़े तो उबालकर श्षुद्ध करके पीना चाहिये । 


आयुर्वेदके मताजुसार कतिपय उपयोगी नियम 


१८. मनक्रो प्रिय, पवित्र; ताजा; अति गरम न हो; 
ऐसा पथ्य-मोजन हितकारी है | पहले मधुर, बीचमें अम्ल 
और लवण रस तथा अन्‍्तमें शेष पथ्य रसयुक्त भोजनका सेवन 
करना चाहिये | 

१९. केमलकी डंडी, मूल, शादक, कन्द और ईखका 
सेवन भोजनके पहले करना चाहिये । 

२०. भोजन खूब चबा-चब्राकर शान्तिपूर्वक करना 
चाहिये। भोजन एक बार करनेके पश्चात्‌ उसका पाचन होनेके 
पहले दूसरी बार भोजन नहीं करना चाहिये । नियमित समय 
टल जानेपर भोजन करनेसे बलका क्षय होता है और उदरमें 
वायु प्रकुपित होती है, फिर अग्नि नष्ट होती है और पाचनमें 
देर होती है । 

२१. दोटलोंका भोजन; हल्वाईकी मिठाई, विविध 
प्रकारके पेय और स्टेशनोंपर मिलनेवाले खानेके पदार्थ--ये 
सब रोगप्रचारके प्रबल साधन होनेके कारण इनका सेवन कभी नहीं 


# आयुर्वेद देवालंन # 


"द्दे३ 





करना चाहिये । यूक्ष्म कीटाणु, मक्खियाँ, मच्छर, चींटियाँ 
और चूहे आदि जन्तु खुले रक्‍खें हुए. भोजनको दूषित कर 
देते हैं । ऐसे आह्ारका सेवन करनेपर विषूचिका, प्रवाहिका, 
ज्वर, कुष्ठ और रक्तविकारादि रोगोंकी संप्राप्ति हो जाती है । 

२२. अपचके कारण जिनकी अग्नि मन्‍्द हो गयी है; 
उनको प्रातःक्ाछ भोजन नहीं करना चाहिये; अन्यथा अफारा; 
उदरधूल, मल्वरोध, अतिसार, वमनः ज्वर, श्वासप्रकोप, 
अग्निमान्य, प्रमेह और स्वप्नदोष आदि उपद्रव उत्पन्न 
होते हैं । 

२३. यक्ृत्‌ निर्बछ हो और मूत्रकी प्रतिक्रिया अम्ल हो, 
तो दही, मद्दा, खट्टे पदार्थ, घृत, तेल, तले हुए. पदार्थ, गुड़ 
और चावलका सेवन कम करना चाहिये । वृक्कोंकी क्रिया 
सदोष होनेके कारण प्रातःकाल नेत्र या मुखमण्डलपर शोथ 
आता दो; रात्रिको बार-बार ल्युशंका होती हो, मृत्रमें 
लसिका (/|9पाा7 ) या रक्तस्राव होता हो, तो चावल; 
कुलथी, दही, गरम-गरम चाय और गरम मसालाका सेवन 
अधिक नहीं करना चाहिये | 

२४, रात्रिको भोजन न पचता हो; मूत्रम अम्लता हो 


और शुक्राशय निर्बल हो--ऐसी अवस्थामें, या उदरमें वायु 
और मलावरोध होनेपर भी भोजन किया जायगा, तो 
स्वप्नदोष हो जायगा | 

२५, रात्रिकों भोजन करनेका स्वप्न आये, तो प्रातःकाल 
लघु भोजन करें या भोजन न करें | जलाशयमें छूबने आदिका 
सख्प्न आये तो मूत्रसंस्था कार्य करनेमें असमर्थ हुईं है--यों 
मानकर अधिक नमक, अधिक मसाछा, अधिक घृत और 
अधिक खटाईका सेवन नहीं करना चाहिये । खप्नमें अभ्नि- 
दर्शन हो) तो मीतर दाह हो रहा है--यों मानकर गरम 
मसालछोंका सेवन कम करना चाहिये । आकाशमें उड़नेका 
स्वप्न आये तो वात-विक्ृति मानकर वातवर्द्धक द्विदल-घान्य 
और कन्द-शाककभादिका सेवन कम कर देना चाहिये | 

उक्त नियमोंक्रा शक्ति और समयानुसार पालन करते 
रहनेसे स्वास्थ्यकी रक्षा होती है | भ्रीहरि समस्त मुमुश्षु- 
जनोंको सुमति और सुविधा प्रदान करें और वे सब आहारके 
नियमोंकोी भलीमाँति समझें, आग्रहपूर्वकः पालन करें 
तथा स्वास्थ्य-रक्षाके साथ पारमार्थिक कल्याणकों प्राप्त करें-- 
यह हार्दिक प्रभु-प्रार्थना है। 


+>जीदिटिस-न 


आयुर्वेदमं देवाचंन 


( छेखक--श्रीदीनदयाहुजी वैध “उपमन्यु' ) 


आयुर्वेदक्की उपबेदोंमें गणना है । मन्त्रसंहिता, 
आरण्यक्र, उपनिषद्‌; ब्राह्मण; सूत्र एवं अज्ज-उपाज्ञोंभे युक्त 
अमानवीय अनादि वाद्मय श्रुति कहत्शता है। इस प्रकार 
आयुर्वेदका मूंठ श्रौत ज्ञान है| इसे अथर्वबेदका उपवेद' माना 
गया है । समस्त ओत ज्ञान ईश्वरीय है; अतएवं समीमें 
परमात्मा तथा उनकी दिव्य विभूतियोंकरी आराधनाका वर्णन 
है | आयुवेद तो शारीरिक स्वास्थ्यकों लेकर प्रवृत्त होता है; 
क्योंकि प्राणधारियोंकी समस्त एघणाओंमें---अर्थ, धर्म, काम, 
परव्ोक आदिकी इच्छामें प्राणेषणा--शरीर एवं शरीरके 
स्वास्थ्यकी रक्षाविष्रयक् कामना मुख्य है। “शरीरमां खु 
धर्मसाधनम्‌ ।? यह शरीर जहाँ अनेक स्थूल तत्तोंसे प्रभावित होता 
है, वहीं उसे अनेक अदृश्य देवी शक्तियों भी प्रभावित करती हैं । 
अतणएब आयुवेदके प्रधान आचाये चरक; सुश्र॒त, वाग्मटादिने 
अपनी संद्विताओंमें स्पष्ट आदेश दिया है कि “देवार्चनपूर्वक 
औषध-सेबनसे ही मानसिक तथा शारीरिक व्याधियाँ शान्त 
होती हैं ।? ह 


जन्मान्तरकृतं पापं॑ वध्याधिरूपेण बाघते | 
तच्छान्तिरोषयैदानिर्ज पद्ोमसुराचने: | 


“दूसरे जन्ममें क्रिया हुआ पाप प्राणियोंकों रोंगोंके रूपमे 
पीड़ा देता है। उसकी शान्ति औषध) दान) जप) हवन तथा 
देवा्चनमे होती है |! 


जपहोमादि भेषजम । 


ये जय हेवनः देवा्चनादि भी रोगोंकी औषध हैं---यह 
आयुरवेदकी मान्यता है । प्रायः सभी प्राचीन संहिता-अन्थोंकि 
प्रास्म्भमें मम्लाचरण रहता है और उस मज्जछाचरणका 
प्रयोजन बताया गया है--“मज्नलाचरणं चेति वर्ग: सर्वज्वरा- 
जयेत्‌ ।? अर्थात्‌ मज्जछाचरण, स्तवन तथा “वर्ग? के द्वारा 
मनुष्य समस्त ज्वरोंकों जीत लेता है। ध्वर्ग” के अन्तर्गत 
गीता-विष्णुसहलनाम; दुर्गासप्तशती आदि अ्रन्थोंका पाठ 
तथा श्रवण; देव-विप्र-गुरु-इृद्धोंका पूजन, गोदान; 
ब्रह्मचर्य; ब्रत। जप, तप) देवदर्शन एवं साधु-दर्शन तथा 


' धरे 


रक्ादि-घारणकी गणना है। इनके द्वारा सभी प्रकारके 
' ज्वरॉपर विजय बताया गया है | 
आचार्य वज्धसेनने अपने ग्रन्थमें उद्धरण देते हुए. इस 
विधानका स्पष्टीकरण किया दै कि जिस नक्षत्रमें रोग हो, उस 
नक्षत्रके अधिष्ठाता देवताकी समन्त॒ष्टिके लिये उसके उपयुक्त 
द्रव्योसे हवन करनेसे रोग-शान्ति होती है। जैसे-- 


अश्विनां तेजसेल्यर्िवन्यां गुडमोदन जहुयात्‌ । 

असयम इति भरण्यां तण्दुकानू_ जुहुयात्‌ । 

अपिमृर्धा इति कृष्तिकासु घतं जहुयात्‌, श्त्यादि। 

इस यज्ञीय कर्मका माहात्म्य बतलाया गया है---“तेन व्याधिः 
शर्म याति शान्तश्र न पुनर्भवेत्‌। आजके भौतिकवादके युगमे 
खूचिका-वेध तथा अनेक सुरा-मांसादि-मिश्चित अपवित्र ओषधों- 
का सेवन करते हुए भी बार-बार रोगोंका आक्रमण होता है; परंत॒ 
मन इतने आस्थाहीन हो चुके हैं कि “शान्तश्व न पुमर्भवेत्‌?--- 
जिससे रोग एक बार झान्त होकर फिर न हों) रोग-निवारणके 
ऐसे अमोघ उपचारोंका आज परिद्ास किया जाता है | आज 
तो घन एवं धरंके नाशक उप्चार ही सवंत्र आदर पा रहे 
हैं, यद्यपि यह प्रत्यक्ष है कि इनके द्वारा रोगनिवारणके स्थान- 
पर नित्य नये रोग ही उपपन्न हो रहे हैं | 


आचार्य बद्धसेनने आगे “जरा? (बुढ़ापा ) तथा “अकाल- 
मृत्यु! के निवारणार्थ 'रगौरीं प्रपूजयेत्‌ का विधान किया 
है और समस्त राजरोगोंकी निद्ृत्तिके लिये देनिक सन्ध्या तथा 
भगवान्‌ भास्करको अर्ध्य-दानके साथ “आश्वुतोष-महेश्वर 
कवच? घारणका वर्णन किया है । आयुर्वेदेक इस 
ग्रन्थमें उक्त कवचका विस्तारपूर्वक वर्णन है। अपस्मार 
( मगी ) एवं योषापस्मार ( हिस्टीरिया ) की निद्त्तिके लिये 
आचार्य विधान करते हैं कि-- 


पूर्जां स्॒स्थ कुर्वीत तद्॒णानां विशेषतः । 


--«भगवान रुद्र और विशेषतः उनके गणोंकी पूजा 
करनी चाहिये |? अभी केन्द्रीय सरकारके खास्थ्य-विभागकी 
मन्त्रिणी ओमती राजकुमारी अम्ृतकौरने एक सभामें बताया 
है कि भारतमें प्रति मिनट एक मृत्यु यक्ष्म ( तपेदिक ) से 
हो रही है। इसकी निल्‍ृत्तिके लिये आपने पच्चीस हजार डाक्टरों 
और नर्सोंकी आवश्यकता बतल्वयी | इसपर अपार घन व्यय 
होगा और यह सब करके भी कौन कह सकता है कि यद्ष्माका 
पूर्णतः निवारण हो ही जायगा | लेकिन आयुवेदने इस रोगराज- 

. के सम्बन्ध पूरा विचार करके उसकी निद्ृक्ति चिकित्सासे 


आओ; 


# सर्वे मद्राणि पश्यस्तु मा कश्िहुःखभाग्मवेत्‌ # 





स्पष्ट असाध्य घोषित करते हुए भी उसके निवारणका सुलभ 
साधन बताया है--- 
सस्येनाचारयोगेन रविमण्डकसेवया । 
वैश्यविप्राज नालैव रोगराजो नियतंते ॥ 


धसत्यमाषणसे, सदाचारसे, सूर्यमण्डलकी पूजासे 
तथा वैद्य एवं ब्राक्मणोंके पूजनसे रोगराजक्ी निद्गत्ति हो 
जाती है !? 

इसी प्रकार अनेक रोगोके सम्बन्धमें आयुर्वेदमें स्थान- 
स्थानपर देवार्चनका विधान ह। बाल-रोगोंमें तो विशेषतः 
देव-बाधा मानी गयी है; अतएवं शिशुकी चिकित्सामें धूप- 
दान तथा पूजन ही प्रमुख हैं। आज शिश्ुओंकी मृत्यु-संख्या 
बेतरह बढ़ी हुई है और पाश्चात््य प्रणालीसे जहाँ विदेशोंमें 
मृत्युसंख्या घटी, वहीं सन्तानोत्पक्तिका भी हास हो गया | 
वहाँ जनसंख्या-बृद्धिके विविध उपाय सोचे जा रहे हैं | अतः 
भारतमें शिशु-चिकित्साके सम्बन्धमें सावधानीसे व्यवहार करना 
चाहिये । शिश्ु-चिकित्सा प्रायः देवार्चनप्रधान है; अतः 
उसे यहाँ दिया नहीं जा रहा है । 

प्रायः सभी आयुर्वेदके ग्रन्थोंमें कहीं “छक्ष्मीनारायर्ण 
प्रपूजयेत्‌र और कहीं “हद्रं प्रपूजयेत्‌?का आदेश है | कहीं 
गृह-देवता। स्थानीय देवता, ग्रामदेवता तथा “विश्वेश्वरी” 
दुगके यजनका विधान है। कहीं-कहीं सूर्य, चन्द्र, वरुण) 
वायु आदिके प्रणामकी विधि है। ये आदेश बहुत स्पष्ट हैं। 
जैसे--- 

युक्तोइतिसारी स्मरतु प्रसहा 

गोविन्द गोपाछ  ग़दाधरेति । 


जो “गोविन्द, गोपाल, गदाधर?-- इस प्रकार भगवन्नामों- 
का स्मरण करता है; वह अतिसारका रोगी हो तो उसके रोग- 
को नाम-स्मरण नष्ट कर देता है । 

श्रीधन्वन्तरिजीका यह वचन तो प्रसिद्ध ही हैं. - 

अच्युतानस्तगोविन्दनामोध्चारणभेषजात्‌ । 

नश्यब्ति सकछा रोगाः सत्य सत्यं वदाम्यइस्‌ ॥ 

(अच्युत, अनन्त, गोविन्द--इन नामोंके उद्थारणरूपी 
ओपषधिसे समस्त रोगोंका नाश द्वोता है। यह मैं सत्य-सत्य 
कह रहा हूँ ।? 

दिंदू-संस्कृति अध्यात्मप्रधान है । चेतन परमात्म-सत्ता 
और उसकी अनन्त दिब्य शक्तियोंके द्वारा ही जगत्‌का धारण- 


# अन्तःकरण-थिकित्सा # 








पोषण होता है; यह्द दिंदू-धर्मकी अविचल मान्यता है। अतएव 
कोई भी भौतिक कार्य बिना देबाराधनके सर्वाद्धपूर्ण नहीं 


णप्३५ 
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होता, यह सन्‍्चे हिंदुका दृद विश्वास है । आयुर्वेद इस विश्वास- 
की सत्यताकी घोषणा पद-पदपर करता है |# 








“३०३8-०४ 


अन्तःकरण-चिकित्सा 


( लेखक--डॉ० श्रीदुर्गाशंकरजी नागर ) 


मनुष्य दुखी क्यों होता है ! दुःखका कारण क्या है ! 
दुःख कैसे उत्पन्न होता है ! वासनामयी भावना ही दुःखका 
कारण है | बासनाकी भावनामें हृबकर, उसमें घुलकर मनुष्य 
अपना आत्मतत्त्व खो बेठता है। आत्मा खो जानेसे सर्वस्वर खो 
जाता है। यह आर्यक्षाहत्रकारोंका मत है | " 

पाश्चात््य मानसवेत्ताओंके कथनानुसार ( १) अनुकूल- 
भावना; (२) प्रतिकूल-भावना; ( ३े ) निरालम्ब मय, 
(४ ) चेतन द्रव्यका असाधारण क्षोम--ये चार कारण हैं । 
आय॑शाज्रकारोंके अनुसार भेदभावना; रागवासना द्वेषवासना; 
अस्मिताकी वासना; अभिनिवेशकी वासना--ये सब वासनाएँ. 
जीवनसब्ञिनी हैं | 

दूसरी भूमिकामें भूख-प्यास केवल दरीरनिर्वाहक 
भावना है। आगे चलकर मनोभावका प्रदेश आता दहै। इसके 
पाँच वर्ग हैं---भय, क्रोध) स्नेह, अहंकार, काम | इन सबकी 
रचना चेतन द्र॒व्यमें होती है | इनमें बुद्धि सम्मिलित नहीं है। 
दुःखका सामान्य लक्षण प्रतिकूछताका अनुभव करनेवाली 
चिक्तकी स्थिति है | दुःख दो प्रकारके हैं, शारीर और मानस | 
शरीरकी पीड़ा और दुःखको सब कोई जानते हैं ओर भौतिक 
उपचारद्वारा उसकी चिकित्सा की जाती है | उसमें भोतिक 
उपचारकी प्रधानता रहती है । किंतु मानसिक रोगोंके लिये 
मानसिक तथा आध्यात्मिक चिकित्साकी आवश्यकता द्वोती है | 


आजकल मनुष्यका मन इतना संवेदनशील और दुर्बल 
हो गया है, संसारकी विपरीत परिस्थितिसे तथा सहन करनेकी 
शक्तिका अभाव होनेसे, बाहरी क्षोभसे ज्ञानतन्तुओंके मर्मव्यूह- 
पर ऐसा अग्रतिहत आपात होता है तथा क्षोभका प्रवाह मेरुदण्ड- 
के ऊध्व॑प्रदेश-चक्रोंमिंसे होकर मस्तिष्कको ऐसा जड और 
बुद्धिशून्य कर देता है कि मनका सन्तुलन नहीं रहने पाता-- 


विचारद्ाक्ति नष्ट हों जाती है। आत्मविश्वासक्रा अभाव हरे 
जाता है; मनुष्य साहसद्दीन; उत्साइट्टीन हो जाता है । 

मानसशास्त्रका यह सार-सिद्धान्त है कि चिन्ता, शकह्का: 
भ्रम, राग; द्वेष) क्षोभम5 विक्षेप, शोक, विषाद; भय काम, 
क्रोध; घुणा, संकोच, लजा; अहंकार ओर आत्मद्दी नताकी 
भावनाओंका अधिक चिन्तन करते रहनेसे मनुष्य अपने 
मस्तिब्कपरसे अधिकार खो बैठता है; जिससे अनेक प्रकारके 
मानसिक रोग उत्पन्न हो जाते हैं। अत्यधिक श्रम करनेसे, 
व्यापार-घंधेमें आर्थिक हानिसे; प्रियजनके वियोगसे, शोकमें 
डबे रनेसे, अनुकूल परिस्थिति प्राप्त न होनेसे, विपत्तियोंके 
भारसे दब जानेसे, अपने विचारोंको भीतर-ही-भीतर घोंटते 
रहनेसे मनुष्यक्रों अनुत्साइ। उदासीनता, विषाद, खिन्नता 
दोने लगती है; फिर विषादपूर्ण उन्‍्माद हो जाता है | इस 
प्रकारके मानसिक रोगीको इतनी मानसिक्र अश्ान्ति रहती है 
कि एकान्तमें जाकर आत्मघात करनेकी इच्छा प्रत्रढठ हो जाती 
है । ऐसे मानसिक रोगी निराशामें इतने ड्रब जाते हैं कि किसी 
बातमें उन्हें रस नहीं मादम होता, जीवन भाररूप प्रतीत होने 
लगता है। अन्य प्रकारके कुछ मानसिक रोगियोंक्े मनमें आत्म- 
तिरस्कारकी भावना आरूढ़ रहती है | वे विचार करते रहते 
हैं कि मैंने बढ़े पाप किये हैं और यह सब दुःख उनके पापों- 
का ही परिणाम है | 

भारतके एक सुप्रसिद्ध देनिक पत्रके सम्पादक मेरे यहाँ आये 
हैं। उनको एक जबर्दस्त मानसिक ग्रंथि दै---वे अकारण भद्दी 
गालियोँ बका करते हैं, शेष सब व्यवहार ठीक तरह करते हैं । 
बे अच्छी तरह जानते हैं कि समाजमें रहकर इस प्रकार भददौ 
दरकत बुरी है। किंतु अनैच्छिक अचेतन मनके बलात्कारकी 
यह मनोव्यथा है; जिसे उनका चेतन मन रोक नहीं सकता; 


# हमने देखा दे, पुराने निपुण वैध रोगीके लिये औषधका विधान करनेके साथ हो देवार्चन या अनुष्टान भी कराया करदे 
ये | कोई-कोई तो ख्य अनुछ्ाान करते थे । हमारा अपना कई गारका यह अनुभव है कि देवाराधन--देवताओंके अनुष्ठान ( चण्डी, 
गणेश, महाशृत्युअय, रामायण, रामचरितमानस आदिके पाठ एवं जाप ) से बंके-बढ़े कढिन रोग नष्ट हो गये हैं। --सम्बादक 


परे३ 


# सर्वे मद्राणि पशयन्तु मा कब्रिहःलभास्मवेत्‌ # 








क्योंकि उनके चेतन मनका आधिपत्य वे खो बैठे हैं | इसी 
कारण इस प्रकारकी असख्वाभाविक चेष्टा करनेमें विवश हैं । 
उनका जाप्रत्‌ मन बल्वान्‌ होता जायगा तो वे अपने अन्‍्तर्मनके 
इस प्रबल अनैच्छिक आवेगपर अधिकार कर सकेंगे । 

दूसरी एक महिला भी यहाँ आयी हैं, जो राजिके समय 
बिष्ठा ( मल ) को एक कपड़ेमें बाँधकर अपने पतिके सिरहाने 
रख देती हैं और पश्चात्‌ पूछनेपर कहती हैं--मुझे कुछ 
पता नहीं; यद्यपि यह क्रिया वह नित्य करती हैं। वह नहीं 
चाहती कि मैं ऐसी गंदी हरकत करूँ; क़्रिंतु उनके मस्तिध्कसे 
अन्तर्मनका प्रबल आवेग बलात्कार्से, उनकी अनिच्छा और 
अशानसे ऐसी क्रिया करवाता है---जिसका उन्हें पता नहीं है । 
मानसिक प्रयोगसे उनका जाग्रतू मन अब इतना बलवान हो 
गया है कि अब यह मलिन क्रिया वह नहीं करतीं । अब वह 
इस अनेच्छिक मनोवेगके वशीभूत नहीं हैं | 

मानसशार््रियोंका यह कथन अक्षरदः सत्य है कि रोग 
मनसें है; रोगका कारण भी मनमें है । मारता भी भन है 
और जिलाता भी मन है। आजकल अनेकानेक ऐसे असाध्य 
शारीरिक और मानसिक रोगोंसे छोग अस्त हैं, और सब 
प्रकारकी वैशानिक चिकित्सा होनेपर भी वे रोग निमूंल नहीं 
होते | चिकित्सक उन रोगोंका वास्तविक कारण स्थूछ निदान- 
से नहीं जान सकते; क्योंकि उनका मूल्कारण मनोमयकोप और 
प्राणमय कोषमें है | 

मनुष्य खाता-पीता है। जिन पदार्थों और प्राणियोसे 
बह सम्बन्ध रखता है, जिन विचारोंमें ट्बा रहता है, उन सबसे 
प्राणका खरूप बनता है। जड और चेतन सब पदार्थोंसे 
प्राणकी लहरें निकलती हैं और बहती हैं, इसलिये उन सबका 
प्रभाव अवश्य पड़ता है। प्राणका नाड्रीतन्त्रसे निकट सम्बन्ध 
है। मनोमयकोषमें विकार होनेसे प्राणमयक्रोपमें गड़बड़ 
होती है, प्राणमयक्रोषमें अस्तव्यस्तता होनेसे मनोमयकोपमें । 
मान्त्रिक चिकित्सामें प्राण-विनिमयका ही चमत्कार है। पाश्षात्त् 
देशोंमें मानसिक रोगोंको दूर करनेके लिये मनोविश्लेपणका 
स्वृब प्रचार है | जुंग, ऐडलर, फ्रायड आदि मानसशास्त्र- 
वेत्ताओने लगभग पचास हजार पृष्ठोमे इस विषयपर बड़ा ही 
अनुभवपूर्ण, गवेषणात्मक और उपयोगी साहित्य लिखा है । 
भारतमें भी इसका प्रचार द्वोने लगा है; किंतु देखना है कि 
उसका प्रयोग इम किस प्रकार करें | उन्होंने कामवासनाके दमन 
या कामवासनाकी अपूर्तिको ही मानसिक रोगोंका कारण माना है। 
उनके मनोविश्लेषणकी प्रणाल्के अनुसार भारतीय संल्कृतिके 


वातावरणमें हम स्त्रियोंसे उस प्रकार प्रश्नोत्तर नहीं कर सकते | 
ख्त्रियाँ उसके लिये तैयार न होंगी और भारतीय शिष्टाचार 
इस प्रकारके व्यवहारकी आशा नहीं कर सकता । 
गीताके दो इलोकोंमें मनोविशानका निष्कर्ष भरा हुआ है । 
अर्जुनके पूछनेपर कि यद्द मनुष्य किसकी प्रेरणासे पाप करता 
है, कौन इसे पापमें लगाता है, उत्तरमें भगवान्‌ कहते हैं-- 
काम एवं क्रोध एप रजोगुणसमुझ्वः । 
(१ । १७) 
रजोगुणसे पेदा हुआ यह “काम! है ओर यही 'क्रोधः 
है । इसीने ज्ञानकों ढक रक्‍्खा है । 
ध्यायतो “ विषयान्‌ पुंसः सजस्तेषृूपजायते । 
समड्ञास्संजायते कामः. कामास्क्रो धो 5मिजायते ॥ 
क्रोधाद्वधति संमोहः  संमोहात्स्टृतिविभ्रमः । 
स्मृतिअंशादू बुदधिनाशों बुद्धिनाशास्प्रणश्यति ॥ 
( गीता २ । ६२-६३ ) 
विषयोंका निरन्तर ध्यान करनेसे आदमीका उनमें लगाव 
हो जाता है, लगाव अर्थात्‌ सज्जसे काम अर्थात्‌ उन्हें प्रास करने- 
की इच्छा उत्पन्न होती है । कामसे क्रोध पैदा होता है; क्रोधसे 
भूल होती है, भूलसे स्मृति बिगड़ती है। स्मृति बरिगड़नेसे 
बुद्धिका नाश और बुद्धिका नाश होनेसे मनुष्यका सर्वनाश 
हो जाता हैं । विचार-शास््रका यह केसा मुन्दर सिलसिला है | 
विपयोमें चित्त लगानेसे नाड़ियोंके द्वारा सूक्ष्म विचार 
मस्तिप्कमें पहुँचता है। फिर सूक्ष्मशरीरमें; प्राणमयकरोपमें 
और बहाँसे मने।मयको परम, जहाँ विपयका शान होता है | यह 
प्रणाली सदा प्रचलित रहती है । ध्यानसे चित्त विप्रयामें बस 
जाता दे ओर उसी प्रकारका हो जाता हैं । 
मनोविदलेषण-चिकित्साद्वारा मानसिक्र रोगीकी दबी हुई 
विस्मृत भावनाको--जिस कारण मानसिक रोग उत्यन्न हुआ 
है, उसको चेतन मनके स्तरपर या स्मृतिपर छाना होता है, 
जिससे मस्तिप्कका खिंचाव हलका हो जाय | फिर आत्मसूचना- 
द्वारा मनको बल्यान्‌ बनाकर आध्यात्मिक उच्चस्तरपर आरूढ़ 
करना होता है, जिससे फिर आत्महीनताकी भावना अन्तस्तलमें 
प्रवेश न कर सके | 
प्राचीन आध्यात्मिक चिकित्सा-प्रणाली 
हमारे प्राचीन ऋषिछोग मानसिक स्तरसे बहुत ऊँचे उठे 


थे और आध्यात्मिक चिकित्साके महत्त्वकों अच्छी प्रकार जानते 
थे । वेदमन्जोंमे मानसिक ओर आध्यात्मिक चिकित्साका, 


# अन्तःकरण-चिकित्सा # 
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विशद वर्णन है, जिनमें आध्यात्मिक उपचार बताया है| संसार- 
में विरले ही ऐसे मनुष्य हैं, जिन्हें अपनी शक्तिका परिचय 
हो | ध्यान, जप; प्रार्थनासे जब मनुष्य अपने वास्तविक तत्वको 
जान लेता है, तब उसमें प्रबल सह्लल्पशक्ति जाग्रत्‌ हो जाती 
है । प्रत्येक व्यक्तिमिं एक खाभाविक विचित्र 
देवी शक्ति विद्यमान रहती है, जो दूसरोंके दुःखों और 
रोगोंकोी दूर कर सकती है। इसको जगनेके लिये ध्यानके 
समय मंगलमय परमात्मापर--जों सदा-सत्रंदा तुममे विद्यमान 
है चित्तको एकाग्र कर दो। अपने स्िदानन्द स्वरूपको 


गम्भीरता और एकाग्रताके साथ स्मरण करों। ऐसा करनेसे 
तामसिकर और राजसिक वृत्तियोके प्रवाहते तुम्हारा सम्बन्ध े 
विच्छेद हो जायगा, सास्विकता और पवित्रताकी धारा तुममें 
बहने छगेगी और तुम्दारा सम्बन्ध आनन्द, शान्ति और 


शक्तिके लोतके साथ हो जायगा। तुम सारी बाधाओं और 














प्रलोभनोंपर विजय प्राप्त कर त्वेगे ओर दूसरोंके दु:खोंको_ 


_ सहज ही निवारण कर सकोगे । 


उपचार 


कोई भी जो मानसिक रोग या अन्य रोगमे पीड़ित हो, 
उसको उत्तरकी ओर पाँव करके लेट जाने दो | शरीरके सब्र 
अवयबोंका ढीला करा दो--शिधिल करा दो; कहीं जरा भी 
तनाब न हो---मतवत्‌ करा दो। स्त्री हो तो उसकी बायी ओर; 
. अथवा पुरुष हो तो उसकी दाहिनी ओर ब्ंठकर उपचार करो। 
किसी भी रोगीकी चिकित्सा करनेके पूर्व प्रार्थना करना 
आवश्यक हैं। प्रार्थनामें अद्भुत शक्ति है, अपार दाक्ति है। 
जप; ध्यान) एकाग्रता--ये सभी प्रार्थनाके रूपान्तर हैं । 


प्रार्थना करते समय रोग और रोगीका नाम लेकर 
दोनोंकों प्रकाशभय जगत्‌में देखों--इस प्रफार भावना 
करों कि वह प्रकाशभय जगतूमें है और प्रकाश 
उसके भीतर भरा है। इस प्रकार रोग और 
गेगीको देखनेसे तत्काल शान्ति ओर विश्रामका अनुभव 
होगा। यह क्रिया ध्यानस्थ होकर करनी चाहिये | प्रार्थना 
करो और हाथ फेरकर रोग दूर करो | कम-से-कम २१ बार 
रोगीके सिरसे पेरतक, उसे बिना छुए हुए, द्वाथ फेरों। इस 
बातका ध्यान रक्‍्खो कि रोगीका स्पर्श करते हुए हाथ फेरने- 
पर चिकित्साके पश्चात्‌ हाथ धो डालो । निम्नलिखित वैदिक 
भाषना धीरे-धीरे बोलकर दृढ़ भावनाका संचार करो। 


वेदिक आत्मस्नचना-पद्धति 
( अथवेबेद २। ६ । १३ ) 
ऊँ अक्षीम्यां ते नासिकाभ्यां कर्णाम्यां छुबुकादधि । 
यध्षम॑ जशीषंण्यं मस्त्त्काजिल्लाया वि बृह्दामि ते ॥१॥ 
है रोगी मनुष्य ! मैं तेरी दोनों आँखों, दोनों नथुनों, 
दोनों कानों; ठुड्ढी) सिर और जिह्वासे भी रोगोंकों भगाये 
देता हूँ । 
# ग्रीवाभ्यस्त उष्णिहभ्यः कीकसाभ्यो अनूक्यात्‌ । 
यह्ष्मं दोषण्यमंसाम्यां बाहुभ्याँ वि बृह्मामि ते ॥२॥ 
हे व्याधिग्रस्त जीव ! तेरे गछेक़ी १४ सूहम नाड़ियोंके+-- 
इँसली, एवं वक्षःस्थलकी नाड़ियों, दोनों कन्धों, दोनों भुजाओं। 
और जिसमेंसे क्रशः सब हृड्डियाँ निकलती हैं---इन सबके 
रोगोंको दूर करता हूँ । 
#* हृदयासे परि क्छोज्नो हलीक्ष्णात्‌ पार्श्वाभ्याम्‌ । 
यद्ष्मं मतरवाभ्यां प्लीन्दो यक्‍नस्ते वि बृह्दमसि ॥8३॥ 
हे रोगी | मैं तेरे हृत्कमलसे, पित्ताधारोंसे, दोनों बगर्लेसे, 
गुर्दोंसे, प्लीहा और यक्ृत्से रोगका निवारण करता हूँ। 
४ आल्त्रेभ्यरते गुदाभ्यो वनिष्ठोरुदरादथि । 
यदहम कुक्षिम्यां प्छाशेनौभ्या वि बृद्दामि ते ॥शा। 
हे व्याधिग्रस्त प्राणी ! मैं तेरी आंतों, गुदाके चक्रों तथा 
नाड़ियों; उदर, दोनों कोखोंकी थेठी और नाभिचक्रके 
स्नायुजालमे रोग निद्वत्त करता हूँ । 
3० ऊरुभ्यां ते अष्ठीवद्म्यां पार्ष्णिम्याँ अपदाभ्याम्‌ । 
यदप्टम॑ भसद्ं ओणिभ्यां भासद भंससो विजृहामि ते ॥५॥ 
हे रोगग्रस्त जीव ! मैं तेरी जंधाओं, घुटनों, एड़ियों; पैरों- 
के पंजों; कूल्हो---नितम्त्रों, कमर और गुद्य स्थानोंसे रोंगको 
दूर करता हूँ । 
ड#* अस्थिभ्यरते मज़भ्यः स्नावभ्यों धमनिभ्यः। 
यद्ष्मं पाणिम्यामझु छिश्यो नखेभ्यो वि कृद्यामि ते ॥६॥ 
हे रोगी ! मैं तेरी हड्डियों, मजा आदि; पढ्ों) नाड़ियों 
और हाथों, अँगुलियों तथा नखोंसे सब रोग दूर करता हूँ । 
७४ अड्गेजड़े लोसिलोमि यस्ते . पर्व॑णिपवंणि | 
यद्ष् त्वचस्यं ते वर्य कश्यपस्य वीबद्वेण विष्वद्ञ॑ वि बृह्म सि। ७ 
है रोगसे दुखी प्राणी | तेरे ऊपर न कहे हुए प्रत्येक 
अंगमें, संपूर्ण रोमकूपोंमें ओर प्रत्येक जोड़में जो रोग हो गया 
है, उस रोगको मैं दूर करता हूँ और तेरी त्वचमें जो रोग 
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पहुँच गये हैं, उन्हें दूर करता हूं। तेरे नेत्र आदि संपूर्ण अंगों. अपने हृदयको परमात्माके प्रेमसे खूब मर छो) जिससे प्रेम, 


व्याप्त रोगको महर्षि कश्यपके वियर्ह मन्त्रसे दूर करता हूँ । 
मयके रोगसे प्क्ति ओर रक्षाका मन्ध्र 
अभय भिन्रादभयभमिन्ना- 
दूभय॑ ज्ातादूभयं पुरो यः । 
अभय नकक्‍तम्भयं दिया नः 
सर्वा: भाशा मम मित्र भवन्तु ॥ 
(अथवं० १९ । २। १५ ) 
(तुम मित्रोंसे तथा जो मित्र नहीं हैं, उनसे भी निर्मय 
हो | जाने हुए और न जाने-देखे हुए. पुरुषों और स्थानोंसे 
भी, दिनमें और रात्रिमें भी, निर्भय हो | सब दिश्लाएँ तुम्हारी 
मित्र हो रही हैं | परमात्मा सब प्रकारसे तुम्हारा सहायक और 
रक्षक है | तुम परम निर्भय हो ।! 
इस भावनाको बीस बार दुहराओं, रोगीके अन्तर्मनपर 
विलक्षण प्रभाव पड़ता है। ध्यानसे चिकित्सा करनेके समय 


आरोग्य, शक्तिकी धारा तुम्हारे शरीरसे रोगीमें प्रवाहित 
होने लगे । 
ओषधि खाऊँ न बूटी ठाऊँ, ना कोई बैद बुलाऊँ।॥ 
पूरण बैद मिके अबिनासी, वाही को नबज दिखाऊँ ॥ 
परमात्मा ही परम वेद्य है। उसीकी शरण और छायामें 
चिकित्सार्थ स्वयंको और सबको शरणागत कर देँ---निर्मय और 
निश्चिन्त रहें | धन्वन्तरि महाराज कष्ट गये हैं-- 
अष्युतानन्तगोविन्दनामोद्चारणमेषजात्‌ू. | 
नश्यन्ति सकला रोगाः सत्य सत्यं वदाम्पहमस्‌ ॥ 
“अच्युत। अनन्त, गोविन्द--इन परमात्माके नामोंके 
उच्चारणरूपी ओषघिसे सब रोग नष्ट होते हैं; में सत्य कहता 
हूँ, में सत्य कहता हूँ ।? 
३ आरोग्यस्‌ ऊ* आरोग्यम्‌ 3० आरोग्यम्‌ उ* है» ## 
शक आननन्‍दम्‌ ४* आनन्दम 5० आननन्‍्दम्‌ उ | ७ 





आयुर्वेदोक्त भोतिक नाड़ी 


( लेखक---ड/० श्रीयुत बी० भद्ञचार्य्य, एमू०९०, पी-एच०डी०, रज्यरल, शानज्योति ) 


संसारभरके चिकरित्सकोंमें अपने रोगियोंकी नाड़ी देखने- 
की एक सामान्य प्रथा है| प्रत्येक वैध नाड़ी देखकर भिन्न- 
मिन्न अर्थका ग्रहण करता है। कोई एक ही अँगुलीसे नाड़ी 
पकड़ता है और कोई तीनसे; कोई उसके आधातोंकी संख्या 
गिनते हैं तो कोई गतिका विचार करते हैं | जहाँतक मुझे 
विदित है, भारतकों छोड़कर अन्यत्र किसी देशमें इस विज्ञान 
का गम्मीरतापूर्वक अध्ययन नहीं किया गया। नाना प्रकार- 
की नाड़ियोंकी परीक्षा और उनका वैज्ञानिक वर्गीकरण यहीं- 
पर हुआ है | संस्कृतमें नाड़ियोंके भेद बतलानेवाले कम-से- 
कम १०० ग्रन्थ होंगे | इन अन्थोंगे छगभग छः सौ प्रकार- 
की नाड़ियोंका वर्णन है और उन सबके अत्यन्त सूक्ष्म फल 
भी उनमें बताये गये हैं | बढ़े अचम्मेमें डालनेवाला विषय है । 
यह कितने आश्चर्यकी बात है कि नाड़ी-जैसे बहुत ही महीन 
घागेमें ६ सौ प्रकारकी विभिन्न गतियाँ हैं। और ये सब 
गतियों अलग-अल्ग पहचानी जा सकती हैं, सबके अलग- 
अलग फल भी बताये जा सकते हैं ! 


नाड़ीके इन ६०० प्रकारोंमें दो बहुत ही विचित्र हैं । 
उन्हके सम्बन्धमें मैं यहाँ कुछ कहना चाहता हूँ । इन दोनों- 


को भौतिक नाड़ी कहते हैं--अर्थात्‌ वह नाड़ी। जिसे भृत 
लगा है। जब किसी रोगीको भृत या प्रेत लगता है, तब 
उसकी नाड़ीकी गतिमें बड़ा परिषर्तन दीख पड़ता है | इस 
परिवर्तनकी ही भौतिक नाड़ी कद्ते हैं । 

अपने बहुत-से पाठकोंकी भाँति मैं भी एक शिक्षित व्यक्ति 
होनेके कारण पहले इस प्रकारकी किसी नाड़ीके होनेकी 
बात नहीं मानता था और इन द्विविध नाड़ियोंकी चर्चाको 
केवल एक वाग्विनोद समझता था। पर अपने ३० वर्षोंके 
दीर्भ चिकित्साकालमें छगमग तीन त्यख रोमियोंकी नाढ़ियाँ 
देखनेके ब्राद मुझे तीन रोगी ऐसे मिले; जिनकी नाड़ियाँ 
देखनेपर मादूम हुआ कि वे भौतिक नाड़ियाँ ही हैं | तब मुझे 
प्राचीन ऋषियोंकी बुद्धिकी गहदराईका पता चला । संत्य एवं 
जानकी रक्षाके निमित्त ही बिना क्रिसी अत्युक्तिके में इन 
रोगियोंका द्वाल यहाँ लिखता हूँ। मैं जो कुछ कहूँगा। वह 
केवल उन्हीं छोगोंके लिये है, जिन्होंने अपने मस्तिध्कके 
कपार्टोको बंद करके नहीं रवखा है और जो सत्य एवं शनके 
प्रति किसी श्रान्तधारणासे ग्रस्त नहीं हैं । मोतिक नाड़ीकी 
बात, विशेषतः आजकछ, बिचित्र-सी लगती है। पर यदि 
यह सत्य है तो इसे मानना ही होगा | 


# आयुर्वेदोक मौलिक नाड़ी # 


परे, 





भूतबाधावाली नाड़ीका एक रक्षण यह है कि अंगुली 
रखनेपर कुछ देरतक तो यद्द ख्ाभाविक रीतिसे एवं 
नियमित प्रकारसे चलती मादूम पड़ती है, किंतु फिर एकाएक 
छुस हो जाती है। कई आधातोंका और कमी-कभी एक साथ 
दस-दसका पता नहीं चलता । रोगी जब कि देखनेमें स्वस्थ है, 
ये दस आघात न जाने कहाँ गायब रहते हैं | नाड़ीकी 
ग़तिका -इस प्रकार छुप्त हों जाना दस मिनटमें प्रायः पाँच 
बार दिखायी पड़ता है । भूताविष्ट नाड़ीका यह एक प्रकार 
है। आगे मैं बताऊँगा--ऐसी अवस्थामें रोगी प्रायः जीवित 
रहता है, किंतु भूताविष्ट होनेके कारण शरीरकी स्वाभाविक 
क्रियाओंमें अव्यवस्था दिखायी देती है । 


नाड़ीकी एक दूसरे प्रकारकी गति है, जिससे यह पता 
लगता है कि रोगी तो मर चुका है; पर उसके शरीरकों किसी 
भूत या प्रेतात्माने दखछ कर लिया है | ऐसी अवस्थाओंमें 
नाड़ीकी गति अस्वाभाविक और असाधारण द्वो जाती है | 
अंगुली रखनेपर यह नाड़ी अत्यन्त तीज्र गतिसे चलती हुई 
मादूम पड़ती है । इसकी गतिमें ऋ्रमबद्धताका नितान्त 
अभाव रहता है | एक अँगुलीसे दूसरी अँगुलीतक बिजलीकी 
तरह दौड़ती माद्म देंती हैं । भँगुलीमें ऐसा अनुभव होता 
है मानों बिजलीके एक ऐसे तारको छू रही हो--जिसमें ११० 
बोल्टकी पर्यायक्रमसे परिवर्तनशील विद्युत्‌धारा प्रवाहित हो 
रही हो | ऐसी नाड़ीको देखकर डाक्टरलाग पॉच मिनटमें 
रोगीकी मृत्यु हो जानेकी घोषणा कर देते हैं, पर रोगी हंसता 
रहता है | ऐसा रोगी अपनी रोग-शय्यापर पड़ा-पड़ा घरमें 
कहाँ क्या हो रहा है--सब जानता रहता है, मानो उसे दिव्य 
दृष्टि प्राप्त हुई हो । रोगी ठीक-ठीक बता देगा कि भण्डारमें 
किस जगह कौन-सी खानेकी वस्तु रक्‍्खी है | डाक्टर जब 
दूसरी बार रोगीको देखने आता है तो आश्वर्यचकित रह 
जाता है और उसके पाँच मिनटमें मर जानेकी फिर घोषणा करता 
है । पर बार-बार कइनेपर भी डाक्टरकी यह भविष्यवाणी 
सच नहीं होती । आयुवंदिक ग्रन्थ चिकित्सकको आदेश 
करते हैं कि भूत-व्याधिकी चिकित्सा करनेकी चेष्टा खयं न 
करके ऐसे रोगीको किसी मान्त्रिकके द्वार्थोंमें सौंप देना 
चाहिये; क्योंकि भूत-प्रेतॉंपर दवा काम नहीं करती, तन्त्र- 
मन्त्रसे वे तुरंत बश्में दो जाते हैं | 

जैसा मैं पहले कह चुका हूँ, मुझे भूतग्रस्त तीन रोगियों- 
को देखनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ है । दो रोगी तो पहले 
प्रकारके थे और तीसरा दूसरे प्रकारका । 


पहला दृष्टानतत खोजा जातिकी एक छड़कीका है | वह 
मेरे एक बहुत पुराने मित्रकी गोद ली हुई लड़की थी | 
बीमार द्वोनेके पहले वह दो बार डर चुकी थी | एक बार 
तो सन्ध्या-गसमय एक बक्षके नीचे और दूसरी बार एक इृद्धा 
ज्ञीके छाया-रूपके दर्शनसे, जो इस लड़कीके हाथ कुछ बेचना 
चाहती थी | क्रमशः उसकी नींद मारी गयी और वह दिन- 
रात लगातार कुछ बढ़बड़ाती हुई घूमा करती | उसने स्नान 
तथा आवश्यक कृत्य करना छोड़ दिया | मनके अधिकाधिक 
उग्र द्ोनेके लक्षण दिखायी देने छगे और उसका व्यवहार 
लोकविलक्षण होने छगा । रोगिणी मेरे पास परामर्शके 
लिये छायी गयी । उस समय उसका व्यवद्दार ठीक था 
और वह मेरे प्रश्नोंका समझके साथ विश्युद्ध अंग्रेजी भाषामें 
उत्तर दे रही थी | साथमें आये हुए अभिभावकने मुझे 
बताया कि घरसे बाहर जानेपर उसका व्यवहार सुधर जाता 
है, पर घरमें आते ही बह फिर पूर्वबत्‌ बिल्कुल पागल हो 
जाती है | जब मैंने उसकी नाड़ीपर हाथ रकक्‍्खा तो स्तम्भित 
रह गया । थोड़ी देरके लिये एकाएक नाड़ी बिल्कुल बंद 
हो जाती; फिर स्वाभाविक ढंगसे क्रमपूर्वक आघात होने 
व्याते | में बहुत देरतक नाड़ी पकड़े रहा, वह पर्यायक्रमसे 
चडती और छुप्त होती रही । जिन लोगोंने थोड़ा बहुत भी 
नाड़ीका अनुभव क्रिया होगा, उनके लिये यह जानना कठिन 
नहीं होगा कि इस प्रकारकी नाड़ी बहुत कम देखनेमें आती 
और अत्यन्त सन्दिग्ध होती है। ऐसे गेगीका सुधार एवं 
चिकित्सा नितान्त कठिन है । संस्कृतमें इसकों अदृद्या 
नाड़ी कहते हैं; यद्यपि इसे “पर्यायक्रमसे अदृश्या! कहना 
अधिक ठीक होगा । इसे भूत-व्याधिका निश्चित लक्षण 
मानना चाहिये | 


मैंने छड़कीके पितासे कह्दा कि इसे भूत लगा है, इस- 
लिये किसी ऐसे व्यक्तिको दिखाना चाहिये, जो भूत-प्रेतोंको 
भगाना जानता हो | ये मह्ाशय अत्यन्त आधुनिक विचारोंके 
होनेके कारण मेरी बात माननेको तैयार नहीं हुए ओर ऐसा 
कोई यज्ञ न करके निपुण डाबटरों और वैज्ञानिकोंके द्वारा 
चिकित्सा कराते रहे । पर वे रोंगका सिर-पेर कुछ भी समझ 
न सके । रोगिणीकी दशा उत्तरोत्तर खराब ही द्वोती गयी । 
उसमें पागलपनके अधिकाधिक उग्र छक्षण दीखने लगे । 
प्रायः तीन सइस्त रुपये खर्च हो चुके | और उसे शान्त 
रखनेके लिये लगभग आधा सेर श्रोमाइड भी उसको खिलाया 
जा चुका; परंतु फल कुछ नहीं हुआ | लड़कीके पिता नियश 
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हो चुके थे कि संगोगसे उनसे मेरी दूसरी बार मेंट हो गयी 
और मैंने उन्हें किसी ओझासे सलाह लेनेकी राय दी | इस 
यार वे तुरंत तैयार हो गये और बी० बी० ऐंड सी० आई० 
» रेलवेपर स्थित नवसारीके पास खरसदमें एक अद्भुत स्त्री 
ओझाइनको उन्होंने खोज निकात्य | यह ख्नी गुजरातमें 
मंची माताके नामसे विख्यात है । प्रत्येक रविवार एवं 
मद्भलवारको सेकड़ों व्याधिग्रस्त प्राणी उसके पास पहुँचते 
हैं| वे उसके पास एक नारियल ले जाते हैं, जिससे बह रोगी- 
की सारी कथा जान लेती है । रोगीको एक बार भी वह 
नहीं देखती, पर रोगका निदान और उसके विशिष्ट लक्षणों- 
का ठीक-ठीक वर्णन कर देती है और भूत-प्रेतकी बाधाकी 
टीक चिकित्सा भी कर देती है । उसने ऐसे-ऐसे अद्भुत 
और चमत्कारपूर्ण इलाज किये हैं क्रि यदि आजकलके क्रिसी 
डिग्रीदार डाक्टरने वेसा एक भी चमत्कार किया होता तो 
बह विश्व-र्यातिकि आसनपर कूदकर जा बैठता और 
चिकफित्सा-विषयमें नोबेल पुरस्कारका उम्मीदवार बन जाता | 
पर यह महिमामयी स्त्री नित्य ही ऐसे अनेक चमत्कार कर 
रही है और उनसे सहसों व्याधिग्रस्त परिवारोंका दुःख-मोचन 
हो रहा है। यद्यपि समाचारपत्रका कोई अदना रिपोर्टर 
भी उसकी कोई खबर नहीं रखता | 

इन मंची माताके पास एक दिन रविवारकी वह दुःखके 
मारे हुए लड़कीके पिता एक नारियल लेकर गये और अपनी 
बारी आनेकी बाट देखने लगे । जब उनकी बारी आयी; 
तब उस मह्िमामगरी र््रीने देरमेंसे उनके नारियलकों उठाकर 
अपने कानेंके पास अच्छी तरहसे हिलछाया और फिर रोगीका 
तथा उसके रोगके लछक्षणोंक्रा वर्णन करना आरम्म कर दिया । 
उसने बताया कि केसे बह लड़की डरी) कैसे उसके साथ 
ठीक व्यवहार नहीं हुआ और न उसका ठीक उपचार हुआ | 
उसने बताया कि रोगिणीकों भूतवाघा है और एक सपाहमें 
वह ब्रिल्कुल चंगी हो जायगी | उसने उसकी भुजामें बॉधने- 
के लिये एक काला सूत्र दिया तथा एक मुद्ठी चावल दिये, 
जिनमेंसे कुछ दाने रोज उस बर्तनर्मे डाल देनेकी कहा---जिसमें 
उसका खाना पकता । उसने इसके अतिरिक्त और कुछ 
नहीं किया; न कोई झुल्कर छिया | कितने आश्चर्यकी बात है 
कि तीन ही दिनोंमें रोगिणीकी स्थिति खाभाविक हो गयी 
और सात दिनोंके बाद तो रोगका कोई नाम-निशानतक 
नहीं रहा | वह आज भी जीवित है। उसका विवाह भी 
हुआ और अब कई बच्चोंकी माँ है । भौतिक नाड़ीका 








यह पहला दृष्टान्त है । में यहाँ यह बता दूँ कि ऐसी अवस्था- 
में नाड़ीके बीच-बीचमें लुप्त दो जानेमें तथा अजीर्ण रोगमें 
नाड़ीके छत हो जानेमें बहुत अन्तर है| अजीर्णमें तो कभी- 
कभी दो-तीन आघात नहीं मिलते | पर यहाँ अधिक नहीं 
तो कम-से-कम आठ-दस आधार्तोतक नाड़ीका कोई पता 
नहीं चलता | 


दूसरा दृष्टान्त मेरे पासके ही गाँवडी एक सोलह वर्षकी 
लड़कीका है । मेरे एक पुराने मित्र होमियोपैथिक चिकित्सा 
करानेके लिये उसे मेरे पास ले आये । पहलेवाली लड़कीक़ी 
भाँति इसमें कोई उग्र लक्षण नहीं थे | कुछ महीने पहले 
उसे थोड़ा ज्वर हुआ था; पर जब वह अच्छी हुईं, तब उसकी 
बोली बंद हो गयी । वह सुन सकती थी, बोलनेकी चेष्टा 
भी करती; पर शब्द ही न निकलते और वह रोने छगती | 
उसके बाह्मरूप एवं सामान्य स्वास्थ्यकों देखते हुए रोगके 
लक्षण दुःसाध्य, भयानक अथवा चिन्ताजनक नहीं प्रतील होते 
थे। पर जब मैंने नाड़ीपर हाथ रक्‍्खा तो दंग रह गया। 
कम-से-क्म आठ-दस आधघातोंतक नाड़ी बिल्कुल छुप्त हो 
जाती थी। थोड़ी देर ओर परीक्षा करनेपर मैंने देखा कि नाड़ी 
पर्यायक्रससे ऊपर बतायी हुई रीतिके अनुसार मिलती और 
फिर छूट जाती । अपने पूर्व अनुमवके आधारपर मैंने इसे 
भौतिकी नाड़ी ही माना और अपने मित्रकों उसी रातकों 
मंचरी माताके पास जानेकी सम्मति दी जिसमे कि वे दुसरे 
दिन मजजलवारको प्रातःकाल उनसे मिल सके | उन्हें मेरी 
ब्ातका पूरा विश्वास तो नहीं हुआ और यदि दूसरे क्िसीने 
कहा दोता तो वे वर्हाँ जाते भी नहीं । अस्नु; वे नारियल 
लेकर स्वरसद गये और उस प्रसिद्ध व्वीके दर्शन करके उसे 
वह नारियल थमा दिया । उसने इस बार भी रोगका बिल्कुल 
ठीक-ठीक वर्णन कर दिया और बताया कि रोगिणीके 
बोलने छगनेमें छगमग एक महीना छगेगा | कुछ चावलके 
दाने देकर उन्होंने कुछ आदेश दिये--जिनका अक्षरशः पालन 
किया गया । पॉँच सप्ताह बाद मेरे मित्र मुझसे कार्यातयमें 
मिले और रोगिणीके अच्छे हो जानेका सुसंबाद सुनाया। 
उसकी बोलनेंकी शक्ति बिल्कुल ठीक हो गयी और उसकी 
पहली सगाई, जो प्रायः छूट चुकी थी, फिरसे पक्की हो गयी। 
जिससे सब्र सम्बन्धीछोग बड़े प्रसन्न थे। मौतिकी नाड़ीका 
यह दूसरा उदाहरण है। इन दोनों उदाइरणोंमें रोगिणियाँ 
जीवित तो थीं, पर प्रेतात्माओंद्वारा उनकी स्वाभाविक चेष्टाओं- 
में बहुत अन्तर पड़ गया था | 


# आयुर्वेदोक्त मौतिक माही + 


जहर 








अब मैं आपको एक ऐसा उदाहरण सुनाऊँगा, जिसमें-- 
आप चाहे विश्वास करें या न करें---रोगिणी वास्तवमें तो मर 
चुकी थी, पर एकछुधार्ता ल्लीकी मतात्मा उसे--मृत शरीर- 
को जीवित रखे हुई थी। 

यह एक अत्यन्त संभ्रान्त महिल्यका वर्णन है। उनके 
कई संतानें थीं। वे बहुत दिनेंसि अव्ब्युमिनेरियाका कष्ट 
भोग रही थीं और सब तरहकी चिकित्साएँ करा चुकी थीं 
तथा बहुत दिनोंतक स्थानीय अस्पतालमें भी रह आयी थीं | 
उन्हें किसीसे कोई लाभ होता नहीं दिखायी दिया। यहाँतक 
कि उन्हें थोड़े दिनोंकी और मेहमान बताकर सब डाक्टरोंने 
जवाब दे दिया। 

अब रोगिणीके अभिभावकोंने होम्योपेथीका स्मरण किया 
और दुर्भाग्यसे उनकी भद्धा मेरे ऊपर ही आकर टिकी । उनके 
बुलावेकी अस्वीकार करनेमें असमर्थ होनेके नाते मैं रोगिणीके 
पास गया और बहुत देरतक उनकी खाटके पांस बैठकर उनकी 
चेष्टाओं तथा दशाका अध्ययन करता रहा। मैं कहूँगा कि 
रोगिणीके विषयकी प्रत्येक बात विचित्र और सन्देहास्पद प्रतीत 
होती थी | मुझसे बताया गया क्रि डाक्टरोंको यह आशा नहीं 
है कि ये रात काट ले जयँंगी। पर उनकी आँखोंकी ओर 
देखनेसे मुझे उनमें एक असाधारण क्‍या, एक लोकोत्तर-सी 
चमक दिखायी पड़ी । दरीरका तापक्रम सामान्य था; बात- 
चीत भी वह साधारणतया स्वाभाविक ढंगसे कर रही थीं 
और उनके इन्द्रियद्वारोसे निकले मल-विष्ठादिमें भी न तो कोई 
गन्ध थी; न कोई विशेषता । सच पूछा जाय तो रोगिणीमें 
ऐसी कोई बात नहीं थी, जिससे उनकी दशा भयवूचक समझी 
जाती । खानेके लिये वह अत्यन्त आतुर थीं, नाना प्रकारकी 
सुस्वादु बस्तुओंको माँग रही थीं। इतना ही नहीं---परिचारकों- 
को यह भी बता रही थीं कि घरमें वे वस्तुएँ कहाँ रक्‍्खी हुई 
हैं। यह सब होते हुए भी उन्हें उसी रातकों मर जाना था। 

अपने सामान्य अभ्यासके अनुसार मैंने उनकी नाड़ीपर 
हाथ रक्खा | मैं आपसे क्‍या बताऊँ! अँगुलियोंके नीचे 
नाड़ीकी गतिका अनुभव करके आश्रर्यका एक ऐसा झटका 
लगा) जैसा जीवनमें पहले कमी नहीं लगा था। मैं तो ऐसा 
भयभीत हो गया) मानो किसी भूतसे पाला पड़ गया । मैं उस 
नाड़ीको कभी नहीं भूलूँगा । किसी जीवित व्यक्तिकी नाड़ी 
इस प्रकारकी नहीं होती । ऐसी नाड़ीवाला व्यक्ति तो ठुरंत 
मर जायगा। फिर भी हमारी रोगिणी देखनेमें अपने 
स्वाभाविक खरूपमें स्थित थीं और भोजन माँग रही थीं। 


नाड़ी सूतकी तरह पतली थी; और कमी यहाँ, कभी वहाँ 
आघात करती हुई एक अँगुलीसे दूसरी अगुलीतक बरिजलीकी 
भाँति उछलती चल रही थी। उसकी गतिमें कोई क्रमबद्धता 
नहीं थी, बल्कि अत्यन्त उच्छुक्रुल और एक प्रकारसे कोलाहल- 
पूर्ण ऋ्रमहीनता वर्तमान थी | अपने जीवनमें मैंने तीन लाख 
नाड़ियाँ देख डाली हैं, पर ऐसी नाड़ी कहीं नहीं देखनेको 
मिली थी। सौमाग्यसे मुझे नाड़ीशाल्का एक वाक्य याद 
आ गया) जिसमें इसे “विद्युलता--चपलाकी कौघके समान चलने- 
वाली नाड़ी? संशा दी गयी थी | शात्रमें यह अदिश था कि 
चिकित्सकके हाथमें जब ऐसी नाड़ी आगे तो उसे तत्काल 
रोगीको किसी ओझाके हाथमे सौंप देना चाहिये । 


मेंने कोई दवा न देकर उन्हें किसी योग्य ओझासे सलाह 
लेनेकी राय दी | कठिनतासे एक योग्य व्यक्ति उसी शहसरसें 
मिले और रोगिणीको घर आकर देख जानेके लिये उन्हें 
किसी तरह प्रस्तुत किया जा सका । वे वहाँ गये) रोगिणीको 
देखा-भाला । उनके साथ प्रश्नोत्तर करके उनकी परीक्षा की 
ओर फिर निम्नलिखित वक्तव्य दिया | 'रोगिणी जिन दिनों 
अस्पतालमें थी; उसके बगलके कमरेमें एक ओर स्त्री थी | 
वह दद्धा थी और किसी दरिद्र परियारसे आयी थी। अपने 
जीवनमें उसने कभी भरपेट अच्छा भोजन भी नहीं किया था; 
फिर सुस्वादु वस्तुओंक़री तो बात ही क्या | अच्छे और स्वादिष्ट 
भोजनकी उसके मनमें बड़ी छाठसा थी, और मरनेके बाद इस 
दुर्बल रोगिणीको पास ही पाकर उसके शरीरमें प्रविष्ट हो 
गयी। लगभग दो भास पूर्व असली रोगिणी तो चल बसी, 
पर उसके शरीरकों भूखी बुढ़ियाकी आत्मा जिलाये हुए है । 
इसमें तो कोई संदेह ही नहीं है कि मूल रोगिणी अर्थात्‌ इस 
घरकी लड़की तो मर चुकी है और उसके फिरसे लौटनेकी 
अब कोई सम्भावना नहीं है। जबतक उसकी क्षुधा नहीं 
शान्‍्त हो जाती; बढ़िया इस देहमें रहेगी और फिर अपनी 
इच्छासे इसे छोड़ देगी |? 

इस समाचारसे,(अधिक क्या कहूँ, परिवारके सभी छोग 
कॉप उठे और सबने मिलकर यही तय किया कि इस भूतको 
अब अपने बीचमें ओर नहीं टिकने देना चाहिये; बल्कि शान्त 
उपायद्वाय उसे भगा देना ही ठीक है | ओझाने एक कागज- 
के टुकड़ेपर एक मन्त्र लिखकर उसे एक ग्लास पानीमें घोल- 
कर दिया और परिचारकोंसे कहा कि “इस जलमेंसे थोड़ा- 
थोड़ा रोगिणीपर कई बार छिड़कते रहना | फिर चोबीस घंटेके 
बाद शरीर नि्जीब हो जायगा ।? दूसरे दिन दोपहरके पश्चात्‌ 


पढर 


# सर्वे सव्राणि पश्यस्तु मा कक्रिहुग्लभाग्मयेस # 








ठीक चौबीस घंटोंके बाद रोगिणी निस्तन्ध हो गयी और उसमें 
जीवनका कोई चिह शेष नहीं रद्दा | 

इन तीनों विवरणोंसे यह अनुमान किया जा सकता दै 
कि नाड़ी-शास्त्र एक रहस्यपूर्ण विज्ञान है और इसपर अधिकार 
प्रात्त करना कोई हँसी-खेल नहीं है। किंतु इस कारणसे 
विज्ञानके इस वियरागकी खोज बंद न हो जानी चाहिये | 
बल्कि नाड़ीपरीक्षाका विषय अत्यन्त सूक्ष्म होते हुए. भी 


प्रत्येक व्यक्तिकों अपनी योग्यताके अनुसार उसका अध्ययन 
करना चाहिये और मैं बिना किसी संकोचके कह सकता हूँ 
कि किसी मी चिकित्सकको--चाहे वह डाबटर हो, होमियोपेथ 
हो, हकीम हो या वैद्य हो--इससे लाभ ही होगा और उसकी 
मर्यादामें भी अभिवृद्धि होगी। यदि नाड़ीके स्पन्दनोंको 
लिख लेनेके लिये रेडियो-परिचालित संवेदन-ग्राहकपन्त्र बन 
जायें तो नाड्रीविषयक 'शान बहुत दुस्तक आगे बढ़ जाय | 


"7 नवेंहीकड-पपफ 


अड्डविद्या, गणित ओर ज्योतिषका मूलतोत भारत 


( छेखक-पं ० श्रीशुकदेवजी पाण्डेय, एम्‌ू०एस -सी० ) 


प्राचीन भारतीय इतिहासके अवलोकनसे प्रत्येक निष्पक्ष 
विद्वान्‌ इस निष्कर्षपर पहुँचेगा कि ग्राच्य-विद्या-विशारदोंने 
गणितमें भी संसारके विद्याकोषमें बहुतसे अमूल्य रज्न समर्पित 
किये हैं। गणित विश्ञनकी उद्धाटिका है| विशञानकी उन्नति 
विशेषतः गणितपर निर्भर है | पश्चिमके आद्य विद्वानोंने, ईसासे 
पूर्व हिंदुओंने ज्योतिषमें जो चिज्ञता प्राप्त की थी; इसका 
उल्लेख किया है। इन विद्वानोंमें बेली, लेपलेस, प्लेफेयर 
और सर विलिप्रम जेम्स मुख्य हैं | हरमन हेकल ब्राक्षणोंक्रो 
है| बीजगणितका आदि रचयिता मानता है। शतोत्तर गणना 
भी भारतीय मस्तिष्ककी देन है। उत्तरकालीन विश्येषज्ञ 
कोलब्रुक, छ्विंटनी; वेबर। थोबो। क्रेन्टर; द्वीथ हिंदुओंकी 
कृतिमें ग्रोसकी परछाद्दी देखते हैं। काये जिन्होंने भारतोंय 
गणितपर कुछ लेख छिखे हैं, प्राच्य विद्वानोंम सुनिश्चितता 
तथा सूक््मताक़ी कमीका दोष लगते हैं | केजोरी वेल तथा 
स्मिथ भी इन्हींकी भाँति हिंदुओंका लोदा माननेके लिये तेबरार 
नहीं | सत्यके खोजीकों तो निष्पक्ष होकर खोज करनेकी 
आवश्यकता है | जाति, वर्ग, देद्ा, प्रदेश, काले तथा गेरेके 
भेद-भावसे दूर रहकर उसे सच्चे मार्गपर चलना है । मारतको 
दासताकी बेड़ीमें जकड़ा देख, साम्राज्यवादके मेवरमें पड़ कुछ 
विद्वानोंने हिंदुओंकी उनका यथेष्ट स्थान देनेमें बहुतसे वाद- 
विचादके प्रश्नोंफी सामने रखकर उनकी अन्वेषणबुद्धिपर 
शक्का उत्पन्त कस दी तथा यह प्रचार किया कि हिंदुओंने 
यूनान, मिस्र तथा अरबके छोगोंके सम्पर्क ही गणितका 
ज्ञान प्राप्त किया। ऐसे विद्दानोंने जो युक्तियाँ हिंदुओंको 
उनके अपूर्ब स्थानसे गिरानेके लिये विद्वानोंके समक्ष रवखीं, 
वे परीक्षाकी ऑचको सह न सकी । अन्वेषकोंने अब भारतीय 


विद्वानोंकी विलक्षण बुद्धिमत्ता तथा उन्होंने जो गणितशास्॒में 
दक्षता प्रात्त की थी; उसझो स्वीकार कर लिया है । 

पुरातन शिला-लेखोंसे तथा मोहन-जो-दड़ोमें मिले लेखों, 
सिक्कोंसे यह निश्चित हो गया है कि मिल) यूनान आदि देशोंसे 
पूर्व भारतवासी संख्याओंकों अक्लोद्वारा लिखते थे । अछ्लु जिस 
प्रकार अब लिले जाते हैं, वे पुराने अज्लोंसे कुछ भिन्न हैं | समय- 
समग्रपर लिखनेके ढंगमें परिवर्तन द्वोता रहा। अन्य देशोंमें 
मी अज्लोंके चिह्नोंमें महान्‌ परिवर्तन हुए, हैं | मुख्य देन जो 
हिंदुओंने इस विषयमें संसारकों दी, वह है “झून्यः तथा 
शतोत्तर गणना--संख्याओं को छिस्वनेकी आधुनिक प्रणाली । 
अझ्लीको भिन्न-भिन्न चि७ह्टोंद्रार प्रदर्शित करनेकी रीतिसे 
बड़ी संड्याओंको लिखनेमें बड़ी कठिनाई पड़ती थी और 
भिन्न-भिन्न प्रकारस ये संख्याएँ लिग्ती जाती थीं | उदाहरणार्थ 
फिनिशियन रीतिसे ९ को ॥ ॥। ॥| नौ छंबी लकीरोंद्वार 
लिखते थे दसको ... )चिह्से, १९ लिखनेके लिये 
॥ ॥ ॥। 7)लिखना पड़ता था; ४० को लछिखनेका 
चिह था प्र प्त और ९० को प्र म् म्त स्ञ । 

भारतवर्षमें लेलनकला चिरकालमे विद्यमान थी | वशि8- 
घमंसूत्रमें लिखित पत्रोंकों कानूनी गवादी माना है । ऋतग्वेदमें 
भी एक स्थानपर यह मिलता है कि “मुझे सहस्त गायें दो) 
जिनके कानमें ८ लिखा हो, 'सटर््त में ददतो अष्टकर्ण्य;!) 
(१०६२ )। पाणिनीय व्याकरणमें ( ७०० वर्ष ईंसाके पूर्व ) 
लिंपिकारोंका जिक्र है। वेदोंमें कई स्थानोंपर “अक्षर, “काण्डः, 
धन्थ! दब्दोंका प्रयोग यह सिद्ध करता है कि लेखनकला 
चिरकालमे भारतवर्षमें थी | सम्राट अशोकके शिल्लेखोंमें 
भी संख्याएँ मिलती हैं। यजुर्वेदसंहिता, अध्याय १७) मन्त्र 
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रमें१०७००००००००००० (एकपर बारह शून्य---दस खरब) 
तककी संख्याका उल्लेख है । 

इसा मे5अप्तह४वका घेनवः सम्त्वेका च दृश च; दृश च॑ 
शर्त तन, शर्त व सहर्स व, सह्॑ चायुत॑ चायुत च 
नियुत्तं च, नियुल॑ थ्र॒प्रयुत चादुंद च॒ न्‍्युवंदं चउ॑ 
समुद्श्न मध्य चान्तश्ष पराडइवैता मेइअप्न:हृषका वेनवः 
सन्श्वमुत्रामुष्मिल्लोके । 

तैज्िरीयसंहिता, मैत्रायणी तथा काठक्संद्वितादि ग्रन्थोंमें 
भी इस शतोत्तर गणनाका उल्लेख है। ईसाके पूर्व पाँचर्वी 
शताब्दीमें इस रीतिके अनुसार बड़ी संख्याओँद्वार गणनाका 
प्रचंछन भारतमें था। ईसाके पूर्व एक शताब्दीके एक बोद्ध- 
ग्रन्थ “ल्तिविस्तर? में मणितश अर्जुन तथा कुमार गौतम 
( बोधिसत्व ) का वार्ताल्मप वर्णित है। उनके प्रश्नोंके उत्तरमें 
कोटिके बाद बोघिसत्व गणनाका निम्न प्रकार बतलाते हैं-- 


१०० कोटि > अयुत 
१०० अयुत ल्‍ नियुत 
१०० नियुत + कैंकर 
१०० कंकर ल्‍ बिवर 
१०० विवर न क्षोम्य 

१०० क्षोम्प < निवाह 
१०० निवाह रे उत्संग 
१०० उत्संग > बहुल 
१०० बहुल मे नेंगिबाल 
2१०० नांगबाल + तितिलम्ब 
१०० तितिलम्ब + व्यवस्थानप्रश्नप्ति 
१०० व्यवस्थानप्रशपति > हेवुहील 
१०० हेतुद्दील + करहु 
१०० करहु  द्ेतुविन्द्री य 
१०० हेतुविन्द्रीय -+ समाप्तलम्भ 
१०० समाप्तलम्भ - गणनागति 
१०० गणनागति # निरवत्य 
१०० निरवतद्य - मुद्रावालू 
१०० मुद्राबाल न सर्वबालू 
१०० सर्वबाल + विपमशगति 
१०० विषमशगति + सर्वश्ञ 

१०० सर्वज्ञ + विभुतंगमा 
१०० विभुतंगमा ++ तल्लाक्षण 


तल्लाक्षण सजी 


जैनग्रन्थ “अनुयोगद्वारसूजः ईसासे १०० वर्ध पूर्वका 
है। गणना असंख्यतक की गयी है, जिसका परिमाण , "४९ 
( दसपर एक सौ चालीस बिंदु ) के बराबर है | इस अन्यमें 
मनुष्योंकी संख्या. ६५ दी है। एक दूसरे जैनप्रन्थमें भी 
एक बड़ी संख्याका उल्लेख है जो ५... ....«* “ के 
बराबर है। हिंदुओने आर्किमिडीज ( 87007720८5 ) नामक 
पाश्चात्त्य वैशानिकसे शताब्दियों पूर्व ऐसी बड़ी संख्या ऑकी गणना 
की; जो न केवल पृथ्वीके समान बड़े रेतके ढेरके कर्णोके बराबर 
हों, बल्कि सोरे ब्द्माण्डके समान बड़े रेतके ढेरके कर्णोके बराबर 
हो सकती हैं । 

यूनानके छोगोंकी बड़ी-से-बड़ी संख्याका नाम मिरियड 
(४५४7790 ) था, जो १०००० ( दस सहस्व ) थी और रोमके 
लोगोंकी बड़ी-से-बड़ी संख्याका नाम मिल्ली ( (]6 ) था। 
जो १००० ( सहस्त ) थी। 

शून्यका उपयोग पिज्ञलने अपने छन्दःसूत्रमें ईसाके २०० 
वर्ष पूर्व किया था। दूसरी बहुत-सी पुरानी गणित तथा छन्दकी 
पुस्तकोंमें इसका प्रयोग पाया जाता है। बखशाली हस्त- 
लिग्बित अन्योंमें ( २०० इंस्वीमें ) झून्यका प्रयोग गणनामें 
मिलता है। पद्मसिद्धान्तिकामें भी; जो ५०५ ईस्वीका ग्रन्थ है; 
झूत्यका कई बार प्रयोग किया गया है। जिनभद्र ( ईस्वी 
५२९-०८५ ) ने; जो बगदमिहिरके सप्कालीन थे , यह निश्चित- 
रूपसे सिद्ध कर दिया कि झून्यका प्रथोग संख्याओंकी लिखने में 
किया जाता था। भास्करने (ईस्वी ५२५ ) अपने महा- 
भास्करीयमें झून्यका प्रयोग किया है। आयंमडीयकी टीकामें 
भी शून्य पाया जाता है । सिद्धसेनने “तत्त्वार्थाधिगमसूत्र'की 
टीकामे शून्यका प्रयोग बड़ी संख्या लिखनेमें प्रदर्शित क्रिया 
है | हिंदुओंके अक्ृगणित एवं बीजगणितमें शून्यके सम्बन्धमें 
परिच्छेद पाये जाते हैं । 

भारतीत्र विद्वानोंके अथक परिश्रम तथा खोजसे जो 
सामग्री प्राप्त हुई है, उसमे यद निर्विवाद सिद्ध हो गया है कि 
संसारको संख्याएँ लिखनेकी आधुनिक प्रणाली भारतने दी । 
डाक्टर श्रीविभूतिभूषण दत्त तथा डा० श्रीअवधेटानारायण 
सिंहलिखित “हिंदू-गणितके इतिहास'में भारतने जो संसारके 
ज्ञानकोपमें, विशेषतः अद्भुगणित तथा बीजगणितमें, दान 
दिया है; उसका विस्तारपूर्वक उल्लेख है । 

यूरोपमें किस प्रकार ओर कब यह भारतीय गणितशाझ्म 
फैला; इस सम्बन्धमें निश्चयपूर्वक कहना कठिन है | बोथियस- 
की हस्तज्यामिति ( ईस्वी ५०० ) में सबसे पहले हिंदूअड्ू 


पड 
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पाये जाते हैं । सेबोख्त ( इंखी ६५० ) के छेलोंसे विदित 
होता है कि हिंदूअज्लोंकी चर्चा यूरोपमें उनको प्रयोगमें 
लानेके कई वर्षों पूर्व हो चुकी थी । बगदादमें हिंदूअक्ु आठवीं 
शताब्दीके मध्यमें प्रयोगमें लाये गये । यह अनुमान किया 
जाता है कि शतोत्तर गणना तथा ज्यौतिषकी सारणियाँ, 
हिंदूराजदूत, जो ७७३ इस्वीमें खडीफा आलम नसूरके दरबारमें 
गये थे; अपने साथ ले गये। ये आर्यभटकी भी पुस्तकें 
अपने साथ छे गये थे । १३ वीं शताब्दीके आरम्मर्म पिसाके 
लियोनार्डोने, जिन्होंने मिल, सीरिया, यूनान तथा इटलीमें बहुत 
अमण किया और सब देशोंकी अज्लोंको लिखनेकी प्रणालीका 
अध्ययन किया, हिंदुओंकी प्रणालीको उत्तम पाया और यूरोपमें 
उसके प्रचार करनेका महान्‌ प्रयक्ष किया | हिंदूअझ्टप्रणालीका 
प्रचार पश्चिमी यूरोपमें पंद्रहवीं शताब्दीके मध्यसे आरम्भ 
हुआ और सन्नहर्वी शताब्दीतक समस्त यूरोपने इसे अपना 
ल्यि । 

अनुयोगद्वारयूत्र ( ईसाके १०० वर्ष पूर्व ) में ध्वूलः 
शब्दका प्रयोग है। उस समयके गणितके ग्रन्थोंमें भी इसका 
प्रयोग पाया जाता है । आर्यभद्ट: मद्गावीर, भ्ीपति; भ्रीघर, 
भास्कराचार्य आदि गणितशोंने वर्गमूल निकालनेकी रीतियाँ 
बतलायी हैं । स्मथका कहना है कि “आर्यमइ्की रीति अले- 
क्जैन्डिया ( 3]९:८४४0743 ) से मिलती है ।? दोनोंकी 
रीतियोंका मनन करनेसे मादूम हो जायगा कि इस बातमें कोई 
तथ्य नहीं है | वास्तवमें यूनानके लोण वर्गमूल निकालना 
जानते हद्वी न थे। यदि वे जानते तो यूरोपके - ल्लेगोंको इसका 
शान होता । आयंभइने आयंभट्टीयमें जो रीति ४९९ में दी 
थी, वह यूरोपमें पंद्रइवीं शताब्दीमें पहुँच पायी; जेसा कि 
प्यूरयश ( १४२३-१४६७ ) चूके ( १४८७ )) ल्वरोशे 
( १५२० ) केटेनियो (१५४६ ) आदि विद्वानोंके पन्थेसि 
पता चलता है । 

घनमूल निकालनेकी रीति भी हिंदुओंने संसारको बतायी। 
आरयंभद्दीयर्में इसका उल्लेख है | सम्भव है; आयभड्टके 
पूर्वके भारतीय गणितशोने यद्द रीति निकाली हो। आर्यमइ 
कहीपर भी इस बातका श्रेय नहीं छेते कि वर्गमूल या घनमूल 
निकालनेकी रीति उन्होंने ही आविष्कार की। ये रीतियाँ 
आठवीं शताब्दीके मध्यमें भारतवर्षसे अरबोंके पास पहुँचीं 
और उनके द्वारा अन्य देशोंमें गयीं। प्राचीन अरबी विद्वानों -- 
जैसे इब्न बहशीय ( ८५५ ई० ), जहीज ( ८६० ई० ) 
अन्दुछ अछ-मसूदी ( ९४३ ई० ) ने भी यह माना है कि अड्ड- 
ल्पिका आविष्कार हिंदुओंने किया है | 





हिंदुओंने बीजगणितमें भी बड़ी दक्षता प्रात्त की थी | 
बड़े गणितशॉमें मुख्य आर्यभट्ट)/ अक्षगुत्, भास्कराष्चाये) 
भीधराचार्य इस विषयके बड़े विद्वान थे | “इनसाइक्लोपीडिया! 
के अनुसार हिंदू बीज-गणितज्ञोंको यूनानके बीजगणितश् डायो- 
कैन्टससे कहीं अधिक विषयका शान था। हिंदू वर्गसमी- 
करण'के दो मूल मानते थे और कुछ उद्चघातके समीकरणोंकों 
हल कर सकते थे | अनिर्णीत समीकरणोंका इन्हें डायोफैन्टस: 
से, जो इसका विशेषज्ञ समझा जाता था; अधिक शान था। 
डायोफैन्टस ( [0709॥270७ ) को केवछ एक ही छब्धफल 
प्राप्त हो सका था; पर हिंदुओंने उस रीतिकी मालूम करनेका 
प्रयत्न किया, जिससे ऐसे समीकरण हल किये जा सकें । 
इसमें इनको पूर्ण सफलता मिली | हिंदुओंने अप+बर-स 
और यर-अप+बर+स तथा सर॑न्‍्अप+बके कई हल प्राप्त 
किये | इनमें अन्तके समीकरणकी एक विशिष्ट स्थिति रेल्‍्वप+ 
१ को हल करनेमें यूरोपीय विद्वा्नोने बड़ा परिभ्रम किया ) 
फर्मा ( एल्ता40) ने यह प्रभ बैसी ( 8९क्रावाते 
४ (6८ 8९५59 ५) को दिया और १६५७ ईस्वीमें बह गणितशों के 
सामने रकक्‍्खा गया। १६५८ में जॉन वालिस तथा लार्ड त्रोमकरने 
एक बड़ी लंबी रीतिसे इसे हल किया | जॉन पैलने १६६८ में 
अपने बीजगणितमें इस हलको दिया और यह समीकरण पैल- 
समीकरण कहलाने छगा । इस समीकरणका वास्तविक नाम 
हिंदू-समीकरण होना चाहिये था क्योंकि इसको ब्राह्षणोने 
यूरोपसे करीब एक हजार (हजारों) वर्ष पूर्व हल कर दिया था । 
॥ का मानं--आर्यमहने श्त्तकी परिधि तथा व्यासकौ 
निष्पत्तिका यथार्थ मान ३शशपबन्टरे .९४१६ निकटतम चतुर्थ 
दशमलवबतक निकाला | कायेने अपने लेखमें इसको नहीं 
माना है| उनका कथन है कि “यदि आरयभट्टने इस मानकों 
निकाला था तो स्वयं उन्होंने इसका प्रयोग क्‍यों नहीं किया !? 
कायेने स्वयं भारतीय विद्वानोंके ग्रन्थोका मनन नहीं किया; 
इस कारण उन्होंने अपने लछेखोंमें बढ़ी मारी भूलें की हैं । 
वराहमिद्दिरे आयंभड्टीय ॥ के मानका प्रयोग ५०५ ईल्वीमें 
किया और लल्ाने, जो आयंभट्टका शिष्य था; ५७८ में । 
भटोटपालने वराहमिद्िरकी “बृह्वत्संद्विताः की टीकामें ९६६ 
ईस्वीमें ग का प्रयोग किया । 'पौलिश सिद्धान्त'में भी इसका 
प्रयोग है। मुहम्मद इन्न मूसाने ८२५ ईखीमें ग का मान 
इडै55 8 देते हुए. यह लिखा है “यह मान हिंदू ज्यौतिषाचार्योका 
दिया हुआ है ।? 
हिंदुओंकीं ज्यामितिका भी विशेष शान था। यशमें 
वेदियोंकों बनानेमें ज्यामितिका प्रयोग पुरातन कालसे चछा 


# अत्यक्ष विज्ञानोंके क्षेत्रमें दिदुआंकी कृतकार्यदा # 
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आता है। “स्व॒यृत्र”में बर्ग-आयत बनानेकी विधि दी हुई 
है। मुजाते कर्णका सम्बन्ध, धर्गके समान आयत, बर्गके 
समान हस आदि प्रश्नोंका इस ग्रन्थमें विचार फ़िया गया है। 
इस ग्रन्थकरा कार निश्चित नहीं । विद्वानेके मतोंमें बड़ा अन्तर 
है | श्रीमैद्समूलर इसका काल इसके पूर्व ५०० से२०० 
वर्ष मानते हैं। भीरमेशचन्द्र दत्त ईसासे ८०० बर्ष पूर्त, 
भी भू हल्टर ईसासे ४०० वर्ष पूर और भीमैकडोनल मैक्समूलर- 
के कालको मानते हैं। 

ज्यौतिषमें हिंदुओंने संसारकों बहुत अमूल्य रत्न मेंट 
किये हैं। वेलीका मत है--“ईसाके हजारों वर्ष पूर्व हिंदू 
वैशनिकरूपसे अह-गणना करते थे ।? लैपलेसके मतसे इसाके 


३००० वर्ष पूर्व हिंदू ग्रशैका स्थान ?( १ विकछा )-तक 
निकाल छेते थे | प्लेफेयर इस मतसे सहमत हैं | सर विलियम 
जैम्सके अनुसार हिंदू ईसासे ११८० वर्ष पूर्ज अहोंकी ठीक 
गणना करनेमें समर्थ थे। कतिपय विद्वानोंने इस मतका 
विरोब फ़िया है । कुछ विद्वान्‌ अब भी यह झड्डा करते हैं 
कि “मारतका ज्ञान तो यूनान या ईजिप्टसे लिया गया है |? 
बहुत अंशॉ्में यह मत अब निर्मूल सिद्ध हो चुका है; परंतु 
अब भी इस दिशामें बहुत कुछ करनेकी आवश्यक्रता है। 
आशा है ऐसे गशणितके विद्वान; जिनको संस्कृतका भी यर्ेष्ट . 
ज्ञान है और पश्चिमीय ठथा प्राच्यगगित दोनोंके शाता हैं, शेष 
शक्क्ाओं को मिटानेमें सद्ायक होंगे । 





प्रतक्ष विज्ञानोंके क्षेत्रमें हिंदुओंकी ऋृतकार्यता 


( केखक---महामहोपाध्याय ढा० अ्रीप्रसक्षकुमार जाचार्य, एम्‌ू० ए०, पी-एच०ढी०, डी०लिट० ) 


हिंदु-तर्वशान-विषयक साहित्यके लिये इतिहासकारोंमें 
जैसी उत्सुकता देखनेमें आयी, वेंसी उनके वैशानिक साहित्य- 
के लिये नहीं उत्पन्न हुई | इसका कारण अंशतः यही 
छुसंस्कार है फ्रि जगतके अन्य प्रवचन राष्ट्रेके समान हिंदुओं- 
ने भी इस क्षेत्र्मे कोई विशेष उन्नति नहीं की । इसके सिवा 
आजसे लगभग सौ वर्ष पहले, जब संस्कृत, पाली और प्राकृत 
साहित्योंके इतिहास लिखे जाने लगे; तबतक आधुनिक जगत्‌ 
वैज्ञानिक अनुसन्धानमें इतनी आश्रर्यजनक्र उन्नति कर चुका 
था कि पहलेके मारतीय-तत््वानुसन्धित्सु विद्वान्‌ इमारे वेशानिक 
सादित्यका विचार करनेकी ओर उत्साहित नहीं हुए । जबतक 
सर बजेन््रनाथ शीलने अपना “प्राचीन हिंदुओंके प्रत्यक्ष 
विशन? नामका अ्न्थ नहीं लिखा और सर प्रफुल्लचन्द्र रायने 
अपना “हिंदू-रसायन-शास्त! अन्य प्रकाशित नहीं किया; 
तथतक किसी विद्वानक्रो उस आयुभेदके क्षेत्रमें भी कोई 
अनुसन्धान करनेका साहस नहीं हुआ, जिसकी चर्चा प्र.चीन- 
तम बेदोंमें भी आती है । इसी प्रकार वास्तुशास/्त्र, पाऊशासतर, 
वेश-भूषाशात्र, शलत्ननिर्माणशात््र, आभूषणादि बनाने और 
जहाज निर्माण करने आदिके विविध श्वास्त्र विद्धार्नों 
और इतिट्ासकारोंकी हष्टिसे प्रायः ओझ्ल ही रद्द गये। 
कछाओं और शिल्पविद्याओंकी चर्चा अयश्य ही प्राचीनतम 
वैदिक साहित्यमें आती है । 

आधुनिक यैशनिकोंने (जैसे डानटर पी. सी. घोषने अपने 
दीन मारतीय सम्यताका इतिद्वासः,अध्याय ३; एृष्ठ ८८-११३ 
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में ) निश्चितरूपसे यह दिखाया है कि एकमात्र पाटीगणितका 
ही शान था, जो हिंदुओंने दूसरोंकों दिया। उन्होंने १ से ९ 
तकके मूल अछ्लों और शूत्पका भी आविष्कार फ़िया | इसे 
दशमिकर संकेत कहते हैं । पर यह बात संदिग्ध है कि वें 
दशमलब-पद्धति भी जानते थे । उन्हें योग ( जोड़ ) 
वियोग ( बाकी )) पूरण (गुणा ) वर्ग/ घन और वर्गमूल 
आदि अष्टाज्ञद्धति शञात थी। भागकी आधुनिक पद्धति 
हिंदुओंद्वारा आविप्कृत हुई थी। जैराशिकका भी आविष्कार 
हिंदुओंने क्रिया। आर्यभडने अपने ग्रन्थमें इसका उपयोग 
किया है। वे भग्नाकु और उसकी जोेड़-बाकीकी वह लघुतम 
पद्धति जानते थे, जो मद्दावीर (९ वीं शताब्दी) के “गणितसार- 
संग्रह”में 'निरुद्धनके नामसे प्रसिद्ध है।वे परिभिति और 
संहतिकी वह पद्धति भी जानते थे, जिसे “उन्द-गणित? कहते 
हैं; क्‍योंकि पिंगल ( ईसाके पूर्व दूसरी शताब्दी ) के छन्दः- 
सूत्रम वैदिक छन्दोंके विदेचनमें इसका प्रयोग हुआ है। 
आर्यभटने भी गणित और ज्यामितिक्रे “श्रेणीव्यवद्ारःका 
उल्लेख किया है। भाश्कराचार्यक्री 'ीलावती!में यह प्रमाणित 
किया. गया है कि जब फ्रिसी अड्भको घूत्यसे भाग दिया जता 
है, तब उसका फल अनन्त अड्ढ! आता है। “लीलवती” और 
ध्वीजगणित? मास्कराचार्य ( ११५० ई० ) कृत 'सिद्धान्त- 
शिरोमणि'के दो भाग हैं | यह चमत्कृतिजनक अस्य 
भास्कराचार्यने अपनी वयसक्रे २६ वें वर्षमें छिखा था । 
बीजगणितको. अंग्रेजीमें 'ऐलजेबणः कइते हैं; क्योंकि 


हि 


-# खबद भद्राणि पश्यप्तु मा फब्मिहः्लभाम्मवेत्‌ # 
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यूरोपने इसका शान मूसा-अल-लोगोरेजमी ( ८२५ ई० ) के 
! “असीजेब-ओयलर-मुकाबित्यःसे प्रात किया था। पर अरबेने 
यह शान हिंदुओंसे लिया। चीनी और यूनानी भी इसके 
अम्यासी थे। “ऐलजेबरा'के हिंदूनाम बीजगणित और 
अव्यक्तणणित हैं। हिंदुओंने घन और ऋण संख्याओंका 
मी आविष्कार किया | ब्क्ष-गुस (६२८ ई० ) ने “समीकरण? 
खोज निकराछा | इसके चार प्रकार 'एकबर्ण,? “अनेकवर्ण)? 
फष्यमाहरण” और “मावित? प्रयोगमें थे। आर्यमइके कथना- 
नुसार 'एकवर्ण समीकरण” कूटतमको हल करनेकी प्रक्रिया 
है। आर्यमद्ठ) ब्रक्षगुप्त. भीघर, पद्यनाम और भास्कराचार्य 
ऐलजेबराके ऐसे-ऐसे प्रइन इल करते ये; जैसे १७ वीं और 
१८ थीं शताब्दीके पहलेतक यूरोपके गणितञ्ञ नहीं कर पाते थे। 
ज्यामितिसे बीजगणित उत्पन्न हुआ और बीजगणितने 
अक्वुगणित उत्पन्न किया । पहले-पहल बौधायन और 
आपतस्तम्बने अपने शुल्ब-सूत्रोंमि ( ईसाके ८०० वर्ष पहले ) 
विविध वैदिक यशेंके लिये आकश्यक॑ विविध वेदियोंके स्थापत्य- 
मान विद्वत किये। यूनानका प्रसिद्ध ज्यामितिशास्त्रश पि थागोरस 
ज्यामितिशान्तके इस सिद्धान्तका आविध्कर्ता माना 
जाता है कि समकोण जिभुजकी समकोणवाली भुजापर स्थित 
वर्गका क्षेत्र अन्य दो भुजाओंपर स्थित बगंके क्षेत्रोंके योगके 
बराबर होता है; परंतु बीौधायनने पिथागोरससे बहुत पहले ही 
यह सिद्धान्त स्थापित किया था। उन्होंने यह प्रमेय भी सिद्ध 
किया कि आयतके एक कोणसे दूसरे कोणतककी तिरछी रेखा- 
पर स्थित बर्गका क्षेत्र आयतके क्षेत्रसे द्विगुण होता है | 
किसी त्रिकोणके बराबर वर्ग खींचना--ऐसा वर्ग खींचना 
जो किसी वर्गका द्विगुण, त्रिगुुण अथवा एक तृतीयांश हो, 
ऐसा बृत्त बनाना; जिसका क्षेत्र उपस्थित वर्गके क्षेत्रके बरा- 
बर हो--हत्यादिकी रीतियाँ भी शुल्वसूत्रमे बतायी गयी हैं । 
किंसी परिक्नोणका क्षेत्रफल उसकी भुजाओंसे जाननेक्ी रीति 
४ थी शताब्दीके ध्सूयंसिद्धान्तः ग्रन्थमें बतायी गयी है। 
पर इसका ज्ञान यूरोपकों क्लौवियसके द्वार सोलहवी शताब्दीमें 
जाकर हुआ। ब्रह्मगुप्त और भास्कराचार्य दोनों फ्िसी च॒र्भुज 
झषत्रका क्षेत्रफल उसकी भमुजाओंसे निक्राल छेते ये | बौधायन 
और आपस्तम्ब दोनोंने वर्गकी कोण-से-कोणपर्यन्त- 
की तिरछी रेखा ओर उसकी सुजाओंका अनुपात 
इस प्रकार फेलाया है--१:१४१४२१५६ ( १+३+ 
५ 


निकाले हुए परिणामते »_/रे 5१०४१४२१३ ) पद्म 
दशमल्यतक मिलता है | 


३ हम 
घ्चछ् ञ्ैः पु तल । यह परिणाम आधुनिक रीतिस 


भरिकोणमितिके क्षेत्रमें हिंतुओंने जो काम किया है; बह 
उजमज्या आविष्कृत की । इनके विवरण हमारे यहाँके सभी 
ज्यौतिष अन्थोंमें रहते हैं। चौथी दाताब्दीके, “सूर्वसिद्धान्तः 
ग्रन्थमें इस विषयका जो विवरण है, उसका शान यूरोपको 
जिग्सके द्वारा सोलहवीं शताब्दीमें मित्थ । 

भास्कराचार्यक्री “लील्यवती'में किसी कृत्तमें बने हुए 
सममभुज और समकोण त्रिकोणकी तथा चतुर्भुज, पद्चमुज, षढ़्‌- 
भुज; सप्तमज, अष्टभुज और नवभुज आक्ृवतियोंकी भुजाओंकी 
लंबाई उस बृत्तके व्यासकी अपेक्षासे जाननेकी रीतियों दी 
हुई हैं | आधुनिक फारमूस्शसे ये रीतियाँ मिलती हैं। यह 
फारमूला उपर्युक्त आठों प्रकारमें क्रमशः इसी प्रकार तो 
है--व्यासका क्रमशः *८६६०२५,)"७०७१०८३५९५८७७८३) 
*५५"४३३७९१६,"३८२६८३ और *३४१९२५ द्वारा गुणन | 


हिंदू ज्यौतिषशासत््रमें इससे भी अधिक विशेषज्ञता प्रकट 
हुई है। इस शासत्रका अध्ययन प्रारम्भिक वैदिक कालसे 
ही आरम्म हुआ । कालका सुहमातिसृहम अंश “्रतिः 
कहलाता है। यह एक सेकंडके ३४००० अंशॉमेंसे एक 
अंशके बराबर होता है । ऐसे यक्ष्मातियृक््म कालांशको 
भास्कराचार्य अपनी गणनामें ल्यये हैं। वेदिक ऋषि यह 
जानते थे कि सूर्य चन्द्रकों प्रकाशित करता है। यह भी 
जानते थे कि चन्द्र २७ दिनमें अपनी परिक्रमा पूरी करके 
फिर उसी स्थानमें आ जाता है। एक पूर्णिमा अथवा अमावस्यासे 
दूसरी पूर्णिमा अथवा अमावस्यातक ३० बार सूर्योदय होता देख- 
कर ३० दिनोंका मास माना जाने रगा | २६५ दिनोंका वर्ष 
माना गया । पर यह देखा गया कि तीस-तीस दिनोंके १२ 
चान्द्र मा्सोंसे वर्षक ३६५ दिन पूरे नहीं होते । अतः चान्द्र 
और सौर वर्षोका हिसाव ठीक रखनेके लिये प्रति तीन वर्षो 
एक मलमास जोड़ा गया । प्रथ्वी घूमती है---इस कारण दिन 
और रातक़ा भेद होता है--इस तथ्यक्रों पहलछे आर्य नह्ने 
(सन्‌ ९५० ई० में ) जाना । इसके एक सहस्र वर्ष बाद 
यूरोपमें कोपार्निकके द्वारा इसका आविष्कार हुआ | आर्यमहट 
सूर्य और चन्द्र-ग्रहणोंके कारण जानते थे, इसमें कोई सन्देह 
नहीं । उन्होंने यह भी कहां था कि चन्द्र तथा अन्य ग्रहमोंमें 
अपना कोई प्राय नहीं है। चूर्यके प्रकाशते वे प्रकाशित होते 
हैं। ये अह भी प्ृथ्वीके समान सूर्यड्री परिक्रमा करते हैं और 
इनका परिक्रमणपथ वृत्ताकार नहीं, प्रत्युत दीघंहतताकार 
है। ध्यूगरसिद्धान्तःमें स्पष्ट कहा है. कि यदि: एष्थी- 


आप 
भू 


# अत्यक्ष विज्ञानोंके केत्रमें दिदुओंकी कृतकार्यता # 


का आकार बज्क्ञ नमाना जाय तो इस कथनका कुछ 
अर्थ ही न रह जायगा कि सूर्पोदयके पूर्व उषःकाल होता 
है। बहुत प्राचीन काऊते हिंदू उ्योतिषियोंका यह प्रपास 
रहा है कि एथ्वीकी परिधि और व्यास जाने। बक्षगुस; 
भास्कराचाय और सूर्य॑त्तिद्धान्तने प्रश्वीका व्यास क्रमशः 
१५८१५ १५८१छ४ ओर १६०० योजन माना है । 
एक योजन यदि ३२००० क्यूबिट या ९श४ मीलके बरा- 
बर हो तो इस हिसाबसे चृध्वीका व्यास ७९०५ मील होता 
है। आधुनिक वैज्ञानिक गणनासे प्रथ्वीका व्यास ७९१८ मील 
है। दोनों गणनाओंका फल प्रायः एक ही है। दिंदुओंने 
सिंहलद्वीपको प्रृथ्वीका केन्द्र माना था। पर इस समर ग्रीन- 
विचने उसका स्थान ग्रहण किया दै। इससे ज्योतिष-गणना- 
में कोई विशेष अन्तर नहीं पड़ेगा । प्ृथ्वीके ऊपर वायुमण्डल- 
के विस्तारके सम्बन्धमं भी हिंदुओं और आधुनिक ज्योतिषियों- 
का मत बहुत कुछ मिलता दै। हिंदू-गणनाके हिसाबसे यह 
विस्तार १२ योजन अर्थात्‌ ५५ मील दै -और आधुनिक 
गणनासे ५० मील । 
मध्याकर्षणका आविष्कार न्‍्यूटनके नामपर प्रसिद्ध है। 
पर इससे बहुत काल पहले ही भास्कराचार्यके 'सिद्धान्त- 
शिरोमणि? ग्रन्थमें यह लिखा जा चुका था कि भारी पदार्थ 
( अपने भारसे ) पृथ्वीपर गिरते मादूम होते हैं; पर यह 
पृथ्वीका आकर्षण है; जो उन्हें नीचे खींच छाता है। अतः 
इसका यह अर्थ हुआ कि प्रृथ्वी, ग्रह, नक्षत्र, चन्द्र, सूर्य 
एक दूसरेकों आकर्षण करते हैं और इस पारस्परिक आकर्षणके 
कारण सब अपनी-अपनी कक्षामें बने रहते हैं । 
इससे यह मालूम हो जाता है कि हिंदुओंको वह पदार्थ- 
विज्ञान ज्ञात था, जिसके विवेच्य विषय हैं--प्रकाश, उष्णता, 
ध्वनि; आकर्षण-घर्म और विद्युत्‌। ( रसायनशास्रविधयक 
हिंदुओंका कार्य उनके वेद्रकशास््में स्पष्ट है। ) सू्स-किरणों- 
को केन्द्रीभूत करनेके लिये वे गोल और अण्डाकार लेन्स 
तैयार करते थे । 
वेदकशास््रके क्षेत्रम हिंदुओंका कार्य विशेष और 
. अत्यन्त मौलिकि था। ऋग्वेदमें रोग-चिकित्सकोंकी चर्चा 
आती है । अथरवेबेदके एक भागका नाम आयुर्वेद है। इसमें 
'व्रार्थनाके द्वारा, जड़ी-चूटियोंके द्वारा तथा शस्तन्र-प्रयोगके द्वारा 
रोग दूर करनेके प्रकार बताये गये हैं। ईंसाके पूर्व तीसरी 
शठान्दीमें महाराज अशोकने मनुष्यों ओर पद्चुओंके लिये 
चिकित्सालय खोल रक्‍खे थे ! उनके समयमें आयुर्वेदीय 


पुरज 








बनस्पतिपाँ उगायी- जाती थीं । यूरोपमें पहछा अस्पताल 
इसके शात सौ वर्ष बाद पैरिसमें ईसाड़ी चौथी शताब्दीमें 
कायम हुआ । 

ओषधि-चिकित्सामें चरकसंदिता और शल्म-चिकित्सा- 
में सुभ्र॒तसंदिता ईसाके पूर्व ४ थी या ५ बीं शताब्दके 
प्रामाणिक प्रन्थ हैं। पर इससे भी पहले इस शास््रके बढ़े- 
बड़े आचार्य हो गये हैं; क्योंकि चरकका निर्माण अभ्रिवेश+ 
कश्यप; हारीत) भेल और भारद्वाजके पश्चात्‌ ही हुआ है। 
बोदोंकी गाथाअमें जीवकक्री चर्चा आती है। ये जीवक 
आत्रेयके शिष्य थे। बश्चोंकी बीमारियोंके इलाजमें ये निष्णात 
थे। चाणक्यने भी वैद्यकका कोई ग्न्थ लिखा था । 

पश्चिमोत्तर प्रदेशके तक्षशिला-विश्वविद्यालपर्मं. वदच्यक 
शास्त्रका विधिपूर्वफ अध्ययन कराया जाता था । बैक़द्धिया 
आदि विभिन्‍न देश्ोंके वेद्य वहाँ जुटते थे। इन वैधक- 
संस्थाओंद्वारा वेद्यक-सम्बन्धी विविध प्रइनोंके निर्णय होते ये। 
मादूम होता है, चरकसंहितामें इन निर्णयोंका संग्रह हुआ है । 

वैदोंमें शारीर-शात्र ओर भ्रूणविज्ञनके विषय आये हैं । 
इसी वेदोक्त शानपर चिकित्सा-पद्धति स्थापित है। आयुर्वेद- 
में चिकित्साके आठ अज्ञ ( अष्टाज़ ) वर्णित हैं-- 

(१) शल्यतन्त्र (सामान्य शख्मक्रिया ) (२) 
शाल्यक्यतन्त्र ( कन्धेके ऊपरके आँख) कान; नाक) दाँत, 
होठ आदिके रोगोंमें विशेष शल्लक्रिया ) ( ३ ) काय- 
चिकित्सातन्त्र; ( ४ ) भूतविद्यातन्त्र, (५) कौमारमत्य- 
तन्‍्त्र ( बचोंके रोगोंकी चिकित्सा) (६) अगदतन्त्र 
( साँप बिच्छू आदिके काटनेपर इल्मज ) (७ ) रसायन- 
तनत्र ओर ( ८ ) वाजीकरणतन्त्र । 

मूल चरकसंहिता पुनवंसु आत्रेयके शिष्य और भेल्के 
सहपाठी अग्निवेशद्वारा रचित विविध तन्‍्त्रोंति संकलित हुई है। 
८ वीं या ९ वीं शताब्दीमें काइमीरके बृद्धबंलने चरकसंद्दिता- 
का संशोधन किया था| पीछे ईरानी भाषामें इसका अनुवाद 
हुआ और उसके बाद अरबीमें | इसके आठ खण्ड हैं। 
प्रथम--सूजस्थानमें ओषधियों, पथ्यों ओर वैयके कर्तव्योका 
विवरण है। द्वितीय--निदानस्थानमें आठ मुख्य रोगोंका विषय 
है। तृतीय--विमानस्थानमें रोगोंके निदान ओर भैषज्य वर्णित 
हैं। चतुर्ष--आारीरस्थानमें शरीर-रचना और अ्रृणविशान 
है। पश्चम--दन्द्रियाभिधानस्थानमें रोग-परीक्षा और फलका 
अनुमान करनेकी पद्धति है। षछ्ठ--चिक्रित्सितस्थानमें नाना 
रखायन और विविध ओषधि-प्रयोग हैं । उप्तम--कल्पल्यान 
और अष्टम-- सिद्धिस्थानमें अनेकविध चिकित्सा-विधान हैं। 


पेट 


$ सर्वे मद्राणि पदयन्तु सा कब्मिहुःखलमाम्मदेद # 





सुश्रत आत्रेय और द्वारीतके समझालीन थे । ८वीं 
'श्ताब्दीमें उनका पन्थ पूर्वमे कंब्रोडियातक और पश्चिममें 
छारबतक प्रसिद्ध था| १३ वो शताब्दीमैँ चक्रपाणिदत्तने उसे 
संबद्धित और चन्द्राटने सं गोधित किया | सुभुतसंद्विताक़ा आरम्म 
भी सूत्रम्थानसे होता है । सूत्नलयानमें चिक्रित्सासम्बन्धी विविध 
: विषय सामान्यरूपसे वर्णित हैं | द्वितीय--निदानस्थानमें 
स्तर रोगेंके लक्षण बतलाये गये हैं । तृतीय--दारीरस्थानमें 
शारीर-विज्ञान और भ्रूणविज्ञान है। चतुर्थ--चिक्रित्सितस्थानमें 
विविध रोगोंकी चिक्रित्साकां वर्णन-है। पश्चमं--कव्पस्थानमें 
बिष्र उतारनेके प्रयोग हैं। शेष तीन खण्ड उत्तरतन्त्रमे हैं 
और ग्रन्थके विविध विपयोंके पूरक हैं। 


अन्य प्रन्थ भी हैं। मेल-संहितामें ऐसे ही विषयरोका 


निरूपण है। इृद्ध वाग्मटने तथा बाल्वाग्मरने अपने अशज्ञ- 
संग्रद्मँ चरक और सुश्र॒त--दोनोके वचन उद्धृत किये हैं। 
बहुत-से अन्य ग्रन्थ हैं, जिनमें पालतू पशुओंके रोगों ओर 
उनकी चिकित्साका वर्णन है। वेच्यक शाख्रक्री व्यापकता और 
महसाके कारण इसके अनेक कोप भी बन गये। ओषधि- 
प्रयोग और शल्यतन्त्रके क्षेत्रमे हिंदू यूनानियोंसे बहुत आगे 
बढ़े हुए थे । कितनी ही वनस्पतियोंके प्रयोग यूनानने 
हिंदुओंसे सीखे । 

कोई भी रोग तिधातु--वात, पिस, कफका सामझस्य 
बिगइ़नेसे होता है। गेगमात्रका यद्दी कारण है यह बात 
सर्बमान्य हुई । ऋ?१ओंका मी आरोग्यपर प्रभाव पड़ता है--- 
यह बात मानी गयी । ज्वर तथा अन्य रोगोंक्री तीन 
अबखाएँ; ओपधके शीत और उच्ण, अथवा शुप्क 
ओऔर स्लिग्य उपचार; विषम ओषधियोंके द्वारा रोग दूर 
करनेका प्रकार; सद्बदके लक्षण और विष्टाचार--इत्यादि में 
प्राचीनोंका मन कार्य-क्रेशलकी दृश्टिते तथा नेतिक दृष्टिसे 


भी बडुत ऊँचा था। रोज आनेवात्म न्यर। तिजरी तथां 
चौथिया आदि ज्वरोंके प्रडार वर्णित हैं और क्षयरोगकी 
चिकरित्साका विश्वेषहूपसे बर्णन क्रिया गया है। श्रूणबिजन 
सवंथा नवीन है। यह बात मानी जाती है कि अणके सब 
अवयवबोंका गठन एक साथ ही होता है; नरखंतानका सम्बन्ध 
दायीं तरफसे रहता है | यमज सन्‍्ता-कि होनेका कारण भी 
बताया गया है; यह माना गया है कि ८ महीनेका श्रण 
जीयेगा। सात मद्दीनेक़ा नहीं जी सकता | सृत अ्रणकों बाहर 
निकालनेकी रीति भी बतायी गयी है । 

लवीरफाइके काममें भी हिंदू-वैद्यकने बड़ी उन्नति की थी। 
सुपरतसंदितामें मनुष्यथरीरकी चीरफाडका वर्णन है। चीर- 
फाइके शरस्मोंका वर्णन ( जिसमें दाँत उखाड़नेका भी यन्त्र 
परिगणित है ) दो अध्यायोंमें हुआ दे । एक अध्यायमें 
चीरफाइ़की रीतियाँ वर्णित हैं। पथरीके लिये चीरफाइका 
विधान था| खूनी बवासीरका इल्मज बहुत अच्छी तरइसे 
किया जाता था | दूषित खून निकालनेके लिये १८ प्रकारकी 
जोंक लगायी जाती थी । चञओपीड़ामें दादिनी आँखके इत्ययब- 
में बाप द्वाथक्ा उपयोग करना हिंदू-वैद्यकको शाव था। 
साँप्के काटने तथा अन्य वि्षों और उनकी चिक्रित्साओंका 
वर्णन सुश्रुतमें है। सर्पदंशवाले अज्ञका रक्त चूसऊर विष 


. खींच लेना; उस अज्ञकी चीरकर उसमेंसे रक्त निकाल देना या 


उस अज्ञक़ों जला देना--सर्पदं शपर ये उपाय निर्दिष्ट किये गये 
हैं । मच्छरके काटनेसे मलेरिया दो जानेड़ी बात भी लिखी है । 
विपसंचार करनेवाड़े १८ प्रक्ारके चूहे, ८ प्रकारके मेढक; 
६ प्रकारकी मक्खियाँ और चींटियाँ, ५ प्रकारके मच्छर और 
५ प्रकारके सॉप बताये गये हैं। विभिन्‍न प्रकारके छोटे-बड़े 
सर्पों और सर्पिणियोंके विभिन्‍न प्रकारके विष बतत्मकर 
उनकी चिकित्साके भिन्न-भिन्न प्रयोग भी बतलाये गये हैं । 





हिंदुओंशी ईम/नदारी 


जिस ( भारतीय ) सम्पताक्रों अनने उब वर्गक्रे लोगोंके अत्यन्त विशाल वैमब-विछासपर गव॑ था, उसमें 
ताले-चाबीको छोग जानते ही नहीं थे | क्या कह्धीपर भी कोई दिंदुओंकी ईमानदारीके एक जराते अंशके बराबर मी 


ईमानदारीकी कल्पना वर सकता है ! 


-मेंगेस्घनीज ( प्रसिद्ध यूनानी राजपूत ) 


77*>४क४29+-- 


ग्रीक दर्शनमें भारतीय प्रभाव 


( केशक---भीरासमोहन चक्रवर्तों एुमू० ५०, पी-एच्‌० बी०, पुराणरक्ष, वि्याविनोद ) 


सुप्रसिद्ध मारत-तत्य-वेचा अध्यापक की थ (8.8. 7 ०९४) 
कहते हैं कि “प्राचीन ग्रीक दर्शनका भारतीय दर्शनके ऊपर 
कोई प्रभाष पड़ा था; ऐसा अनुमान करना भ्रमपूर्ण है। अन्य 
किसी विषयक्री वियेखना न करें, तो भी यह सुस्पष्ट हो जाता है 
कि मारतबर्षमें दर्शनकी चर्चाके प्रारम्भ दोनेके बहुत बाद ग्रीस 
देशमें दर्शनविद्याका अनुशीलन प्रारम्भ धोता है। ऋग्वेदके 
सूक्तोंमें ही भारतीय दार्शनिक विचारोंका यूत्रपात हुआ है । 
और उसके पश्चात्‌ मारतीय दर्शनका इतिद्वास क्रमदाः उन्नति- 
पथकी ओर अग्रसर होता है ।? 


इस प्रसंगमें यह उल्लेखयोग्य है कि ऋशग्वेदके यूक्त- 
समूह कम-से-कम ईसासे २००० वर्ष पूर्व विद्यमान थे । और 
प्रीक दर्शनके पिता थेलस ( '08]०5 ) का जन्म ६४० वर्ष 
ईसासे पूव॑ एशिया माइनरके अन्तर्गत आरूयोनिया प्रदेशके 
साइक्रेट्स नगरमें हुआ था | अतएव यह सिद्ध है कि भारतीय 
दार्शनिक विचारके सहक्तों बपंतक ऋरमोन्‍नतिके पथपर अग्रसर 
होनेके बाद प्रीसमें तत्व-विद्याका केवल भ्रीगणेश होता है । 


अध्यापक गायें (७४:०८) का अनुमान है कि देराक्लीटस 
( प्र&००)॥६८०५ ) एम्पेडोकल्स ( उएाए०पे०टो८5 ) 
ऐनेक्जगोरस (87०:८४20०45)डिमाक्रीटस(00॥0:0725) 
तथा एपिक्यूरस ( ४ .९४:०७ ) के दार्शनिक सिद्धान्त भारतीय 
सांख्यदर्शनके द्वारा प्रभावित हैं ।पीथागोरस (?९५६४829०8735) 
भी सांझ्यदर्शनके द्वारा प्रभावित हुआ था; इसमें भी सन्देहके 
लिये अवकाश नहीं है। तथा ७॥०७४० और 
7२९०-९०७४०४ां८ दर्शन भी भारतीय दर्शनके द्वारा विशेष- 
रूपसे प्रतावित हुए थे । अध्यापक विन्टरनीज 
(07. ५४४५८४४702) ने इस बातकों मुक्तकण्ठसे स्वीकार 
किया है । 


प्राचीन भारत और प्राचीन प्रीसके दार्शनिक विचारोंके 


इतिहासकी तुल्नात्मक पर्याल्नेचना करनेपर दोनों देशोंके 





3, 096. किलांड्रंए0०. ७50. 7॥000०फ.. रण हधयो७ 
पृल्त&७ बडवे ऐएबां४089७, 99 8. 8. 500७, ४७०, ॥, 
#्रकण 00. 

2, इ006. #िज्ेिशाए.. रज॑ क्रतां॥कछ  4400फ४प०७ . 
9 44, श्र।24008:. 


दार्शनिक विचारोंमे अनेक स्थलॉ्गे खूब साहधश्य देखनेमैं 
आता है। प्रधान-प्रधान 5९2४० दार्शनिक्रोंके मतते ईश्वर 
और विश्व अभिन्न हैं, परिदषश्यमान नानात्वक्री वास्तविक सत्ता 
नहीं है। भारतवर्षके वेदान्तदर्शनमें भी इसी प्रक्रारके सिद्धान्त 
प्रतिपादित हुए हैं। ग्रीक दा शंनिक एम्पेडोकल्स( 877 9९१००९७) 
के मतसे “जो असत्‌ है। उसकी उत्पत्ति सम्भव नहीं 
है; तथा जो सत्‌ है; उसका कभी विनाश नहीं हो सकता |! 
इसके साथ सांख्य-सिद्धान्तका अच्छा मेल खाता है । 
हेराक्भीससल (९9:005 ) के अभ्रितत्वके साथ धेदिक 
मतका साइश्य विशेषरूपमें वर्तमान है । 

हेराक्कीयस ( छ८:०८६०5 ) ने अभ्िके सम्पन्ध्म जिन 
शब्दोंका प्रयोग किया है, तदर्भवाचकर सभो दन्द बेदर्मे 
पाये जाते हैं । 

ग्रीस देशमें क्िंवदन्ती दे कि स्‍'7925, 2779९१०८।८४, 
47859280735 0८70::705 तथा अन्यान्य प्रीक 
दा््निक दर्शनशास्त्रके अध्ययनके लिये प्राच्य देशमें गये थे । 

भारतीय दार्शनिकोंकी विचारधाराने पारस द्ोगंकि यदाँसे होकर 

ग्रीस देशमें प्रवेश प्रात्त किया, यह बात सम्भव जान पड़ती है । 
प्राचीन पारसी जातिके साथ ग्रीस देशकां सांसारिक व्यापारके 
समान विचार-रणज्यमें भी आदान-प्ररान चछता था । 
उत्तर भारतके कुछ अंश्ञोमें जब पारतो जातिका प्रभुत्व था, 
उस समप्र पारसी लोगाके साथ भारतीयोंका भा ग्रास देशमें 
आना-जाना द्वोता था । ओर ग्रीतके साथ भारताय विचारोंका 
भी आदान-प्रदान चलता था। ईसासे पूर्व छठी शतान्दीमें 
पारती राजा दारा (02755 ) ने पंजाबका कुछ अंश 
जीत लिया था और ग्रीसपर भी चढ़ाई की थी । 

दाराके समय तथा उसके पहले साइरस प्रध्वतिक्रे राज्य- 
कालमें पारसफी राजतनामें ग्रोक और दिंदू दोनों आतियोंका 
आना-जाना होता था । पारससम्रादकी जो मद्ठता सेना 
प्रीस देश जातने गयी। उसमें भारताव वेतननोंगों सेना भी 
थी । आर्टाजायइतेस ( दाराके पोत ) की समामें टिसियस 
नामक एक ग्रीक चिकित्सक थे, उन्द्ने भारतवपके सम्बन्धमे 
एक अन्थ दिखा दै। अतएव गोतम बुद्ध समय अथवा 
उसते कुछ पूर्य भी प्री छोग अन्ततः परोक्षभावसे भारतरे 
परिचित थे। इंसासे पूर्व चोथी शताब्दाके प्रथम भागमें 


५५० 


# सर्वे मद्राणि पश्यस्तु सा कब्िदुःसभास्मयेत्‌ # 








सिकंदरके आक्रमणके समय ग्रीक और हिंदुओंका पारस्परिक 
प्रत्यक्ष परिचय हुआ तथा उसके बाद बौद्ध प्रचारकोंकी 
चेहासे दोनों जातियोंमें धनिष्ठता स्थापित हुई। 
सुप्रसिद्ध ग्रीक दार्शनिक पीथागोरस ( ईसाके पूर्व छठी 
शताब्दी ) के ऊपर भारतीय दर्शनका प्रभाव बहुत कुछ 
क्रियात्मक हुआ था। आजकल पीथागोरसके सिद्धान्तके नामसे 
जो कुछ प्रचलित है; वह समस्त धार्मिक; दाशनिक तथा 
: गणितसम्बन्धी मतवाद ईसासे पूर्व छठी शताब्दीमें भारत- 
वर्षमें प्रचलित था | आत्माका पुनर्जन्म; पाञ्चमौतिक तत्त्व, 
जीवका ईश्वर-सान्निध्य_ प्रात करना--पीयागोरसीय 
सम्प्रदायके ये समस्त सिद्धाल्त भारतवर्षमें प्रचलित दाशनिक 
सिद्धान्तका पूर्णतया अनुसरण करते हैं: । .पीयागोरसने 
पुनज॑न्मके विषयमे जो मत प्रकट किया है, उसके पूर्व पाश्चात््य 
देशमें उस मतफ्ो और किसीने प्रकट नहीं किया | यह मत 
विदेंशसे ग्रीसमें गया था, इस बातको ग्रीक छोग भी स्वीकार 


करते हैं | मिल्ददेशसे उनके लिये इन सिद्धान्तोंको प्रास करना * 


सम्मब नहीं था; क्योंकि प्राचीन मिलदेशमें पूर्वजन्मवाद 
प्रचलित न था | 
आधुनिक यूड्लिडकी ज्यामितिकी ४७ वीं प्रतिशा, जो 
पीथागोरसके उपपाध ( ?9:082807९०७४ :८०7०४० ) के 
नामसे प्रसिद्ध है; बौधायन-शुल्बसूज़से छी गयी है। इसके 
अतिरिक्त पीथागोरसने जो साधु-सद्ढः स्थापित किया था; उसके 
नियम-विधान---अक्षचर्य+ मौनत्रत, अद्िंसा, ध्यान-घारणा, 
गुरु-शिष्यपरम्परा-कमसे दीक्षा-दानकी पद्धति इत्यादि 
सब कुछ भारतीय आदर्शके अनुसार व्यवस्थापित हुआ था। 
पीथागोरसकी शिक्षाने औस, इटली और एरिया माइनरमें 
अनेकों शताब्दियोंतक क्रियाशील रहकर यूरोपीय विचार- 
धाराको विशेषरूपसे प्रभावित किया था । पीयागोरसके 
सिद्धान्तमें मारतीय प्रभाव कितना था, इसका विचार करनेपर 
पाश्चात्य विचारधाराके ऊपर भारतीय प्रमाव किस प्रमाणमें 
था--इसका अनुमान किया जा सकता है। 
मेक्समूलर कहते हैं कि सुकरातके समय ( ईसासे पूर्व 
४६९-३९६९ वष ) भारतीय दाशंनिक एथेंस नगरमें आते 
जते थे | एक भारतीय दाईनिक्रका एथेंस नगरमें 
सुकरातके साथ विचार-विनिमय हुआ था | सुकरातने कहा 
था कि ध्मनुष्यके जीवनके विषयमें अनुसन्धान करना ही 
उनके दर्शनका उद्देश्य है |? इससे भारतीय दार्शनिकको हँसी 
आ गयी ओर वे बोले, “पहले ईइवरतत्वकों समझे बिना 
कोई मनुष्य-तत्तको नहीं समझ सकता ।! 


यूरोपके दार्शनिक विचारोंके इतिहासमें प्लेगे ( ४२७- 
३४५ वर्ष ई० पू० ) ने अत्यन्त उच्च स्थान प्राप्त किया है| 
प्लेटोके ऊपर भारतीय अध्यात्म-तत्वका विशेषरूपसे प्रभाव 
पढ़ा था--इस बातको मैक्समूल्र, इमर्सन आदि मनीषियोंने 
एक मतसे स्वीकार किया है । प्रो० ईं. जे, उर्विक 
(700. ले. ]. ए7ए्ा०८ ) खलिखित 'ह८ १(९३४०५४९० 
०६ ?]&00' नामक अ्न्थमें लिखते हैं, प्प्लेटोने अपने 
'१९८०००॥८' नामक अन्यमें जित दिद्धान्तड्री स्थापना की 
है, वह भारतीय सिद्धान्तकी प्रतिध्वनिमात्र है | प्छेटोकी 
दार्शनिक भाषाके साथ कहीं-कहीं उपनिषदोंके मावकी 
समानता देखकर मैक्समूलरने यह अनुमान किया था कि 
प्लेटोका भारतीय दर्शनके साथ घनिष्ठ परिचय था। उपनिषद्‌रे 
जीवकों रथी तथा इन्द्रियोंको अद्बके रूपमें वर्णन किया है 
(कठ० १। ३। रे-४ ) । प्लेटोने अपने ( 709८०४४४ ) 
नामक भ्रन्थमें अक्षरदाः इसी रूपकका प्रयोग किया है । 

ग्रीसके अभ्युदयके परवर्ती कालमें मिल्क्रा सिकंदरिया 
( 4९5:270779 ) नगर संसारके एक श्रेष्ठ विद्याकेन्द्ररूपमें 
परिणत हो गया था । प्राच्य तथा पाश्चात्य जातिके लोग इस 
केन्द्रमें मिलकर अपने भावोंका आदान-प्रदान करते ये । २०५ 
ई०में गऔसके छाइकोपोलिस शहरमें प्ञटिनस (?0070५) 
ने जन्म छिया और दर्शनशास्त्रमें पारज्ञत दोनेके 
२८ वर्षकी उम्नमें वह सिकन्दरिया गया । उसीने पीछे 
7९०-९०४/०शआांडआ यानी अभिनव प्लेटोबादके सिद्धान्त- 
के प्रवर्तकरूपमें प्रसिद्धि प्रात की। प्वमटिनस्‌ और उसके 
अनुयायी दार्शनिकोंने प्लेटोके द्वारा प्रवर्तित दार्शनिक 
सिद्धान्तके प्रतिवादमें इस अभिनव सिद्धान्तका प्रसार किया । 
इस अभिनव प्लेटोवाद ()२९८०-०१४८०परछा ) में ही 
पहुँचकर अ्रीकदर्शन चरम उन्नतिकों प्रात्त होता है। ईसाई 
मर्मी साथकों ((४773897 (४5४४८७ ) के ऊपर तथा 
परवर्ती यूरोपीय विचारधाराके ऊपर अभिनव प्लेट्रेवादका 
विशेष प्रभाव पड़ा। पुरातल्के जश्ञाताओंने प्रमाणित किया 
है कि शाटिनसने मारतीय अध्यात्मतत्वकी मित्तिके ऊपर दी 
अपने सिद्धान्तको प्रतिष्ठित किया था । 

विलियम राल्फ इंगे ( ज़]787 २७7/ ॥882८ )-के 
द्वारा दी गयी ०फाल ?050%07 ० ९00579? 
विषयपर '(047076 ,८८८४7८४ (97-8 )' ज्ञामक 
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करते हुए ई० मेहिएर ( 2. 876४४८४) ने स्पष्टरूपसे 
यह स्वीकार किया है कि ध्यटिनसने उपनिषदोंके तत्त्व-शनसे 
ही अपने नये सिद्धान्तवादके लिये प्रेरणा प्रास की थी | 

डा० जीन प्रजिडस्की ( 00. ]९४४ एश्टशंपथं: ) 
ने प्रमाणित किया है कि ईरानी साधक (39३ ने भारत- 


वर्षमं जाकर भारतीय अध्यात्मवादके साथ धनिष्ट परिचय 
प्रात किया था। २४० ई० में बह अपने देश छौटकर धर्म- 
प्रचारमें छग गया। छ्लाठिनसने भी प्रायः इसी काल्में पारत- 
देशमें जाकर ७४७ के समीप भारतीय तत्वशानकी 
दीक्षा ग्रहण की |& 


>+--+(>किककेनर2....__ 


हमारे पुराण--एक समीक्षा 


( ठेखक---डा० भीयुत अ० द० पुसाथकर एम्‌० ९०७ पक -एछ० बो०» पो-पचू० छी० ) 


हिंदुओंके धार्मिक तथा तदतिरिक्त साहित्यमें पुराणोंका 
एक विशेष स्थान है। वेदोंके बाद इन्हींकी मान्यता है। 
महाभारतके साथ इन्हें पश्चम वेद कहा गया है। इनका 
बाह्यत्प और अन्तःस्वरूप प्रायः रामायण) महाभारत और 
स्मृतियोंके समान ही है । इन पुराणोंकों समष्टिरूपसे प्राचीन 
एवं मध्यकालीन हिंदुत्वका--उसकी धार्मिक, दार्शनिक, 
ऐतिहासिक, वैयक्तिक, सामाजिक और राजनीतिक संस्कृति- 
का--ल्मेकसंमत विश्वकोष ही समझना चाहिये । 
धपुराणः पदका अर्थ ही है “बह) जो प्राचीनकाल्से 
जीवित हो! | 
यस्मात्पुरा हानितीद पुराण तेन हि स्खतम्‌ । 
निरुक्रमख यो वेद सवंपापेः प्रमुच्यते ॥ 
( वायुपुराण १ ॥ २०३ ) 
ध्राचीनकाल्से प्राणित होनेके कारण पुराण कहा जाता 
है | जो इसकी व्याख्या जानता है; वह सब पार्पसि मुक्त 
हो जाता है ।? 
अथवा यह भी कह सकते हैं कि--- 
पुरातनस्थ कल्पस्थ  पुराणानि विदुयुंधा: । 
( मत्खपुराण ५३ । ६३ ) 


“पुरातन कालकी घटनाओंको पण्डितजन पुराण कहते हैं।? 

इस प्रकार एक विशिष्ट प्रकारके साहित्यके अर्थमे “पुराण? 
शब्दका प्रयोग ज्बतक नहीं होता था; तबतक इस शब्दका 
अर्थ ध्राचीन कथा? अथवा “प्राचीन विवरण” था और अशात 
आदिकालसे, वेदोंके प्रकट होनेके भी पहलेसे, इस रूपमें 
पुराण विद्यमान ये | अथर्ववेदमें पुराणोंका नाम आता है । 
उससे यह स्पष्ट नहीं होता कि उस समय ये पुराण ग्रन्थोंके 
रूपमें भी रहे हों । पर छान्दोग्य उपनिषद्‌ और दृत्र-अन्थोे 
यह स्पष्ट होता है कि असली पुराण उपनिषदों और सूत्रोंके 
समयमें आये । 

“पुराण? की साहित्यिक परिभाषा अमरकोश तथा कुछ 
पुराणोमे की गयी है और उसके पाँच लक्षण बतछाये गये हैं-- 
सर्गश्ब॒ प्रतिसगंश्व॒वंज्ञो सन्वन्तराणि च। 
वंशाजुचरितं चेव पुराण. पद्मछक्षणम्‌ ॥ 

सर्ग ( सृष्टि )) प्रतिसर्ग (लय और पुनः सृष्टि )| 
वंश ( देवताओंकी वंशावलि )? मन्वन्तर ( मनुके काल- 
विभाग ) और वंशानुचरित ( राजाओंके वंशबत्त )--पुराणके 
ये पॉच लक्षण हैं। 
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१-कआधम्यजुःसामाथर्वास्या.. वेदाश्चत्वार 


उद्धता: । श्तिहासपुराणं च 


पन्चनमो वेद उच्यते ॥ 


“ग्रक यजु, साम, अथर्व नामके चार वेद कह्दे गये हैं। श्तिहास-पुराण पन्चम वेद कद्दा जाता है ।” 


२-कच; सामानि छन्दांसि पुराण यजुषा सह । उच्छिष्टाज्जशिरे सव्वें दिवि देवा दिविश्रित: ॥ (अथर्व० ११।७। २४) 
“बुक, साम; छन्द पुराण, यजुवेंद, दिव्य छोकका आअय करके रहतेवाले देवता--सब यश्ञके उच्छिष्टसे उत्पन्न हुए हैं ।? 


- ३--स होवाल ऋस्‍्वेद मगवोष्ध्येमि यजुवेंदं सामवेदमायवंणम्‌ । चतुर्थमितिहासपुराणं पश्चम बेदानां वेदमिति ॥ 


(छान्दोग्य० ७। १। २) 


. इसने कदा, “हे मगवन्‌ ! मैं ऋश्ेद, यलुवेंद, सामवेद और चौथा अबबंबेद, पॉचवों इतिहासपुराण, बेदोंका बेद जानता हूँ ।" 


जिओ 


# सर्वे मद्राणि पहयन्तु मा कक्मिहः्लभाग्मवेत्‌ # 








.. उपस्थित पुराणोमे कोई भी पूर्णरूपसे इस परिमाषाके 
अनुरूप नहीं है। कुछ पुराणोमिं तो इनसे कई विषय अधिक 
हैं और कुछमें इनकी प्रायः कोई च्चांतक नहीं है; अन्य 
विषय बहुत-से हैं। पिर यद पश्चलक्षण उपस्थित पुराणोंका 
बहुत ही छोटा अंश है। इससे यह माद्म होता है कि 
धर्मानुशासन पुराणोंके मूल उद्देश्योंमें नहीं था। न इनकी 
ब्रासम्मिक रचनाका कोई साम्प्रदायिक हेतु ही था| पीछेकी 
रचनाओंकों पुराणकी परिभाषामें लानेके लिये स्वयं पुराणेने 
ही यह कहा है कि पश्चेलक्षण केवल उपपुराणके लिये हैं, 
मद्यायुराण होनेंके लिये तो उसमें दस लक्षण होने चाहिये । 
इन दसमें पश्नलक्षणके अतिरिक्त अन्य लक्षण ये हैं--इृत्ति; 
रक्षा ( ईश्वरावतार ) मुक्ति, हेतु ( जीव ) और अपाभय 
भ्रह्व 
न्‍ “मल विसगंश दृत्ती रक्षान्तराणि ल। 
वंशो वंश्यानुचरित संस्था देतुरपाअयः # 
दृशभिलेक्षणैयुक्त॑ पुराण. सद्भिदों.. बिहुः । 
केसचित्पक्षति॑ श्रञन्‌ू_ महद॒स्पस्यवस्थया ॥ 
( श्रीमद्धा० ११ । ७। ९-१० ) 
चुराणवित्‌ पुराणकों इन दस रुक्षणोंसे युक्त मानते हैं--- 
सर्ग, विस, बृत्ति; रक्षा, मन्वन्तर, वंश) वंशानुचरित, 
संस्था; दैतु और अपाभ्य । कोई पाँच ही लक्षण मानते हैं-... 
महदस्पव्यवस्थासे ऐसा होता है ( अर्थात्‌ महापुराणोंके दत और 
उपपुराणोंके पाँच लक्षण होते हैं ) । 
मत्स्यपुराणने इसमें ब्रह्मा) विष्णु; सूर्य और रुद्रकी 
स्तुति, सष्टिका लय और स्थिति, घर्म, अर्थ, काम और मोक्ष--- 
इन विषयोकों और जोड़ा है । 
ब्रह्मविष्ण्यकंद्वाणों आदारम्य भुवनसय थ। 
ससंदारपदाना च॑ पुराणे. पश्चवर्णके प्र 
घमंश्रारथथ्. कामअ सोक्षद्रैदात्र कीरयते । 
सं्ेब्वपि पुराणेध्‌ु तद्टिस्दं 'च यत्फछम्‌ ॥ 
( मत्स्य ० ५७५३ | ६६ | ७ ) 
ध्ज्षा, विष्णु, सूर्य और रुद्रका माहत्म्य, दृष्टिके लय 
और स्थितिका मादात्म्य, पाँच विषयोका वर्णन करनेवाले 
पुराणमैं ८णित हैं। भर, अर्थ, काम और मोक्षका कौर 
है। यह सब पुराणोमें है और इसके विदद्ध जो कुछ है, उसका 
मी फल वर्णित है |? 
पुराणों्में १८ मद्ापुराण और १८ उपपुगण गिने जाते 
हैं। महापुराणोंकी नाम्रावछिका क्रम सभी पुराणोमें प्रायः 


एक-सा ही है । श्समें केवड दो-एक परिष/नोंको छोड़ एक- 
रूपता ही है । नामादलि यह है---जहय, पश्म, विष्णु, बायु। 
भागवत, नारद, भारक॑ण्देय, अम्नि; भविष्य) अक्षदेवर्त, वराह 
लिख, स्कन्द, वामन) कूम) मत्य, गरड़ और अज्माण्ड । 
४ सह अनुष्दपमें पुराणोंकी पूरी नामावल्ति संक्षेपमें आ 
गयी है-- 


महर्य भट्र्य सेद अत्र्थ बचलुश्यस । 
भार्केपापशिपुराणानि कूरक॑ गारदमेद अप 
( देवीमागक्‍त १ । ३ ) 

आदि अक्षर “म? बाले २; “भ' वाले २: ५४? वाले 
३+ “व? याले ४५ “ना? वात्य १५ “लि? बात्य १५ “प* बात्य 
३) फिर अम्रिपुराण १) “कु? बाला १) स्कं' बाला १ और 
गरुड़पुराण १ | । 

उपपुराणोंकी गणनामें एकरूपता नहीं है। दुर्भाग्यसे 
इन उपपुराणोंकी अबतक अपेक्षाकृत उपेक्षा रही है। उप- 
युराण मद्दापुराणोसे पीछेकी रचनाएँ हैं, इनका स्वरूप भी 
अधिक साम्प्रदायिक है और इनमें कई विषयोंका मिश्रण है। 
कई ख्थानोंमें मिली हुई इनकी नामायलियोंकों मिल्यकर देखने- 
से १८ उपपुराण ये निश्चित होते हैं--सनत्कुमार, नरसिंह, 
ननन्‍्द) रिवधर्म, दुर्वासस, नारदीय, कपिछ) वामन; उशनस) 
मानव) वरुण, कलि, अद्देश्वर, साम्ब, सौर, पराशर; मारीस 
और मार्गव । 

कौन पुराण ठीक-टीक पश्चलक्षणयुक्त हैं और कौन नहीं 
हैं, यह देखकर इनके प्राचीन और प्राचीनोत्त--दो वर्ग किये 
जा सकते हैं| इस कसौटीके अनुसार यायु) अश्षाण्ड, मत्स्य 
और विष्णु प्राचीन पुराण मादूम होते हैं। महापुराणोंका 
फिर और एक वर्गीकरण उनमें विशेषरूपसे बर्णित विष्णु; 
दिव और अन्य देवताओंके विचारसे किया गया है और 
बैष्णब दृष्टिसे उन्हें सात्चिक, राजत और तामस कहा गया है। 

सात्स्यं कौर्म तथा डेढ़ होव॑ स्काम्द तथैय थ ॥ 

आग्नेय॑ 'च पडेतानि तामसानि निवोध में । 


( पदच्मपुराण, उत्तरखण्ड १६३ । ८१-८४) 
मत्त्य, कूर्म, दिल्ल। शिव, स्कम्द। अप्रि--ये छा 


हु 
ल् 








# हमारे पुराण--यर्क समीक्षा # 


५५ईै 








पुराण तामस हैं । विष्णु, नारद; भागवत गरड़) पद्म, 
घराइ---ये सार्यिक पुराण हैं । ब्रह्माण्ड, ब्रद्मवैवत्त, मार्कण्डेय, 
भविष्य, बामन, आाह्म--ये राजस हैं। 
मत्ख्पुराणमें अम्निका माहात्म्य वर्णन करनेवाले पुराणों- 
को राजस और सरस्वती तथा पितरोंका माद्दात्म्य बर्णन करने- 
वाढे पुराणोंकों संकीर्ण कहा है । 
सारिवकेश पुराणेधु माहास्म्यमधिक हरेः । 
राजसेचु ब्॒माहात्म्यमधिक॑ ब्रदह्मणो विदुः ॥ 
तहदसनेश् माहात्म्य॑ तामसेधु क्षिवस्थ च । 
संकीणेंदु सरस्वत्याः पितृणां च निगदते ॥ 
( मत्स्य ० ५३ । ६८-६९ ) 
सात्त्विक पुराणोंमें ओहरिका माहात्म्य विशेष हैः 
राजस पुराणोंमें ब््माका, उसी प्रकार तामस पुराणोमें अग्नि 
और शिवका ) संकीर्ण पुराणोंमें सरस्वती और पितरोंका 
माहात्म्य वर्णित है । 
एक और तरहका वर्गीकरण स्कन्दपुराणमें इस प्रकार 
अष्टादशपुराणेपु. दश्मभिर्गायते शिवः । 
खतुर्सिभंगवान्‌ मद॒ए द्वास्यां देदी तथा इरिः ॥ 
( स्कन्द० केदारखण्ड १ ) 
अठारह पुराणोंमें दसमें शिव-स्तुति है; चारमें ब्रह्मा- 
की और दोमें देवी तथा हरिकी दे । 
पुराणोंमें बर्णित विषयोंका पूर्ण और आलोचनात्मक 
परीक्षण करनेके पश्चात्‌ विधयविभागके अनुसार पुराणोंके 
छः वर्ग किये गये | प्रथम वर्गर्म साहित्यका विश्व-कोष 
है। इसमें गरड़, अभि और नारदपुराण आते हैं। द्वितीय 
थर्गमें मुख्यतः तीथों और ब्रतोंका वर्णन है। इसमें पश्च, 
स्कनद और भविष्य पुराण आते हैं । तृतीय वर्ग ब्क्ष; 
भागवत और अहवैदर्त्तपुराणोंका है। इनके दो-दो संस्करण 
हो चुके हैं | हनका मूल भाग वह्दी है, जो इनका केन्द्रस्‍्थ 
सारभाग है | इनके दो बारके संस्करणोंमें आगे-पीछे बहुत 
कुछ जोड़ा गया है। चतुर्थ वर्गमें, जो ऐतिहासिक 
कहलाता है, ब्रह्माण्ड और वायुपुराण आते हैं | साम्प्रदागिक 
साहित्यका पश्चम वर्ग है । इसमें लिझ्र, वामन और मार्कण्डेय- 
पुराण आते हैं । अन्तमें षष्ठवर्ग उन वाराह, कूर्म और 
मत्थ्यपुराणोंका है; जिनके पाठोंका संशोधन होते-होते थूछ 
पाठ रह ही नहीं गया है। तमिछ अन्योंमें पुराणोंके ये पाँच 
यर्ग किये गये हैं--( ६ ) अकझा--अह्म ओर पद्म; (२) 


हिं० हं७ अंन ७७--- 


धर्य--तरद्मवैवर्त; (३ ) अमि--अम्रि; ( ४ ) शिव--शिव, 
स्कन्द; लिद, कूम; वामन, वराह, भविष्य, मत्स्य, मार्कण्डेय 
और ब्रह्माण्ड) और ( ५ ) बिध्णु--नारद, मागवत, गढढ़ 
और विष्णु । 

पुराण मिन्न-मिन्न प्रकारसे अपनी उत्पत्ति बतलाते हैं। 
विष्णुपुराणमें यह वर्णन है कि बेदव्यासने बेदोंका बिभाग 
करनेके बाद प्राचीन कथाओं, आख्यानों, गीतों और जन- 
भुतियों तथा तथ्योंको एकत्रकर एक पुराण-संहितो निर्माण की 
और अपने शिष्य सूत रोमहरषणको उसकी शिक्षा दी | इसकी 


: छः प्रकारकी व्याख्याएँ छोमहर्षणने अपने शिष्योंक्रो पढ़ायीं । 


रोमदर्षणकी यह संहिता और तीन संहिताएँ उनके शिष्योंकी 
मिलाकर पुराणोकी चार भू संहिताएँ कही जाती हैं । 
इनमैंसे इस समय कोई संहिता विद्यमान नहीं है | एक दूसरा 
ही पिचरण वायुपुराणमें इस प्रकार दे कि अक्माने पहले सब 
शास्न्‍्रेके पुराणका स्मरण किया; पीछे उनके मुखसे वेद 
निकले | पुराणोंका संरक्षण करनेका कार्य सूतोंकों सौंपा गया 
था | मूल सूत प्रथम यशसे योगशक्तिके द्वारा उत्पन्न हुए 
और पुराण-परम्पराकी रक्षा उन्हें सौंपी गयी। 

अथरवंबेदमें “पुराण! शब्दका एकबचनमें प्रयोग; पुरणों- 
में दी हुई वंशावलियोंकी माषाका सर्वत्र एक-सा होना और 
यह परम्परागत जनश्रुति कि आरम्भमें केवल एक ही पुराण 
था--इन बातोंसे जैक्सन तथा अन्य विद्वानोंको यह विश्वास 
हो गया कि आरम्भमें केवल एक ही पुराण था ।* 
परंतु एकबचनका प्रयोग पुराणोंकी समष्टि पुराण-संहिताका 


वाचक है । वंशावलियोंकी यह बात है कि विभिन्न 


१ आख्यानैक्षाप्युपाख्यानै्गाथामि: 
पुराणसंहितां चक्रे 


कल्पशुद्धिमि: । 
पुराणाथंविज्ञारदः ॥ 
( विष्णुपुराण १ । ६। १५ ) 
“आख्यान, उपाख्यान, गाथा और कल्पशुद्िके साथ पुराणाथे- 
विज्ञारद ( व्यास ) ने पुराणसंद्तिता रची ।! 
२. पुराणं. स्वेशास्ताणां. प्रथमं मह्मणा. स्मृतस्‌ । 
अनन्‍्तरं च अक्त्रेम्यो वेदास्तस्थ विनिर्गता: ॥ 
( बायुपुराण ) 
प्सव शार्तोंके पुराणका ब्द्घाने पहले सरण किया । अनन्तर 
उनके मुख्तोंसे वेद निकले ।! 
३. पुराणमेकमेवासीतदा कर्पान्तरेइनथ ॥ ( यह बचन अनेक 
पूराणोंमें है। ) 
है निष्पाप ! कश्पान्तरमें तब एक ही पुराण था । 


पण्व 


# सर्ये भद्राणि पश्यन्तु भा कब्रमिदृःखमाग्मदेत # 





पुराण विभिन्न बंशाबल्ियोके साथ आरम्म होते और 
पिमिन्न सम्ोंमें समात्त होते हैं, तथा विभिन्न स्थानों उनका 
- निर्माण हुआ है। अतः एक ही पुराण नहीं था--जैंसे एक 
ही बेद नहीं है, न एक ही ब्राह्मण है | 

पुराणोंकी जो परिभाषा पहले दी जा चुकी है, उसके 
अनुसार पुराणोंमें त्ग) प्रतिसर्गग देवताओं और ऋषियोंके 
बंशबृत्त, मन्वन्तर और राजवंश वर्णित होते हैं। इनमेंसे 
पूर्बोक्त तीन विषयोंमें प्राचीन धर्म, आख्यान और तस्वशान 
तथा सृष्टि-वर्णन--ये विषय आ जाते हैं। पिछले दो विषयोंमें 


राजाओंके वंशबृत्त और इतिहासकी सामग्री मिलती है। 


इनके अतिरिक्त धार्मिक शिक्षा, कर्मकांण्ड, दान; अत, भक्ति; 
योग) विष्णु और शिवके अवतार: आद्ू, आयुर्वेद, संगीत; 
व्याकरण, साहित्य; छन्दःशातत्र, नाट्य, ज्यौतिष, शिल्प- 
शास्र; अर्थशासत्र» राजधर्म इत्यादि उन सभी बातोंका इनमें 
समावेश होता दै। जिनका जीवनके धर्म, अर्थ, काम और 
मोक्ष--इन चतुर्विध पुरुषा्थोके साथ सम्बन्ध है। 
अब हम पुराणोंके तत्वशान और उपास्य) वंशबृत्त; 
भौगोलिक पृष्ठभूमि तथा काल-सम्बन्धी पौराणिक भावनाका 
किश्नित्‌ विचार करेंगे | 
तस्वज्ञान--विश्वोत्पत्ति--जगदुत्पत्तिके सम्बन्धमें पुराणों- 
में अनेक प्रकारके वर्णन हैं | एक वर्णन ऐसा है कि खतः- 
सिद्ध ज्ञ् मूलतः और तत््वतः एक द्वोनेपर भी एकके-बाद-एक 
उत्पन्न होनेवाले पुरुष, प्रधान और काल--इन त्रिविध रूपोंमें 
, निवास करता है । जब परमपुरुष पुरुष ओर प्रधानमें प्रवेश 
करते हैं, तब प्रधानसे महान्‌ अथवा बुद्धि-तत््व उत्पन्न होता 
है | बुद्धिसे अहछार और अदड्भास्से पश्चतन्मात्रा, पद्न- 
मदाभूत ओर एकादश इन्द्रिय उत्पन्न होते हैं। पद्मीकृत 
पद्चमदाभूतोंसे घटित ब्रमाण्ड समुद्रपर ठह्रा है ओर आप) 
अम्रि; वायु, अदृ्डर, बुद्धि और प्रधान--इन साव आवरणों- 
से घिरा है । देवाधिदेव बहाने रजोगुणका आश्रय लेकर 
अखिल जीव-जगत्‌ उत्पन्न किया; वही देवाधिदेव सत्त्वगुण- 
का आश्रम लेकर विष्णुरूपसे सबका पालन करते हैं ओर 
तमोगुणका आश्रय लेकर सबका संद्वार करते हैं । 


एक दूसरा विवरण ऐसा है, जिसमें नो प्रकारकी सृष्टिका 
वर्णन है | प्रथम तीन महत्‌-सर्ग, भूत-सर्ग और ऐन्द्रिय 
सर्ग हैं। इन्हें प्राकृत स्ग कहते हैं । अन्य पाँच वैकृत सर्ग 
हैं ओर अन्तिम कोमार सर्ग है | 


पद्नेते बैकृताः सर्गों: प्राकृतास्तु श्रयः स्खताः । 

प्राकतो वैक्ृतम्ेव कोमारो ववमः ह्खुतः ॥ 

इत्येते बे समाव्याता नव सर्गाः प्रजापतेः । 

( बिष्णुपुराण १ | ५। २४-२७ ) 

एक और विवरण इस प्रकारका दे कि ब्क्ाने एकके- 
बाद-एक चार रूप घारण किये और उनसे असछुर, देव) 
पितृ और मनुष्य उत्पन्न हुए । पीछे उन्होंने राक्षस, यक्ष/ 
गन्धव; अन्य सब जीव; प्राणी और वनस्पति आदिको 
उत्पन्न किया । तब मानस पुत्र उत्पन्न हुए; जो ऋषि कहलाये 
और देवता उत्पन्न हुए, जो रुद्र कहछाये । इनके बाद 
स्वायम्मुव मनु ओर शतरूपाकी सृष्टि दुई। इनके दो पृत्र 
हुए---प्रियत्रत और उत्तानपाद, और एक कन्‍्या। दक्षने 
इस कन्याके साथ विवाह किया । इनके चौबीस कन्याएँ 
हुईं, जिनमेंसे तेरह धर्मको न्याद्दी गयीं, इनके प्रेम तथा अन्य 
मूर्तिमान्‌ माव उत्पन्न हुए । दस कन्याएँ अन्य मानस पुर्नों, 
पितरों और अग्निको ब्याही गयीं । और एक कन्या--सतीका 
विवाह शिवके साथ हुआ | 

यद् सारी सृष्टि त्रक्माके एक दिनतक रहती दे। अक्षाका 
एक दिन चौदद्व मन्वन्तरोंका द्ोता है । प्रत्येक मन्वन्तरके 
अन्तमें निम्नकोटिके जीवों और निम्नस्तरके जगतोंके 
जीवनका अन्त दो जाता है | अखिल बिश्वका 
सक्तत्व बना रहता है--देवता और साधु-संत सुरक्षित रहते 
हैं । चौदहवें मन्वन्तरके अन्तमें अर्थात्‌ अह्ाका एक दिन 
बीतनेपर नैमित्तिक प्रतिसर्ग होता है । इसमें अग्नि और 
जल्के द्वारा सब पदार्थोका अन्त होता है; केवल प्राकृत 
सुष्टि बनी रहती है और इसके साथ तीन गुण और सात 
ऋषि इत्यादि | एक कल्पके परिमाणकी अज्याकी रात समासत 
होनेपर ब्क्षा जागते हैं ओर अपनी सृष्टि फिरसे आरम्म करते 
हैं। समस्र प्रात सर्गका प्राकत प्रल्यमें ही अन्त द्वोता है । 
यह प्रछ्य ब्रह्माकी आयु समाप्त होनेपर ही होता है और 
तब सब देवता और सब रूप संहारको प्राप्त होते हैं । पश्- 
महाभूद मूल प्रकृतिमें मिल जाते हैं | भूछ प्रकृतिके पीछे 
केवल एक ब्रह्षसत्ता रहती है । 

उपास्यवर्णन--पुराणोंमें उपात्य देवोंकी बिमिन्नता 
है। वेदिक देवताओंकी अपेक्षा लोकिक देवताओंकी स्तुति 
विशेष है । बेदिक देवताओमेंसे केवल इन्द्र और अब्नि 
अपनी पूर्ण प्रतिष्ठाके साथ रह जाते हैं। प्रघान त्रिदेव ब्रह्मा, 
विष्णु और शिव हैं। वरुण समुद्रके अधिपति हैं, पर अपने 


# हमारे धुराण-“युक समीशा # 
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बमज भाई मित्रपे मिद्ुड गये हैं । पुराणोमें मित्रका पता 
नहीं है। कुछ पुराणोंमें दूयंकी स्तुति बहुत की गगी है; 
पर उनकी उपासनाविधिका विवरण भविष्यमें मिलता है । 
मृतात्माओंके अधीश्वर यम नरकोंमें पापियोंकों दण्ड देते हैं । 
गन्धर्व और अप्तराएँ स्वर्के गायक और परियों हैं। 
असुरोंके चार भेद बताये गये हैं--असुर, दैत्य। दानव 
और राक्षस | 

निरदेबोमेंसे ब्रक्षा सृष्टिकर्ता हैं, विष्णु पालनकर्ता और 
दिय संहारकर्ता | साम्प्रदायिक पुराणोंमें कोई बविष्णुको 
श्रेष्ठ बतलाते हैं । कोई शिवको भरेष्ट बतलाते हैं । पर 
सामान्यतः प्राचीनतर पुराण एककों श्रेष्ठ बताकर दूसरेकी 
भी स्तुति करते हैं | इसका परम उत्कर्ष एकेश्वरवादमें 
होता है; जहाँ तीनोंका एकत्व प्रतिपादित होता है और यह 
बतलाया जाता है कि उपासक अपनी इच्छाके अनुखार 
इनमेंसे किसीकी भी उपासना कर सकता है । अधिकांश 
पुराणोमें - विष्णके दस अवतार बतलाये गये हैं। इनमेंसे 
मत्स्य, कूमे, वराह। नरसिंद और  वामन--ये 
पॉच पौराणिक हैं; परशुराम, राम, कृष्ण और बुद्ध--ये चार 
ऐतिदासिक हैं और एक कल्कि अभी आनेको हैं । इनमेंसे 
वराह, नरसिंह और वामनके अवतारत्यके बीज बैंदिक 
साहित्यमें हैं। ये अबतार दिव्य कहाते हैं और अन्य अवतार 
मानुष | 

विष्णु क्षीस्सागरमें रहते हैं, अवतारके समय अवतार 
लेते हैं। पर शिव पार्थिव देव हैं। पाबंदी, माता भवानी 
इनकी नित्य संगिनी हैं । स्कन्द और गणेश इनके पुत्र हैं। 
पाशुपत सम्प्रदाय इन्हींका उपासक है | शैवपुराणोंमें इनकी 
प्रशंसा है। लिख-सम्प्रदाय और शाक्त-सम्प्रदाय भी पीछेके 
पुराणोंमें आते हैं। 

पितरॉंकी भी उपासना पुराणोंमें है । पितरोंके साथ वर्ग 
हैं। देवोंके समान ही इनके पूजनका भी विधान पुराणोमें 
कहीं-कहीं आता है | प्रत्येक मन्वन्तरमें देवताओंके साथ ही 
मे उत्न्न होते हैं। पितरोंका सम्बन्ध भाद्धसे है; जिसका 
विवरण पुराणोंमें दिया गया है | 

बंधावृत्त--पुराण कि वंशदृत्त मनुके साथ आरम्म इोते 
हैं। मनुने ही प्रढयकालमें मानवोंकी रक्षा की थी । पहले 
राजा बैवसखत मनुके दस पृत्र थे । समस्त देश इन दस 
पुश्नोंकों बाँट दिया गया-। >येष्ठ पुत्र धुदथ और ज्नी 

उभयविध थे और इक और इल्ा दोनों नामोंसे प्रसिद्ध हुए 


उनके दो पुत्र हुए, सौयुज्न और ऐक । इध्याकुको मध्य- 
देशका राज्य (मिठा । उनकी राजधानी अयोध्या थी । 
उनके पुत्र विकुक्षिने सूर्यमंशकी मुख्य इद्वाकु-शाखा 
चल्मयी । उनके दूसरे पुत्र निमिसे विदेह उत्पन्न हुए। 
यमुनादेशपर राज्य करनेवाले नाभागके वंशधर रथीतर हुए, 
जिनको ५क्षत्रोपेता द्विजातयःः कहा जाता था । घृष्टसे 
घृष्टकवंश चला, जिसका राज्य पंजाबमें था । शार्यातोंके 
मूल पुरुष शर्याति आन ( वर्तमान गुजरात ) के राजा ये । 
उनकी राजधानी कुशस्थली (द्वारका ) थी। नाभानेदिष्ठ 
वर्तमान तिहुंतपर राज करते थे । इस वंशके राजा विद्यालने 
वैशाल वंश चलया। कफरूषसे कारूष उत्पन्न हुए; जो बड़े 
योद्धा थे और जिन्होंने बचेछलण्ड दखल किया । नरिष्यन्त 
और प्रांशके बारेमें कोई विशेष विवरण नहीं मिलता | 
पृषभ्रको सम्मवतः उनका अंश नहीं दिया गया । 


इलाके पुत्र पुरूरवा ऐल प्रतिष्ठान ( वतमान पीहन अथवा 
पैठण )पर राज करते ये । उन्होंने ऐल या चन्द्रवंश चल।या | 
उनके पुत्र आयु पिताके पीछे प्रतिष्ठानके राजसिंहासनपर 
बैठे और दूसरे पुत्र अमावसुने कान्यकुब्जवंश चलाया | 
उनके पाँच पुत्रोमेंसे नहुष आयुके पीछे राजगद्दीके अधिकारी 
हुए.। क्षत्रददद्धने काशीमें अपना राज्य स्थापित किया और 
अनेनसतने क्षत्रधर्माओंकों उत्पन्न किया । नहुषके पाँच या 
छः पुत्र ये। ज्येष्ठ पुत्र यति संन्‍्यसत्त हे गये और महान 
यशकर्ता ययाति पितृराज्यके उत्तराधिकारी हुए, | ययातिने 
देवयानी और शर्मिछ्ठासे विवाद किया । देवयानीसे इनके 
यढु और तुर्बंसु--दो पुत्र हुए और शर्मिछठासे अनु, द्रुह्म और 
पूर । इन सबके वंश खून बढ़े । पूरने बंशकी मुख्य शाखा 
चलायी । उनसे पौरव उत्पन्न हुए; जो कौरव-पाण्डवोंके 
पूर्वपुरुष ये | यदुसे यादव-वंश चला--जिसमें हैहय, अन्धक, 
बृष्णि, सात्वत आदि शाखाएँ सम्मिलित हैं | अनुसे आनब 
बंश चला । आनवोंकी गौधेय, सोचीर, कैकय आदि शाखाएँ 
फैली । द्ुल्नके वंशधर भारतके बाहर म्लेच्छदेशोंमें फैले, 
और तुर्ब॑सुकी शाखा पीछे पौरबोंमें मिल गयी । 

मनुसे भारतीय युद्धतक्त लगभग ९५ पीढ़ियाँ बतायी 
गयी हैं। भारतीय युद्धके उत्तरकालीन वंशेकि लिये पुराण 
भविष्य कालकी क्रियाका प्रयोग करते हैं और उन्हें कल्युयमें 
गिनते हैं । इनका वर्णन केवल सात ही पुराणोंमें है । यह 
विवरण इधर गुर्तों और आन्ओतक आ पहुँचा है | 

पुराणोंकी वंशाबलियोंमें इतिहालकी जो सामग्री मिलती 
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# सर्च अव्राजि पश्यत्तु मा कक्मिहलभारसजेत्‌ # 
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है; उससे हम वेदों और पुराणोंका ऐतिहासिक मूल्य तुछनात्मक 
इश््सि छगानेका यक्ष कर सकते हैं। हस विषयमें इतिहासशों- 
के बीच बढ़ा मतमेद है । कीथको पुराणोंका ऐतिहासिक 
मूल्य माननेमें बहुत सन्देद होता है | ऋण्वेदमें जिसका 
बटनाकी ऐतिहासिकता माननेमें उनका मन निस्सन्देद नहीं 
रहता । पार्जीटरकी दृष्टि इससे सर्वथा विपरीत दूसरे छोरपर 
टिकती है | वे वेदोंकी अपेक्षा पौराणिक कथाओंकों अधिक 
विश्वसनीय मानते हैं। वेदोंकी बातोंको वे ब्रा्ण-परम्परा कहते 
हैं। पर क्षत्रिय नाम घारण किये हुईं परम्परा भी इतिहासका 
विष्ञद्ध मूल हो) ऐसी बात तो नहीं है । वेदोंके पक्षमें दो 
बातें अवब्य ही प्रवल हैं; वेद एक तो पूर्वकालीन हैं और 
दूसरे बेदोंके पाठ ज्यों-के स्यों सुरक्षित हैं । फिर भौ। पुराणोंमें 
बहुत-सी अविश्वसनीय बातोंके होते हुए भी; ऐतिहासिक 
इृष्टिसे पुराणोंकों अप्रमाण कहकर त्याग नहीं दिया जा 
सकता | यह समझना बहुत बड़ी भूल है कि पुराणोंके 
कथामागने सत्यको निर्वासित कर दिया है। 


फिर यथार्थमें वेदों और पुराणोंकी बातोंमिं परस्पर 
कोई विरोध नहीं दे | जिस रूपमें आज ऋग्वेद उपलब्ध है; 
यह कुर-पाआ्चालकी देन है। इसमें स्वभावतः उस देशके 
राजाओंका मुख्यतया वर्णन है। दूसरोंका वर्णन केवल 
प्रसंगसे आ गया है। वेदोंमें जिन राजाओंके नाम आते हैं, 
पर जो पुराणोंमें नहीं मिलते, वे सम्भवतः छोटे-छोटे वंशोंके 
राजा था सरदार ये और इस कारण पुराणोंकी वंदावलियोंमें 
वे नहीं आये । यह भी सम्भव है कि एक ही पुरुषका भिन्न- 
मिन्न नामोंसे इन दोनोंमें वर्णित वंशावलियोंमें निर्देश हुआ हो। 
पुराणोंकी वंशावलियाँ जिन अंशोंमें खण्डित हैं, वहाँ ऋग्वेदमें 
वर्णित राजा बैठाये जा सकते हैं। इसमें सन्देदह नहीं कि 
पुराणोंकी वंशावलियोंका संशोधन करनेमें ऋग्वेद ही साधन 
है । पर जब हम देखते हैं कि पुराणगत वर्णन वैदिक 
वर्णनसे मिलता है; तब यह उचित ही है कि जिस विषयमें 
ऋग्वेद मौन है; उस विषय पुराणोंका कथन सत्य माना 
जाय । परम्परागत इतिद्ास लिखनेकी ठीक पद्धति यही होगी 
कि वेदों और पुराणौं--दोनोंका संयुक्त प्रमाण माना जाय; 
जहाँ दोनोंके वर्णन मिलते हैं; और जहाँ दोनोंके परस्परविरोधी 
वचन मिले, वहाँ सामझस्य स्थापित करनेका यत् किया 
जाय | इन सब विषयोंमें पुराण-साक्ष्यया विचार बहुत 
सावधानीके साथ करना होगा । 


पुराणोंकी औगोकिक प्रृष्ठभूमि--प्रथम मनुके विवरणमें 
उनके राज्यान्तर्गत जगत्‌का वर्णन आता है । काल- 
निर्द्धारणके समान इस वर्णनका बहुत-सा भाग काब्पनिक है । 
जगत्‌का इस प्रकार वर्णन है कि इसमें सात समकेन्द्रक 
द्वीप हैं। प्रत्येक द्वीप एक-एक समुद्रसे घिरा हुआ है। 
इन समुद्रोंमें कोई घुतका समुद्र है; कोई दूधका; इस प्रकार 
विविध द्वव्योंके समुद्र हैं। इन द्वीपोमे मध्यवर्ती जम्बूद्दीप 
है; जिसके चारों ओर क्षारसमुद्र है। जम्बूद्वीपका मुख्य भाग 
भारतवर्ष दे। भरतकी संतानोंके नामपर यह देश भारतवर्ष 
कहलाया । इसके उत्तर भागमैं हिमालय है और दक्षिणमें 
समुद्र | इसमें सात मुख्य पर्वत हैं---महेन्द्र, मलय, सह 
शुक्तिमान) ऋश्ष, विन्ध्य और पारियात्र | भारतके पूर्व 
ओर किरात रहते थे; पश्चिम ओर यादव और मध्यमें 
ब्राह्मण) क्षत्रिय, वेश्य और शूद्ध । हिमालय तथा सत्त 
समुद्रोंसे निकलनेवाली नदियोंके नाम तथा विविध प्रदेशॉर्म 
रहनेवाली विविध जातियोंके नाम दिये गये हैं। महाभारत 
तथा अन्य अ्रन्थोंमें मी ऐसी द्वी नामावलियों आयी हैं; 
यवन, दशक और पहवोंका जिक्र है। ये लोग ईसाके पूर्व 
दूसरी और पहली शतान्दियोंमें भारतवर्षमें आये | हरणोंका 
भी जिक्र है। हुणोंने ईंसाकी छठी शताब्दीमें गुस-साम्राज्य 
घ्वंस किया पुराणोंमें इनका वर्णन यह सूचित करता है 
कि भौगोलिक नामावलियोँ समय-समयपर नये नाम जोड़कर 
पूरी की गयी हैं । 

काछसम्बन्धी पौराणिक भावना---पुराणोंमें खुष्टिस्वना- 
के जो विविध वर्णन हैं, उनसे युग-मन्वन्तर आदिका 
विचार करना आवश्यक द्वोता है | मनुष्योंका एक वर्ष 
देवताओंका एक दिन और रात है। १२००० दिव्य बषोंका 
अर्थात्‌ मनुष्योके ४२)२०,००० वर्षोका एक चतुयुंग या 
महायुग होता है | इस महायुगके क्ृत; शेता, द्वाप और 
कलि--ये चार युग होते हैं | इनकी वर्धसंस्याका परस्पर 
तारतम्य यथाक्रम ४:३:२:१ इस हिसाबमें बैठता है । 
प्रत्येक युगके आंगे ओर पीछे एक-एक सन्धिकाल उस 
युगके दशमांशके बराबर दोता है | एक सहसरत चतुयुंग 
(्‌ अर्थात्‌ १००००८४३१२०१००० भानुष वर्षोंका ) 
एक दिन और रातके बराबर होता है। इस एक दिन-रातकों 
कल्प कहते हैं । प्रत्येक कल्पमें मानव-जातिके आदि पुरुष 
चौदद मनुओंके कालविभाग अर्थात्‌ मन्वन्तर होते हैं। एक 
एक मनु इकहत्तर-हकहत्तर चतुय्युगोंकी ( सन्धिकालके 
अतिरिक्त ) अध्यक्षता करते हैं। 


# हमारे पुराण--एक समीक्षा # 





विद्वानोंने इस विषयमें अनेक वाद प्रतिपादित किये हैं। 
पर अभीतक मन्वन्तर-चतुयुंगके रहस्यका कोई समाघान- 
कारक उद्घाटन नहीं हुआ । पार्जीटर कृत; भेता) द्वापर 
और कलिरूपसे युगोंके विभाजनका कोई ऐतिहासिक मूछ 
होनेका अनुमान करते हैं। भारतीय युद्ध द्वापके अन्तर्मे 
और युद्धके बाद कलिका आरम्म हुआ माना जाता है। 
इसके पूर्व दाशरथि राम भेता और द्वापरके बीचमें हुए. । 
हैहयोंके नाशके साथ कृतयुगका अन्त और तगरके राज्यके 
खाथ भेताका आरम्भ हुआ। 

पुराणोंका समय--पुराणोंके समयके सम्बन्धमें बद्युत 
विवाद है | कुछ समय पहले यह सोचा जाता था कि 
संस्कृत-साहित्यमें पुराणोंका निर्माण सबके पीछे हुआ है 
और विगत एक सहख वर्षोके अंदर यह सारी रचना हुई 
है । पर पुराणंके जो उल्लेख प्राचीन ग्रन्थोंमें मिलते हैं, 
उनसे यह विचार कट जाता है । इसमें कोई सन्देह नहीं 
कि सब पुराण अपने वर्तमान रूपमें किसी एक ही 
समयमें नहीं रचे गये हैं; किसी पुरणके कोई-कोई अंशतक 
मिन्न-भिन्न समयके रचे दीखते हैं। पुराणोंमें घटाना-बढ़ाना, 
संशोधन करना, मिभ्रण करना शत्यादि क्रम बराबर चलता 
ही रहा है। अतः पुराणोंका समय निर्द्धारित करनेमें हमें 
उनके पूर्वतन अंशोका ही समय विचारना होगा, बहुत 
पीछेके अंशोंका समय नहीं । पुराणोंके प्राचीनतम रूप 
भारतीय युद्धके समय निस्सन्देह विद्यमान ये, मेगास्थनीजके 
समय तो ये दी । साहित्य और शिलालेखोंके आधारपर यह 
कट्दा जा सकता है कि वर्तमान पुराण ईसाके पूर्व और पश्चात्‌- 
की आरम्भिक दताब्दिमोके हैं। 


पुराणोंका ऐतिहासिक मूल्य--पुराणोंके वर्तमान रूप हैं 
तो बहुत पीछेके; पर इनमें बंशपरम्पराका जो इतिहास 
आता है; वह प्राचीनतम है और इसकी बहुत-सी सामग्री 
पुरातन और मूल्यवान्‌ है। अतः पुराणोंका प्रमाण सर्वथा त्याज्य 
समझनेका कोई कारण नहीं है । पुराणोंके सम्बन्धमें 
आधुनिक विद्वानोंका रख समय-समयपर बदलता रहा है। 
पुराणोंमें कछाओं और ऐतिहासिक घटनाओंका गड्ुमगडु 
होनेसे तथा ५्युगों? के सम्बन्धमें उनकी कुछ विचित्र ही 
कल्पना होनेके कारण भारतीय इतिहासके संशोधनके आरम्म- 
कालमें इंसाके श८यीं शताब्दीके अम्तिम दशकों तथा 
१९वीं शतान्दीके आरम्नमें पुराणोंका कोई ऐतिहासिक 
मूल्य नहीं माना जाता था । पीछे कैपटेन स्पेकने नूविया 


कि 





० नतसकलनक पर पाना भद३ ५5 +“नल नुभआ१ 


( कुशद्वीप ) जाकर नील नदीके उद्धमत्यानका पता लगाया 
और उससे पुराणोंके वर्णनका समर्थन हुआ । तब पुराणोपर 
आया जमने छगी थी ताम्नपत्नों और मुद्राओंसे ऐतिहासिक 
तथ्य ढूँढ़ निकालनेकी प्रदृत्ति इसी समय उदय हुईं; इससे 
पुराणोंका मूल्य घटने छगा और कहीं-कष्दीं पुराणणत 
परम्पराका इतिह्वासइच अययथार्थ भी प्रमाणित हुआ | कुछ 
बातोंमें बौद्ध अन्धथोंने भी पुराणोंकी बातें काठ दीं। इस 
प्रकार सन्देद बढ़नेसे पुराणोंपर अविश्वास उत्पन्न हुआ । 
पिछली द्वाताब्दीके आरम्मिक दद्ाकोमें विल्सनने पुराणोंका 
पद्धतियुक्त अध्ययन किया और विष्णुपुराणका अंग्रेजी 
अनुवाद प्रकाशित किया | इसकी एक बहुत बड़ी भूमिका उन्होंने 
लिखी थी और आलोचनात्मक तथा तुलनात्मक टिप्पणियाँ 
मी जोड़ी थीं। इससे संस्कृत-सादित्यके इस मह्ान्‌ अद्धकी 
ओर यूरोपियन विद्वानोंका ध्यान विशेषरूपसे आकर्षित 
हुआ । पुराणोंकी अबतक जो अनुचित उपेक्षा द्ोती रद्दी, 
उसका अन्त हुआ और खतन्त्र प्रमाणद्वारा समर्थन प्राप्त 
होनेकी द्वाल्तमें पुराण विश्वास-स्थापनके योग्य समझे जाने 
लगे । पर पुराणोंका विशेष अध्ययन तो इसी शतान्दीके 
आरम्ममें पार्जीटरने किया। उनके धैर्य और अध्यवसाययुक्त 
अनुसन्धानका यह फल हुआ कि पुराणोंकी ऐतिहासिक 
सामग्रीका एक पर्यालोचनात्मक॑ विवरण जगतके सामने 
आया। पुराणोमें जो ऐतिद्वासिक वर्णन हैं; उनका पक्ष इससे 
बहुत प्रबल हुआ है। स्मिथने यह प्रमाणित किया है कि 
मत्स्यपुराणमें आन्मोका जो वर्णन है; बह प्रायः सही है| 
इतिद्दासके विद्वानोंने अब यह जाना दै कि मौयोके विषयमें 
विष्णुपुराणका और गुर्सोंके विषयमें वायुपुराणका वर्णन विश्वस- 
नीय है। पुराणोंकी ओर अबतक जो कुछ ध्यान दिया जाता 
था; उससे कहीं अधिक ध्यान देनेके पात्र वे अब समझे जाते 
हैं । पुणण अब भारतके परम्परागत इतिहासब्रत्तके एक बहुत 
बड़े प्रमाण माने जाने लगे हैं । ऐतिहासिक सामग्रीकी 
खोजके लिये आजकल पुराणोंका विशेषरूपसे आलोचना- 
त्मक अध्ययन द्वोता है। आधुनिक इतिद्वासकार और प्राच्य- 
तत्ववित्‌ रैप्सन, स्मिथ, जायसवाल) भांडारकर/ राय चौधरी) 
प्रधान, रंगाचाय, आतल्वतेकरः जयचन्द्र आदिने अपने 
ऐतिहासिक अन्‍्थों। समीक्षाओं, प्रबन्धों और छेखोंमें 
पौराणिक सामग्रीका उपयोग किया है । भारतीय संस्कृति 
और सम्यताके व्यापक इतिदासके छिये पुयर्णोंका बड़ा महत्त् 
है। क्योंकि इनमें अर्थशात््र समाजशाज शासनर्संस्थाएँ, 
धर्म, तत्वशान, कानून और उसकी संस्थाएँ; छलित कछाएँ, 
शिक्ष्पशातत्र आदि विविध विषयोंके विस्तृत प्रकरण हैं। 


प्प्८ 


# सर्वे भद्राणि पदयन्तु मा कश्िहुःसभाग्मवेत्‌ # 





बारकममकका का 





आधुनिक इतिदासकारकों विविध आख्यानों और उपाख्यानेंसे 
विशुदध ऐतिहासिक और सांस्कृतिक तथ्य अलग करके निकाल 
लेना होगा। ह॒ 

विगत दो सहस्त वर्षोसे भी अधिक कालसे- रामायण 
ओर मह्दाभारतके साथ पुराण भी भारतीय जीवनकों अपने 
विवध आदर्श पुरुषोंके चरिश्रोंसे अनुप्राणित और प्रभावित 
करते चले आ रहे हैं। राम, कृष्ण, हरि; शिव आदि नाम 
आज भी करोड़ों मनुष्योंके जीवनघन हैं | दीन-दुखी जनता- 
के छिन्न-विच्छिन्न स्नायुओं और भग्न दृदयोंको बल देकर 
तथा उनमें आश्ञा-विश्वासक्रा संचारकर पुराणोंने उन्हें 


जज कितना त न सकनभण तथा जज 


उबारनेका काम किया है । पाश्त््य शिक्षाके प्रभावसे 
ऐसे छोग पहले निकले, जो पुरातन तथा परम्परागत प्रत्येक 
वस्तुकी इँसी उड़ाना ही जानते थे | उनकी दृष्टिमें पुराणोंका 
मूल्य कूड़े-करकटले अधिक नहीं था । यह मद्दान्‌ झुभ चिह है 
कि पुराणोंके सम्बन्धमें अब आधुनिकोंकी दृष्टि बदल रही है | 
गीताप्रेत और “कल्याण'ने हमारी पूर्व परम्पराकी रक्षां करनेमें 
बहुत बड़ा काम किया है | यह दुर्भाग्यकी बात है कि 
पुराणोंके पाठ बहुत भ्रष्ट हो गये हैं। हम यह आग कर सकते 
हैं कि पाठपरीक्षणके पाश्चात्य मानके अनुसार जाँच करके 
पुराणोंके संशोधित संस्करण श्षीघ्र ही प्रकाशित होंगे | 


**"ह६०६१२३++ 
आदर्श प्राता 
( श्रीलक्ष्मण और भरत ) 


( रचयिता--- ५० श्रीरामनारायणदत्तजी शझाम्त्री 'राम? ) 


(१) 
खामी मान रामको सदेव अनुगामी रहे, 
राम-प्रेमम,। ही प्राण रहता प्रवण-सा। 
राम ्ँ सुखी तो सुखी, रामके दुखोंसे दुखी, 
रामकी ही सेवाका सदैव लिये प्रण-सा। 
तात-मात तज से आतप विपिन वात 
रामहित देतु किये जीवनको पण-सा। 
पाई यह प्रेरणा खुपुअने जहाँसे, ऐसी 


माई हो खुमित्रा, लघु भाई हो छपण-सा ॥ 


(२) 

चश्वरीक चम्पा-ली, जनक-जननीसे प्राप्त 

रशाज-सम्पदा भी तृण-तुल्य ठुकराई है। 
भाईके विरहमें खुहाई ठकुराई नहीं, 

गृढ़ प्रेमसिन्धुमें असीम बाढ़ आई है। 
राम-वनवासमे भी देतु अपनेको मान, 

शोचवश लोचनोंमे॑ अश्रुघार छाई है। 
क्षण-क्षण घेदन अपार अधिकाई अहो ! 


भारतमे भरत-सद॒श कोन भाई है॥ 


(३) 
सेचारत द्ोके बन्घु-चरण पयोद पेख 
घातक चतुर-सा महान मोद पाता जो। 
छायक लरूपण-सा सहायक खतत रह 
भाईके खुयशकी पताका फहराता जो। 
तन, धन, प्राण--सब बन्धु-चरणोमे चढ़ा 
पादुका पदोंकी सिर ऊपर उठाता जो। 
क्लेश सह कठिन निदेश पालता दे सदा, 
आता वही भायप भरत-खा निभाता जो ॥ 
--+- 9 -+--- 
# इस निबन्धके परम आदरणीय विद्वान्‌ लेखक बत॑मान युगके एक प्रसिद्ध, अन्ेषक और बढ़े ही विचारशीऊ पुरुष हैं। श्नके इस 
डेकसे आधुनिक विद्वानोंकी पुराणोंके सम्बन्ध? क्या धारणा हैऔर उनकी खोजका क्या परिणाम निकझा है, इसका बहुत ही सुन्दर रुपमें 
नि्पक्षभावसे दिग्दशंन कराया गया दै। पुराणेके सम्बन्ध सनातनी दृष्टिकोण और उनकी मान्यता इससे भिन्न है ।---सम्पादक 


कर्म-विज्ञान 


( छेखक-रायबहादुर पंक्या ओवैजनाथजी, बी० ४० ) 


प्रकृतिमँ कारण और कार्यका नियम सब लछोकॉर्मे व्याप्त 
है | प्रत्येक कारणका ' परिणाम कोई-न-कोई अवश्य होगा। 
विशानका नियम है कि क्रिया और उसकी प्रतिक्रिया समान 
बलकी किंतु विपरीत दिशाकी होती हैं। यह नियम सब छोकॉमें 
एक-सा है। हमारे प्रत्येक कार्यमें स्थूल कार्यके अतिरिक्त माव 
तथा विचारकी भी क्रिया होती दै | प्रथम हम किसी कार्यके 
सम्बन्धमें सोचते हैं; तब वह विचार सोची वस्तुपर पहुँचकर 
वहाँ क्रिया करता है । उस विचारके आते द्वी हमारे मनमें-- 
बासना-देहमें वैसा भाव--क्रोघ, छोभ) स्नेहादि वैसे भाव 
उत्पन्न दोते हैं और बाहर निकछकर दुसरोंपर वेसा प्रभाव 
डालते हैं। इतनी क्रिया सूक्ष्मरूपसे हो चुकनेपर स्थूलकर्म अपना 
कार्य स्थूछ जगतूमें करता है। इस प्रकार प्रत्येक कर्मका 
विपाक स्थूल-देहमें, वासना-देहमें तथा मनोमय कोशमें 
हमपर द्वोगा । यदि भली प्रकार उछलनेवाली रबरकी गेंद 
हम जोरसे सीधे घरतीपर मारें तो वह उतने द्वी वेगसे उछल- 
कर हमारे हाथमें उतनी द्वी शक्तिसे लगेगी । यद साधारण 
क्रियाका स्थूछ फल हुआ। इसके साथ-साथ भाव और विचारका 
फल भी होता है | मान लें कि दो व्यक्तियोंने दो उद्यान 
जनताके द्वितार्थ म्युनिसिपलबोर्ड ( नगर-प्रबन्ध-समिति ) को 
मेंट कर दिये | उनमेंसे एकके मनमें केवछ परोपकारका भाव 
था और दृसरेंके मनमें यह बात थी कि इस सेवाके कारण 
सरकारसे मुझे अधिक पुरस्कार या उपाधि मिलेगी । ऐसी 
दक्ामें स्थूछ कार्यका फल तो दोनोंको समान मिलेगा। पर 
दोनोंके भाव और विचार मिन्न होनेसे उनके भावों तथा 
विचारोंका विपाक दोनोंके फलोभें भेद कर देगा । जिसकी 
नीयत खार्थपूर्ण है; उसे उस दानसे चित्तमें आनन्द, शान्ति 
और चारित्रिक उन्नति प्राप्त नहीं होगी, पर दूसरेको अवश्य 
प्रात्त होगी | 

कर्मके तीन भेद कद्दे जाते हैं--प्रारन्ध, सदब्चित और 
क्रियमाण । हमारे समस्त पूर्व कम सद्धित हैं | उसमेंसे जितना 
भाग कर्मदेवता इस जन्ममें हमसे भुगतवाना चाहते हैं; वह 
प्रारू्ध बन गया दै। उसे इमें अवश्य भोगना पढ़ता है। 
बाकीका सम्धित आगे जाकर क्रमशः प्रारूध बनेगा। 
क्रियमाण वह है, जिसे इम अभी कर रहे हैं। एक ही कर्म 
मिन्न-मित्न॒ परिस्थितियोंमें किये जानेपर प्रथकून्नथक 
ऋक उत्पन्न करता है । 


कर्मका साधारण फल इस प्रकार होता है--जैसे सेवाके 
कार्योका फछ सुख और अच्छी परिस्थितिका मिलना; दूसरोंकी 
हानि करनेसे बुरी परिस्थिति था पीड़ा, ऊँची-नीची इच्छाओंसे 
वैसी योग्यता या सामथ्य॑ंक्री प्राप्ति: दीर्घकालीन विचारोंसे बैसा 
खभाव बनना; अनुमवसे शान होनाः दुःखपूर्ण अनुभवोंसे 
पुण्य-पाप-विवेकिनी बुद्धिकी इंद्धि, निःस्वार्थ सेवाकी इच्छाते 
आध्यात्मिकताकी प्राप्ति आदि । 

ऊँचे लोकों ( अन्त्गत्‌ ) में भलेबुरे क्मोंका फल 
बहुत बड़ा होता है। भूलोक ( स्थूल जगत्‌ ) में कर्मकी 
जो शक्ति है; उसी कर्मकी वासना (इच्छा ) की शक्ति 
भुवर्लोंक ( वासनादेह ) में उससे पॉँचगुनी और मनोमय 
कोषमें--विचारकी शक्ति पचीसग्रुनी। इस प्रकार बहुत 
अधिक काम करती दै। उच्च विचार कारण-देहमें इससे भी 
पॉचगुना अर्थात्‌ १२५ गुना काम ( प्रभाव ) करता है | 
यदि हमारे कर्मसे किसी वूसरेके जीवनमें विशेष उन्नति या 
विशेष बाधा पड़ती है; तो वह हमारे पास खतः कर्म-ऋण 
लेनेकी आकर्षित द्ोगा | स्वार्थपरायणतासे मनुष्यका विकास 
रुक जाता है। निःखार्थ प्रेम ओर वैसी ही सेवा करनेसे 
हमारी उन्नति बहुत शीघ्र होती है। इसीलिये हमें जीवनमें 
इन दोनों सद्दुणोंका सदेव अभ्यास करते रहना चाहिये | इसके 
विपरीत निर्दयतासे चिरस्थायी बीमारी होती है और कठिन 
दुःख मिलते हैं। यदि निर्दयता जान-बूझकर की जाय तो 
पागलपन भी हो सकता दे । 

ईश्वरको कर्माध्यक्ष कहा गया है | कर्का नियम--यह 
उसकी इच्छा है । प्रकृतिके सब बल उसीसे निकलते हैं। 
यह कर्म-नियम मी उसीसे निक्र्ा है। जब हम सुख- 
दुश्खका समानभावसे ग्रहण करके केवछ जगत्‌-कल्याणके 
लिये श्रीकृष्णापंण-भावसे कर्म करेंगे तो कर्म- 
विपाकके नियमसे मुक्त हो जायेंगे । भगवानूने बताया है कि 
अध्यात्म-मार्गका थोड़ा-सा भी आचरण महाभयसे बचा देता 
है ( गीता २ | ४० ) | साधारण अशानी मनुष्य पाप-पुण्य, 
घर्म-अधमं, भलाई-बुराईको अच्छी प्रकार नहीं समझते। 


- उनके कर्म मिश्रित रहते हैं। पर अध्यात्मविद्याके अनुयायी 


इन बातोंकी भली प्रकार समझ-बूझकर कर्म करते हैं । 
हमारे चरित्रमे जो बुराई हो; उसे इमें अभीसे समझकर 


# सर्वे भव्राणि पंईय॑न्तु मा कब्मिंहुलंभाग्मवेत # 


त्यागना चाहिये। उसे जीत लेना चाहिये। नहीं तो हमारे ढुगुंण. अहिंसाका मनन और अभ्यास करना चाहिये ) इसी तरह 
अनेक जन्मोंतक बने रहेंगे । महर्षि पतल्नलिने योगदर्शनमें असत्यकी आदत मिटानेके लिये सत्यका अभ्यास, चोरीका 
कहा है--“वितकंबाधने प्रतिपक्षमावनम? (२ । ३३)। अर्थात्‌ खमाव दूर करनेके लिये अस्तेयका ममन और अभ्यास करना 
दुर्गुणोंको मिटानेके लिये उनके विपरीत गुणोंका मनन और चाहिये । ऐसे ही विपरीत सद्यु्णोके आभ्रयसे दुर्गुणोंकों दूर 
अनुशीलन करना चाहिये । यदि हममें ट्विंसात्मक भाव है तो करना चाहिये । 
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उपासनाका तत्व 
( ठेखक--अभकान्तशरणनी ) 


हा 





हिंदुओंकी सभी प्रकारकी संस्कृतियोंका मूललोत वेद है; 
बही इनके ऐदिक एवं पारलौकिक--सभी प्रकारके कल्याणोंका 
विधान अपने काण्डत्रयके द्वारा करता है। कम; शान और 
उपासना--ये वेदके काण्डत्रय हैं। सामवेदीय छान्‍्दोग्योपनिषद्‌ 
३) १४। १ की श्रुति है-- 

सर्व खल्विदं ब्रह्म तज्जलानिति शान्त उपासीत। 


अर्थात्‌ यह सब निश्चय ब्रह्म ही है ( सारा जगत्‌ 
ब्रह्मात्मक--अक्षका शरीर है; अतएवं सब ब्रह्म ही है )। 
यह जगत्‌ उसी ब्रक्षके द्वारा उत्पन्न होता है; उसीमें इसका 
छय होता है और यद्द उसीमें चेश्ठ करता है; इसलिये 
मनुष्यको शान्त होकर उसीकी उपासना करनी चाहिये । इसी 
प्रकार बृह्दारण्यक० ३।७। ३-२२ में भी जगत्‌को ब्रह्ञका 
शरीर कद्दा गया है। एवं-- 

जगत्‌ सब शरीरं ते। ( वास्‍्मी० ६।११७। २५ ) 

--मह्द रामायण-वाक्य है। भगवान्‌ विराट रूप-प्रदर्शनमें 
भी जगत्‌को अपने शरीररूपमें दिखाते हैं । 

इन प्रमार्णसि निष्पन्न है कि जैसे मनुष्यके हाथ-पैर ओर 
मैत्र आदि सभी अज्ञ उसके सेवक रहते हैं, यथा-- 

छेबक कर एद नयन से मुझ से साहेबु होइ १ 
( मानस अयो० १०६ ) 

--बैंसे ही मद सारा जगत्‌ ब्र्ञका शरीर होनेसे उसका 
सेवक है। इसी बातको स्पष्ट करनेके लिये “सर्व खल्विदं ब्रह्म? 
इस वाक्य-स्तण्डके साथ ही उसकी उपासनाकी व्यवस्था भी करती 
हुई श्रुति कहती है कि यह जगत्‌ उसी ब्रक्षके द्वाय उत्पन्न होता 
है; उसीर्मे लीन होता है ओर उसीमें चेश् करता हुआ यह 
स्थित रहता दै--अर्थात्‌ उसीके द्वारा इसकी पालन-व्यवस्था 
भी होती है; इन कारणोंसे वह उपास्य है। अतः सारे जगतको 
उसकी उपासना करनी चाहिये | 


तात्पयय॑ यह कि जैसे किसी खेतकों जो बोता है; उसकी 
रक्षा ( पालन ) करता है और जिसके यहाँ उस खेतसे उत्पन्न 
अन्न जाता है; वही उस खेतका स्वामी माना जाता है और 
बद्दी उस खेतमें उत्पन्न हुए अन्नोंका भोक्ता होता है--उतत 
खेतसे उत्पन्न अन्न उसीके लिये रहता है; वह स्वेच्छासे उस 
अन्नका उपभोग करता है--उसी प्रकार जगत्‌की उत्पत्ति/ 
पाक्नन और लय-व्यवस्थाका आधार होनेसे सन्निदानन्दघन 
ब्रह्म भीरामजी ही इस जगत्‌के जीवॉके स्वामी हैं और भोक्ता 
हैं । जगत्‌ उक्त अन्नवत्‌ उनका परतन्त्र-भोग्य है---इसी 
परतन्त्रमोग्यत्वकों 'शेषत्व' एवं “दासत्व” कहा जाता है। 
यों विचारकर जगत्‌के सभी जीवोंको ईश्वस्की उपासना 
करनी चाहिये। ; 
श्रीगोखामीजीने भी उक्त तीनों व्यवस्थाएँ कहकर साथ 
ही उपासना करनेकी बात कही है--- 
दूरि न सो हित हेरि हिएँ ही है। 
** '* * “जगदीस, जीवन जीव को, जो साज सब सब को सजै ॥ 
हरिंहि हरिता, बिथिददि बिधिता, सिवद्दि सिवता जा दई ) 
सोइ जानकीपति मधुर मुरति, मोदमय मंगकमई ॥ 
ठाकुर अतिहि बढ़ो, सीकू, सरक सुढि) 
भ्यान अगम सित्रहू, मेंग्यो केवट उठि॥ 
सुभाव कह्ो' * **** 
जपि नाम करहिं प्रनाम, कहि गुन ग्राम, रामहिं घरि हिएँ। 
बिचरहिं अवनि अबनीस चरन सरोज मन मधुकर किएँ।॥। 
( बिनय० ११५ ) 
पदके इस प्रसख्धमें पहले अन्तर्यामी श्रीरामजीको 
जगदीश कहा गया है; फिर “हरिद्दि हरिता? इस पदसे भीविष्णुका 
पालनद्वारा छ्रेशहरण और भरीशिवजीका प्रलय-करणरूपी 
हरण उनके द्वारा कहा गया है । “विधिद्दि बिधिता? पदसे 
बह्चाजीका उत्तत्िकाय और सिवद्दि लिवताः इस पदसे 


# उपासनाका तस्व # 
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>> फपपमनपम मम नरततभनभ नाना नननननननननआ धन सन ऋ+$* 
रक्मीजी आदि त्रिदेवोंकी शक्तियोंके का्योंका आधार भी जानेसे अत्यन्त दुखी है । इसका यह दुःखभार इसके अपने 
भीरामजीको ही बताया गया है। उनकी मोद-मज्जलमयी मूर्ति खरूप-प्रयुक्त भगवदुपासनाकों भुला देनेंसे आ पड़ा है। 


और उनके सौलम्य आदि माधुयं-गुणोंका वर्णनकर उनके 
उपास्थ होनेके योग्य खभावका वर्णन किया गया है। तब 
अन्तिम चरणमें उपासना करनेकी रीति कही गयी है | इस 
पूरे पदकों पढ़कर उपास्थदेवके ऐडवर्य ओर माधुय्य दोनों 
प्रकारके गुणोंको समझना चाहिये । 
इस प्रकार ईश्वरके ख्वरूपपर विचार करनेसे जीवोको 
उसकी उपासना करनेकी व्यवस्था शात होती है-- 
ममैबांशों जीवछोके जीवभूतः  सनातनः । 
(गीता १५। ७ ) 
भगवान्‌ अर्जुनसे कहते हैं कि मेरा ही सनातन अंश 
लीष है। 
ईस्वर अंस जीव अनिनासी । चेतन अमर सहज सुर रासी ॥ 
( मा० उ० ११६ ) 
अर्थात्‌ ईश्वरका अंश जीव अविनाशी और सश्षिदानन्द- 
खरूप है। अंशका अर्थ भाग ( हिस्सा ) होता है। यथा-- 
अंदाभागौ तु दण्टके । ( अमरकोष ) 
अर्थात्‌ अंश, माय और वष्टक--ये तीन भागमात्र 
एव छटॉक आदि बाटोंके नाम हैं । जो वस्तु जिसके भाग 
( हिस्से ) की होती है, वह उसकी ही होकर रहती है और 
उसीके उपभोगके लिये समझी जाती है । जेसे किसी पिताने 
कपने।चार पुश्रोंको एक रुपया दिया; तो उसके चार-चार 
झाने प्रत्येक पृश्रके भागके हुए । वे भागवाले पैसे पुत्रेके हैं। 
डनके उपभोगके लिये हैं । उसी प्रकार ईश्वरके अंश होनेसे 
जीप ईश्वरके भोग्य हैं। अतएव इन्हें हर अवस्थामें उसीके 
शोषभूत ( सेवक ) होकर रहना चाहिये । यही स्थिति 
उपासना है । 
भीगोस्वामीजीने भी जीवकों ईश्वरका चरण-सेवक ही 
दिखा है-- 
दब मवद॑भि सेवक निमीषण बसत मध्य दुशटवी ग्रसित चिंता । 
(्‌ बि० ५८ है। 
(है भीरमजी !) यह जीव खरूपतः आपके 
अरणोंका सेवक है; परंतु यह प्रदत्तिरूपी लक्कापुरीमें विभीषण- 
लींके समान मोहरूपी रावणके परिवार कामादि दुश्शेके बीचमें 
खिन्ताभ्र रहता है। भाव. यह कि यह स्वलूपतः आपके 
खरणोंका सेवक है; परंठु कामादिवश उस स्थितिते प्रथक हो 
हिं० सं० अं० ७१-३२ 


यथा-- 
मोह जनित मठ ठाग बिबिच विधि ७०००००००९०००% 
सब प्रकार मरू मार त्याग निज नाथ चसल बिसराए ॥ 
( बि० ८२ ) 
तथा-- 
बहु रोग बिगोगन्हि कोग हुए । मददंभि निरदर के फक ए ॥ 
भव सिंचु अगाध पर नर ते ६ पद पंकज प्रेम न जे करते ॥ 
अति दीन मरीन दुखी नितहों । जिन्द के पद पंकज प्रीति नहीं ॥ 
( मा० उछ० १३ ) 
इस प्रकार जीव-खरूपका विचार करनेपर हरि-उपासना 
इसका खरूपप्रयुक्त घमम निश्चित होता है । 


उपासनाके मेद 

यह जीव अपनी ( उपर्युक्त ) खितिसे च्युत होकर माया- 
मोहित हो रहा है। इसके उद्धायर्थ उपासनाके दो भेद 
बतछाये गये हैं--एक भगवानकी उपासना ओर वूसरी 
प्रत्यगात्मा ( प्रकृतिवियुक्त जीवात्माके झुद्धख्वरूप ) की 
उपासना | इन दोनों उपासनाओंके विषयमें अर्जुनने भगवान्‌: 
से पूछा है-- 

एवं सततयुक्ता ग्रे भक्तास्‍्वां पर्युपासते । 

ये चाप्यक्षरमब्यक्क तेषां के योगवित्तम्ा: ॥ 

(गीता १२। १ ) 

इस प्रकार निरन्तर प्रयक्षम छो हुए जो मक्त 
आपकी भलीमौति उपासना करते हैं ओर जो अव्यक्त ( चक्षु- 
आदि? इन्द्रियोंसे मक्ट न होनेवाले ) अक्षर ( प्रत्यगात्मा-- 
जीवात्मा ) की उपासना करते हैं, उनमें उत्तम योगवेत्ता 
कोन हैं ! 

इस छोकमें दोनों उपासनाओंकी बात कही गयी है। 
इसके आगेके शठोक २) ६-७ में भगवावकी उपासना और 
स्छोक २१४)५ में जीवात्म-उपासनाका वर्णन है । भीरामानुज- 
भाष्य देखिये । 

अ्जुनका प्रभु यहाँपर भगवदुपासना और जीवात्म- 
जश्चात्कारके परस्पर तारतम्य-शनके लिप्रे है कि करिसते शी 
मोश्न-प्रा्ति होती है । इसर मगवानले जीवात्म-तक्षालवारको 
अपेक्षा भगवदुपासनाक्री द्वी सुगम और शीम्र फल््रद 
कहा है । 


पर 








इन दोनों उपासनाओंके सम्बन्धमें भ्रुति-प्रमाण भी हैं-- 
तमेव विदित्वाति खुब्युमेति 
नात्यः पन्‍था  विधशतेज्यनाय । 
( इवेता० ३ । ८ ) 
एयमेवेष सम्प्रसादोइस्माच्छरीरास्सभुत्थाय परं ज्योत्ति- 
शपसम्पद्य स्वेन रूपेणाभिनिष्पग्चते स उत्तमः पुरुषः । 
(छान्दो० ८ । १२।३ ) 
-- शवादि श्रुतियाँ मगवदुपासनाको मोक्षोपाय कहती हैं। 
तथा-- 
तदथ इत्थं विदुः ये चेमेरण्ये भ्द्धां तप इत्युपासते तेअचिष- 
(छान्‍्दो० ५ । १०१ ) 
ते य एवमेतहिदुर्यें चामी अरण्ये श्रद्धा« सत्यमुपासते 
लेइचिरभिसम्भवन्ति' * *'** (छृह० ६। २। १७५) 
-- इत्यादि श्रृतियोंमें पद्माप्मिविद्योपासककी मोक्षप्राप्ति 
कही गयी है। पश्चामिविद्या तो जीवात्माकी ही उपासना है | 
इसमें प्रत्यगात्माकी अश्ात्मरूपसे उपासना की जाती है। 
बेदके उपबृंहणरूप रामायणमें' ये दोनों उपासनाएँ 
चरितार्थरूपमें हैं । 
यथा-- 
क्रिया ज्ञानं तथोपास्यमिति शक्तिन्नयाौशितुः । 
एकेका बहुविस्तारा फलस्कारा प्रमात्मिका ॥ 
तासां क्रिया तु कैकेयी सुमित्रोपासनास्मिका । 
ज्ञानशक्तिश्न कौसल्या वेदों दशरथो नृपः ॥ 
क्रियायां कलहो दृष्टो दृष्टा प्रीतिश्पासने। 
ज्ञानेनास्मसु्॑ नित्य दृष्ट निदंतु निमेठम ॥ 
( शिवसंहिता १८ । ४५-४७ ) 
--अर्थात्‌् राजा दशरथ वेदस्वरूप हैं, उनकी तीनों शक्तियाँ 
( रानियों ) काण्डज्य ( कर्म, शान, उपासना )-रूपा हैं | 
क्रियाशक्ति ( कर्म ) श्रीककेयीजी, 2पासना-शक्ति श्रीसुमित्रा- 
जी और सरस ज्ञान ( परामक्ति )-रूपा श्रीकौसल्याजी हैं। 
क्रियामें कलह देखी जाती है, इससे श्रीककेयीजीके द्वारा 
कलह हुआ | उपासनामें प्रीति होती है, इससे श्रीसुमित्राजीमें 
प्रीतिकी द्वी व्यवसाएँ हैं। ओर शानमें झुद्ध आत्मसुख 
होता है; श्ससे भ्रीकौसल्याजीमें अलौकिक विवेकद्वारा सुख- 
की व्यवस्था है। 
इनमें उपासनाशक्ति भ्रीसुमित्राजीके दो पुत्र हैं--एक 
भीलक्ष्मणजी ज़क्ष श्रीरामजीके उपासक हैं, और दूसरे श्री- 


# सर्वे भव्राणि पश्यन्तु मा कक्षिदुःखभाग्मवेत्‌ # 


शत्रुष्नजी जीवात्मखरूप श्रीभरतजीके उपास्क 
हैं । उपासनाकी उक्त दोनों इत्तियाँ ही यहाँ उनके पुत्ररूपमें 
हैं। अतः भगवदुपासनाके आदर्शस्वरूप श्रीलक्ष्मणजी हैं ओर 
प्रकृति-वियुक्त शुद्ध जीवात्म-उपासनाके आदर्श श्रीशन्रुष्न- 
जी हैं। 
मगवदुपासना 

श्रीलक्ष्मणजीने भगवदुपासनाकी रीति इस प्रकार 
दिखायी है-- 
बॉरहि तें निन हित पति जानी । छछिमन राम चरन रति मानी ॥ 

इस प्रकारस सत्ताईस वर्षकी अवख्थातक इन्होंने परिघार- 
में रहते हुए सामान्य धर्मके साथ-साथ अपनी उपासनाबत्ति 
निबाही । जब इन्होंने देखा कि अब स्वामी वनको जा रहे 
हैं, अतः अब सामान्य धर्मकों साथ सखनेपर मेरी विशेष- 
घर्मरूपा शरणागतिपुरस्सर स्वामीकी उपासनाका निर्वाह नहीं 
होगा, तब इन्होंने सामान्य धर्म छोड़कर विशेष धर्मका ही 
आश्रयण क्रिया । अतः खामीके साथ रहकर निरन्तर 
शेषत्व ( उपासना )-छाभके लिये इन्होंने प्रभु श्रीरामजीकी 
दरणागति की | 

श्रीमोस्वामीजीने श्रीलक्ष्मणजीके इस प्रसंगको इस प्रकार 
लिखा है कि पहले श्रीरामजीने अपनी ( सामान्यधमंकी ) 
इृष्टिसे श्रीलक्ष्मणजीकों माता-पिताकी सेवा एवं प्रजापालन 
आदि ( सामान्यघर्म ) की शिक्षा दी थी और साथ ही उस 
धमकी प्रशंसा भी की थी; [ क्योंकि श्रीगमजी सामान्य धर्मके 
प्रकाशक हैं, श्रीलक्ष्मणजी विशेष धर्म ( आत्त-प्रपत्तिपूवक 
उपासना ) के; श्रीमरतजी विशेषतर धर्म ( इत्त-प्रपत्तिपूर्बक 
उपासना ) के और श्रीश्त्रुध्ननी विशेषतम धर्म ( भागव 
सेवा-निष्ठा ) के प्रकाशक हैं |] तब श्रीलृक्मणजीने अपनी 
विशेष धर्मकी दृष्टिसे उसकी विवेचना करते हुए, कहा है-- 

उतरुू न आवत प्रेम बम गंद चरन अबुकाद । 

नाथ दासु में स्वामि तुम्ह तजहु न काह बसाइ ॥७१॥ 
दीन्हि मोदि सिख नीकि गोसाईं | राणि अगम अपनी कदराई ॥ 
नर बर घीर धर्म घुर चारी | निगम नीति कहूँ ते अधिकारी ॥ 
में सिसु प्रभु सनेहँ प्रतिषाका | मंदरु मेर कि रेहिं मशरत ॥ 
गुर पितु मातु न जानडँ काहू | कहड़ें सुभाड नाथ पतिआह ॥ 
जहूँ रूगि जगत सनेह सगाई । प्रीति प्रतीति निगम निजु गाई 0 
मोर सनद एक तुम्द स्वामी | दीनबंधु उर॒ अंतरजामी ॥ 
चरम नीति उपदेसिआ ताई) । कौरति भृति सुझति प्रिय जाही ॥ 
मन ऋण बचन चरन रत होई  ऋृपासिंचु परिहरिभ कि सोई हें, 


# उपासनाका रस्व # 


णहेरे 








करुनासिंचु सुबंधु के सुनि मृदु बचन बिनीत 
समुश्नाए उर राई प्रभु जानि सनेहँ समीत ॥७श॥। 
मागहु बिंद्रा मातु सन जाई । आबहु बेगि चहहु वन माई ॥ 
(मा० अयोध्या० ) 
श्रीसुमित्राजीनी उपासनाकी रीतिका जिस प्रकार वर्णन 
किया है, यह उन्हींके मधुर वचन सुनिये--. 
तात तुम्हारि मातु बैंदेही। पिता राम सब मेति सनही ॥ 
अबध तह, जहाँ गम नित्रासु । तहेँईँ दिवसु जहँ भानु प्रकाणु ॥ 
जो पै सौय रामु बन जाहीं। अब तुम्हार काजु कछु नाहीं ॥ 
गुर पितु मातु बंबु सुर साईं) सेइअहिं सकक प्रान की नाई ॥ 
रामु प्रानप्रिय. जीवन जीके । स्वार्थ रहित सखा सबर्ही के ॥ 
पूजनीय प्रिय परम जहाँ तें । सब मानिभ्रहिं राम के नातें ॥ 
अग बियेँ त्रानि संग बन जाहू | केहु तात जग जन राह ॥ 
भूरि भाग भाजनु भयहु गोदि समेत बा जड़े । 
जो तुम्हरें मन ठाड़ि छहु कीन्ह रम पद ढाई ॥ ७८ ॥ 
पुत्री जुबती जग सोई । रचुपति मगतु जामु सुतु होई ॥ 
नतरू बाझ भति गादि बिआनी ५ राम बिमुझ सुत तें हित जानी ॥ 
तुम्हेहिं भाग रामु बन जाहईीं। दूसर हेतु तात कछु नाहीं ॥ 
सके सुकृत कर बड़ फछु पहु | राम सीय पद सहज सनेहू ॥ 
राग रात, इरिपा मदु मोह । जनि सपनेहुँ इन्द के बल होहू ॥ 
स्कझ प्रकार ब्रिकार बिहाई। मन क्रम बचन करहु सवकाई ॥ 
तुम्ह कह बन सब मेति सुपासु | संग पितु मातु रामु सिय जासु ॥ 
जेंहिं न रानु बन लह॒हिं करेसु । सुत सोइ करहु इहइ उपंदेसू ॥ 
उपदेसु यहु जेंहिं तात तुम्हरें राम सियथ सुख पांवहीं। 
पितु मानु प्रिय परित्रार पुर सुख सुरति बन बिसरावहीं ॥ 
तुझसी प्रमुद्ठि सिख देदइ आयसु दीन्ह पुनि आसिष दई। 
गति होठ अबिस्ग अमझ सिय रघुबीर पद नित नित नई ॥ 
( मा० अयोध्या ० ) 
यही भगवान्‌की उपासनाका तत्व है। जो साक्षात्‌ 
उपासनाशक्तिके द्वारा वात्सल्य-दृष्टिस प्रिय पुत्रके लिये 
कतंव्यरूपमें कहा गया है । श्रीलक्ष्मणजीने इसी आदेशके 
अनुसार चौदह वर्ष वनमें भगवान्‌ श्रीरामजीकी उपासना की 
(आज बनवासके समान भगवान्‌ अर्चारूपमें सर्वन्न प्राप्त 
हैं, उपर्युक्त उपदेशके अनुसार आराघनाकर इतार्थ होना 
चाहिये ) । 


कहा है--- 


लड्ढमें शक्ति-बाधासे चेतन्य होनेपर श्रीलक्ष्मणजीने 


इृदय धाउ मर पीर रघुनीर १ 
पाद सजीवन जागि कहत यें प्रेम पुछकि बिसराद सरीरै ॥ 
मोहि कहा बूछत पुनि-पुनि जैसे पाठ अग्थ चाचा करे ३ 
सोमा सुख छति लाहु मूप कह केवल कांति में हीरे ॥ 
तुझुसी सुनि सौमित्रि बचन सब घरि न सकत थीगे धीरे 
उपमा राम रुखन की प्रीति को क्यों दीजे खीर नीरे ॥ 
(गा० लं० १५) 
भावार्थ-- मोहि कहां बूझत **'* !--झ्स पूरे चरणमें 
श्रीलक्मणजीने सुग्रीव आदिसे उपासनाके तत्तवका उपदेश 
किया है | जब थे शक्ति छगनेपर संजीवनीद्वारा चेतन्य हुए; 
तब उनसे श्रीसुग्रीव आदिने पूछा कि “अब घावकी दबा 
कैसी है !? इसपर उन्होंने कहा है कि “इसकी पीड़ा श्रीरधुनाथ- 
जीसे पूछिये । घाव तो मेरे दृदयपर दीखता है; परन्तु इसकी 
पीड़ा उन्हींको है; जिनकी वस्तुरूष में हूँ | मुझमें जो कुछ 
सेवाके गुण हैं, जिनपर रीक्षकर स्वामी मेरी बाधापर रोते थे, 
वे गुण वस्ठुतः उन्हींके द्वारा मुझे प्राप्त हैं | जेसे तोतेको 
पाटकके द्वारा पाठ प्राप्त होता है और फ़िर वह पाठक तोतेसे 
सुनकर रीक्षता है) वैसे ही स्वामी मुझपर प्रसन्न हुए हैं-- 
इसमें मेरे गुण-बेभवका प्रभाव नहीं है।? आगे अपनी स्थिति 
कहते हैं--- 
जैसे किसी हीरेसे यदि क्रान्ति और मोल (गुण ) 
रहते हैं तो राजा उसे धारण करता है ओर फिर उस हीरेंके 
धारण करनेका सुख एबं उसकी शोभा तथा उसके फूटने एवं 
चोरी जाने आदिकी ह्वानिकी चिन्ता उस राजाकों ही रहती 
है, बेस उपासकर्मे उपासनासम्बन्धी विवेकरूपी कान्ति 
एवं सेवा-निष्ठारूपी मोल रहनेपर उपास्य उसकी चिन्ता 
रखता है ( उसका योग-क्षेम वहन करता है ) | उपासककों 
अपनी चिन्ता नहीं करनी पड़ती; परंतु हीरेके समान उसके 
राजारूपी स्वामीके परतन्त्र-भोग्य ( शेषत्व ) रूपमें ही उसकी 
स्थिति ग्हनी चाहिये 
इन रीतियोंसे श्रीलक्षमणजीने उपासनाशक्तिके उपदिष्ट 
मार्गपर खामीकी उपासना की है | बनवासके अन्त 
स्वामीके राज्यग्रदण करनेपर इन्हें फलरूप नित्य शेषत्व प्राप्त 
हुआ; यथा-- 
भरतादि अनुज बिमीषनोगद हनुमदादि समेत ते 
गहें छत्र चामर ब्यजन धनु असि चर्म सक्ति बिगज्ते ॥ 
्य ( मात ड०) 


पद # सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कम्धिहुःखमास्मयेत्‌ # 








यही इन्हें नित्य शेषत्वक्री प्राप्ति है । इसी भावकों 
प्रकट करनेके लिये श्रीगोखामीजीने भ्रीरमजीकी परघाम- 
याज्रा स्पष्टरूपमें नहीं लिखी | 
इस प्रकार मगवदुपासनाकी रीति श्रील्क्ष्मणजीने प्रकट की। 
पअत्यगात्म-उपांसना 
ऊपर लिखा गया कि उपासना-शक्ति श्रीसुमित्राजीके 
दो पुन्नोमेंसे एक श्रीलक््मणजी भगवदुपासक हैं और उनके दूसरे 
पुत्र श्रीशन्रुष्नजी प्रत्यगात्मखरूपके उपासक हैं । श्रीलक्षमण- 
जीकी उपासना कुछ लिखी गयी । श्रीशन्नुष्नजीकी आगे कुछ 
लिखी जाती है-- 
श्रीदात्रुघ्ननीने प्रकृति-विय्ुक्त शुद्ध प्रत्यगात्मस्वरूप 
श्रीमरतजीकी उपासना की । उपयुक्त क्रिया-शक्ति श्रीकेकेयी- 
जीके पुत्र धर्मफल-स्वरूप भ्रीभरतजी हैं | शुद्ध निष्काम 
कर्मय्ोगके अनुष्ठानसे प्रकृति-वियुक्त प्रत्यगात्माके खरूपका 
साक्षात्कार होता है, उसकी स्थिति भीभरतजीके समान है । 
प्रारन्ध-भोगकी अवरशिष्ट आयुर्मे जब इसकी प्रकृतिरूपी 
माताके परिणामरूपी शरीरकी अज्ञभूता दस इन्द्रियों तथा 
मन) बुद्धि! चित्त और अहक्लार--इन चौदहोंकी भोग-स्पद्ठा 
ब्राधक होती है, जैसे केंकेयीजीने अपने पुत्रके लिये चौदह 
वर्षोका राज्ययमोग चाहा था; तब यह प्रकृति-वियुक्त 
जीपात्मा भीमरतजीकी बृत्तिसे रहकर अपने स्वरूपकी रक्षा 
करता है | यह अपनेको भीरामजीका अज्ञ मानकर उनके 
सेवक ( शेष )-रूपमें ही प्रकृति-भोगोंसे पीठ देकर भ्रीरामजी 
कै खड़ाऊँपर अक्वित उनके चोबीस चरण-चिह्नोंके लक्ष्यपर-- 
ब्लौबीस तस्वमें व्यापक मगवत्सरूपके आधारपर अपनी स्थिति 
रखता है | इस बत्तिते अवधि ( आयु ) पूरीकर अभगवानका 
नित्य-शेषत्व पाता है; जेसे श्रीमरतजीने चौदद वर्षोंकी पूर्तिपर 
डोषत्स पाया | 
भीशचुष्नजीने श्रीमरतजीकी आराधना करके उस प्रकार- 
के प्रकृति-वियुक्त प्रत्यगात्माकी उपासनाकी रीति दिखायी । 
थे अन्तमें श्रीमरतजीके साथ ही उनके समान भगवान्‌ भरी- 


रामजीके शेषत्व ( नित्य परिकरर्पता ) को प्रात हुए । 
भगवदुपासक श्रीलक्ष्मणजी, प्रत्यगात्मोपासक श्रीशश्ुुष्न- 
जी तथा शुद्ध प्रत्यगात्म-खरूप श्रीमरतजी--इन सबने 
उपसनाकी रीतिसे ही तत्करतुन्यायसे मुक्तावस्था प्राप्त की । 
अतः जीवात्माकी भगवत्‌-शेषत्वमें ही स्वरूप-सत्ता हैः 
यह उपयुंक्त वाक्य सिद्धान्तरूपमें निष्पन्न हुआ । 
श्रीमद्धववद्वीतके परम अधिकारी श्रीअर्जुनने भी 
भगवान्‌की सख्यभावसे उपासना की और तदनुसार भगवत्‌- 
शेषत्व ( सेवक्त्व ) रूप मुक्ति ही पायी । स्वर्गारोदणके पीछे 
भ्रीयुधिष्ठिरजीने दिव्य शरीरसे परधाममें देखा-- 
दद्श तत्र गोविन्द माहोण  वपुषान्वितम्‌ । 
दीप्यमानं स्वयपुषा. दिव्येरस्ेरुपस्थितस्‌ ४ 
चक्रप्रदधतिभि्षो रे दिं ब्येः पुरुषविग्रहैः । 
उपास्थयमानं वीरेण फाल्युनेन सुवर्ससा ॥ 
का ( महा ० स्वर्गा० ४ | २० ४ ) 
भगवान्‌ श्रीकृष्ण वहाँ अपने ब्रह्मशरीरसे युक्त हैं, 
उनका शरीर देदीप्यमान है | उनके समीप चक्र आदि 
दिव्य अख्न तथा और भी घोर दिव्य अख्त्र दिव्य पुरुष-दारीर 
धारण करके उनकी उपासना (सेवा ) कर रहे हैं। वहीं 
महान्‌ तेजस्वी वीर अर्जुनके द्वारा भी भगवान्‌ सेवित हो रहे हैं । 
इस प्रकरणसे भी सिद्ध दै कि गीता-तत््वके भलीभाँति 
सुनने) समझने और धारण करनेका यही परम फल है तथा 
गीताके अनुष्ठानसे अजजुनके समान इन्द्रिय-संयमी, महान्‌ 
त्यागी और परम विवेकसम्पन्न होकर उसे भगवानके सखा, 
सेवक एवं शिष्य आदि भावोंकी प्रास्ति एवं तदनुसार उसकी 
उपासनात्मक ही मुक्ति होनी चाहिये। 
इस प्रकार श्रुति एवं इतिहासभेष्ठ श्रीमद्रामायण और 
मद्दाभारता आदिके आधारपर उपासनाके तत्त्वपर कुछ ल्खि 
गया है और यह बताया गया है कि जीवमात्रका यही स्वरूपप्रयुक्त 
धर्म है। अतः सभीको उक्त रीतियोंसे उपासनामार्गपर आरूढ 
दोकर क्ृतार्थ होना चाहिये ! 
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*+--यकग्ब किक क्मक---- 


सेवाधिकार 


भजदहि भावयुत जे सदा भक्त और भगवयंत। 
प्रभुपद-सेवा विमल ते पायदि वुलम संत ॥ 
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संस्कृतिका महत्त्व 


( लेखक---महामहोपाध्याय, काब्य-सां ख्य-वेदान्तती, साहित्यवाचरपति प ० श्रीसकलूनारायणजी शर्मा ) 


“संस्कृति? शब्द “कृ”के पहले सकार है, उसका अर्थ है 
समूह और अलक्कार--भूषण । जिस कर्मसे समाजकी शोभा 
बढ़ती है और समुदाय बनता है; वद संस्कार है--संस्कृति 
है। यह अष्टाष्यायी कहती है--«सम्परिभ्यां करोतो भूषणे 
समवाये च |? संस्कारकों बनानेवाली वस्तु अथवा जीवकों 
संस्कर्ता कहते हैं । यह शब्द बड़ा व्यापक है | छोग इसका 
प्रयोग संस्कृत भाषाके प्रचारके समय भिन्न-भिन्न प्रकारसे 
करते थे और उसके पचाससों रूप द्ोते थे । 

संस्कार कायिक, वाचिक और मानसिक मभेदसे बीन 
प्रकारका है। इनमें मानसिक संस्कार प्रधान है। इसका दूसरा 
नाम भाषना है। कपिलजीने सांख्यसूत्रमं लिखा है कि 
संस्कार (भावना ) जब प्रबल हो जाता है, तब मन विश्युद्ध 
हो जाता है । तब उसका किया हुआ कार्य यथार्थ-सा बन 
जाता है-- 

भआावनोपचयाच्छुदस्स सर्वे प्रकृतिवत्‌ । 

( संख्ययृत्र ) 
मनमें जो विचार अथवा मावना होती है। वह सच-झूठ 
दोनों प्रकारकी होती है । सच्ची मावना बराबर एक-सी रहती है, 
बह प्राकृतिक है। जो भावना असत्य है।अभ्यासवश दृढ़ होती 
जाती है और संस्कारका स्वरूप धारण करती है; उसका 
विश्लेषण प्रकृतिसे करना कठिन हो जाता है । योगसत्रमें 
पतक्षल्िजीने उसके पाँच भेद---अविद्या, अस्मिता, राग) 
द्ेष और अमिनिवेश ( मरणभय ) किये हैं। ये झूठे हैं और 
कष्ट देनेवाले हैं- 

अविद्यास्मितारागद्रेषाभिनिवेशाः पद्च  छेशाः । 

( योगयत्र ) 

इनका नाम चित्तजृत्तियों है; इनसे दूर रहना चाहिये । 

हक ३ नंद संस्कार ध्यान है। घ्यानसे झ्ठे संस्कार नष्ट 
होते हैं-- 


ध्यानहेयाग्तद्वृत्तय: । ( योगसूत्र ) 

वेदका एक अज्ञ कल्प है, उसके दो भेद हैं--गरह्ययत्र 
और श्रौतयूत् | पहलेमें गर्भाधानसे लेकर मरणपर्यन्तके 
संस्कारोंका वर्णन रहता है । दूसरेमें यश्ञोंकी चर्चा है । 
मीमांसादशशनमें याशिक कमोके सम्बन्धमें संस्कारका वर्णन है। 
ज्योतिष्टीम यशमें एक प्रकरण है कि स्थाणु ( हूँठ ) के पासमें 
हवन होता है। वह उसका अथवा उससे बने हुए, यूप 
( खम्मे ) का सुधार--झुद्धता होती है। यह कार्य संस्कार 
है। निश्चय है कि यूपका संस्कार होता दै-- 

अपि वा शेषभूतत्वात्‌ तत्संस्कार: प्रतीयेत । 

० ( भीमांसादशन ) 

कल्पके अनुसार जड-चेतन--दोनोंका संस्कार होता है। 
लैकिक बोल-चालमें “संस्कार? शब्दका प्रयोग प्रायः होता है। 
जैसे किसीने बुरा काम बार-बार किया, तब कहते हैं, “उसका 
संस्कार वैसा हो गया है ।? जब छोटे लड़के पढ़नेमें पूरा मन 
लगाते हैं, तब अध्यापक कहते हैं कि ये “संस्कारी हैं ।? 

न्यायशासत्रमँ वेग और स्थितिस्थापक आदि चार 
मुणोंकी चर्चा है। वे भी संस्कार हैं। 

“संस्कार? संस्कृत साहित्यमेँ कई अथोमें प्रयुक्त हुआ है; 
पर संशोधन और छुघार--ये ही मुख्य हैं | 

योगके अविद्यादिक क्लेशा मनपर प्रभाव डालते हैं| वे 
मन अथवा आत्माके यथार्थ गुण नहीं हैं, किंतु आरोपित 
हैं। अनादि वासनाखरूप हैं । उनपर वासनाका प्रभाव 
संस्कार है। अतएव उनकी गिनती संस्कारमें है । 

शाण्डिल्यमक्तिसत्रमं लिखा है कि परमेश्वरमें मुख्य 
शक्ति करुणा है--भमुख्यं हि तस्य कारुण्यम्‌ |? 

जो उसकी करुणापर आस्था रखता है; उसका मन 
करुणामय संस्कारवाला हो जाता दै और उद्धार पा जाता है | 
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भारत कल्याण ९; 
जो थाहौ मारत-कल्यान, तो सब मिल भारत सन्‍्तान | 


जपौ निरंतर एक जवान, दिंदी हिंदू दिदुस्थान ॥ ८ 


--प्रताप नारायण मिश्र 


विद्या ओर विज्ञान 


( लेखक--श्रीर ने गेलों ) 


( फ्रेंच भाषासे अजुवादित ) 
( ओरने गेनों क्रांसके एक प्रसिद्ध दाशंनिक विद्वान्‌ हैं। सनातनपमंके सम्बन्धमें आपका विज्ञाल अध्ययन है । आपने फ्रेंच-भाषा्म 
अनेकों उपयोगी ग्रन्थ लिखे हैं, जिनमें चार ( 'ख्रह ब०१ जलवा, "९ एजंओआंड ण फ्र० किण्वलता बणीगव, पराफ०१वण्लांणा ६० 
शारट अणपवर ग॑ पाल झरांववए ऐणनरसंप्रत", ६४ ४७७ पछा8 फलट०फांप्ड १०००१४७ड ६० ४6. ए८व३०्छा4' )-का तो अंग्रेजी 
अनुवाद भी श्रील्युत़क कम्पनी, लंदनके द्वारा प्रकाशित हो चुका है । यह लेख उन्हींके एक लेखका अनुवाद है, जो उनकी आशासे 
व्वल्याण'के पाठकॉंके लिये काशीनिवासी एक दूसरे फ्रेंच विद्वान्‌ श्रीशिवशरणजीके द्वारा किया गया है ।--सम्पादक ] 


पूर्वपरम्परासे आयी हुई सनातन संस्कृति शानमूलक है। 
इसका अर्थ यह है कि वेद या श्रुतिके आधारपर स्थित होनेसे 
यह वेदान्तप्रधान है; अनेक विद्याएँ इसके अनुगत--इसके 
अह्ज मानी जाती हैं | 

समाजगत वर्ण-व्यवस्थादिके रूपमें यह अनुवर्तिता स्पष्ट 
है | जद विपमोंसे सम्बन्ध रखनेवाली विद्याएँ भी ऐसी 
संस्कृतियोंमें तत््वज्ञानका अच्ज मानी जाती हैं एवं तत्त्वशानके 
आधघारपर स्थित रहती हैं । 

विद्याओँमें तारतम्य माना जा सकता है | गौण विषयोंका 

' भी महत्व अवश्य है, परंतु अप्रधानकों प्रधानता देना उचित 

नहीं हो सकता । कारण; तत्त्वसे अत्यन्त दूर होनेके कारण 
बम्तुओंके मृल्यमें तारतम्य अवश्य ही आता है । 

आजकल विद्याके महत्त्वके विषयमें दो अत्यन्त भिन्न 
एवं परस्परविरुद्ध दृष्टियाँ दिखायी पड़ती हैं । एक सनातनी 
दृष्टि है, दुसरी आधुनिक दृष्टि | सनातनी सिद्धान्तेके आधार- 
पर स्थित विद्याओपर हम बहुत लिख चुके हैं। सनातनी 
विद्या प्राचीन समय एवं मध्यक्रातक अनेक देशोंमें विद्यमान 
थी । आजकल उसकी परम्परा केवल पूर्वीय देशोंमें जोवित 
है । आधुनिक पश्चिमी छोग उसकी चर्चा भी नहीं सुनते । 
कहना पढ़ता है कि प्रत्येक संस्कृतिमें इन विद्याओंका स्वरूप 
देद। काल आदिकी भिन्नतासे मिन्न-मिन्न हो जाता है । ऐसा 
होना अनिवार्य हैं; क्‍योंकि साधारण विद्याओंका विध्रय परम- 
तत्त्व नहीं है। बल्कि तत्त्वके अनुगत जड खूप है | फिर भी 
विद्याका खल्प देश-काल आदिके अनुसार एवं जाति, व्यक्ति 
आदिकी मानसिक दक्तिके अनुसार भिन्न हो जाता है। प्रत्येक 
जाति एवं देशके इतिदह्ासमें देखा जाता है कि समय-समयपर 
शानके बाह्मरूपमें कोई नवीन परिवर्तन होता है। परम्परा- 
आस सनातनी विद्याके तत्त्वमें उन परिवर्तनोंसे लेशमात्र भी 


अन्तर नहीं पड़ता । अक्षविद्याके विवरणके प्रकारमें मिन्नता- 
की सम्भावना है; विषयमें नहीं । जैसे किसी उक्तिका एक 
भाषांसे दूसरी भाषामें अनुवाद हो सकता है, वैसे ही एक 
ही बक्षविद्या दूसरे-दूसरे शब्दोंमें मिन्न-मित्न उपमाओंकी 
सहायतासे समझी जा सकती है । बअ््मविद्याके आवरणमें 
विकास हो सकता है; किंतु उसका ब्रक्षरूप विषय निर्विकार 
है, उसमें मिन्नताका प्रसज्ञ नहीं आ सकता; क्योंकि सत्य 
भेदरहित है । 


आत्मविद्याके अधीन रहते हुए भी अन्य विद्याओंकी 
बात दूसरी है | विद्याएँ एवं समाज आदिका खरूप जड़ 
संसारस सम्बन्ध रखनेके कारण ये अनेक रूप धारण करते 
हैं । यहाँ स्वभावसे मिन्नता अनिवारय है | फल यह होता है 
कि विषय एक होनेपर भी रूपान्तरके कारण भिन्न विधाएँ 
बनती हैं ! नेयायिकोंकी दृष्टिमें विद्या अपने विषयकी सीमाओं - 
से सीमित रहती है; परंतु यह परिभाषा अति सरल होनेके 
साथ-साथ अपूर्ण भी है । कोई विज्ञान किस दृष्टिसे अपने 
विषयको ग्रहण करता है, यह बात भी किसी विज्ञनकी 
परिभाषामें आनी चाहिये । विज्ञानोंकी संख्या असीम है । 
एक द्वी वस्तु अनेक विज्ञनोंके अध्ययनका विषय हो सकती 
है। दृष्टियोंकी अति मिन्नतासे, साधन एवं रूक्यकी मिन्नतासे 
विज्ञानोंमें मिन्नता आती है | विभिन्न संस्कृति एवं सम्प्रदाय 
आदिकी परम्परास आये हुए. विज्ञानोंके बारेमें यद् बात स्पष्ट है 
कि उनके कई अंशोमें अवश्य ही साहइश्य होगा; परंतु दृष्टिके 
अन्तरसे उनका रूप इतना भिन्न हो सकता है कि उनके 
लिये एक नाम भी नहीं रक्खा जा सकता | जब प्राचीन 
विद्याओं एवं अर्वाचीन विशनोंकी तुलनाका प्रयत्न होता है, 
तब तो उनमें कहीं भी सादश्य नहीं दिखायी पड़ता । बाह्य 
इृष्टिते विषय एक दहोनेपर भी प्राचीन विद्या एवं अर्थाचीन 


# विद्या और विशान # 


हि 
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'विशानके ल्कष्यमें इतना अन्तर होता है कि किसी भी दृष्टिसे 
उनमें एकता नहीं दिखाबी जा सकती | इस बातको स्पष्ट 
ऋरनेके लिये कुछ दृष्टान्त देना अनुचित न होगा | 

पहले भौतिक विज्ञान (?7098८$ ) को ही छें । 
पश्चिमी देशोंके इतिहासकी सीमामें रहनेपर भी एतद्विषयक 
आचीन एवं अर्वाचीन दृष्टिमें गम्भीर भेद दिखायी पड़ता है । 

/कफिजिक्सः अर्थात्‌ “भौतिक विज्ञान! शब्दका अर्थ 
अक्ृतिका ज्ञान है | इसमें कोई परिच्छिन्नता नहीं है। भौतिक 
विशान कालका विज्ञान है; क्योंकि प्रकृति एवं काल वास्तवमें 
मिन्न नहीं हैं--यही अरस्तू आदि यूनानी दार्शनिकोंका 
अत था । इस भौतिक विशानके अन्तर्गत प्रकृतिके अर्ज- 
विदशेषोंका अन्वेषण करनेके उद्देश्यसे कई खण्ड-विज्ञान हैं, 
जो भौतिक विशानके अद्भभूत विशान हैं । 

वर्तमान संस्कृतिमं “भौतिक विज्ञान” अनेक विशानोंमें 
एक अज्भभूत विशानका नाम हो गया | यह बात आधुनिक मनः- 
अदकृत्तिकी द्योतक है, क्‍योंकि अन्य विज्ञनोंका विषय भी 
भौतिक संसार है। इसमे वर्तमान विशानकी एक विलक्षणता 
स्पष्ट हो जाती है। यह विभाग करने एवं सामान्यकों छो इ- 
कर विश्येषपर ध्यान देनेकी जृत्ति है; जिसके प्रभावसे मनुष्य 
सर्वव्यापक्र एक ही आधारभूत दिद्याके अस्तित्वकी कल्पना- 
तक नहीं कर सकता । पश्चिममें भी बहुत-से विद्वान्‌ इस 
परिच्छिन्न दृष्टिकी एवं इसके परिणामभूत विचार-संकोचकी 
अनिष्टता दिखला चुके हैं । परंतु जान पड़ता है कि उस 
अनिष्टताकों समझनेवाले भी दूसरे मार्गकों नहीं देख सके; 
क्योंकि विजानके विभांग करनेकी आदतसे भिन्न-भिन्न 
विज्ञानोंकी संख्या इतनी बढ़ गयी ओर उनका क्षेत्र इतना 
फैल गया कि कोई भी मनुष्य उन सबको गहण नहीं कर 
सकता और न उनके समग्र विषयको एक दृष्टिसे देख ही 
सकता है | उन लोगोंके लिये यह बात समझना कठिन है 
कि जब्से इन विशानोंकी आधारभूत एकताका सिद्धान्त छोड़ 
दिया गया; तबसे इन सब विशानोंका कोई महत्त्व नहीं रह 
गया; क्योंकि भौतिक विषयोंके बारेमें भी एकताका दर्शन 
खण्डदृष्टि अथवा विशिष्ट दृष्टिकी अपक्षा अत्यन्त फलदायक 
है | इसके अतिरिक्त इन सब्र विश्लेष विज्ञानोंकी मूलभूत 
एकताकों अहण करनेसें हम इसलिये असमर्थ हैं कि जब 
बहुलमें एकत्वका शान छोड़ दिया जाता है; तब बहुत्वके 
आधारपर मूलभूत एकत्वका प्रमाण मिलना असम्भव-सा हो 
जाता है। वास्तबिक विद्याकी प्रमाण-परिषाटी इससे अत्यन्त 
व्रिदद्ध है! 


प्राचीन मौतिक विद्यासे जब वर्तमान भोतिक विशानकी 
( जिसके अन्तर्गत सभी भूत-सम्बन्धी विशनोंक्री गणना 
उचित है ) ठुछना की जाती है; तब तो सबसे पहले यह बात 
दिखायी पड़ती है कि वर्तमान विशान एक दुसेरेसे सम्बन्ध न 
रखकर अपने-अपने विशेष क्षेत्रमें आबद्ध रहते हैं । कुछ लछोगोंकी 
धारणा यह है कि यदि इन सब विभिन्न नूतन विश्यनोंको 
एकत्र किया जा सके तो फिर प्राचीन तत्त्व-चिद्या उपलब्ध 
है। सकती है । परंतु ऐसा कभी नहीं हो सकता; क्योंकि 
प्रत्येक बातमें सनातनी विद्या एवं नवीन विज्ञानकी दृष्टियाँ 
अत्यन्त मिन्न हैं । प्राचीन सनातनी दृष्टिमें सम्पूर्ण विद्याएँ 
एक आधारभूत तत्त्त-विद्याकी अज्भभूता मानी जाती -हैं। 
प्रकृतकी विशेषताओंके अनुसार वे एक ही विद्याके विशेष 
प्रयोजन हैं | इस -बातकों माननेके लिये वर्तमान विशान 
तैयार नहीं है | अरस्तूकी दृष्टिम भौतिक विद्या भूतोसे परे 
वेदान्तका अड्भ मानी जाती थी । वेदान्तका विषय परम तत्त्व 
है| प्रकृतिमें परम तत्त्वका प्रतिबिम्ब पड़ता है। इस आभास- 
से प्रकृतिका वास्तविक रूप समझमें आ सकता है| यह 
आभास ही भौतिक विद्याका विषय है। पश्चिमी मध्यकालीन 
खृष्टिनियम-मीमांसा ( (०५४००४४ ) की दृष्टि यही थी । 

आधुनिक विशान भिन्न-भिन्न विज्ञुनोंको असम्बद्ध 
रखनेका प्रयत्त करता है । वह इन विज्ञानोंके विषयसे जो 
परे है; उसको नहीं मानता या अशेय कह्दता है । यह पर- 
तत््वमें अविश्वास यों तो बहुत दिनोंसे चल रहा है; परंतु 
थोड़े समयसे उसे एक दार्शनिक सिद्धान्तका रूप दे दिया 
गया है । उमे पारमार्थिक “तत्वनिराकरणवाद! (?०पसंड्ण) 
या “अशेैयवाद' के नामसे वर्तमान विज्ञानका आधारभूत 
सिद्धान्त बनाया गया है । यह दृष्टि है तो पुरानी; परंतु 
उन्नीसवीं शताब्दीके पहले ऐसे लोग नहीं मिलते थे, जो अपने 
अज्ञानकों गवंका विषय मानते हों; क्योंकि अपनेको अशेय- 
वादी बतलाना या अशानी कहना एक ही बात है। इतना 
ही नहीं; ये अशेयवादी छोग ओरोंको भी शनसे वश्चित 
रखना चाहते हैं। यह पश्चिमी देशोंकी मानसिक अवनतिका 
सूत्रपात है। 

विभिन्न विशानोंकों उनके विषयसे अतीत तत्त्वसे निरपेक्ष 
रखनेका वर्तमान प्रयत्न शानकी दृष्टिसे उनको निरर्थक एवं 
मूल्यहीन बनानेके समान है; क्योंक्रि वह अत्यन्त सीमित 
क्षेत्रोंमे उन विश्ञानोंको बाँध रखता है |# 


# पाठकोंकोी विदित होगा कि सामाजिक क्षेत्रमें भी एक पेसा 


प्रक्ष आया भा; तबसे वर्तमान संशोधकलोंग भौतिक एबं धामिक 


७ई८ 


# सर्वे भद्राणि पश्यस्तु मा कबिदुःखभास्मयेत्‌ # 
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इस संकुचित क्षेत्रके भीतर जो खोज हो रही है, उसकी 
प्रचत्ति अतियृक्ष्म रहस्पोंकी ओर नहीं है, जेसा बहुत छोगों- 
का विश्वास है । वह तत्वका स्पर्श नहीं करती, परंतु अपने 
विषयके अज्जभ-प्रत्यज्ञोंको छोंटने और उन्दींके विश्लेषणके 
निरर्थक प्रयासमें समाप्त हो जाती है | ऐसा विशान तत्त्वरहित 
होता है और वास्तविक शानका साधन नहीं बन सकता | 
यह भी कहना पड़ेगा कि पश्चिमी विशानका उद्देश्य शान 
नहीं है | सत्यको जाननेके उद्देश्यसे उसकी खोज नहीं होती । 
बरतमान विशनका एकमात्र प्रयोजन अर्थ है | इसको समझने- 
के लिये यह देखना होगा कि पश्चिमके लोग विशन एवं 
उद्योग-समारम्भमें कोई भी अन्तर नहीं देखते । उनके लिये 
अन्त्रकार वैज्ञानिकका सर्वश्रेष्ठ रूप है । 

विशानके इस आधुनिक रूपमें उसकी गम्मीरता चली 
गयी और उसकी खिरता भी नष्ट द्वो गयी; क्योंकि निर्विकार 
तलके सम्बन्धसे, जहाँतक उसके विषयकी सीमामें इसकी 
सम्मावना होती है; विशानमें निर्विकारताका आभास आता 
है। परंठ यह न दोनेसे विकाररूप संसारमें सीमित होनेके 
कारण विशानका कोई स्थिर आधार नहीं रहता | तब कोई 
विषय निश्चित न होनेसे विशान कल्पनामात्र दो जाता है | 

इसलिये यदि कभी वर्तमान विशान किसी बक्र मार्गसे 
ऐसे निश्चयपर पहुँचे, जो प्राचीन विद्याओंके निश्चयसे मिलता- 
घुलता प्रतीत हो; तो उससे प्राचीन विद्याओंकी वास्तविकता 
कमी प्रमाणित नहीं हो सकती; क्योंकि प्राचीन विद्याओंकी 
प्रमाण-परिपाटीके सामने आधुनिक प्रमाण-प्रणालीका कोई 
भूल्प नहीं दे । जब ये दोनों दृष्टियों परस्परविरुद्ध हैं, तब 
उनका समन्वय करनेका प्रयत्न व्यर्थ है। आधुनिक विशानकी 
प्रमाण-प्रणाली काल्पनिक एवं अयुक्तिसद्धत है | कुछ ही 
यषोके बाद इस विशानद्वारा सिद्ध प्रत्येक सिद्धान्तकों छोड़ना 


प्लेत्रोंकी परस्पर असम्बद्ध मानने छगे । अवइय ही यह मानना 
पंढ़ेगा कि दोनों विषय मिन्न हैं एवं उनका क्षेत्र मी मिन्न है, जैसे 
वेदान्त एवं विज्ञानके देत्र भिन्न हें । परंतु उन्हें परस्पर असम्बद्ध 
मानना व्यवच्छेद-दृष्टिगले सनकी आन्त धारणाका परिणाम है; 
क्योंकि मिज्ञ होना एवं असम्बद्ध होना एक बात नहीं है। इससे 
परिणाम यह निकलता है कि जब झोकिक शासन धर्मसे अछग हो 
जाता है, तब न्याय-विरुद्ध एवं अधिकारदीन हो जाता दै । यही 
बात मानसिक कषेत्रमें विज्ञानके सम्बन्धमें कही जा सवती है। ., 





ही पड़ता है |# वर्तमान विशान कल्पनाके ऊपर कल्पना 
करता हुआ चलता है, परम्परासे आयी हुई प्राचीन विधाएँ. 
ऐसी नहीं थीं; क्योंकि वे प्रमाणित किये हुए सूक्ष्म सिद्धान्तों- 
के परिणामोंका ही रूपान्तर थीं ।| 

क्लोंड बने ( 0]970० 8९77970 )-जैसे अनुभव- 
सिद्ध विशानके उपपादकोंको मानना पड़ा कि प्राकृत विषयोंकों 
समझनेके लिये पूर्वकल्पनाकी आवश्यकता होती है । जड़. 
वस्तुओंके अनुभवसे कोई भी सिद्धान्त अपने-आप सिद्ध नहीं. 
हो सकता और विशानका उनसे कोई काम नहीं बन सकता | 

अनुभव-वादके प्रसझ्ञमें यद्द प्रशनन करना अनुचित न* 
होगा कि वर्तमान संस्कृतिमें इन्द्रियोंके प्रत्यक्ष अनुभवपर 
चलनेवाले विशानोंका क्‍यों इतना विस्तृत विकास होने छगा, 
जैसा पहले कभी दृष्टिगोचर नहीं हुआ था । इसका उत्तर 
यह है कि आधुनिक विशान इन्द्रियगत हृदय संसारका विशन 
है, स्थूलका विज्ञान है, जिसके प्रयोगसे यन्त्र आदिके छाम 
प्राप्त हो सकते हैं । इस विशानके विकासके साथ ही स्थूल 
प्रत्यक्ष वस्तुओंमें अन्धविश्वास होने लगा है । यह वर्तमान 
संस्कृतिकी प्रधान विशेषता है | दूसरे युगॉमें विषयोंके प्रति 
इतना लोम नहीं था, जिससे उन्नत विद्याओंको छोड़कर लोग 
स्थूल विशानोंके पीछे दौड़ते | हमारे कहनेका यह अर्थ नहीं 
कि अमुक शान खरूपतः अच्छा नहीं या त्वाज्य है; परंतु 
जब मनुष्यका पूरा जीवन अप्रधानकी खोजमें छग जाता है, 
जैसा आजकल दिखायी दे रहा है, तब उससे अवश्य हानि 
होती है । 29..॥0 4 “नमक जनक अमन म कपल 

# धर्मके विषयमें यही प्रश्न सामने आ रहा दे। नित्य- 
बदलनेवाले विज्ञानके प्रमाणित सिद्धान्तोंसे प्मके सिद्धान्तको 
मिछानेका प्रयक्ष चाय. है । यह ब्यर्थ परिश्रम है, जिसका कमी 
अन्त नहीं होता । श्ससे छामकी अपेक्षा हानिकी ही अधिक 
सम्भावना है; क्‍योंकि निश्चयरहित निरन्तर विकारशीऊ विज्ञानका 
निविकार एवं प्रमाणकी कसौटीपर कसे हुए पार्मिक सिद्धान्तोंके साथ 
मेछ नहीं हो सकता। 

इसके भनेक उदाहरण दिये जा सकते हैं । पक्र अति स्पष्ट 
है; वह है हिंदू-द्शनोंमें एवं वर्तमान विशनमें मराकाशविषयक, 
भावना । 

 आजकछकी प्रायोगिक विशन-पद्धतिमें यह एक विचित्र अमर 
समाया हुआ दे कि किसी भो वैश्ञानिक सिद्धान्तकों अनुभूत वरष्येकि, 
आधारपर सिद्ध किया जा सकता है; परंतु यथार्थमें इन अनुभूतियों- 
की हो सिद्धि अनेक भिन्न-भिन्न सिद्धान्तोंके द्वारा की जा सकती है । 


# विदा और विशान # 


प्दथ 
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यह कल्पना की जा सकती दे कि किसी संस्कृतिमें 
सनातनी रिद्धान्तोंसे अन्य विद्याओंकी भाँति अनुभवसिद्ध 
विशानोंका भी सम्बन्ध हो सकता है। इससे उन विशानोंका 
बौद्धिक मूल्य भी होता है | वास्तवमें यदि ऐसा नहीं हुआ 
तो इसका कारण यह है कि मनुष्य-जातिकी मनःप्रवृत्ति 
दूसरी ओर रही है | बात भी यह है कि अन्य युगोंमें जब 
स्थूल संसारका अन्वेषण करनेक्री आवश्यकता होती थी; 
इन्द्रियानुभवकी अपेक्षा अन्य उपाथोंद्वारा उसकी खोज करनेमें 
अधिक सुविधा होती थी । 

इम कह रहे थे कि इस युगकी एक विशेषता यह है कि 
विशानके उन रूपोंको, जो अन्य युगोंमें गौण समझकर छोड़ 
दिये गये थे, आज अवकाश मिला है । यह अनिवाय था; 
क्योंकि युगका चक्र पूर्ण होनेके पहले उन गौण विषयोंकों 
भी अवकाश मिलना चाहिये | उनकी बीजरूपमें स्थिति होनेसे 
उन्हें कभी-न-कमी प्रकट होनेका अवकाश मिलना अनिवाये 
था | पिछली एक-दो शताब्दियोंमें इन्द्रियानुभवसिद्ध 
विशानोंकी उत्पत्ति देखनेसे यह बात स्पष्ट हो जाती है। कुछ 
ऐसे वर्तमान विशनरूप भी हैं, जो प्राचीन विद्याओंके 
अवशिष्ट अंशमात्र हैं | उन विद्याओंके स्थूलतम अंश ह्वासके 
कालमें अन्य अंशोंसे अलग हो गये । ये स्थूछ अंश युगकी 
प्रद्मत्तकि अनुसार नवीन विशानका आधार बन गये; परंतु 
इसका परिणाम यह हुआ कि नवीन विज्ञान अपने आधारभूत 
प्राचीन विद्यास बिल्कुल अलग हो गया । इसलिये यह कथन 
कि वर्तमान ग्रह-तारक-विजशञान एवं रसायन-विशन ( 0$६70- 
ए०गाए 8४00. (८४६८४ ) प्राचीन ज्योतिष एवं 
रखशास्नसे निकले हैं, अयथार्थ है | इसमें सन्देह नहीं कि 
ऐतिहासिक दृष्टिसे वर्तमान अह-विशान प्राचीन ज्योतिषके बाद 
आता है और उससे सम्बद्ध है; परंतु यह सम्बन्ध विकास; 
प्रगति आदिके रूपमें नहीं है; जैसा कि लोग कहते हैं; बल्कि 
यद्‌ उसका हास है; उसकी अवनत दशा है । आगे इस बात- 
को कुछ और स्पष्ट करना आवश्यक मादूम होता है । 


पहले यह्द बात ध्यानमें रखनी चाहिये कि “फलित ज्योतिष? 
(&४७००89 ) और “्गणित ज्यौतिषः ( 4570० ) 
ये दोनों शब्द मित्न-मित्न अथोंके वाचक हालमें ही हुए. हैं। 
पहले नहीं थे। प्राचीन यूनानमें दोनों शब्द अभिन्नरूपसे 
उस सम्पूर्ण शास्त्रके लिये प्रयुक्त होते थे, जिसके ये दोनों 
अड्ज हैं । आधुनिक वैशनिक पद्धति विषयविशेषकी 
निशेषशताके लिये एक ही विषयके विभिज्ञ विस्ग कर दिया 


करती है। उसीका यह भी एक उदाहरण है कि मूलतः एक 
ही शाज्रके जो दो अज्ज थे, उन्हें इसने दो अलग-अलग 
विशान बना दिया | इसमें भी फिर यद्द विशेष बात हुईं कि 
एक अज्ज अर्थात्‌ वह अज्ञ जो इस शास्त्रका स्थूल गणितरूप 
था; उसकी तो स्वच्छन्दताके साथ वृद्धि हुई; पर दूसरा फलित 
ज्यौतिपरूप इसका अद्ज सर्वथा नष्ट हों गया । यह नाश 
पश्चिमी देशोंमें यहाँतक हुआ कि प्राचीन फलित ज्यौतिष क्या 
रहा होगा, यद् अब वहाँ कोई भी नहीं जानता और जिन्होंने 
उसे फिरसे निर्माण करनेका प्रयत्न भी किया, उनके उस 
प्रयत्तके फलसे उसका केवल एक विकृत रूप ही सामने. 
आया। कुछ छोगोंने विभिन्न ग्रहस्थितियोंके फरलोका लेखा 
रखकर तथा उससे अमुक ग्रहोंके अमुक फछ होनेका 
अनुमानकर फलित ज्यौतिषको नवीन प्रायोगिक विशानके 
रूपमें ढालना चाहा । इनकी यह विचारपद्धति ऐसी थी, जो 
प्राचीन अथवा मध्ययुगीन लोगोंकी तो कदापि नहीं हो सकती 
भी । कुछ दूसरे छोग भविष्यकथनके एक ऐसे प्रकारके उद्धारमें 
लगे, जो प्रकार पहलेका होनेपर भी फलित ज्यौतिषका हास हो 
चुकनेके बादका उसीका एक विपर्यास थां, जिसे हम अधिक-से- 
अधिक फलित ज्योतिषका एक निक्ष्ट प्रकार कह सकते हैं । 
इसका कोई महत्त्व नहीं माना जा सकता । पूर्वीय देशोंमें वह 
आज भी देख पड़ता है। 

रसायनविज्ञानकी बात और भी स्पष्ट और विलक्षण है। 
प्राचीन रसविज्ञानके बारेमें आधुनिकोका अज्ञान फलित 
ज्योतिष-सम्बन्धी अश्ञानसे किसी प्रकार कम नहीं है । वास्तविक 
रसविशान यथाथर्थमें विश्वन्रह्माण्डकी रचनाका ही विज्ञान है 
और पिण्ड-ब्रह्माण्डके समानधर्मी होनेके नाते यह मनुध्यपर 
भी प्रयुक्त है। इसके अतिरिक्त इस विज्ञानका निर्माण यह 
उद्देश्य सामने रखकर किया गया कि भौतिक क्षेत्रमें होनेवाल 
इसका उपयोग पीछे आध्यात्मिक क्षेत्रमें भी किया जा सके । 
इसीसे इसका छक्ष्यार्थयूत्क विशेष महत्व है और इस 
विशनका इतना गौरव है। परम्परागत विशानोंमें एक विशिष्ट 
और पूर्ण विशानके तौरपर इसकी गणना होती है । आधुनिक 
र्सायनविशान इस प्राचीन रसविज्ञानसे नहीं उत्पन्न हुआ है; 
न इसके साथ उसका कोई मेल ही है । मध्यकालमें कुछ 
ऐसे रासायनिक हुए) जो इस विश्ानका लक्ष्य और अर्थ 
भूलकर और प्रत्मेक रसक्रियाका स्थूल अर्थ लेकर निरर्थक 
प्रयोग करनेमें छग गये । वास्तविक रसविशेने उन्हींको 
धघौंकनी घौंकमेबाले! ( 07८४५ ) और भ्कोयछा 
फूँकनिवाले! ( थ४००थ >प्रण्शा5 ) कहकर उनपर 
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कटाक्ष किया है। ये धौंकनी धौंकनेवाले और कोयला फूँकनेवाले 
ही वर्तमान रासायनिकोंके पूर्वाचा्य हैं । इस तरहसे 
वर्तमान विशान प्राचीन विद्याके उच्छिष्ट--अशानियों एवं 
अनधिकारियोंके लिये परित्यक्त जूठनसे प्रादुभूत हुआ । 

आचीन रस-विद्याके पुनः स्थापन करनेवाले आजकल भी 
कुछ छोग मिलते हैं, जिनकी दृष्टि अत्यन्त भ्रष्ट है । उनकी 
खोजका फल प्राचीन रस-विद्यासे उतना ही दूर रहता है, 
जिंतना नवीन ज्योतिष प्राचीन ज्यौतिप-शास्त्रस भिन्‍न है। 
इसलिये यह कह्य जा सकता है कि वर्तमान पश्चिमी संसारमें 
सनातनी विद्याओंका छोप हो चुका हैं । 

अनेक विद्याओंके क्षेत्रमें ऐसे ही उदाहरण दिये जा 
सकते हैं।। सबमें विद्याका हास दृष्टिगोंचर होगा । इसी तरहस 
वर्तमान मानस-विज्ञान, जो कि मनकी गति-विधिका अध्ययन 
है, अंग्रेजी अनुभवैकप्रामाण्यवाद एवं १८वीं शताब्दीछी 
मनःप्रवृत्तिका फल दे । यह दृष्टि प्राचीन विद्वानोंके लिये 
इतनी नगण्य थी कि कभी उसका विचार करनेका प्रसद्ध 
आनेपर भी उसमे कोई विशेष विज्ञान निर्माण करनेक्री बात 
कोई नहीं सोच सकता था; क्‍योंकि इसमें जो कुछ भी उपयुक्त 
हो सकता है, वह उसमे अति उच्च विद्याओंमें गुड्ध एवं उन्नत 
रूपमें मिलता हैं | 

वर्तमान गणित-विज्ञान भी प्राचीन पिथागोरसके गणितकी 
बाहरी छाल्के सिवा ओर कुछ नहीं है । संख्याका महत्त्व 
एवं अर्थ आधुनिक - छोंगोंकी समझके बाहर है । यहाँ भी 
विद्याके उच्च सिद्धान्तोंका ल्येप हं। जानेसे उसका प्रयोगमात्र 
रह गया है | जो बात ज्योतिपके बारेमें हुईं, वद्दी यहाँ भी 
घटित हुई । वहीं बात एक दूसरेके बाद सभा बिशानोंके 
विषयमें देखी जा सकती है। इससे स्पष्ट है जायगा फ्ि यह 
इृष्टि-परिवर्तन, जिससे बर्तमान विज्ञानकी उत्पत्ति हुईं; बुद्धिको 
उन्‍नतिकी ओर न ले जाकर हासकी ओर ले जाता है । 

सनातनी दृष्टिस किसी विद्याका मूल्य स्वरूपतः उतना 
नहीं है, जितना बह्मविद्याका अंडा होनेके नाते है |# विज्ञान 
अपने क्षेत्रमं अवश्य उपयोगी है; जबतक वह अपने 
-स्थानमें स्थित रहता है। यह सुगमतासे समझमें आ सकता 
है कि जो कोई व्यक्ति शानकी उच्च भूमिकापर पहुँच चुका है; 
उसके लिये निम्नश्रेणीके साधारण विज्ञानोंका विशेष मूल्य नहीं 

# इसलिये प्राचीन प्रधान विज्ञानोंका नाम “उपवेद! रब्खा 
“गया, जिससे स्पष्ट होता हे कि वेदमूलक होनेसे दी उनका मूल्य 
ड्लै, न कि. स्वतन्त्र दोनेसे । 


रहता | यह भी कहा जा सकता है कि वास्तविक विद्या अर्थात्‌ 
अह्मविद्याके इच्छुक व्यक्तिके लिये विशानोंका मूल्य वहींतक है; 
जहॉँतक उनका ब्द्मविद्यासे सम्बन्ध है अर्थात्‌ जबतक वे अपने- 
अपने क्षेत्रमें तत््वदृष्टि रखते हैं एवं जिशासुओंके लिये ब्ह्ष- 
विद्याओी प्राप्तिका मांगे बन सक़ते हैं | क्योंकि अनित्य+ 
अस्थिर फलके लिये शाश्वत एवं सर्वव्यापक विद्याको छोड़ना 
मूर्ग्वतामात्र है | 

सनातनी विद्याओंके दो परस्पर सइकारी कार्य हैं; प्रथम 
तो तत्तविद्याके अंश एवं विशेष अड्ढ होंनेसे संसारक समस्त 
क्षेत्रेकी आधारभूत एकता इनके द्वारा प्रकट होती है | 
दूसरा कार्य यह है कि विशेष व्यक्तियोंके लिये उनकी मानसिक 
दाक्ति एवं अधिकार समय) स्थान आदिके अनुसार ये 
विद्याएँ बह्मविद्याकी ओर छ जानेवाले मार्ग बन सकती हैं । 
बे ऐसी सीढ़ियोंका काम देंती हैं; जिनके द्वारा बुद्धि क्रमशः 
जड संसारकों छोड़कर ब्रह्मविद्याकी ओर अग्रसर हो सकती है ।# 


उपयुक्त विवेचनसे यह स्पष्ट हा गया हागा कि विद्याके 
प्रयो जनविषयक उक्त दोनों दृष्टियोंस बतंमान विज्ञान व्यर्थ हैं। 
वे जद विशानमात्र हैं; परंतु प्राचीन विद्याएँ तत्त्वदष्टि ग्ग्बनेके 
कारण सनातनी सिद्धान्तका अह्ज मानी जाती हैं । 


विद्याओंके इन दानों मुख्य प्रयोजनोंमें काई परस्पर 
विरोध नहीं है, यद्यपि म्थूल दृष्टिसे वेसी कल्पना की जा 
सकती है। इसपर भी कुछ और विचारकी आवद्यकता है | 
कह्दा जा सकता है कि यहाँ दा दृष्टियाँ हैं--एक अधोगामिनी, 
दूसरी ऊध्वंगामिनी | पहलेवाली दृष्टिमें तलसे निर्गत 
विद्याका पर्यवसान प्राकृत प्रयोजनोंमें होता हैँ ( अर्थात्‌ 
उसकी गति केन्द्रस परिंचिकी ओर द्वोती है ); दूसर क्रममें 
जड विषयोंसे शानप्रधान विद्याकी ओर प्रवृत्ति होती है 
अर्थात्‌ परिधिसे केन्द्रक्री ओर गति होती है। यहाँ विद्या 
जडमे चेतनकी ओर प्रदत्त होनी चाहिये या चेतनस जडकी 





# हम अपने “दातेकी रहस्यविदा! ( (॥50।2737॥ ०६ 
7097(0 ) नामक ग्रन्धमें उपर्युक्त सादढ़ियोंके रहस्यमय गूढ़ार्थके 
विपयमें लिख चुके हैं। प्रत्येक परम्परामें सीढ़ियाँ प्रताकके रूपमें 
प्रकट होती हैँ । कद्टीपर एक-एक विद्या एक-एक सीढ़ी मानी जाती 
है, कहीं जड स्थितिसे मोक्षपर्यन्त प्रत्येक भूमिका सीढ़ीके प्रतीक- 
रूपमें दिखायी देती है ! श्ससे भी स्पष्ट है कि इन विदयाओंको 
छोग आजकलके मनुष्योंकी भाँति जड़ न मानकर त्वविधाकी ओर 
ले जानेवाली सीढ़ियाँ मानते थे । 


# विधा और विज्ञान # 
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ओऔर--हस प्रश्नकी चर्चा नहीं और इस प्रश्नकी ही चर्चा 
है कि विद्याका आधार तत््वशान होना चाहिये या इन्द्रिय- 
जन्य प्रत्यक्ष शान; क्योंकि ऐसा प्रश्न केवल लोकिक दृष्टिसे 
हो सकता है, जैसा कि प्राचीन यूनानके दाशंनिकोने 
फिया था || सनातनी विद्याकी दृष्टिसे ऐसे प्रश्नकी सम्भावना 
हीं है; क्योंकि धार्मिक विद्या स्वव्यापक सिद्धान्तोंके आधारपर 
स्थित रहती है| इसके अतिरिक्त धामिक विद्ाके मुख्य प्रमाण 
आत्प्रत्यक्ष हैं, जो अन्य शान-साधनोंक्री अपेक्षा अत्यन्त 
उत्कृष्ट एवं शाह्मारदित हैं एवं मन-बुद्धि आदि साधनोंसे 
सीमित नहीं हैं । 

सनातन-सिद्धान्तानुकूल वास्तविक विद्याएँ उन ऋषियों- 
द्वारा प्रादुर्भूत हुई हैं; जिनको तत्त्वक्ा पूर्ण श्ञान हो चुका 
था; क्योंकि उनको छोड़कर कोई भी दूसरा व्यक्ति सनातनी 
सिद्धान्तके अनुभार देश और काठकी आवश्यकता समझकर 
इन विद्याओंके स्वरूपर्में परित्रतंन नहीं कर सकता था। 

जब विद्याके किसी रूपकी स्थापना ऊपरसे नीचेके क्रमसे 
हुईं हो, तब उसकी शिक्षा नीचेते ऊपरके क्रमते हो सकती 
है। इस प्रकार अनेक विद्याएँ एक तत्वके दर्शनमें इशन्त- 
रूप बनती हैं, जिनकी सहायतामे विविध प्रकारकी बुद्धियाँकों 
सत्तदर्शन करनेमें सुविधा हो । बहुविध प्रकृतिके वशमें 
रहते हुए. जीवकी बुद्धि बहुत्वमें लीन रहती है | इसलिये 
उसकी एकत्वक्री ओर ले जानेके लिये बहुविध रूपोंकी 
सहायता लेनी पड़ती है । सर्वोश्च शानके मांगी प्रारम्भिक 
भूमिका अनेक प्रकारकी हैं; परंतु जीव ल्कयके जिंतना 
समीप पहुँचता है, विभिन्न मार्ग उतने ही अधिक एक दूसरेमें 
लीन होते जाते हैं । यह कदना भी ठीक हे कि इन निम्न 
भूमिकाओंकी आत्यन्तिक आवश्यकता नहीं है परंतु 
साधनरूपमें जीवकों उनसे बहुत सहाथता मिलती है| फिर 
भी साधन एवं छक्ष्मं कोई समानता नहीं होती । कुछ 
व्यक्ति ऐसे भी होते हैं; जिनमें भक्तिकी प्रधानता होनेके 
कारण ऐसे साधनोंक्री आवश्यकता नहीं होती, उनकी बिना 
प्रयज्षके ही तल्मदर्शनका सौमास्य मिल जाता है; परंतु यह 
असाधारण बात है; साधारण जीचोंकों क्रमशः उन्नत अवस्थाकी 
ओर चलना पड़ता हैं । इसको समझनेके लिये संसार-चक्रका 
दृष्टान्त भी दिया जा सकता है । केन्द्रके ब्रिना परिधिका 
कोई अखित्व नहीं है | फिर भी परिधिपर स्थित व्यक्तियोंकों 
क्ैन्द्रकी ओर जानेके लिये अपने-अपने स्थानसे भिन्न-मिन्न 
आरोके मार्गोका अनुसरण करना पढ़ता है । 


सभी वच्तुओंकी तात््विक एकताके कारण जहइ वस्लु 
भी तत्वकी प्रतिमा एवं तत्तदर्शनका आधार बन सकती है।# 
यही बात प्रस्येक विद्याके विषवर्में सत्य है| कोई भी विद्या 
आत्मविद्याकी प्रतिमा बन सकती है। यही सनातनी विद्याओं- 
का मुख्य अर्थ एवं प्रगोजन है | 

कोई भी विशानः उसका विषय चाहे कैसा ही हो, 
आतक्मविद्याक्री प्रतिमा बन सकता है, यदि उसका प्राकट्य 
सनातनी सिद्धान्तके अनुसार हुआ है। फिर भी विषयोंके 
तारतम्पसे विज्ञानोंमे भी तारतम्य होना अनिवार्य है। परंतु 
उनमें भूमिकाका भेद हानेपर भी सनातनी दृष्टिल उनका 
प्रयोजन एवं विशेषताएँ एक ही रहती हैं। यह बात कछाओं- 
के विपपमें भी सत्य हैं; क्योंकि कला प्रतीकोंका आधार है 
एवं ध्यान आदिका आश्रय प्रतीक होता है | कल्मओंके 
नियम आदि अन्य विद्याओंके निय्रमोंकी भाँति प्रकृतिके 
आधारभूत घमंके आभास हैं | इस प्रकार सनातनी 
विद्याओंके साथ-साथ सनातनी कलाएँ भी हैं, जिनका आधुनिक 
पाश्चाच्योंकी कोई शान नहीं है | 

कोई भी छोकिक क्षेत्र ऐसा नहीं है, जो धर्मके क्षेत्रस पृथक 
हो सके, जैसा कि आधुनिक लोग मानते हैं) फिर भी एक 
लौकिक दृष्टि अवश्य ऐसी है; जो अशानकी दृष्टिसे मिन्न 
नहीं है।| इसलिये वर्तमान विज्ञानमों “अशानरूप ज्ञानः 
कहा जा सकता है | वह जड़ शानरूप है और जड संसारसे 
अतीत सूक्ष्म लोफोंस किसी प्रकार भी परिचित नहीं है। यह 
एक ऐसा विचित्र ज्ञान है; जो अपनी सीमासे परे रहनेवाली 
वस्तुओंके अस्तिख्तककों नहीं मानता, क्रिसी भी आधारभूत 
तत््वकी नहीं जानता एवं अपने उद्देश्यका छोड़कर कोई 
दूसरा लक्ष्य नहीं देख सकता, जिसके आधारपर उसे पूर्ण 





# हस प्रकार ज्यौतिषका भी अनेक सम्भदायोंने उपयोग किया 
है । इससे प्राचीन ज्यौतिषकी महत्ता समझी जा सकती है । 

+ मध्यकालीन शिल्प-कला सनातनी कलाओंका एक अनुपम 
नमूना है; क्‍योंकि इस कलामें प्रत्येक शिल्प-सम्बन्धी विद्याका उत्तम 
शान स्पष्ट है । 

| इसको समझनेके लिये “जगत्सृष्टि-मीमांसा' जैसे शार्तरीय 
विज्ञनोंपर आधुनिक विद्वानोंका विचार देखना चाहिये । जगत्सृष्टि- 
मीमासा बाइबल आदि सभी सम्प्रदायोंके सार-अन्थोंका एक 
प्रधान अंश है | इसपर जो बर्तमान विचार होते हें, उनका 
प्राचीन विचारोंते कोई सम्बन्ध नहीं रहता | विषय एक होने- 
पर भी दृष्टिमें कोई साम्य नहीं होता ! 
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# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्िहःखभास्सवेत्‌ # 





शानके अंशरूपमें निम्न-से-निम्न स्थान भी दिया जा सके । परंतु 
खात्मविद्या एवं परम रत्यसे उसका कोई सम्बन्ध न होनेके 
कारण वह विशान निरथर्थक एवं श्रान्त प्रत्ययके अतिरिक्त 
कुछ नहीं; वह न कहींसे आता है न कहीं जाता है । इन्द्रिया- 
नुभूतिकी जड सीमाओंसे घिरा हुआ यह नव विशान अपनेको 
स्वतन्त्र मानता है । 

उपर्युक्त विवेचनसे आधुनिक विज्ञानकी त्रटियों बिदित 
हो आयँगी । वह विशन) जिसपर वर्तमान संसार इतना गर्व 
करता है, वास्तविक विशानका--जो आत्मविद्या या सनातनी 


बिद्यासे भिन्न नहीं है--एक उच्छिष्ट श्रमपूर्ण अंशमान्र 
है । वर्तमान विज्ञान शानकों अधम जड वस्तुओंके. 
अध्ययनमें आबद्ध करके निरथ्थंक्र एवं बुद्धिहीन बन गया 
है। आधुनिक तकंप्रधानवादी ( 7२०४०४७]505 ) श्रमसे 
बुद्धि एवं तकशक्तिको एक मानते हैं, आत्मशानकी सम्भावना 
नहीं मानते | इस भ्रमका एवं वर्तमान कालकी अन्य श्रमपूर्ण 
दृष्टियोंका मुख्य कारण अहंकार है। यह अहझ्लार सनातन- 
धर्म-विरुद्ध दृष्टिका नामान्तर है। यही इस युगके विप्लव+ 
संभ्रम आदिका प्रधान कारण है । 


+"ह६>8॥७०/-- 
नया संसार 


(रचयिता--भ्रीजयनारायणजी मलिक, एम्‌० ए.०) डिप्‌० एड०) साहित्याचार्य, साहित्यालंकार) २ 


पक नया संसार, बसा ले एक नया संसार । 


श्‌ 
जहाँ प्रेमका अटल राज्य है, कलुषित स्वार्थ-सिंघुके पार। 
जहाँ न है मानव-जीवनमें दारुण मूक व्यथाका भार। 
मानवताके खच्छ गगनमें, जहाँ न तृष्णाका विस्तार। 
तिमिरमयी रजनीम आँखें जिसे 
पश्ुताके भग्नावशेषपर मानवताका कुसुम लिला। 
मणि-मंडपकी स्वर-रश्मिम॑ जीवनका घरदान मिला। 
दानवताका, काम-क्रोषका, जहाँ न हिसाका चीत्कार | 
जहाँ न होती अन्तस्तलूूमे माया-बीणाकी झंकार । 
जहाँ त्यागका क्रीड़ास्यल है, स्वार्थ.हीन सेवा-संचार, 
घहीं बना ले मधुमय, सुन्दर, एक नया खुरभित संसार ॥ 

२ 


मानवताकी .पुण्य-भूमिम॑._ कर्मयोगका है. 
सत्य, अद्दिसा, न्याय, दयाका संयम, सदाचार आगार। 
भगवत्सेवा-शरणागतिका सद्यःविकसित मधुमय हार। 
झानयोगकी मधुर रघदिममे वास्ुदेवका रूप अपार। 
झ्रीमागवत-धरमंकी धारा. जहाँ 
दिव्य विशिष्टाद्देत-पताका विश्व-गगनमें.. फहराती। 
भक्ति-प्रपत्ति-खर्ण-मंद्रिमें निष्कलंक निर्मल आचार । 
अहड्भर, पाषंड, वासना, कलुषित प्रेम जहाँ निःसार। 
श्रीमन्नारायण-करुणाका जहाँ न कुछ भी पाराबार, 
मन-मोहनके निकट बना ले पक नया खझुन्द्र संसार ॥ 
जा 20  इल 
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स्तोजती. बारंबार । 


आधार | 


मनोरम ऊरहराती । 
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हिंदधमंके आधार-स्तम्म 
( लेखक---श्रीरामनिरीक्षणसिंदनी एम्‌ू० ९० काब्यतीर्थ ) 


संसारमें हिंदुधर्मके अतिरिक्त जितने भी इतर धर्म हैं, वे 
किसी-न-किसी समय क्रिसी-न-किसी मनुष्यके द्वारा प्रवर्तित 
हुए हैं ओर उनमें ऐसी बहुत-सी बातें हैं, जिनक्रो माननेसे 
ही मनुष्य उनके अनुयायी कहें जा सकते हैं। उदाहरणार्थ 
खिष्ट तथा मुसलमान धर्मोकोीं लीजिये | ईसामसीहके द्वारा प्रायः 
दो हजार वर्ष पूर्व खिष्टधर्मका प्रवर्तन हुआ था, तथा साढ़े 
सेरह सौ वर्ष पूर्व मुहम्मदसाहबके द्वारा मुसल्मान-धर्मका प्रचर्तन 
हुआ था। ईसाइयोंका विश्वास है कि ईसामसीहमें विश्वास 
करनेवाले मानवमात्रके सारे पार्पोको उन्होंने पहले ही भस्म- 
सात्‌ कर दिया है, एवं मुसल्मानोंक्री धारणा है कि मुस्लिम- 
अर्ममें विश्वास नहीं करनेवाले सारे मानव काफिर ( धर्मदीन ) 
हैं, और उनके लिये दोज़स्त ( नरक ) में स्थान निश्चित है | 
इंसाइयोंके लिये गिरजाघरमें और मुसल्मानोंके लिये मस्जिदमें 
जाकर अमुकामुक समयमें प्रार्थना करना, शिखा नहीं रखना 
आदि बाह्य पद्धतिका अनुसरण करना पक्के तत्तद्‌- 
शर्मावेलम्बियोंके लिये अनिवार्य है । हिंदू ( आयंसनातन )- 
शर्म इन सारी मनुष्यकृत पद्धतियोंसे मुक्त है। 

यह प्राकृतिक धर्म है; बनावटी नहीं । यह सब देश और 
सब कालके लिये है, यह मनुष्यमात्रके लिये है । इसी 
नेसर्मिकताके कारण आजतक हिंदू-धर्म हिंदू-संस्कृति और 
हिंदू सम्यताका स्ंथा विनाश नहीं हुआ है; जब्नतक प्रकृति 
है, जबतक सृष्टि-चक्र चल रहा है, तबतक यह चलता रहेगा | 
बसु, 

धर्म किसे कहते हैं, धमंका प्रयोजन क्‍या है ! विश 
धाठक पूछ सकते हैं कि हिंदू-धर्मको विशिष्ट लक्षणोंसे रहित, 
आाकतिक मान लेनेपर तो हिंदू-धर्म विशाल जंगल-सा हो जाता 
है--जिसमें न क्रिसी दिशाका और न किसी सीमाका पता 
बला है। उत्तरमें निवेदन है कि हिंदू-धर्म विशाल जंगल तो 
है; पर इस जंगढमें प्रत्येक पौधेका हिसाव है; उसका परिचय 
है भर उसका अल्ग-अछग उपयोग है । इसमें एक भी छोटे- 
से-छोटा पौधा नगण्य और निष्प्रयोजन नहीं है; इस जंगलके 
मालीकी--हिंदू-धर्मके तत्वत्रेत्ता आचायोंकी पैनी दृष्टि जंगलके 
प्रत्येक पौधेके पत्ते-पततेपर जा चुक्की है और उसका सुन्दर-से- 
सुन्दर उपयोग उन्होंने किया है एवं विश्वनियन्ताकी इच्छाका 
अनुसरण करनेका मार्ग इस सनातन धर्मके अनुयायियोंकों 


समय-समयपर बतलाया है । घर्मका अर्थ है--“धारणाद्धर्म- 
मित्याहुधंमों घारयति प्रजाः ।? एक मनुष्यका दूसरे मनुष्यके 
साथ ऐसा बर्ताव, जिससे सबका कल्याण हो, जिसते समाजके 
रूपमें सामूदिक जीवन-निर्वाहका क्रम चछ सके और सृष्टिका 
प्रवाह ईश्वरेच्छानुसार चलछ सके।--उसे धर्म कहते हैं । इस 
सनातन धर्मके प्रवाहकों अबाध रूपसे चलानेके लिये ईश्वरक्ृत 
वेदोंसे लेकर दिंवू-घर्मके पारदर्शी तत्त्ववेत्ता आचायोने समय- 
समयपर जो शात् रखे हैं, वे मनुष्यमात्रके लिये परम कल्याणके 
साधन हैं,निर्श्नान्त तथा निरपेक्ष हैं । उन्हें स्वार्थी आक्षणोंकी 
कपोल-कल्पित पोपलीलाएँ. बतछानेवाले आधुनिक क्षुद्रदृष्टि 
पणष्डितमानी अपना एवं दूसरोंका अद्वित कर रहे हैं--यह 
निर्विवाद सत्य एकाधिक यार स्पष्ट दो चुका है । ऐसे 
विश्वद्वितकारी सनातन धमंके मुख्य स्तम्मोपर विश पाठकोंका 
ध्यान आकृष्ट करना इस निबन्धका लश्य है । 
सनातन हिंदू-धमंका प्रथम स्तम्भ है--वर्णाश्रम-घर्म । 
वर्ण-व्यवस्था तथा आश्रम-व्यवस्थाके द्वारा आचार्योने मनुष्य- 
मात्रके ऐहिक तथा पारलोकिक #ंत्योंकी पूर्तिका सुलम साधन 
सम्पादित किया था । निर्धारित सीमाके भीतर निर्धारित 
कौलिक पुरुषार्थोंके द्वारा जीविकोपाजन करना तथा तत्ततू- 
कल्णओंके सूक्ष्म अनुसन्धानोंके द्वारा समाजका हित सम्पादन 
करना वर्ण-व्यवस्थाका उद्देश्य था। ब्राह्मणोंका धर्म था 
सर्वविध शानोंकों उपाजंन करके अनासक्त जीवन-निर्वाइके 
साथ-साथ समाजमें विद्युद्ध शनक्रा प्रसार करना तथा गशादि 
धार्मिक कृत्योंके सम्पादनमें अधिकारानुसार सब मनुष्योंकी 
सहायता करना । ऐसे बक्षणोंके भरण-पोषणका दामित्व 
समाजपर था; कृषि तथा गोरक्षाके अधिकारी वेश्योंपर था | 
दुःशखपर्यवसायी तुच्छ इन्द्रिय-सुखोंकी ओर दुर्लक्ष्य करके 
तपोमय, अध्यात्मचिन्तनशील जीवन व्यतीत करते हुए त्यागी 
और सदाचारी ब्राक्षणछोग समाजमें कथा-प्रवचनके द्वारा 
सदाचारका प्रचार सदा करते रहते थे । द्रव्योपाजंनाथ वे कभी 
सन्मा्गका त्याग नहीं करते थे ओर न आजझी ,भाँति द्वव्य- 
अद्ण करके भ्ृतकाध्यापन करते थे । मानसे वूर रहते थे । 
तभी तो राजाछोग उनकी अंगुलिपोंके इशारेपर नाचते ये 
और सारा समाज उनके पेरपर नतमद्धऊ रहता था। यह 
हिंदू-चर्म और हिंवू-समाजड्ली उत्कृष्टताकी पराकाष्ठा यी। 
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# सर्े भद्राणि पश्यन्तु मा कश्निहुःखसास्मघेत्‌ # 





समयकी गतिसे आज ब्राक्षणोंमें वद तेज ओर अनासक्तिमय 
जीवन नहीं रद्द गया है और उनमेंसे अधिकांश तमोंडमिभूत 
होकर, देहात्मवादी होकर ऐहिक सुख-साधनमें संलूग्न हो रहे 
हैं। फिर भी इस विकराल कलिकालमें भी लोकमान्य 
तिलक, महामना श्रीमाठ्वीयजी, पथ्डित मोतीलालजी-सरीखे 
त्यागी विद्वान कर्मयोगी ब्राह्मण हो चुके हैं | ब्राह्णेतर वर्णो्मे 
भी विवेकानन्द-जेंसे अहृज्ानी, अरबिन्द-जैसे योगी 
और गान्धी-नैसे अनासक्त कर्मठ आत्मज्ञानी पुरुष हुए हैं 
और हैं । इसमें हम आशा करनी चाहिये क्रि आयोके जिस 
अक्षय ज्ञान-भण्डार उपनिषद्‌ तथा दर्शानशा्नोंसे प्रकाद प्राप्त 
करके भारतके इन सपूर्तोने अवनतिके इस युगर्म भी अपने 
देश और धमंके ध्वजक्ो दूर-दूर विदेशोंमें भी ऊँचा किया, 
वह जञाननिधि जवतक हमारे पास हैं; हम किसी क्षण अपने 
पूर्वंगौरवको प्राप्त कर सकते हैं | शम्द, 

क्षत्रियोंका काम था सैनिक तथा उपमेनिक ( पुलिस ) 
के रूपमें बाह्म तथा आन्तरिक शत्रुओंस देश और समाजकी 
रक्षा करना । न्‍्यायकी तुछापर अपने विचारकों तौलकर स्बथा 
निःस्पृह होकर थे सैनिक रक्षाका काम करते थे। आजकी 
पुलिसकी तस्द वे पापमें डूबे नहीं थे। उन्हें छोभ छूतक 
नहीं गया था | दुर्बडों और सताये हुए, व्यक्तियोंकी रक्षा 
करनेमें रंसारका कई भी प्रलोभन < रहें विमुख नहीं कर सकता 
था। गांतामें भगवान श्रीकृष्णके द्वारा अजुनको दिया हुआ 
निष्काम कमका सदुपदेद प्रत्येक क्षत्रिय मैनिकके लिये मार्ग- 
दर्शक था | क्षणभड्भुर शरीरको सदा कतेव्यकी वेदीपर वे 
अपित किये हुए. रहते थे | आजकी भांति वे द्रव्याथ सेनामें 
भर्ती नहीं हति थ । सेनामें ही अथवा घरमें शक्षत्रियमात्रको 
सैनिक शिक्षा प्रास करनी पड़ती थी और देशपर संकट 
आनेपर बे युड्धके मंदानमें आ खड़े हाते थे । सम्मुस्व समसमें 
बीरगतिको प्राप्त करना क्षान्न-जीवनका परम छक्ष्य था | 
खतनत्र भाग्तमं ऐसे (दिशरक्षकोंका पुनः आविर्भाव हो 
सकता दे | 

उत्तमोत्तम ढंगस खेती करके प्रचुर अन्न उपजाकर और 
गोपालनके द्वारा प्रचुर दूध उसपन्न कग्के समाजकों अन्न तथा 
दुधसे सुपुष्ट करना वैश्योंका काम था। आजके अव्यवस्थित 
समाजमें जीविकाविहीन असंख्य मनुष्य आँख मूँदकर खेतीकी 
ओर दौड़ पड़े हैं। भूमिकी व्यवस्था भी नष्ट दो गयी है। 
जमीनके असंख्य डुकड़े हो गये हैं | यह देश जितना ही 
नश्वग्बुजीबी था, उतना दी बशृष्टथम्बुजीबी | चिरकालके विदेशी 


शासनम इसकी नहरोंकी व्यवस्था छिन्न-मित्न हो गयी । जमीनके 
नये अधिकारपन्रमें अधिक्रांश परती--गोंचर जमीनपर भी 

व्यक्तिविशेषोका अधिकार लिपिबद्ध कर दिया गया; जितसे 

जनसाधारणको सार्बजनिक कार्मोमें बड़ी बराधाओंका सामना 

करना पड़ रहा है| प्रचुर भोचरभूमिके अभावमें पश्चपालन 
दुष्कर हो गया, जिससे प्रचुर दूधका तबंथा अभाव द्वो चला। 

इत्यादि अस्तव्यस्तताके कारण आज अन्नकी समस्या विषम 

हो रही है और विदिशोंसे प्रतिवर्ष छाम्मों टन अन्न मँँगाया: 
जाकर देशवासियोकी उदरपूर्ति बड़ी ग्लानिके साथ की जा 
रही है, फिर भी पुराने समयकी कृपि-व्यवस्थाकी दरण लेनेसे 
हमारा देश अन्नसंक्ट्स पार पा सकता है । खतुर कृपकोंके 
हाथमें---समुचित सिंचाई-व्यवस्थाके साथ बड़ें-बढ़े प्रेमानेपर 
खेतीके प्रबन्ध तथा प्रचुर गाचर-भूमिके साथ-साथ सुन्दर 
गोपालनके प्रबन्धसे एक बार पुनः यह भूमि अन्न और दूधसे 
भर दी जा सकती है । इस यज्ञमय भार्त-वसुधाके लिये यह 
संथा सम्भव हैं। उस व्यवस्था न तो आजके चॉरबाजारो- 
का स्थान रहेगा और न घूसखोगेंका ही अस्तित्व रहेगा। 
व्यापास्स भी प्राचीन भाग्तके गौरबको पुनः प्राप्त करना 
चतुर बेच्योंका ही काम दै | परराधीन भारतमें चिस्कालूतक 
भाग्तीय व्यापारी केवछ दछालढी करते रद है 


झूद्रोंका काम था समाजकी दर प्रकारस सवा करना। 
उनमें अहद्भारकी मात्रा नहीं थी। सेबा-घमंको वे परम पविन्न 
मानते थे | 'मेबाघर्ः परमगहनों योगिनामप्यगम्यः ।? 
समाजमें उनकी भी मान्यता थी | समाजके थे पेर समझे जाते 
थे; जो गाड़ीके पटियेके समान पर्मावध्यक अड्जभ है । इनमें 
भी झ्नियोंका बआ्ाह्मणोंसे बढ़कर आदर था--जैसे सूतका, 
विदुर्का । स्वाधीन मारतमें ऐसे संबात्रती, समाजके आधारभूत 
समुदायकी बड़ी आवश्यकता है | 

उपर्युक्त प्रकारकी सुन्दर वर्णव्यवस्था सुन्दर आश्रम- 
व्यवम्थापर अवलम्बित थरी--जेसे कोई सुन्दर प्रासाद सुदृद' 
न्यासपर अवल्यग्बित रहता है | ब्रह्मचये गारईस्थ्य, वानप्रस्थ 
और संन्यास--इन चार भागोंमें प्राचीन भारतमें द्विजोंके 
जीवन बिभक्त थे। तत्तद्‌ वर्णोके लियि उपयुक्त विद्याओंको 
गुरुकुल्में सामान्य आदह्ार-विहारके साथ नियत कालतक रहकर 
प्राप्त करना द्विजाति बालकोंके लिये अनिवाय था। साधारण- 
तया पचीस,बर्षकी आयुतक बालक गुरुकुलमें रहते थे | तत्पश्चात्‌ 
दीक्षित होकर योग्य कन्यासे विवाह करके रहस्थाश्रममें प्रविष्ट 
होते थे । गुरुकुलमें ब्रद्मबारियोंका जीवन सादा और तपस्म* 
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मय था । बड़े-बढ़े लक्ष्मीपात्नोके लड़के मी बहाँ अपने निर्धन 
सहपाठियोंके साथ समान दिनचर्याका पालन करते थे और 
समान भोजन तथा समान दय्याका उपयोग करते थे। विवाह- 
की प्रथामें आजकी कुरीतियोंका लेदा भी नहीं था। बर- 
कन्याकी आयु तथा गुणका विचार ही प्रधान नियामक था । 
आज इसमें कई प्रकारकी कुरीतियाँ आ गयी हैं | इनकी भोर 
चिन्तनगील हिंदुओंका प्रबद्व ध्यान अविलम्ध जाना चाहिये 
था; पर इमोरे दुर्भाग्यसे दिंदू-कोड-बिल्ठ-जेने सत्यानाशी बिल्ें- 
की चर्चा जारोंसे चछ रही ह--जो हमे स्सातलको पहुँचाकर 
ही छोड़गी । भगवान हमारी रक्षा करें | 

दूसग आश्रम दे--ग्रहस्थाश्रम | यह सब आश्रमोंमें 
प्रधान दे, क्‍योंकि ग्रदम्थोंस ही अ्क्मचारियोंकी उत्पत्ति 
होती है और ग्रदस्थोमेंस ही वानप्र्ली और संन्यासी 
निकलकर जाते हैं और भरण-पोषण प्रास करते हैं। कलिकारमे 
तो एक यही आश्रम रह गया हूँ, सम्प्रति ब्रह्नचर्याश्रमका तों 
प्राय; लोप ही हो गया ह । आजके स्कूछ, कालेज दी 
जनेवारी शिक्षा तथा वहाँ पढ़नेवाडे और पढ़ानेवाछे छात्र 
तथा अध्यायक पुराने ब्रह्मचर्याअ्मके प्रहसनमात्र हैं। अधिकतर 
ड्च वर्गक्े विद्यार्थी विवादित रहते हैं और उनकी केश-वेशकी 
सजावट विद्यसी पुरुषों-जरसी रहती हैं । अधिकांश छात्र और 
अध्यापक धूम्नपायी होते दें । ज्ञानार्थ विद्यार्जकी भावना 
सर्वथा हीन दी रहती दे। बाजारू विद्योपार्जन करके येन केनो- 
पायेन अधिकाधिक द्रव्योपा्जन करके विश्यसितामय जीवन 
बिताना दी आजकी शिक्षाका एकमात्र लक्ष्य है। स्कूल-कालेजमें 
शिक्षित कन्याएँ यहकायके लिये सर्वथा अगोग्य होकर अनेकों 
घर्रोको बिगाड़ चुकी हैं। और ऐसी शिक्षा पायी हुई गद्िणियोंसे 
आगे भी कितने घर बिगड़ेंगे--भगवान्‌ ही जानें। शिक्षा- 
प्रचारकी समस्या देशके सामने विऋट हो रही है | नित्य नयी- 
नयी योजनाएँ बनती हैं और असफछ सिद्ध होती हैं। पर 
छात्रों ओर अभ्यापकोंको एक साथ रखकर ( ए९झंतटआ- 
ध8] 595८३४॥ ) उनके पारस्परिक निकट सम्पर्कसे चरित्र- 
निर्माणकी योजना भी अमीतक सफल नहीं हुई है और न द्रव्या- 
भावसे साबभोम शिक्षा-प्रचारकी योजना ही कार्यान्बित हो पायी 
है। ऐसी दशामें पुनः ब्रद्माचर्याश्रमकी शरण लिये बिना देशमें 
बीर्यवान्‌ चिस्तनशील ज्ञानी-विशानी पुरुषोंका सर्वथा अभाव 
ही रहेगा । इसको कार्यान्बित करना कर्तव्यशील सदुगहस्थोंका 
ही काम है । प्राचीन भारतके ग्रहस्थोंका जीवन कितना त्याग- 
मय था--इसकी आज लोग कल्पना भी नहीं कर सकते | 
अपने उपार्जित द्रव्यका प्रचुर भाग एहखलोग लोकोपकारी 
संखाओंमें दिया करते थे। देशके असंख्य अक्षचर्याश्रम 
गृहस्थोंके दानसे ही चलते थे । इसके अतिरिक्त दक़्यनुसार 
नित्य एक या अनेक अतिथियोंकों भोजन कराये बिना कोई 


प्डष 





भी णहपति या गह-स्वामिनी स्वयं भोजन नहीं करती थी। 
इसी कारण देश्ाटनाथ्थी छोम कभी अपने साथ झम्बल या 
पाथेय लेकर नहीं चछते थे और न कहीं होटल चलनेकी 
प्रथा थी। साथ ही अकारण अकमंण्य रहकर परात्र-मोजन करना 
लोग मद्गापाप समझते थे । इसी हेतु कृत्रिम मिक्षार्थियोंकी भी 
आजकी तरह भरमार नहीं थी | 
मारतीय शहसख्थकी ऐसी एक भी नित्य या नेमित्तिक क्रिया 

ही होती थी, जितमें लोकहितके साथ-साथ परलोंक-द्ितका 
अंद नहीं रहता हो । शरीरकी क्षणभन्लुरता तथा आत्माकी 
नित्यताका ध्यान सदा उनके हृदयपटलपर अड्डित रहता था | 
यम-नियमके पराछ्न द्वाग थे अपने जीवमकों अपरिग्रहशील 
बनाकर न्यूनातिन्यून सामग्रियेसि जीवन-यापनका नित्य अभ्यास 
करते-करते अन्तम ममता तथा अहन्तास झृन्य होकर संसार 
ओर भौतिक दारीरका त्याग मुखपूर्वक करते थे । ऐसे यहसर्थ 
क्रिस प्रकार दूसरोके द्वव्य या द्वारपर सतृष्ण दृष्टि रख सकते 
हैं। समाजमे विदाह-योग्य वयसके सारे पुरुष और सारी 
कन्याओोंके लिये विधाह-बन्धनर्म अपनेका बॉधना अनिवार्य 
था । साथ ही पुरुषोंमं एकपत्नीजत और स्ट्रियॉमे 
सतीस्का महत्व त्ोकोत्तर रूपमें था। इस प्रकारका आदर्श 
वेबाहिक जोवन आर्य-संस्कृतिका मेरुदण्ड था । विवाह करके 
योग्य सन्‍्तान उत्पन्न करना छोग धार्मिक कृत्य समझते थे | 
पुत्र-पौत्र-प्रपौतरके द्वारा वंशकों अक्षुण्ण रखना छोक-परलोकके 
लिये परमावव्यक था। “अपुत्रस्थ गतिर्नास्ति! में तोगोंका 
दृढ़ विश्वास था। वंशच्छेदकों परम दुर्भाग्य समझा जाता था| 
सम्राजमें सत्कारका माप-दण्ड घन नहीं था; वरं चरित्र था। 
धनसे सुखकी प्राप्तिकी भावना समाजमें नहीं थी। धर्मसे ही 
ल्येग अपनेकों सुखी समझते थे । अपाज्रेंके हाथमें धन जाने 
मी नहीं पाता था। इस विपयमें पश्चिमीय सम्थतासे हिंदू- 
सम्यताका स्धा वेमत्य है | वहाँ टीक इसके विपरीत खिति 
है। वहाँ धन ही समाजमें आदरका साधन है | घनसे ही 
सुस्त्र माना जाता है । उसी सम्यताके सम्पर्कसी आज भारतमें 
भी सब छोगोंमें धनकी लिप्सा असीम बढ़ गयी है। सब लोग 
इस घुड़दौड़में अशान्त और चिन्तित हैं | दूसरोंक्री सम्पत्ति 
तथा क्रमाईकों हड़पनेकी फिक्रमें अधिकांश छोग रह रहे हैं| 
कचहरियोंका अस्तित्व भी अधिकांशमें इसी हेतु है। मिलों 
ओर कारखानोंमें तथा स्कूल-अध्यापकोंमें नित्य हड़तालोंका 
सिलसिला भी इसील्ये चल रहा है। जबतक देशमें धनकों 
लोकिक सुखका साधन माननेकी कुबुद्धि चलती रहेगी; तबतक 
देशमें--समाजमें शान्ति नहीं विराजेगी । यही ढिंदू-संस्क्ृतिका 
सारांश है, प्रधान स्तम्भ है। हिंदू-संस्कृतिको नीतिकारने 
नीचेके दो ही श्छोकोमें भर दिया है-- 
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अजरामरवत्‌ भ्राशो विद्यामर्थ च चिन्तयेत्‌। , 
शूहीत इब केशेषु झूत्युना धर्ममाचरेत्‌ ॥ 
विद्या ददाति विनयं॑ विनयाद्याति पाश्रताम्‌। 
पत्रत्वादुनभामोति धनाहूम॑ ततः सुखम्‌ ॥ 
हिंदू-संस्क्रति और हिंदू-घर्मक्ों छुप्त करनेका सबसे प्राचीन 
शेतिहासिक प्रयक्ष चार्वाकोंने किया था) जिनका सिद्धान्त था-- 
यावज्वीवं सुख॑ जीवेदू ऋणं कृत्या घतं पिवेत्‌ । 
भस्मोभूतस्यथ देहस्यथ पुनरागमनं कुतः ॥ 
पर कोई प्रमाण नहीं मिलता कि भौतिकवादी 
इस आचार्यके थोढ़े भी अनुवाषी हुए हों,:ै। उसके 
पश्चात्‌ बौद्धोंने इसपर आधात किया । उससे आगे 
चलकर अनेक प्रकारके अनाचार; व्यभिचार फेल गये। 
कुछ समय पश्चात्‌ कुमारिल भट्टने और पुनः श्रीशह्वुराचार्यने 


उस अनाचारको दूर किया । समाजक़ो प्राचीन धर्मपदधतिसे 
विचल्ति और विश्वद्ड॒लित करना ही बौद्धोंके इस 
देशसे पतनका तातक्कालिक अन्तिम कारण हुआ । आज भी 
अम्बेदकर-जैसे देहात्मवरादी तथाकथित हिंदू आर्य-सम्यता 
और संस्क्ृतिक्ों विक्षत करनेकरी चेशमें छो हैं ! सनातन- 
धर्मांवलम्बी असंख्प नर-नारियोंका दृढ़ विश्वास है कि इन धमे- 
द्रोहियोंका खवयं पतन होगा और निकट भविष्यमें स्वतन्त्र 
भारतमें पुनः एक बार त्यागी; धर्मपरायण आयोंके सदुद्योगसे 
प्राचीन आय वैदिक सम्यता चमक उठेगी और विश्वभरमें 
शान्तिका प्रचार करेगी--जैसा उसने पूर्वमें किया था । चार्रों 
दिशाओंमें भ्रान्तिजनक भोतिकवादसे जनता ऐन्द्रियिक सुखकी 
म्वगतृष्णाके पीछे द्रुतगतिसे दौड़ी जा रही है, उसे अन्तर्मुंख 
करके शान्तिसरोवरमें स्नान करा देना इसी देशका काम है । 
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हिंदू-संस्कृतिकी अखण्डता 


( लेखक--आचाये अआक्षितिमोहन सेन ) 


समस्त भारतमें सभी दिनमें तीन बार एक ही ग्ायत्रीकी 
साधना करते हैं। एक ही शिव, विष्णु और देवी नाना 
प्रकारके भावोंसे सर्वत्र पूजित होते हैं। एक ही रामायण: 
महाभारत, पुराण और भागवतका विभिन्न प्रदेशोंमें पाठ होता है। 


एक ही गया तीर्थमें सबके मुख्य पितृकृत्य होते हैं । एक ही 


काशीमें सबके द्वारा प्रधान शिवाचना होती है। एक ही हरिद्वार 
ओर प्रयाग सबके लिये तीर्थस्थान हैं। समस्त भारतमें एक ही 
गीतगोविन्दका गान द्वोता है। कृष्णकर्णाम्ृतके रचयिता 
कर्णाटकके बिल्वमज्चल तो हम सभीक्के अपने हैं। महाप्रभु 
सोरे शाज़ोंको बहाकर दक्षिण देशसे इसी कृष्णकर्णामृत 
शोर अह्संदिताकों संग्रह करके छाये थे। श्रीयम और 
भीक्ृष्ण समस्त भारतमें सर्वत्र पूजित होते हैं। एक ही दशकर्म 
भारतमें सर्वत्र प्रचलित हैं । प्रादेशिकताकी बाघा कहाँ है ! 

किसी भी देवताकी पूजा क्‍यों न करें, चारों धामोंके 
भर्थात्‌ उत्तर-दक्षिण-पूर्व-पश्चिम समस्त भारतके चौरासी 
तींथोके जलसे शृष्टदेवताका अमिषेक कराये बिना हमारा 
अभिषेक पूर्ण नहीं दोता | शह्ल॒राचार्यने सम्पूर्ण मारतके लिये 
अपने दशनामी सम्प्रदायकी स्थापना की। उन्होंके चार मठ 
भारतके उत्तर-दक्षिण-पूर्व-पश्चिममें--मैसूर, हिमालय, द्वारका 
और पुरीमें प्रतिष्ठित हैं । हिमालय-बद्रीनाथके पुरोहित 
मलाबारके ज्राह्मण हैं | 


तान्त्रिक तो समस्त भारतवर्षको एक ही जगन्माताका 
पुण्यदेह जानकर बावन पीठोंमें बावन अज्ज मानते हैं | इन 
पीठस्थानोंमें हिंगलाज बलोचिस्तानमें है और कामरूप 
आसाममें। कन्याकुमारीसे ज्वालामुखीतक सर्वत्र दी देवीके अख्ध 
हैं। उस देवीके अखण्ड देहको क्‍या हम खण्डित कर सकते 
हैं ! एक ही शिव, एक ही विष्णु भारतकी चारों दिशाओंके 
चौरासी क्षेत्रोंमें विराजित हैं। उसकों हम खण्डित कैसे 
करें ? तन्‍त्र कहता है कि बावन पीठ हमारी ही देह हैं। हम 
कैसे अपनेको खण्डित कर सकते हैं ! 

इसीसे यह सिद्ध है कि इस देशमें प्रादेशिकताके लिये 
स्थान नहीं है। जो प्रादेशिकताका प्रचार करते हैं, वे भारतकी 
चिरन्तन साधना ओर संस्कृतिसे परिचित नहीं हैं। अथवा 
उसके प्रति उनके मनमें दर्द नहीं है। अंग्रेज जाते समय 
हमें यह विष दे गये हैं । हमने इसको आदरपूर्वक ले लिया, 
यही आश्चर्यकी बात है। 

अंग्रेजोके दिये हुए इस विषको यदि दूर करना हो तो 
हमें सब प्रकारकी साम्प्रदायिकता और प्रादेशिकतासे ऊपर 
उठना होगा | इस ऊपर उठनेमें केवल मुखसे नारे लगानेसे 
नहीं चलेगा । अन्तरकी दृष्टि बदलनी पढ़ेगी और सभी कर्मों 
में अपनी उदारताका परिचय देना पढ़ेगा । 
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हिंदू-संस्कृतिका आदिखोत भारत 


(्‌ लेखक---श्रीविष्णु इरि वडेर एम्‌० ए०) एल-पुल० बी० ) 


हिंदू-देशका अति प्राचीन नाम भारत है । सामान्य 
धारणा यह है कि दुष्यल्त और दकुन्तलके पुत्र भरतसे इस 
देशका नाम भारत प्रसिद्ध हुआ | पर इन भरतसे पहले दो 
भरत और हुए हैं। प्राचीन वंशावल्योंमें ऋषम और उनकी 
पक्की जयन्तीके नाम आते हैं। इनके १०० पुत्र थे। सबसे 
बढ़े पुत्रका नाम भरत था। इन्हीके नामपर इनके राज्यका नाम 
भारतवर्ष हुआ ( भागवत ५। ४; वायुपु० १। ३३ ५२; 
ब्रक्षाण्डपु० २ । १४; लिखपु० १ । ४७) २४; विष्णु- 
पु० २। १। ३२ )। ल्वष्टके पुत्र विश्वरूपकी कन्या पश्च- 
जनीसे इनका विवाह हुआ और ५ पुत्र हुए--सुमतिः 
राष्ट्रभत्‌, सुदर्शन आवरण और धूमकेतु | इन भरतकी 
मृत्युके पश्चात्‌ इनका राज्य इनके पॉँचों पुत्रोंमें बट गया । 
इनसे पहले इस देशका नाम अजनाभवर्ष था। प्रुथु नाम 
वैदिक साहित्यमें आता है | इन्हें आदि राजा कहते हैं । 
इन्हींके नामपर इस घरतीका नाम पृथ्वी पढ़ा । ये अपनेको 
भरत कहते थे। इनके बाद तीसरे दौष्यन्ति मरत हुए, | 
ऋग्वेदके कई स्थानोंमें भरत नामके कुलों या वंशोंका उल्लेख 
है | पश्चविंश ब्राह्मण, ऐतरेय ब्राक्षण/ दतपथ ब्राह्मण और 
तेत्तिरीय आरण्यकर्में इनके यश्समारम्मोंका वर्णन है। मारती 
देवी इनकी कुलदेवी थी । इन्हें सरस्वती भी कहते थे । 
सरस्वती नदीसे भी इसका कुछ सम्बन्ध रहा होगा। पदञ्चजन, 
भारती प्रजा, भरतासः आदि नाम तृत्सु; दुद्यु, अनु, यदु 
और पूरु आदिके वंशजोंके लिये आया है । जिन दिवोदासने 
सिन्धु नदीके पश्चिम तटसे पूर्वकी ओर दिग्विजय किया; वे 
भरतकुलके द्वी राजा थे । ये दौष्यन्ति भरतसे दस पुरुष 
पहलेके हैं | ऋग्वेदका अधिकांश भाग दाशराज-युद्ध और 
कुरुयुद्धक बीच समयका है। यह दाशराज-युद्ध ऋग्वेदके 
अति प्राचीन मन्त्रोंसे बहुत पहलेकी घटना है । 

कुरुयुद्धसे पहलेके राजाओंके इतिहासकी बहुत-सी सामग्री 
महाभारत तथा पुराणोंसे मिल सकती है । दाशराज-युद्धसे 
पहलेका इतिहास तैयार करनेमें भी उससे बड़ी मदद मिल 
सकती है | उस इतिहासकी इतनी झलक तो आज भी मिलती 
ही है कि हमारे पूर्वज उस समय संस्कृतिके उच्च शिखरपर 
थे। उनकी शासनसंस्था भी उत्कृष्ट थी। श्रीरामचन्द्रने 
लक्कापर जब आक्रमण किया; उस समयकी लझ्डाका राजनीतिक 
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और सामाजिक संघटन भी बहुत अच्छा था। दाशराज-युद्धके 
साथ जो ऋषि सम्बद्ध थे; उनके नाम पुराणों आये हैं। 
ऋग्वेदके तीसरे और सातवें मण्डलोंमें तृत्सु और सुदालके 
साथ तथा छठे मण्डलूमें दिदोदासके साथ भारतोंका वर्णन 
आया है । हमारी प्राचीन आयंसंस्कृतिके चिह्न उत्तर यूरोपः 
मध्य एशिया, काकेशस पर्वत, ईरान तथा हिंवूकुश पर्वत 
आदि स्थानोंमें अब भी मिलते हैं | इस संस्कृतिका पूर्ण और 
जीवित रूप भारतवर्पमें द्वी विद्यमान है; यद्यपि काल्प्रभावसे 
अबतक इसमें बहुत परिवर्तन हो चुका है। 

हमारे नित्य-नेंमित्तिक कर्मोंमें रोज द्वी पढ़े जानेवाले 
सह्कुल्पर्मं भारतसम्बन्धी दो शब्द “भारतवर्ष? और “भरतखण्डे? 
एक साथ आते हैं। इससे यह माद्म होता है कि भारतवर्षका 
विस्तार बहुत बड़ा था और भरतखण्ड उसका एक अंश 
था । इसे ही हम अब भारत या हिंदुस्थान कहते हैं । 


हमारे इस देशपर विदेशियोंके अनेक आक्रमण हुए । 
विदेशियोंके संसर्गसे समय-समयपर बहुत गड़बड़ भी मची । 
पर हमारी आर्यसंस्कृति बनी रही । हमारे धर्माचार्य और 
दार्शनिक सदासे इसकी रक्षा करते चले आये हैं। हमारी 
संस्क्ृतिकी संस्कृत वाणीका सर्वविध व्यापक साहित्य हमारी 
सम्पूर्ण और विविध संस्कृतिका निदर्शन है। 


यही वह पुण्यमय भारत देश है; जिसकी संस्कृति अन्य 
सब संस्कृतियोंकी मूठ निधि है | संसारमें फीनिशिया, 
बेबिलन, सुमेरिया, मिल्ल ओर चींनकी संस्कृतियाँ विशेष 
विख्यात हुईं । ये सभी आर्य-संस्कृतिकी शाखाएँ थीं; जो 
अपने मूलसे प्रथक्‌ होकर पीछे विनष्ट हों गयीं ! ऋग्वेदमें 
पशणियौंका वर्णन आता है। ये समुद्रके रास्ते व्यापार करते 
थे। ये वरुणादि देवोंको पूजते थे । ये ही देशान्तरमें जाकर 
फीनिशियन कहल्यये ओर इनका बसाया हुआ देश फीनि- 
दिया | चाल्डिया अथवा बराबिलनकी संस्कृतिका मूल 
इतिहास यही है कि समुद्रयात्रियों और समुद्रके किनारे 
रहनेवालौने चाह्डिया अर्थात्‌ मेसोपाठमियाकों उन्नत किया। 
इस संस्कृतिपर हिंदू-संस्क्ृतिकी अमिट छाप थी। “वाबिलन? 
शब्द ध्यश्वुः्से निकला है। बाबल “बश्लुगका अपभंश है। बन्नु 
कई हुए.। एक द्ुष्युके पुत्र, ययातिके पोन्न थे | दूसरे 


पट 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्मिहुःखमाग्मवेस्‌ # 





अज़्रिसके शिष्य ये; जिन्होंने अपने शुरुसे अथवंसंद्दिता 
ग्रहण की ( मागवत १२। ७। १-३ )। तीसरे विश्वामित्रके 
पुत्र थे। बाबिलनके लोगोंको हिंदू बह्नेह ( बाश्नव्याः ) नामसे 
जानते थे । पंजाब तथा दक्षिण हिंदुस्थानके साथ इनका 
व्यापार-सम्बन्ध था । ज्यौतिषशासत्र इन्होंने दिंदुओंसे 
सीखा। सुमेरियन, जिन्होंने बाबिलनकी संस्कृतिकी नींव डाली; 
आय॑ंजातिकी एक शाखा थे । असीरियाके छोगोंका विश्व- 
प्रकृतिसम्बन्धी शान वेदिक झनसे मिल्ता-जुल्ता है | ये 
लोग बैदिक देवताओंको ही पूजते थे । मिल्रक्ी प्राचीन 
संस्कृतिका यही इतिहास है । चीनका पुराणेतिहास यह है 
कि चीनियोंके पहले राजाका नाम यू था । ये चन्द्रवंशी राजा 
आयुके वंशज थे । इन्होंने चीनमें वैदिक संस्कृतिका प्रचार 
किया । कालिदासके रघुवंदमें रघुके दिग््विजयका वर्णन है । 
इन्होंने उत्तर-पूर्व चीनकों जीतकर अपना करद राज्य बनाया। 
चीनकी संस्कृति आर्य-संस्कृतिकी ही चीनको देन थी 
इस विषयमें आधुनिक विद्वान्‌ भी एकमत हैं । ज्योतिर्विद्‌ 
बायो ( 20: ) ने यह हिसाब छगाया है कि ईसाके 
२३५७ वर्ष पूर्व कृत्तिका नक्षत्रमें जब बसन्त-संपात होता था; 
तबसे चीनियोंने अपनी वर्षमणना आरम्भ की | डा० वेबरके 





मतसे यह काछ ईंसाके २७८० वर्ष पूर्वका आता है । 
जो कुछ हो, यह निश्चित है कि महाराज आयु अथवा उनके 
कोई पुत्र चीनमें गये थे और वहाँ उन्होंने अपना साम्राज्य 
स्थापित किया। इन्हींके द्वारा वहाँ हिंदू-संस्कृतिका विस्तार 
हुआ । यह बात विक्रम-संवतके पूर्व तृतीय सहखाब्दकी है। 
आयु चन्द्रवंशी राजा पुरूरवाके पुत्र और ययाति शजाके 
पिता थे । चीनकी संस्कृति इस प्रकार हिंदु-संस्कृतिसे ही 
प्रवर्तित हुई। पीछे कनफ्यूशियस तथा बोद्ध मतोंके संस्कारोंने 
उसका रूप बहुत कुछ बदछ डाला । तात्पयं) जगत्‌की ये 
सभी प्रसिद्ध संस्कृतियाँ हमारी आयय॑-संस्कृतिरूप दृक्षकी दी 
शाखाएँ थीं। इनमेंसे कोई संस्कृति अब अपने विश्य॒द्ध 
रूपमें नहीं है । पर आदि संस्कृति अर्थात्‌ दमारी आय॑- 
संस्कृति आज भी अपने देशमें सुरक्षित है । 

हमारी इस संस्कृतिपर भी विदेशियोंके दीघंकालीन 
संसर्मसे कुछ अनिष प्रभावोंक्री छाया पड़ी हुई देख पड़ती 
है। हमारा यह कर्तव्य है कि इन अनिष्ट प्रभावोंकोी हम हटा 
दें और अपनी संस्कृतिको सर्वथा विश्वुद्ध रक्खे | यही वह 
अमूल्य सम्पत्ति है, जो हमारे पूर्वपुरुष परम्परासे सश्नित करते 
हुए आगेकी परम्पराके लिये छोड़ गये हैं । 


हिंदू-संस्क्रति-रक्षक पचीस प्रतित्ञाएँ 


( लेखक---भ्रीनारायण पुरुषोत्तमजी सांगाणी ) 


पृथ्वीपर जितने भी प्राणी हैं; समी सुखकी आकाड्डा 
रखते हैं। सभी प्राणियोंके लिये अपेक्षित वह सुख उन्हें 
प्रदान करनेकी शक्ति एकमात्र हिंदू-संस्कृति-हिंदूधर्ममें 
ही है; क्योंकि इस धर्मका निर्माण साक्षात्‌ विश्वकर्ता श्रीदरिने 
किया है । हिंदूधर्मके सिद्धान्त, प्रथाएँ, प्रणाल्याँ इतनी 
उत्डृष्ट श्रेणीकी और निदोंष हैं कि वे क्रिसीकी मान्यतामें 
कभी भी बाधक नहीं दोतीं और अपकार करनेवालेका भी 
कल्ताण करती हैं। हिंदू-संस्कृतिका स्पष्ट उद्घोष है कि 
शाश्वत सुख-शान्ति एवं आनन्द केवल प्रभु श्रीदरिके भ्रीचरणो- 
में ही है। जो मनुष्य उन प्रमुके बनाये वर्णाश्रम-घर्मकरा 
यथावत्‌ पाल्न करके नाशवान्‌ शरीरके नष्ट होनेसे पहले दी 
उन भीहरिकी निष्काम एवं अनन्यभावसे आराधना करता है; 
उसे उस प्रभुकी प्राप्ति होती है ओर उसके जन्म-मरणका 
दुःख दूर हो जाता है। वे विश्वनियन्ता श्रीहरि सर्वत्र सबमें_ 
_विराजमान हैं; अतः मन) वाणी एवं कर्मसे किसी भी प्राणीकों 
_इ/ल न देकर सबको सुख पहुँचेतथा समीका अभ्युदय हो---_ 
इस प्रकारका यज्ञ करनेकी आज दी गयी है। इस प्रकारकी 


सर्वोद्धारक संस्कृति एवं धर्मका पोषण एवं रक्षण करनेके 
बदले, अत्यन्त खेदकी बात है कि; वर्तमान समयके सुधारक 
प्राप्त साघनोंका दुरुपयोग करके उस धर्म एवं संस्कृतिको 
जड्मूलसे उखाड़नेकी अनेक चेष्टाएँ दिन-रात कर रहे हैं । 

यथार्थ रीतिसे विचार किया जाय तो छोककल्थाण जप, 
तप) भक्ति; यश-याग; दान-पुण्य, योग, अनुष्ठान, सदाचार, 
पवित्रता; झुद्ध खान-पान; भोरक्षण तथा वर्णाश्रम-धर्मके 
पालन और वेद, उपनिषद्‌, मनुस्मति, गीता, महाभारत; 
रामायण, भागवत, शुक्रनीति आदि प्रामाणिक शास्नरोंके 
उपदेशके अनुसार बर्ताव करनेमें ही है; परंतु इन शाल्तरोंको 
भूलकर» नष्टप्राय कर; हिंदुओंके अबल विरोधके रहते भी 
हिंदूकोड बिल, मन्दिरप्रवेश, सगोत्रविवाह, तलाक बिल; जाति- 
बहिष्कार-प्रतिबन्धक बिहऊ तथा वर्णान्तरविवाह-जैसे 
भयह्लुर, संस्कृति एवं घर्मके नाशक कानूनोंको पात करके प्रजाको 
अस्त-व्यस्त करने तथा प्रजापर विपकत्तिक बादल छानेके 
अविरत प्रयक्ष विविध दिशाओंसे द्वो रद्दे हैं | ऐसी दशामें 
हिंदूमात्रको अविलम्ब सावधान होकर नीचे छिखी पीस 


# हिंदू-संस्क्ृति-रक्षक पथीस प्रतिशाएँ # 
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प्रतिशाएँ करनी चाहिये और दूसरोंको समझाकर उनसे 
करवानी चाहिये एवं ऐसा करके दिंदू-संस्कृति तथा धर्मकी 
रक्षा करके कृतकृत्य होना चाहिये | यदि हिंदू अधिक समय- 
ठक आहल्स्य एवं प्रमादमें रहेंगे तो हिंदू-संस्क्ृति एवं दिंदूधरम- 
के उच्छेदका तो महान्‌ प्रयत्ष दोगा ही; धाथ द्वी ऐसा होनेपर 
अपना और सारे संसारका भी अन्त आ जायगा; यह बात 
भूलनी नहीं चाहिये । अत, हिंदुओ ! उठो | जागो ! प्रतिज्ञा 
लेकर; दूसरोंसे लिवाकर उनके अनुसार बर्ताव करनेके लिये 
कटिबद्ध हो जाओ | 


. प्रतिज्ञाएँ 

१-मैं मानता हूँ कि लोकपितामद्द ब्रह्माजीने यह जो 
विविध प्रकारकी सृष्टि रची है, वह भगवान्‌ श्रीनारायणकी 
आज्ञसे श्रीनारायण भगवानकी क्रीड़ाके लिये है | 

२-मैं मानता हूँ कि सृष्टिके लोग ठीक नियमेोंके अनुसार 
बर्ताव करें और अपनी ऐदिक तथा पारलैकिक उन्नति कर 
सकें, इसके लिये श्रीहरिने ही वेद-शासत्र एवं पुराण तथा 
वर्णाश्रम-धर्मकी रचना की है। 

३-मैं मानता हूँ कि इस प्रकारके ईश्वरक्ृत वेद-शास््र 
तथा वर्णाश्रम-घर्मके सिद्धान्तोंमें कमी कोई परिवर्तन नहीं 
हो सकता; क्योंकि वे तरिकालाबाधित हैं | 

४--ैं मानता हूँ. कि यह ईश्वरनिर्मित अनादि धर्म ही 
सनातनधम कहा जाता है। इस धर्म तथा इसके अद्भभूत 
गौ, ब्राह्मण, भक्त तथा सती नारियाँ जब संकटग्रस्त होकर 
परित्राणके लिये पुकार करती हैं, तब भगवान्‌ भ्रीहरि अजन्मा 
होनेपर भी अबतार धारणकर दुष्टोंको दण्ड देकर धर्मकी पुनः 
संस्थापना करते हैं | अतः संकट आनेपर भी किसीकों सवधर्म- 
से विचलित नहीं दोना चाहिये, अपितु प्रह्मदकी भाँति दृढ्‌ 
. भगवदाक्नय करना चाहिये। 

५-मैं मानता हूँ कि मारतवर्ष--हिंदुस्थान ही हिंदुओंका 
आदि देश है, जिसमें चार धाम) सात पुरियोँ, गद्जा-यमुनादि 
पवित्र नदियाँ एवं हिमालय-गोवर्धनादि दिव्य पर्वत हैं । इसी 
प्रकार जो यह देश कर्मभूमि-पुण्यक्षेत्र माना जाता है; जिसमें 
राम-कृष्णादि भगवदवतारोंने प्रादुर्भूत होकर जगदुद्धारक 
दिव्य लील्एँ की हैं, उस नन्‍्दनवनके समान कामघेनुस्वरूप 
देशकों अभमेय--अखण्ड रहना चाहिये और उसका नाम भी 
जो सदासे है; वही “भारतवर्ष? द्वी रहना चाहिये । 

६-मैं मानता हूँ कि भारतवर्षकी मूलभाषा संस्कृत तथा 
देवनागरी-लिपियुक्त हिंदीभाषा राष्ट्रभाषाके रूपमें मान्य रहनी 


चाहिये, जिससे संस्कृतद्वारां हमारी संस्कृतिकी सहज ही रक्षा 
हो सके | 

७-मैं मानता हूँ कि पातित्रत्य--सतीधर्मसे ही खर्ग एवं 
मोक्षकी अधिकारिणी झुद्ध संस्कारी सन्‍्तति उत्पन्न हो सकती 
है और ऋषि-मुनियोंकी उत्पत्ति हो सकती है; अतएव हिंदुओं- 
को चाहिये नरक देनेवाली वर्णसंकर सन्तान उत्पन्न करनेवाले 
विवाहविच्छेद ( तलाक ) तथा वर्णान्तर-विवाइके विचारों- 
को धिक्कार देकर निकाल दें । 

८-मैं मानता हूँ कि शाल्नानुसार अन्त्यज तथा रजखल् 
स्त्री देवमन्दिरमें प्रवेश नहीं कर सकते । यदि बल्वत्कारसे ये 
मन्दिरमें प्रविष्ट कराये जाते हैं तो मन्दिरकी देवकल्यकी हानि, 
राजा-प्रजामें विष्ठव तथा ल्लेगोंकी दुर्दशा होती दै--जैसी इस 
समय हो रही है; अतः देशरक्षाके ल्यि ही ऐसी प्रवृत्ति 
रोकनी चाहिये। 

९-में मानता हूँ कि किसी मनुष्य या किन्दीं मनुष्योंके 
अनुकूछ न होनेसे ही कोई ईश्वरक्कत या ऋषि-मुनिरचित 
नियमोंकी मिशाकर अपने मनके नियम प्रजापर नहीं लाद 
सकता । ऐसा होनेपर भी इस समय जिन मनमाने नियर्मोको 
देशपर छागू करनेका अनुचित प्रयास हो रहा है, उन 
धर्मविरुद्ध नियमोंका मैं कभी अनुसरण नहीं करूँगा, 
बल्कि उन्हें रद्द होनेपर ही शान्तिकी साँस लूँगा। 

१०-मैं मानता हूँ कि हिंदुओंकी जातियाँ वर्णाश्रम-धर्मके 
मुझ्य आवश्यक अज्ज हैं। जातियोंके अखित्वके कारण ही 
हिंदूजाति विदेशी, विधर्मियों तथा नास्तिकोंके सेकड़ों आक्रमणों- 
से अबतक सुरक्षित रह सकी है और अपनेकों विश्वुद्ध बनाये 
रख सकी है; अतः मैं अपनी जातिकों सुव्यवस्थित करनेका 
यक्ष करूँगा और विवाद्यादि व्यवहार अपनी जातिमें ही 
शाजीय प्रथाके अनुसार करूँगा। 

११-मैं मानता हूँ कि गौ-माता परम पविन्न एवं परमोपयोगी 
प्राणी है । उसमें तैंतीस करोड़ देवताओंका निवास है । अतः 
मैं सदेव हर प्रकारसे उसका रक्षण, पोषण तथा सेवन करूँगा | 

१२-मैं मानता हूँ कि दान पात्र तथा अपात्रका विचार 
करके सुपात्रको ही देना चाहिये । परंठु मोहवश लछोगोंने यह 
विचार किये बिना द्रव्य तथा मत ( वोट ) उनको दिया, जो 
उसके पात्र नहीं थे; इसीका यह दिघम परिणाम विनाशक- 
रूपमें आया है। अतएव अबसे मैं अपना द्रव्य और मत 
( बोट ) धर्मकों सर्वस््र मानकर ल्येकद्दितका कार्य करनेवाले 
धर्माग्रही सुपात्रकों ही दूँगा । 
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१३-मैं मानता हूँ कि जहाँ अपूज्यका पूजन और पूज्यका 
तिरस्कार होता है, वहाँ दुष्काठ, भय और मरुत्युकी प्रातति 
होती है, जो इस समय देशमें हो रही है; अतः अबसे में 
भगवान्‌ श्रीहरि, ऋषि-मुनिगण, माता-पिता-गुरु तथा घर्मात्मा 
सत्पुरुषोंका ही सम्मान करूँगा | 

१४-मैं मानता हूँ कि इस समय जो देशमें नियमित 
वर्षा नहीं होती और लोग अज्न-वस््रके लिये विहल हो 
गये हैं, दुष्काल) अतिशृष्टि, भूकम्प, महामारी, बेकारी, दूट- 
पाद) उपद्रव, असह्य महँगाई आदि आपत्तियोंके कारण जो 
हाहाकार मचा है और लोग दुखी हो रहे हैं। इसका कारण यह 
है कि लोग यश-याग, हवन, ब्रक्ममोज आदि सत्कर्म करके 
देवताओंको सन्तुष्ट नहीं करते; अतएव अबसे मैं व्यर्थ उपायों- 
से इन बाधाओंको दूर करनेका प्रयक्ञ न करके यथाशक्ति यज्ञ 
याग; हवनादि जिस प्रकार विधिपूर्वक हाँ--ऐसा ही यत्ञ करूँगा। 

१५-मैं मानता हूँ कि इस समय जो जहाँ-तहाँ बहुमतकी 
प्रधानताका आन्दोलन चल रहा है; वह अत्यन्त अविचार- 
पूर्ण तथा घातक पद्धति है | शात्र कद्दता है कि राग-द्वेषके 
वशीभूत दस सहख मूर्खोका निर्णय नहीं मानना चादिये).पर 
एक वेद-शात्रके शाता विद्यानक्ा अमिप्राय स्वीकार करना 
चवाहिये | इसके अनुसार धारासभा आदि संख्थाओंके सदस्य 
जो वेद-शासत्रके शञाता नहीं हैं, हिंदु-संस्कृति एवं हिंदुधर्मके 
सम्बन्ध जो अनधिकार अनुचित प्रस्ताव स्वीकृत कर 
रहे हैं, बे कभी भी स्वीकार करने योग्य नहीं माने जा सकते । 

१६-मैं मानता हूँ कि पुण्यसे खरगं, पापसे नरक और 
शुद्ध अन्तःकरणकी अनन्य भक्तिसे प्रभुपद--मीक्ष प्राप्त हो 
सकता दै। इसी प्रकार शात्र विधान करता है कि इस 
कलिकालमें नवधा भक्तिमेंसे एक कीर्तनसे ही भगवान्‌ केशव 
तत्क्षण प्रसन्न होते हैं | अतः में शास्रनिषिद्ध पापकर्मोसे दूर 
रहकर प्राप्त साधनोंका प्रभुप्रीत्यर्थ परमार्थके कार्योंमे उपयोग 
करूँगा और चित्तको भगवश्चिन्तनमें ही लगाये रहूँगा। 

१७-मैं मानता हूँ कि मेरा मनुष्ययोनिमें जन्म होना और 
वह भी भारतवर्षमें हिंदूघरमें, यह मगवानकी महान्‌ कृपाका दी 
फल है। इसका उपयोग कोए-कुत्तेद़ी भाँति खाने-पीने अथवा 
इधर-उघरके व्यर्थ कर्मोंसे मवाय्वीके दुःखोंको बार-बार प्राप्त 
करनेमें ही नहीं होना चाहिये । अतएव अबसे मैं अपने मन 
और इन्द्रियोंकी नियन्त्रणमें रक्खूँगा। चाय, बीड़ी, सिगरेट) 
सोढा, लेमन, नाटक सिनेमा, होटल आदि शरीर और बुद्धि- 


को भ्रष्ट करनेवाले व्यसनोंकों छोड़कर सिरपर शिखा रक्खूँगा; 


शौच-स्नानसे झुद्ध होकर नित्य मगवत्सेवा, पाठ-पूजा करूँगा; 
युषिष्ठिर: अम्बरीष, नारद, अद्िरा। मामाशाह, शिवाजी; राणा- 
प्रताप आदिके समान धर्म एवं संस्कृतिके रक्षकोका-सा जीवन 
बनानेका यत्ञ करूँगा । श्रेष्ठ भावका आश्रय करके धर्म, अर्थ, 
काम) मोक्षरूपी पुरुषार्थ सिद्ध करनेका प्रयक्ष करूँगा । 

१८-मैं मानता हूँ कि स्वदेशके कल्याणकी इच्छा करने- 
वालेको केवल तोतेकी भाँति रटे हुए कुछ शब्दोंका ही उच्चारण 
नहीं करना चाहिये, बड़ी लगनके साथ अपनेको संयत करके 
भाषामें, भावमें, पोशाकमें, आहार-विह्ारमें, रहनी-करनीमें, 
संस्कृति एवं धर्ममें उसे स्वदेशी बनना चाहिये और त्तब देश- 
के कला-कौंशल, व्यापार, उद्योग, विशानादिकी उन्नतिके 
लिये स्वदेशीय जनताकी आवश्यकताके सब पदार्थ देशमें दी 
उत्पन्न करनेका प्रबन्ध करना चाहिये । 

१९-मैं मानता हूँ कि पहले अपना भारतवर्ष उन्नतिके 
शिखरपर था, हिंदू नरेश चक्रवर्तीक पदपर आसीन ये और 
श्षि-मुनियोने तपोबछ तथा योगविद्ाके प्रभावसे शान-विशानमें 


- कब्पनातीत उन्नति की थी। परंठ पीछे राजा तथा दूसरे छोग 


स्वचर्म छोड़कर कर्तव्यभ्रष्ट हो गये, इससे सम्पूर्ण सम्पत्ति 
तया ऐश्वर्यकरो खोकर देश पराधीन हो गया | अतः साधन- 
सम्पन्न पुरुषोंकों इस शञान-विश्ञनके पुनरुद्धारके लिये साधनों- 
को प्राप्त करनेकी व्यवस्था करनी चाहिये और धर्म-कर्मशील 
महानुमाव विद्वानोंकोी संयम, नियम तथा निःस्वार्थदृत्ति रखकर 
भारतमें ही उनके अभ्यास, अनुसन्धान, अनुशीलन; अन्वेषण, 
अनुष्टनादिमें लग जाना चाहिये और फिरसे भारतवर्षको सर्व- 
श्रेष्रकूपमें विश्वमें प्रतिष्ठित करना चाहिये । 

२०-मैं मानता हूँ कि जाति जन्मसे ही है| द्विज वर्ण- 
का पुरुष ही यशोपवीत धारण करके वेदोंका अम्यास कर 
सकता है। दुर्भाग्यवश जो हिंदू खस्त्री-पुरुष अत्याचारद्वारा 
विधर्मी बनाये गये हों, उन्हें प्रायश्रिच कराके अपनाया जा 
सकता है--इस सम्बन्धमें तो कोई प्रश्न ही नहीं; किंतु जन्मना 
स्लेच्छ, यवन आदिके साथ उच्चवर्णके हिंदुओंका खान-पान 
या विवाहादि व्यवद्वार स्वंथा नहीं हो सकता । ऐसी शाजीय 
म्यादाके होते हुए भी एकता यां उद्धारके नामपर इस प्रकार- 
के अनुचित प्रयासका आदर करके यदि कोई दाख्र-सिद्धान्त- 
का अतिक्रमण करता है तो उसका परिणाम अधघोगति ही 
होता है । एकाकार, वर्णसंकरता या भ्रष्टतासे ऐक्यका उदय 
कमी होता नहीं) किंतु पतन और विनाश ही होता है; अतः 
सबको अपने बाप-दादा आदि पूर्वजेके धर्मका आदर करके 


# हरिनास # 
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धर्म-सर्यादामें ही रहना चाहिये । क्योंकि पूर्वजन्मके कर्मानुसार 
ही जीवको विभिन्न योनियोंमें जन्म प्रात्त हुआ है । और यदि 


जीवात्मा अपने जातिविद्वित कर्मोंसे प्रभुकी आराधना करता 
रहेगा, तभी उसकी सद्गति होगी। ऐसा होनेपर भी मनुष्य- 
को यदि अपने उद्धारकी ही अभिलापा हो तो मगवद्धक्तिसे 
सहज रीतिसे उसका उद्धार हो सकता दै । यह भक्ति करनेकी 
सबके लिये छूट है । इसमें मन्दिरप्रवेश, सहभोज, 
सर्वजातीय विवाहादि निरर्थक कर्मरूप दावाभि प्रदीत्त करके 
देशको किसलिये सन्‍्तप्त करना उचित है ! अर्थात्‌ ऐसा नहीं 
ही करना चाहिये । 

२१-मैं मानता हूँ कि नेतागण जनताके सेवक हैं, खामी 
नहीं । वे प्रजासत्ता या प्रजातन्त्रकी दुह्ाई देते हैं, अतः 
उनको प्रजाकी इच्छा जानकर उसीके अनुसार तन्त्र चछाकर 
सेवा करनी चाहिये या अपने विचारोंकों लोगोंपर जबरदस्ती 
छादना चाहिये ! सच्चा रहस्य तो यह है कि नेताओंके खबर 

विचार और आचरण होते हैं, वे उन्हींके अनुरूप 
सबको बनानेकी स्वाभाविक चेष्टा करते हैं । अतएव अपने 
विचारोंके अनुसार सुख, अभ्युदय, उन्नति, उद्धारकी इच्छा 
हो तो ल्लोगोंकी निर्भय; निःस्पृद्) पवित्र; सदाचारी। धर्मज्ञ, 
नीति-निपुण, व्यवहारक्रुशल पुरुषोंकों दी नेता--अगुआके 
स्थानपर नियोजित करके देशकी ब्रागडोर तथा उत्तरदायित्व- 
पूर्ण पद उन्हींके सुपुदं करने चाहिये । 

२२-मैं मानता हूँ कि बालकोंको सुयोग्य संस्कारसगन्न 
महापुरुष बनाना या दुर्जन बनाना, यह माता-पिताके हाथमें है । 
यदि बालकके उदित और विकसित होते हुए. कोमल हृदयमें 
बचपनसे द्वी उत्तम संस्कारोंके सिदश्चन करनेका प्रयास माता- 
पिता करें और अपने कुट्ठम्बीजनोंकों नित्य सायंकाल या रात्रि- 
के समय एकत्र करके भागवत) महाभारत, रामायण, गीता 
आदिकी कथा-वार्ता दाह्ला-समाधानके साथ सुनायें और 
बालकोंकों दुगृणोंसे वूर रहनेकी पक्की व्यवस्था करें तो वे 
बालक प्रौदावस्थामें निःसन्देह महान्‌ निकलेंगे | 

२३-मैं मानता हूँ कि जिसे विद्या कहा जाता है और 


जिससे समस्त बन्धन दूर होकर सार्वमौम खराज्यकी प्रासि 
होती है; उन पुराण, न्याय भीमांसा, धर्मशात्र) शिक्षा; 
कल्प; व्याकरण; निरुक्त+ छन्दः ज्यौतिष, ऋण्वेद, यजुरवेंद, 
सामवेद तथा अथर्ववेद--ये चौदह विद्याएँ उपवेदोंके 
साथ विद्यार्थियोंकी स्कूल, कालेज, विश्वविद्यालय आदियें 
यथाथिकार पढ़ायी जायें तो भारतवर्षका स्वरूप कुछ मिन्न 
ही बन जाय | आजकी प्रायः समस्त शिक्षा-संस्थामें इतनी 
निकम्मी भारस्वरूप खर्चीली हानिकारक शिक्षा दी जाती है 
कि उसे प्राप्त करके विद्यार्थी अपनी जाति, धर्म) संस्कृति 
तथा गुरुजनोंका अनादर करनेवाले गुल्यम मनोबृत्तिके कारकून 
( कर्क ) मात्र तैयार होते हैं। अतएवं देशकी जनताके 
उद्धारके लिये उपर्युक्त चौदह विद्याओं तथा अपने प्रतापी 
पूर्वजोंके आदेशोंको लक्ष्य बनाकर ख्तन्त्र ऋषिकुलों; 
ब्रह्मचर्याश्रमों एवं विद्यालयोंकी स्थापना करनी चाहिये और 
विद्यमान स्कूल-कालेजोंमें विशेष पाठ्य पुस्तकें तथा शिक्षक 
तैयार करके उनके द्वारा शिक्षा दी जाय; ऐसा प्रयज्ञ करना 
चाहिये । 


२४-मैं मानता हूँ कि हिंदूमात्रको शास््रविधिके अनुसार 
ब्रह्मचयंका पालन करते हुए दण्ड-बैठक, छाठी) कुश्ती आदि 
व्यायाम तथा सूर्यनमस्कार करके सशक्त) बलवान बनना चाहिये 
और अपना अपने कुट्ठम्बका) गौओंका, मन्दिरोंका, मूर्तियोंका 
तथा निर्बंल-निराधार छोगोंका आततायियोंसे रक्षण करना 
चाहिये । भगवती श्रुति भी स्पष्ट आज्ञा देती हैं कि बलद्दीन- 
को आत्मसाक्षात्कार अथवा परमात्माकी प्राप्ति नहीं होती--- 
“नायमात्मा बलहीनेन लम्यः-? अतः छोटे-बड़े सभी हिंदुओंको 
घर या अखाड़ेमें व्यायाम, कुशतीकी शिक्षा छेकर मनुष्यकी 
भाँति अपने तथा दूसरोंके ल्यि उपयोगी बनना चाहिये । 

२५-आत्मकल्याण तथा हिंदू-संस्कृति एवं हिंदूजाति, 
हिंदूधर्म एवं देशकी हितरक्षाके लिये में सर्वदा विशेष अवकाश 
निकालकर शुद्ध होकर बहुत नहीं तो प्रतिदिन एक मात्य 
अपने इष्ट--आराध्य प्रभुके नामकी एकाग्रचित्तसे जपूँगा 
और गीताजीके एक अध्यायका अवदय पाठ करूँगा | 





हरिनाम 


जैसे प्यारे छागत दाम | 


ऐसे रसखिक अनन्य न छागत प्यारे स्यथामास्याम | 


काया-जाया 
ः राग-तान-तालदि मन 





सौं रति बाढ़ी कौन कहे निष्काम ॥ 
दीनों लेद न हरिय्ुनप्राम । 
पापहरन खुलचिकरन घ्यास पतितनको 


है. हरिनाम॥ 


ब्यावजी 


( स्वयिता--अकेदारनाथजी बेकछ) एम्‌० ए०) एल० टी० ) 
( श्रीकृष्ण-जीवनसे शिक्षा ) 


मनमोहन दीनदयाल हरे 
गोविन्द हरे गोपाल हरे 
अगदीश्वर जन-प्रतिपाल इरे 
गोविन्द हरे गोपाल हरे 
छुन्दर तन, याहु विशाल हरे 
गोपाल इरे 


4 


अरि-खदन जगहुरू आये 
रहस्य वशोनेकों 
मानव निज भाग्य-विघाता है-- 


परहित सहर्य मर जानेकों - 


शुरूवर, विशान-निधान, पूर्ण जाता, शाता, त्रय-काल हरे 
गोविन्द हरे गोघिन्द हरे गोविन्द हरे गोपाल हरे 


रस-मय, जीवनदातां, रसज्ञ, उत्साही-वीर-रसाल हरे 
शोविन्द्‌ हरे गोविन्द हरे गोविन्द हरे गोपाल हरे गोविन्द हरे गोविन्द हरे गोविन्द हरे गोपाल हरे 
गोखेवा,._ माठ-पिठ-सेवा यह पाश्चजन्यका महानाद्‌ 
ब्राह्मण-सेया,. परिजन-सेया वह पंशीध्यनिका अमर राग 
अजुनका रथ रणमें हाँका यह अनासक्तिका दिव्य घोष 
की पाण्डव-पायक बन सेवा वह विद्दव-प्रेमकी मधुर लाग 
था परम धर्म कंसारीके यह कम्म-योगका महामन्त्र 
औवनका जीवन-धन सेवा वह फलासक्तिका कठिन त्याग 
सेवक सज्लाट बने दियके वह मानवताका सकल यज्ञ 
हज है 33 चरण-सेवा जम बह जीवन-कुसुमोंका पराग ् 
प्रेमावतार, » चतुर, » चाल 5 युगसआालक, युगपरिवतेक, युगपाल 
गोधिन्द हरे गोविन्द हरे गोविन्द हरे गोपाल हे गोविन्द दरे गोविन्द हरे गोविन्द हरे गोपाल हरे 


परिजन-पातक-दारक 


तुम पूर्ण सिंधु, मैं एक बिंदु 
तुम दीनवन्धु, में दीन-हीन 
तुम दया-घाम, में महा-अघम 
तुम निर्विकार, मैं 

तुम ग्रेम-युआ, में पाप-पुज 
तुम तेज-पुआ, मैं मन-मलीन 
बेकल अनाथ कीजे सनाथ 
शीचरणोंमे करके बिलीन 


अनकर 
पू्णौषतार अन्तरयामी,अति नीति-कुदल, जनपाल हरे. दे गोप कृष्ण | दे श्याम कृष्ण ! काटो समूछ मव-जाल हरे 
गोविन्द हरे ग्रोषिन्द्‌ हरे गोविन्द हरे गोपाल हरे गोविन्द हरे ग्रोषिन्द हरे गोविन्द हरे गोपाल हरे 


भारतीय साधना 


( लेखक-प्रो० श्रीमुंशीरामजी झ्मो, एमू० ए० ) 


विश्व सत्‌ और असत्‌--दो तस्वोंके मिश्रणसे बना है। 
विश्वका सत्‌ अंश उसे स्थिर और अविनश्वर रखता है तथा 
असत्‌ अंश अस्थिर और विनश्वर । एक चेतन है; दूसरा जड। 
एकमें मानसिक पक्ष है; दुसरेमें पार्यिव । कतिपय दार्शनिक 
पार्थिव पक्षकों मानसिक पश्चका ही रूपान्तर मानते हैं । इनके 
मतमें आन्तरिक विचारधारा, भावना तथा संस्कार बाह्य 
चेष्ठाओं और शारीरिक विकासमें प्रकट हुआ करते हैं । दूसरे 
दार्शनिक ठीक इसके विपरीत कहते हैं। इनके मतमें मानसिक 
क्रियाएँ बाह्य शारीरिक चेष्ठाओंकी परिणाम हैं। कुछ हो, 
इतना तो निश्चित दै कि विश्व इन दोनों तत्वोंसे मिलकर 
बना है। 

भारतीय ऋषियोंके चिन्तनका केन्द्र प्रायः विश्वकां सत्‌ 
अर्थात्‌ चेतन अंश रहा है। असत्‌ अंशकी उन्होंने उपेक्षा 
ही की है | उनकी दृष्टिमें मलू-मूत्र-मात्र, अस्थि-चर्मावयव- 
विशिष्ट पार्थिवताका कोई महत्त्व नहीं है--यद्द तो साधन है । 
साध्य वस्तु इससे मित्र है। हमारे ऋषियोंने इस साध्य वस्तुको 
आत्मतत्त कद्दा है ओर उच्चखवस्से घोषित क्रिया है--- 


आत्मा था भरे द्रृष्टम्यः श्रोतज्यो मन्‍्तब्यो 
निदिध्यासितज्यः |? 
“आत्मनस्तु कामाय सर्व ग्रियं. सव॒ति 
अर्थात्‌ “आत्मा ही दर्शनीय, श्रवणीय ओर मननीय है। 
हमें उसीका चिन्तन करना चाहिये |? “उसीके लिये अन्य 
वस्तुएँ प्रिय छगती हैं |? 


भारतीय ऋषि परमार्थप्रिय थे । प्रत्यक्षसे नहीं, वे 
परोक्षसे प्रेम करते थ । परोक्ष सिद्ध हो गया तो प्रत्यक्ष अपने- 
आप बन जायगा। अतः वे अन्तर्मुखी बनकर प्रत्यक्षसे परोक्ष- 
की ओर चलते थे | जाप्रत्‌ अवस्थाके अन्नमव तथा प्राणमय 
कोषोंकों छोड़कर वे चितिके सहारे स्वम्ावस्थाके मनोमय कोष 
ओर वहाँसे सुषुत्ति-अवस्थाके आनन्दमय कोषतक पहुँचते 
थे। फिर कोषकों भो छोड़कर वे ठुरीयाचाकी सहज आनन्द- 
रूपताका अनुभव करते थे। प्रत्यक्ष प्रकृति है; माया है; 
संसार है। परोक्ष आत्मा है; चित्‌ है। प्रत्यक्ष चलायमान है; 
परिवर्तनशील है, अतः नाशवान्‌ है। आत्मा अचल है, 
शाश्वत है; अतः अविनाशी है। प्रत्यक्ष दुः्खका हेतु है। 
आत्मा आनन्दरूप है। आनन्दकी कामना सभीको होती है। 


दुःखकी इच्छा कोई भी नहीं करता । अतः हमारे साधकोंका 
स्पष्टरूपसे यद्दी मन्तव्य था कि मानवके पुरुषार्थथा मुख्य 
लक्ष्य दुःखोंसे निद्गत्ति और आनन्दकी प्राप्ति करना है।७ 

आनन्दकी यह उपलब्धि अभ्युदय और निःश्षेयस-- 
द्विविध रूपवाली है । | अम्युदय प्रदृत्तिमूलक है और निःभेयस 
निवृत्तिप्रधान । प्रदृत्तिमांग साधनाके क्षेत्रमें निष्काम 
कर्मका द्योतक है। निदृत्ति-पथमें ज्ञान एवं उपासनाकी 
प्रधानता है | इस प्रकार भारतीय ऋषियोंकी साधना शान; 
कर्म एवं उपासना--इन तीन धाराओंमें प्रवाहित होनेवाली 
आ्रिपथगा गल्जाके समान है। इन्हीं तीन मार्गोपर चलकर मानव 
अपने अभीष्टको प्राप्त करता है। अनेक आचार्यों एवं संतोने 
एक पथकी सम्पूर्ण उत्तीणंताकों भी अभी९-प्रात्िका साधन 
माना है; पर सर्वमान्य सिद्धान्त यही रहा है कि तीनों मार्गोंका 
समन्वय ही सम्पक्‌ सिद्धिका हेठ है। उपनिषदोंकी सारभूत 
श्रीमद्धगवद्गीतामें भी ज्ञान, कर्म एवं उपासना--तीनोंका 
विवेचन पाया जाता है; पर प्रधानता उसने- निष्काम कर्मको 
दी है; जो ज्ञान और उपासनाके बिना सम्भव नहीं । 


शान बुद्धिसे सम्बन्धित है और उपासना श्रद्धा एवं 
विश्वासपर अवलम्बित है | प्रत्येक कार्यके मूलमें इन दोनोंका 
होना अत्यन्त आवश्यक है । जिस प्रकार कर्मके लिये शान 
और उपासना, बुद्धि और भ्रद्धा-विश्वासक्री आवश्यकता है 
उसी प्रकार शानाज॑नके लिये कर्म ( तप ) और उपासना 
( भरद्धा ) तथा उपासनाके लिये ज्ञान और कर्म अपेक्षित हैं। 


उपास्नासे पूर्व भक्तिक्की भूमिक्रार्मे स्तुति तथा प्रार्थना 
आते हैं। स्ठुतिमें प्रभुके गुणोंका कीर्तन होता है । किसीके 
गुणोंका शान उसके खरूपको समझनेमें अधिक सद्बायता देता 
है | अतः स्तुति ( गुण-कीर्तन ) शानकाण्डके अन्तर्गत है। 
प्रार्थनामें प्रभुसे पापके प्रक्षाऊन और पुण्यकी प्रासिके लिये 
याचना की जाती है | दानवताका दमन और दैवी विभूतियोंका 
विकास कमंकी अपेक्षा रखते हैं | अनवरत कर्म; सतत अभ्यास- 
के द्वारा ही उनकी सिद्धि सम्भव होती है। इस प्रकार अकेली 
भक्ति भी शान ( स्तुति ); कर्म ( प्रार्थना ) और उपाख्नाकी 


पावन त्रिवेणीके सज्ञमका रूप धारण कर लेती दै। 
# त्रिविपदु:खात्यम्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थं'/ ( कपिक-सांख्य ) 
+ ग्रतोइम्युदयनि:मेयससिद्धि: स धर्म: ।. ( कगाद-नैक्षेषिक ) 


ज८छ 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्चिहुःखमाग्मवेत # 








आखिक आयोंकी विश्वासी बुद्धिके अनुसार वेद अक्की 
वाणी है। उसमें समस्त साधनाओंके; कर्त॑व्योंके सूत्र संकलित 
हैं। ऋग्वेद शऋक अर्थात्‌ स्तुतिपरक है। आदिकालीन 
ब्राक्षण स्तोता थे । ऋग्वेद इन्हीं स्तोताओंकी ऋचाओं 
अर्थात्‌ स्वुतियोंसे भर पड़ा है । इन स्व॒ुतियोंद्वाय अग्नि; 
बायु, दो, पृ्रथिवी, सूर्य; चन्द्र; अदिति; ऋत, सत्य; मेघ 
आदिके गुण-दोषोंका विवेचन हुआ और विश्वकी नाना 
प्रकारकी शक्तियोंके सम्बन्ध प्रचुर शान-राशि सम्जित हो 
गयी। ऋग्वेदकों इसीलिये शानकाण्डका वेद कहा जाता है | 
यजुर्वेदके प्रथम मन्त्रमें ही श्रेष्ठठम्त कर्म करनेका आदेश दिया 
गया है। यह बेद यजुस्‌ अर्थात्‌ कर्मकाण्डका वेद है | साम- 
बेद दृदयके रागात्मक अंशसे सम्बन्ध रखता है । यह उपासना- 
काण्डका वेद है। अथव॑वेद पूर्वोक्त वेद्त्रयीसे समन्वित होकर 
एक ओर ब्ह्वविद्याका प्रकाश करता है तो दूसरी ओर छलौकिक 
शानका भी भण्डार बना हुआ है । इसी देत इसे अहमवेद 
कद्दते हैं । देवर्षि पितामह ब्रह्माने इस शान; कर्म ओर 
उपासनाकी त्रिवेणीमें स्नान करके मानवोंके लिये साधना-क्षेत्र- 
को सुलूम बना दिया | # 
इस प्रकार साधनाका पथ हमारे आदिकालीन साहित्यसे 
ही निःखुत अथवा सम्बद्ध होकर अनवच्छिन्नकूपसे आजतक 
हमारे साथ चछा आया है । इस साधनपथकी अन्तिम 
परिणति; चरम सीमा, प्रधान लक्ष्य आत्मतत्तकी प्रासि अथवा 
जीवनके चरम उत्कर्ष आनन्दकी उपलब्धि है। उपनिषद्के 
कऋषिने इस अवस्थाकों “भूमा? नाम दिया है ओर कद है--- 
इृंद चेदवेदीदथ सत्यमस्ति 
न चेदिद्वावेदीन्महती विनष्टि: । 
( केन० २।५ ) 
जिस प्रकार वेदत्रगी अथवा शान, कर्म एवं उपासनाका 
सद्भम भारतीय साधनाकी एक विशेषता है, उसी प्रकार प्रवृत्ति 
और निद्वत्तिकी समन्विति भी । यह ठोक है कि किसी समय 
प्रशनतिकी प्रधानता रही है ओर किसी समय निदृत्तिकी; परंतु 
भारतीय साधकोंने प्रद्ृत्तिमें निद्धत्ति और निड्नत्तिमें प्रदधत्तिके 
सामझस्पकों सदैव आदरकी दृष्टिसे देखा है । उन्होंने अंदर 
और बादरकी एकताकों अनुभव किया है। 
# अग्निवायुरबिम्यस्तु श्रयं अक्ष सनातनम्‌। 
दुदोइह यशसिद्धयथ ऋन्‍्यजुःसामछक्षणम्‌ ॥ ( मनु० ) 
| यदन्तरं तद्‌ बाद्यं यद्‌ बाई तदन्तरम्‌ । तथा यत्पिण्डे तद्खनक्षाण्डे । 
इक वैरागी मिरहमें, इक गिरदीमें बैराग |. ( कबीर ) 





साधनाका एक अत्यन्त सामान्य रूप सन्ध्या है; जिसका अर्थ 
है---अपने लक्ष्य, अपने इश्देवका सम्यक्‌ प्रकारसे ध्यान करा । 
इस सन्ध्यामें भी प्रब्व॒त्ति एवं निवृत्तिके समन्‍्वयकी ओर साधककी 
दृष्टि रती है। वह अज्ञन्यासद्वारा अपनी इन्द्रियोंको बलवती 
और यशस्बिनी बनानेकी प्रार्थना करता है और परिमाजनद्वारा 
उन्हें पवित्र बनानेकी भावनामें लीन होता है। यही है प्रहत्ति- 
को निबृत्तिकी ओर मोड़ना ओर नि्त्तिको प्रद्ृत्तिकी ओर 
अग्रसर करना । साधनाके क्षेत्रमें प्रददत्तिपरायणता एवं निमृत्ति- 
परायणता जब एक दुसेरेमें मग्न हो जाती हैं; तब साधक उच्चतम 
अवस्थामें पहुँच जाता है। भारतीय साधनाकी यद्द दूसरी 
विशेषता है । 


भारतीय साधनाकी तीसरी विशेषता द्ैैतमें अद्वेतकी 
स्थितिको दृदयज्ञम करना है । विश्वमें विविधरूपता दृष्टि- 
गोचर होती है, पर इस विविधरूपताके अन्तरसे गया हुआ 
एक ही तार इसे एकरूप भी बनाये हुए. है| यह एक तार 
आत्मतत्व है, जो खतः आनन्दरूप है | नाना मनोकृत्तियोंको 
धारण करनेवाले प्राणी इसी एक तत््वकी ओर जाने-अनजाने 
चले जा रहे हैं । सबकी आकांक्षा आनन्द्रूप बननेकी है । 
सबकी भूख इस आनन्दरूपका उपभोग करनेके लिये जाग्रत्‌ 
हो रही है । सब आनन्दमय बनना चाहते हैं। आनन्दकी 
ओर उन्मुख यह प्रवृत्ति विश्वके नानात्वको एकत्वकी ओर 
प्रेरित कर रही है। मारतीय साधकने, बिना किसी अपवादके, 
इस विविधरूपतामें एकरूपताके दर्शन किये हैं | ईशोपनिषद्‌- 
का ऋषि कद्ठता दै--- 

यसतु॒ सर्वाणि भूतान्यास्मस्येबानुपक्यति । 

सर्वभूतेष चात्मानं ततो न विजुगुप्सते ॥ 

भारतीय साधनाकी चौथी विशेषता प्रत्येक साधककी 
अवखाके अनुसार उसे साधनामें प्रवृत्त करना है। हम सब 
एक ही ख्ितिमें नहीं हैं | जो प्राणी जिस कोटि, श्रेणी या 
स्थितिमें है, बह उसी र्थितिमें रहता हुआ साधना कर सकता 
है । इत्तका केन्द्र एक है; पर उसकी परिधिके बिन्दु अनेक हैं 
और वे सब एक-एक सीधी रेखाके द्वारा उससे संयुक्त हो 
जाते हैं । जो विन्दु जहाँ है; उसे वहाँसे किसी दूसरे विन्दु 
अथवा उसके मार्गका उल्छद्भन नहीं करना पड़ता। वह सीधे 
अपने ख्थानसे चलकर केन्द्रविन्दुके साथ एक हो जाता है। 
इसी प्रकार जो प्राणी जिस अवस्थामें है, बह वहींसे अपने 
अन्तिम रूक्ष्यकों प्रास कर सकता दै। बेदने ५्वह्डीगीर्नि। 
ईमदे! कहकर इसी तथ्यकी ओर संकेत किया है। 


# दिदू-संस्कृति और परलोक # 


णट५ 











भारतीय साधना गुरुकी मह्ताको स्वीकार करती दै | यह 
उसकी पॉँचवीं विशेषता है। वैसे तो सब्र गुरुओंका आदि- 
गुरू वह परमतत्व ही है जिसे ब्रक्ष। ईश्वर, प्रभु, परमात्मा 
आदि अनेक नामेोंसे पुकारा जाता है | पर साघनाके क्षेत्रमें 
साधकको उस पथके चीर्णबत, पथक्रान्त, द्रष्टा पथिकोंसे भी 
पश्रप्रदर्शनमें पर्याप्त सहायता मिल जाती है। पथ तो उसे स्वयं 
ही पार करना होता है; पर उस पथकों दिखलानेवाला) मार्गमें 
आनेवाछे कण्ठकरूप विष्नोसे सावधान करनेवाला और 
आवश्यकता पड़नेपर हाथ लगाकर आगे बढ़ानेवाला एक 
समर्थ पथ-प्रदर्शक चाहिये ही | गुरुका महत्व इसी कारण है। 
शुरू अविवेकी साधककी ओँखोंमें शानका अक्षन तथा भक्तिका 
सुरमा लगाकर उसे विवेकसम्पन्न द्रष्ट बना देता है। दीपक 
हाथमें देकर कहता है--*इसके प्रकाशमें आगे बढ़े चलो ।? 
फिर यदि कहीं स्खलन होता है तो तुरंत मार्गपर चलनेके 
लिये खड़ा कर देता है; व्यवधांन आनेपर समाधान करता है 
और साधकको उसके गन्तव्य स्थलतक पहुँचा देता है । 

वास्तवमें हम सब यात्री हैं, पथके पथिक हैं। जबसे 
अपने घरसे प्रथक्‌ हुए हैं; तबसे चल ही रहे हैं और तबतक 
चन्ते रहेंगे, जबतक अपने घर फिर नहीं पहुँच जाते। 


भारतीय साधना हम सब पथिकाीकों उसी घरतक पहुँचानेका 
प्रयत्ष करती है। वह सत्से चित्‌ और चिंत्से आनन्दकी ओर 
ले जानेवाली है । “आनन्दाद्धि खछु इमानि भूतानि जायन्ते! 
--आनन्दरूप उस महाचितिसे द्वी हम प्रृथक्‌ हुए, थे-- 
पएृथक्‌ द्ोनेके पश्चात्‌ उत्तम, मध्यम, अधम आदि अनेक 
आवरणोंमें उलझते गये । भारतीय साधना इन मस्त 
आवरणोंको चीरती हुई, दुःखोंसे दूर करती हुई साधकोंको 
आनन्दरूप अवस्थातक पहुँचा देती है। यह आनन्दरूप 
अवस्था ही परम धाम है, गुह्मतम गति है, तत््वोंका तत्व है--- 
वह परोक्ष तार है, जो प्रत्यक्षकी विविधतामें व्यातत है। मारतीय 
ऋषियों, मनीषियों, साधकोंके चिन्तन, मनन और मजनका 
यही केन्द्रविन्दु है। यही उत्से उत्तर और उत्तरसे उत्तम 
ज्योति है, जिसे हम पशथ्चिकोंको प्राप्त करना है ॥ यद्दी दर्शनीय, 
अ्रवणीय; मननीय, अचल और अविनाशी परम आत्मतत्त्व है। 


बेद इसीकी व्याख्यामें संख्य्न हैं | तपस्वी इसीके लिये 
तप करते हैं। बीतराग यतियोंकी यह्दी विभाम-भूमि है। 
ब्रह्मचारी इसीकी कामना करते हैं | यही सबसे श्रेष्ठ, सबसे 
ज्येष्ठ और सबसे प्रेष्ठ अक्षर ब्रक्ष है । 


भारतीय साधनाका यही चरम लक्ष्य है। 





हिंदू-संस्क्ृति और परलोक 


( लेखक--डा ० श्रीसदाशिव कृष्ण फड़के ) 


भूभुंषः स्वर्मंइश्नेथ जनखश्न तप एव च। 
सत्यछोकश्व॒ सप्तेते छोकास्तु परिकोर्तिता: # 


( अभिपुराण ) 
* पू्ंपक्ष 


परलछोककी कल्पना आद्य मानवमें तथा सभी धर्मोमें दृष्टि- 
गोचर होती है। पर हिंदू-संस्क्रतिमें इस विषयमें जेसी मत- 
विचिनत्नता) कल्पनाकी सूक्ष्मता और व्यापक दृष्टि देख पड़ती है, 
वेसी अन्य घम्मोमें नहों देख पड़ती | हिंदू-संस्क्ृतिमें इसकी जितनी 
विविधता है, उतनी ही गूढ़ता है । आधुनिक संस्कृतिका यह 
दावा है कि मनुष्यको इसी छोकका विचार करना चाहिये, 
परलोकेका विचार करना व्यवह्ारकी दृष्टिसे अपनी बुद्धि और 
सम्यका केवल अपव्यय करना है । परमार्थकी दृष्टिसे परछोक- 
का विचार करना चित्तकी विक्षिसतामात्र है। नवसंस्कृतिने 
इस विश्वको मानो आधिभोतिक और आध्यात्मिक--इन्‍्हीं दो 
विभागोंमें बॉटा है। आधियाशिक ओर आधिदेबिक विभागों- 
को माननेकी ओर उसकी प्रवृत्ति नहीं देख पड़ती । परछोक- 


की कह्पना प्रायः मरणोत्तरस्थिति-सापेक्ष दी मानी जाती है। 


हि सं० अं अहै-- 


पर जीवकी मरणोत्तर-सत्ताके विषयमें ही जब मन निश्सन्देह 
नहीं है, तब “आप मरे) जग डूबा” जेसी इत्ति ही जीवकी बन 
जाती है ओर उसमें परलोकके विषयमें कोई आश्या नहीं 
रहती । मृत्यु एक बहुत ही अशुभ घटना है; इस कारण इस 
विषयकी चर्चाकों एक प्रकारका तिरस्करणीय अमाजुल्य 
प्रात हुआ है | इसके सिवा, व्यावद्वारिक उपयुक्तताबाद और 
स्थूल खार्थ ही नवयुगका प्रेरक होनेके कारण मरणोत्तर शृन्वा- 
वस्थाकी ओर आज कोई झाँकना भी नहीं चाहता | 


ऐकान्तिक विचार 
परलोकके सम्बन्धमें ये नास्तिक अथवा ब्द्मात्मनिष्ठ 
विचार हिंदू-समाजमें पहले किसी समय न रहे ह्वों--ऐसी बात 
नहीं है। चार्वाकदर्शन और वेदान्तदर्शन प्राचीन हिं स्व 
के दो चरम विन्दु हैं । अजित केशकम्बली और लोकायतके 
मतानुसार परलोक है ही नहीं । 
न॒स्वर्गों नापवर्गों वा नैवास्मा पारकोकिकः | 
( चाबोकदशंन ) 
केवल्ादैतियोंके अजातवादके अनुसार भी परछोक-संचरण 


५८६ 


# सर्वे मदाणि पश्यम्तु मा कम्पिहुःखभाग्मवेद # 








घटाकाशके गमनागमनके समान अविद्यात्मक श्रम है# 
( माण्कूक्यकारिका ३ | ९ )। इसी प्रकार तृणकी जोंक दूसरे 
बृणका आधार मिले बिना पहले तिनकेकों नहीं छोड़ती--इस 
तृणजद्कान्यायसे जीव आगेका शरीर ( जन्म ) मिले बिना 
पूरवशरीर नहीं छोड़ता, इस दृहदारण्यकके दृश्शन्तसे परलोक- 
बाद अर्थात्‌ परछोकगमनवाद आपाततः बाधित होता-सा 
दीखता है| । महामारतके सनत्सुजातपत॑ ( अ० ४२ ) में 
मृत्युकी ही सत्ता नहीं है । अपने खरूपके विषयमें अशानको 
ही मृत्यु कहा है ! इसी प्रकार भागवत ( ११। १२। ३८ ) 
में मृत्युनाम आत्यन्तिक बिस्म्ृतिका है। योगवासिष्ठ ( ३। 
४०; हे । ५५ ) में कहा है कि परलोक-संचार. प्रत्येक 
मृतात्माकी मृत्युरूप मद्ानिद्राका प्रथक्‌ खम्न दै। विश्युद्ध 
वेदान्ती ब्रक्षकी सत्ता पारमार्थिक और अन्य सबकी प्राति- 
मासिक ( भ्रमरूप ) मानते हैं। 


परलोक-सत्ता 

परंतु आधुनिक जगतके अभ्रद्धाडु धर्मनिरपेक्षवादसे अथवा 
प्राचीन जगतके पारमार्थिक ऐकान्तिक विचारोंसे परलोककी 
व्यावद्वारिक सत्ता मेटी नहीं जा सकती | जिस तरह इृदलोक 
है, उसी तरह परलोक भी है। जेसे दृश्य है; वैसे ही अदृश्य 
भी द्वोना दी चाहिये और वह है ही । और तो क्या; दृश्यकी 
अपेक्षा अदृश्यका, शहछोककी अपेक्षा परछोकका विस्तार 
बहुत अधिक है--यद्द बात परम्परासे प्रसिद्ध है और युक्ति- 
सिद्ध भी। अब इस परलोकका खरूपनिश्रय, संख्यानिश्चय 
और ख्थाननिश्चय किस प्रकार किया जाय--यह प्रइन अति 
गूढ ओर जटिल है। परछोक चाहे कैसे भी हों, कितने भी 
हों और कहीं हो--वे जब हैं, उनकी न्यावद्वारिक सत्ता है 
और प्रत्येक जीवको मृत्युके बाद उन लोकोंमें जाना ही 
पड़ता है। तब उन शाताशात परछोकोंका विचार दृष्टिके सामने 
रखनेको व्यर्थ और निन्द समझना समझदारीका परिचय देना 
नहीं है । भौतिक जडवादी और कहर वेदान्ती भले ही इस 


# केवलादतमें दो सत्ताएँ मानी गयी हें-पारमार्थिक और 


ध्यावद्ारिक । व्यावहारिक सत्तामें सब कुछ दे । पारमार्थिकरमें तो 
इबकोक भी नहीं है, तब परछोककी बात हो क्‍या । 

+ सिद्धान्त ठीक है । बिना शरीरके जीवात्मा रह नहीं सकता। 
बरंतु मरणोत्तर-दइरीर स्थूछ ही हो, यह आवश्यक नहीं दै। वह 
देवकोक या पित॒कोकादिके बोस्च तैजल या बायुप्रधान आतिवाहिक 
शरीर होता है। अतपव श्स दृधन्तसे वस्तुतः परकोक या परछोकगमन 
कावित गहीं होता । 


विषयमें जो चाहें कहा करें। परलोकके सम्बन्धमें हिंदू-संस्कृति- 
का सम्पूर्ण विवरण एक बड़े भ्रन्थमें भी पूरा नहीं होगा। 
तथापि इस छोटे-से लेखमें उसकी कुछ विशिष्ट बातोंका उल्लेख- 
मात्र किया जाता है । 


वेदिक त्रेलोक्य 


परलोकके सम्बन्धमें दृह और पर, इस प्राथमिक इन्द्वके 
समान प्रृथ्वी और दयौ--ये दो ही छोक वेदोंमें पहले आते 
हैं। खर्य और मृत्यु; द्यावापथिवी--यह द्वेत ही बेदोंमें 
पहले देख पड़ता है । विश्वके मा-बाप ये ही हैं ( ऋणग० 
१। १५९-१६० )। इस दन्दमेंसे ही मध्यस्थ अन्तरिध्षरूप 
तीसरा छोक आप ही सिद्ध हुआ। इस प्रकार भैलोक्यकी 
भावना रूढ़ हुई। मातृत्वका पद तब अन्तरिक्षरूप अथवा 
आकाशरूप अदितिको प्रात हुआ । वामनके तीन विक्रम 
थौ, प्रथिबी और अन्तरिक्ष--ये तीन छोक ही हैं ( ऋग० 
१० । १५४ ) । वेदोंके मन्त्रभागमें परव्येकके सम्बन्धमें श्रेलो क्य- 
भावना ही मुख्य है ( ऋग० १० । १६। ३ )। ऐतरेय 
ब्राह्मणमें इन्हींको भू:। भुवः, सुबः कहा है। ये उत्तरोत्तर 
क्रमसे अधिकाधिक श्रेष्ठ हैं (ऋग्‌० १०। १५ | १) । वेदोंके 
संहिताभागमें जीवोंके मरणोत्तर गमनके देवयान और पितृयान, 
दो मार्ग बताये हैं ( क्रम० १० | ८८। १५३ १०। २। 
७ ) | इसी प्रकार उसमें पाताल ( ऋग्‌० १० । ५८ » 
अगाघ स्थान अथवा नरक ( ऋग्‌० ४। ५। ५३ अथर्व० 
२। १४ । हे )) यमलोक ( ऋणग्‌० १०। १४ » पितृल्येक 
(ऋग्‌० १०। १५३ अथवं० १८ । .२। ४९ ) वरुणलोक 
( ऋग० ७। ८८ ) असूर्यल्ेक ( यजु:० ४० । ३) 
( ऋग० १) २५ ) आदिके उल्लेख प्रसंगसे हुए हैं; पर 
मुख्य भावना ज्रेलेक्यकी ही दीखती है | 


ओऔपनिषदिक लोक 


उपनिषदोंमें परलोकोंकी गणना बहुत बढ़ गयी है। 
उदाहरणाथर्थ, बृहदारण्यक (३ | ६ ) के याशवल्क्य-गार्गी-संवादमें 
“अन्तरिक्षकोकको गन्धर्वलेकमें, गन्धर्वलोकको आदित्यलोक- 
में; आदित्यलोकको चन्द्रलोकमें, चन्द्रलोकको नप्चत्रलोकमें, 
नक्षत्रलोकको देवलोकमें, देवलोकको इन्द्रछोकमें, इन्द्रलोकको 
प्रजापतिलोकमें, तथा प्रजापतिलोकको ब्रह्मलोकमें बतलाकर 
अन्तमें यह निष्कर्ष निकाछा है कि “यह सब आकाशमें और 
आकाश अक्षरमें ओतप्रोत है।! पर उपनिषदोंका मुख्य 


विषय परवोकबर्णन नहीं है। शसडढिये बृहदारण्पकर्मे 


# दिदू-संसक्ृति और परछोक # 
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तथा अन्य उपनिषदोंमें जो अनेक परलोकोंके नाम आये हैं, 
उन नामभेदोंमें कदाचित्‌ श्रुतिका कोई विशेष अमिप्राय न 
होगा । उक्त याशवल्क्य-गार्गी-संवादमें अक्षर्रक्षकी महत्ता 
और ब्यापकता बतलाना ह्दी मुख्य आशय प्रतीत द्वोता है। 
उस व्यापक अक्षर््षमें व्याप्प लोक कौन-कोन-से हैं---यद 
: सिद्धान्तरूपसे बतलाना वहाँ अभिप्रेत न होगा | उपनिषदोंमें 
मी भैलोक्यमावना ही मुख्य है ( बृहृदारण्यक० ३े । ९। ८ ); 
परंतु स्थूल-दृष्टिसे देखते हुए. कह सकते हैं कि मन्त्रमागमें 
सलोंकका जो माहात्म्य है; वही आगेके वाद्मयमें छोकको 
प्राप्त हुआ है । 


. पुराणोक्त ब्रक्षाण्टरचना 


आगे पौराणिक वाछायमें परलोकभावना अधिक विस्तृत 
और सुस्पष्ट है । इसमें द्विक्धिता, त्रिविधता। पद्मविघता, 
सप्तविधता--विविधताके ये विविध प्रकार हैं। तथापि सप्त- 
विधता ही सर्वप्रधान देख पड़ती है। उदाहरणार्थ सह्तद्वीप; 
सससंमुद्र, ससावयव, ससलोक, सस्तपातालै; सतप्तावरण अथवा 
नरक) सप्ताकाश इत्यादि सप्तविधताका विस्तृत वर्णन बह्म- 
पुराणादिमें है (श० ब्रा० हिंदीविशानमाष्य, पुस्तक 
तीसरी ) । हिंदू-संस्क्ृतिकी पिण्ड-््माण्डमावना बहुत विलक्षण 
है | सूयंके सहश किसी भी वस्तुकी प्रभा या सुध्ष्म सत्ता 
चाहे कितनी ही विस्तृत और व्यापक मानी जाय; हमारी 
कल्पनादृष्टिमें उसका आकार गोल ही होता है। अखिल 
ब्रह्माण्ड भी; जिसकी परिधिका कोई पता नहीं, इस प्रकार 
वत्तुंडाकार ही कब्पनामें आता है | पर ब्रह्माण्डका शास््रोक्त 
वर्णन कुछ और ही है । सष्ट्युन्मुख हुए अव्यय पुरुषने मैं 
बहुविध होऊँ? ऐसा जो आद्य सझ्भुल्प किया; उस संकल्पात्मक 
अक्षाण्डने मानो पुरुषरूपाकृति ही धारण की । (पिण्डमें सो 





१. जम्बु: प्लक्ष| शाल्मलि:, कुश:, क्रोक्ृ:, शाकः पुष्कर: । 
२. लवणोव;, ऐश्षवोद:, सुरोद:, घतोद:, क्षारोद;, दधि- 
मप्डोद:, खवादूदक: । 
» आवहद, प्रवद्द, संवषह्द, परिवह् श्त्यादि । 
४७ भू भुव३, स्व॥, महं:, जन; तेप:, सत्यम्‌ । 
५. अतछ, वित॒ल, सुतछ, तरातलू, महातरऊ, रसातल, पाताल । 
६. सौरव, तान) विमोहन, क्ृमीक्ष, रूलामक्ष, अपःशिरा, 
अवीचि । 
७. अपोदक: ऋतपामा, अपराजित:, अन्नस्थ विष्टपम्‌ , अधियौ:, 


प्रश्न: | रोचन; ॥ 


| 





ब्ह्माण्डमें? इस न्‍्यायसे इस मानव-पिण्डके समान दी ब्रह्माण्ड- 
की सगुण रूपाकृति सिद्ध हुईं । अर्थात्‌ हमारे पिण्डमें जिस 
प्रकार श्रेष्ठ-कनिष्ठट अद्ध और अरंख्य कोषाणु हैं, उसी 
प्रकार इस मायाशबल विराट पुरुषके शरीरमें श्रेष्ठ-ननिष्ठ 
लोक और असंख्य क्षुद्र ब्रह्माण्ड या लोक निर्माण हुए.। 
( सूर्योदय, जूत १९४२ का अछू ) 
विविध कल्पना 

बेद अपौस्षेय होनेके कारण हिंदू-संस्कृतिमें स्वतः-प्रमाण 
माने जाते हैं। पर इसके बादके वाआयका प्रामाण्य क्या है, 
यह प्रश्न आप ही उपस्थित होता है। हमलोगौंको यहाँ 
केवल परलोेकके सम्बन्धमें ही इस बातका विचार करना है। 
परलोकसम्बन्धी ज्ञान प्राचीन ऋषि-सुनियोंने योगबलसे प्राप्त 
किया होगा? यह स्पष्ट है | 

संयमात्‌ ॥ २६ ॥ 


भुवनज्ञानं. सूर्ये 

( पातजल योग दशोन) विभूतिपाद ) 
परलोकसे सामान्यतः हमलोग उन्हीं अदृश्य छोकोंको 
समझते हैं, जहाँ देव, पितर, गन्धर्बादि रहते हैं; परंतु हिंदू- 
संस्कृतिनिष्ठ आधुनिक विद्वानोंकी छोकिक दृष्टिमें ये सब 
समाज इहलोकके ही हैं । इस मतके अनुसार ब्राह्मण ही 
देव, क्षतन्निय ही मानव) वैश्य ही पितर, भूत-प्राणी ही भूत, 
हिमालयके अधिवासी ही गन्धव॑ हैं । कुछ दूसरे वैदिक वैशनिक 
प्राव्येसभूकी ही जिलोक मानते हैं। तदनुसार दक्षिण समुद्रसे 
हिमालयपर्यन्त प्रृथ्वीलोक, हिमालयसे उत्तर ओर अल्ताई 
पर्वततक वायुलोक अथवा अन्‍्तरिक्ष, और उसके भी उत्तर 
तरफ साइबैरियामें ऐन्द्रढोक या खर्गलोक बनता है। कुछ 
लोगोंके मतसे इस भूलोकके अन्तगंत प्रेतलोक, नरकलोक 

और पितृलोक ही परलोक हैं। 


चतुर्देश सुवन 


इन तीनों प्रकारकी मान्यताओंके कुछ आघार अवश्य 
ही होंगे । पर विस्तारमयसे उनका विचार यहाँ नहीं करना 
है। इसी प्रकार अनन्त आकाशके अगणित तारागणोंमें जो 
असंख्य शाताशात खगोल हैं, उनका भी विचार इस लेखमें 
नहीं किया जायगा । जो लोक सामान्यतः इन्द्रियगोचर नहीं 
हैं, दूरवीक्षण यन्त्रसे भी जो दिखायी नहीं दे सकते, उन्हीं 
हिंदू-संस्क्ृतिसम्मत सूक्ष्म और व्यापक लोकोंका निर्देश यहाँ 
किया जा रहा है-- 


सप्तपातारू--हिंदू-संस्कृतिके अनुसार इस बअज्लाण्डमें 
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मुख्यतः १४ भुवन या छोक हैं--७ ऊर्ध्धोक और ७ 
अधोलोक । इनमें अधोलोकोंको विलखग॑ भी कहा है। 
ये सब प्रथ्वीके गर्भमे भूमिके नीचे हैं | इनका वैभव ऊध्चे- 
व्लेकान्तगंत खर्गकी अपेक्षा भी किश्वित्‌ अधिक वर्णित हुआ 
है । यदों दिन और यातका भेद नहीं है। अतः सुखोपभोग- 
में कोई प्रत्यवाय नहीं है । इन सप्तपातालरूप विवरोंमें 
रहनेवालि जीव सदा आननन्‍दमें रहते हैं | यहाँके सुखोपभोग 
और सौन्‍्दर्यविलासकों असुरोंकी कपटविद्या और मायाने 
बहुत समृद्ध किया है | इन भूगभंगत सात स्तरॉमेंसे ( १ ) 
अतलमे मयांसुरपुत्र चल खामी है; ( २ ) वितलमें हाटकेश्वर 
शहुर भवानीके साथ युग्मभावसे रहते हैं, ( ३ ) सुतलू 
सुप्रसिद्ध बलिराजाका स्थान है । ये तीनों स्तर आपोमय माने 
जाते हैं । (४) तलातलमें मयासुरका राज्य है, (५) 
महातलूमें क्रोधवश नामक सर्प-समुदायका निवास है; ( ६ ) 
रसातलमें देत्य और दानव रहते हैं | ये तीन स्तर अमिमय 
माने जाते हैं | (७) पाताल प्राणाप्मिमय है ओर यहाँ 
नागेंके अधिपति रहते हैं । ( विष्णु-मागवत ५। २४१ 
० ब्रा० हिंदीविजश्ानभाष्य ३ ) 

सप्तखगें--सात ऊर््वलोकोमें (१) भूलेंक और 
(२) भुवर्कलकको भौमख्र्ग कहते हैं। इन दोनोंके मीतर 

सूर्य, चन्द्र, ध्रुव) नक्षत्र) प्रृथ्वी आदि सब स्थूछ छोक आ 
जाते हैं ( भागवत ५। २० )। इनके ऊपर स्थित दिव्य 
ख्गमिंसे ( ३) तीसरे खलोंकको महेन्द्र खर्ग कहते हैं, 
(४ ) महतंकको प्राजापत्य खर्ग, ( ५ ) जनलोक/ ( ६ ) 
तपोलोक और (७ ) सत्यकोक--इन तीन छोकोंको ब्राक्ष 
खर्ग कहते हैं । इन पाँच दिव्य स्वगर्में सात्विक अंशकी 
अधिकता है और वे एक-से-एक बढ़कर हैं ( मारतवर्षका 


इतिबत्त )। 
जम्बुद्दीप 

भूलोकके अन्तर्गत जो अनेक भाग या उपलोक हैं; वे 
हमारे इस स्थूल मत्युछोकसे सूक्ष्म और इस कारण सामान्यतः 
अदृदय होनेके कारण इहलोकसे भिन्न परलोक माने 
गये हैं। उनमें उपरिनिर्दिष्ट सन्तद्वीप और सप्तसमुद्र स्थल 
नहीं, किंतु परथ्वीके चारों ओर सूक्ष्म द्रव्यके विभाग हैं। 
उनमें (१) जम्बुद्वीप केन्द्र है और उसके गर्ममें पृथ्वी 
है। इस जम्बुद्दीकी (१) इल्ाबत, (२) भद्वाश्र, 
(३) किंपुरष, (४) भारत, (५) हरि (६) 
केतुमाल, ( ७ ) रम्पक, ( ८ ) कुछ और ( ९ ) दिर्मय-- 
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ये नौ वर्ष यानी विभाग हैं। इनमें भारतवर्ष ही मृत्युलोक 
और अन्य सब देवलोक हैं । इनमें इलाबत बीचोबीच है 
और उसके नामिस्थानमें मेरुपर्वत है | यह पव॑त स्थूछ 
पाषाणमय नहीं, बल्कि एक शक्तिमय आधारस्तम्भ है | 
इन नौ वर्षोके उपास्यदेव यथाक्रम (१ ) भ्रीशंकर; (२ ) 
श्रीहयग्रीव; ( ३ ) भ्रीमारति, ( ४ ) भ्रीनर-नारायण, (५) ' 
श्रीट॒सिंह, ( ६ ) श्रीकामदेव, ( ७ ) श्रीवैवस्वत मनु, (८ ) 
श्रीकूर्मावतार और (९) श्रीयशपुरुष वाराद्द हैं । इसी 
जम्बुद्वीपमें ( १ ) नरकछोक, ( २ ) पितृलोक और (३ ) 
प्रेतलोक स्थित हैं। इस प्रकार हमारे ब्रह्माण्डके १४ भुवनों, 
७ द्वीपों; ९ वष्रों और ३ ल्ोकोंमें झत्युलोक यानी भारतवर्ष 
अखिल ब्ह्माण्डका इरब्॑हइ यो अंश है और इसके नो 
विभागोंमेंसे एक आर्यावत्ते अर्थात्‌ भारतद्वीप ही यह 
हिंदुस्थान है ( तन्त्रालोकः अष्टमाहिकम; विष्णुमागवत 
५ | १६ | १९; विष्णुपुणण २ । २; मत्स्यपुराण अ० 
११४ )। 
नरकलोक 

जम्बुद्वीपके नौ वर्ष निर्दि हुए । अब उसीके अन्तर्गत 
नरकलोक) प्रेतहोंक और पितृलोकके विवरण आगे देते हैं | 
इस जम्बुद्वीपके चतुर्दिक्‌ इतना ही बड़ा वातावरणरूप लवण 
समुद्र है | उसीके साथ भारतवर्षके नीचे मुख्य सात नरक- 
लेक हैं | इन्हें आवरणलोक कहते हैं | इनके सूर्य-नाड़ियोंके 
हिसाबसे ७, और २७ नक्षत्रोंके हिसाबसे २७ तथा अमिनित्‌ 
मिलाकर २८ विभाग माने गये हैं। इनमें ये २१ मुख्य हैं--- 
(१) तामिस्न--इसमें परख्जी-परधन-हरणका यमदण्ड 
भोगना पड़ता है; उसमे जीव मूर्छित हो जाते हैं। ( २) 
अन्धतामिस्तन--इसमें धोखा देकर परख््री-परधन-हरण करने- 
का यह दण्ड मिलता है कि बुद्धिनाश और दृष्टिनाश हो 
जाता है ओर विविध यातनाएँ मोगनी पड़ती हैं। ( ३ ) 
रौरब--इसमें देहामिमान, परपीड़ा और अन्याय करनेका 
यह दण्ड मिलता है कि उसे कृमियोंका आद्वार बनना पड़ता है। 
(४) महारौरब--इसमें परद्रोहके दण्डस्वरूप जीवकों 
क्रव्याद प्राणी खाते हैं। ( ५ ) कुम्मीपाक--इसमें जीवित 
पश्च-पक्षियोंकी उबालनेके पापका यह फछ मिलता है कि 
जीव तेलमें तले जाते हैं | ( ६ ) काल्सूत्र--इसमें वेद, 
ब्राक्षण और पिताका द्रोह करनेके पापमें अमिदाह, भूख 
और प्यासका दुःख दीर्घ काव्तक भोगना पढ़ता है । ( ७ ) 
असिपन्नवन--इसमें पाखण्डी छोग तल्वारकी-सी धारवाले 
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ताड़पत्नोंसे काटे जाते हैं | ( ८ ) सूकरमुख--इसमें अन्यायी विस्तार उचित नहीं जैँचता । छोग पापकर्मोंसे निदृत्त हों, 


राजाओंकों ऊखकी तरह पेरा जाता है | ( ९ ) अन्धकूप-- 
इसमें अन्य प्राणियोंकों पीड़ा पहुँचानेवाले उन-उन प्राणियों- 
द्वारा पीड़ित किये जाते हैं। ( १० ) कृमि-मोजन--इसर्मे 
पश्चममहायश न करनेवाल्मेकों कृमियोपर निर्वाह करना पड़ता 
है। ( ११ ) संदंश--शसमें चोरीके अपराधमें लाल पलीतों- 
से भूनते हैं।( १२) तपधूमि---इसमें व्यभिचारके पापमें 
तप्त पुतलेसे बाँधकर मारते हैं | ( १३ ) बन्रकण्टकशाल्मलि 
--इसमें पश्चादिगमनके पापमें कॉर्टोप्रस्स खींचते हैं | ( १४ ) 
बैतरणी--इसमें घर्मविरोधी राजाओं और राजसेबकोंकों विष्ठा- 
मूत्रपीब आदि अमल प्रवाहोंमें डाल दिया जाता है। 
( १५ ) पूयोद--इसमें कर्मश्रष्ट और झूद्र-ख्री-समागम करने- 
वाले अमझ्जूल विष्ठा-मुत्नादिमें गिरकर वही भक्षण करते हैं । 
(१६ ) प्राणरोध--इसमें हिंसादि निषिद्ध कर्म करनेवाले 
ब्राप्मणोंकी यमदूतोंद्वारा हिंसा की जाती हैं | (१७ ) 
विशसन--इसमें मांसमक्षणके लछोमसे यज्ञ-याग करनेवाले 
ब्राक्षण यमदुतोंद्वारा काटे जाते हैं । ( १८ ) छालामक्ष-- 
इसमें स््लीपर बल्गत्कार करनेके पापमें रेतः-प्राशन करना पड़ता 
है । (१९ ) सारमेयादन--इसमें प्रजापीड़न करनेवाले 
राजा >* राजसेवक कुत्तोंद्वारा नोचे जाते हैं।( २० ) 
अवीचि--इसमें झूठ बोलनेवाल्मेकों पत्थरपर पटककर उनके 
डुकड़े किये जाते हैं। ( २९ ) अयःपान--इसमें मद्यपान 
किये हुए ब्राक्मणके मुँदमें लोहेका गरम पानी छोड़ा जाता है । 
(२२ ) क्षारकर्दम--इसमें विद्वानोंका अथमान करनेके 
अपराधमें बहुत कठिन यातनाएँ भोगनी पड़ती हैं | ( २३ ) 
रक्षोगणमो जन--इसमें नर-मांस खानेवाले कुल्हाड़ीमे तोड़े 
जाते हैं। ( २४ ) धूलप्रोत-इसमें विश्वासप्रात करनेवालेको शूली- 
पर चढ़ाया जाता है | ( २५ ) दन्दशूक--इसमें प्राणिमोंको 
पीड़ा पहुँचानेवालोंको सॉँपोसे पीड़ा पहुँचायी जाती है । 
(२६ ) अवटनिरोधन -प्राणियोंक्रों बंद करनेके पापमें 
आग और धूएँसे गला घोंटा जाता है | ( २७ ) पर्यावर्तन 
“-जतिथिकी ओर हूर दृष्टिसे देखनेके पापमें पक्षियोंसे 
आँखें फोड़कर निकलबायी जाती हैं । ( २८ ) वूचीमुख-- 
इसमें कृतष्नता, कृपणता। द्रव्यलोभ इत्यादि दोषोंके फलस्वरूप 
नाना प्रकारकी भग्ह्कुर यातनाएँ भोगनी पडठती हैं ( मागवत ५ । 
२६ ) । अन्य पुराणोमें ऐसे ही सैकड़ों नरक बताये गये हैं । 
इनमें जो पाप और उनके फल गिनाये गये हैं, उन्हें उपलक्षण 
ही जानना होगा । सारोद्धार गरुड़पुराणमें चोरासी लाख नरक 
बतलये हैं । इस छोटे-से छेखमें इस कठ्ठ विषयका अधिक 


यही इस वर्णनका अमिप्राय मादूम होता है । 


पिठलोक 

नरकछोकके समीप ही यमलोक है । उसे पितृछोक 
कहते हैं | भूलोकर्मे ही दक्षिण ओर प्रथ्वीके नीचे और 
अतललोकके ऊपर नित्य-नैमित्तिक पितृणण रहते हैं 
( देवीभागवत ) । नित्य पितर अमर होते हैं। मनुष्योंसे ये 
भिन्न हैं | इनकी उत्पत्ति प्रथक्‌ और सतन्त्रस्‍ुपसे हुई है , 
( तैत्तिरीय ब्रा० ८ | ३ |८। २ )। इन्हें देव भी कहा है। 
यहाँसे मस्त होकर ऊपर गये हुए जो पितर हैं, वे नेमित्तिक 
हैं | पितरोंमें यम प्रथम पितर माने गये हैं | मृत जीवात्माओं- 
की यथायोग्य व्यवस्था करना इन्हींका काम है । मृतोंके ये 
मार्गदर्शक हैं ( ऋग० १० । १४ ) । नित्य-नेमित्तिक पितरों- 
में इहल्लोकका नियमन करनेकी सामर्थ्य है, इसीसे पितृयूजन- 
का विशेष महत्त्व है। ऋश्वेदसे लेकर पुराणोंठक पिठृपूजन- 
का वर्णन स्थान स्थानमें आया है । स्वगंलोकका द्वार ईशानमें 
है और पितृलोकका द्वार आग्नेय दिशामें । देवों और पित्तरों- 
के मार्ग मित्न-मिन्न हैं ( ऋग० १०।२।७; ऋग्‌० १० । 
८८ । १५; शतपथ ब्रा० ६।६। २। ४ )। पितरोंके 
अनेक वर्ग हैं । ये सब एक ही ख्थानमें हों, ऐसा नहीं 
मालूम होता । वेदोंमें इस आशयकी प्रार्थनाएँ हैं कि जो 
पितर प्रथ्वीपर हैं; वे उन्नत स्थानकों प्राप्त हों; जो स्वर्गमें 
अर्थात्‌ उच्च स्थानमें हैं, वे वहाँसे कभी च्युत न हों और जो 
मध्यम स्थानका आश्रय ल्वि हुए हैं, वे उन्नत पदकों प्रात 
हों ( ऋग्‌० १०। १५ । १ )। इस प्रकार श्राद्धादि कर्म- 
कर्ता ओर पितर दोनोंका ही उपकार करनेवाले होते हैं, यह 
श्राडकर्ममें की जानेवाली प्रार्थनाओंसे स्पष्ट होता है । 

प्रेतलोक 

भारतवर्षके चारों ओर निकट अन्तरिक्षमें प्रेतलोक 
स्थित है । जो जीव मझूत्युके पश्चात्‌ भूकर्षित होते हैं और 
विभिन्न वासनाओंके वद् नीचे आक्ार्षित होते हैं, वे कुछ 
काल प्रेतलोकमें रहते हैं । प्रेत वायुरूप होते हैं और श्मशान, 
कब्रिस्तान, अन्धकार, झून्य और उजड़े हुए स्थानोंमें रहते हैं। 
मनुस्मृति अ० १२ में मरणोत्तर प्रेतत्व प्रात होनेके कारणोंमें 
कुछ उदाहरण दिये हैं । पर इनके सिवा और भी कारण 
हो सकते हैं | भूत, पिशाच, ब्रह्मराक्षस, ब्रह्मसमन्ध, जिन्द, 
बेताल आदि प्रेतयोनियाँ दी हैं । सूर्गप्रकाशमें इनका बल 
कम होता है| इन्हें कुछ खाने-पीनेक्ों दिया जाय तो ये 
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आजाणमात्रसे तृत होते हैं। मानसिक रूपसे भी कुछ 
दिया. जाय तो इन्हें मिल जाता है | अन्त्येष्टि, भ्राद्, गयामें 
पिण्डदान, नारायण-नागधलि आदि विधियोंसे प्रेतलोकसे 
प्रेतॉका उद्धार होता है। प्रेतयोनि क्लेशकारक ही मानी गयी 
है। प्रेत कमी आकार धारण किये देख पड़ते हैं । कमी 
दीया, ज्वाला, आवाज) उत्पात, किसीके शरीरमें सज्लार आदि 
रूपो्मे वे गोचर होते हैं | शद्भु-घण्टा-घ्वनि, मगवानकी आरती; 
मन्त्रपाठ; नाम-स्मरण, शास््रचर्चा, पवित्र वातावरण, कुछ पवित्र 
घूप इत्यादिसे प्रेत खान छोड़कर चले जाते हैं । प्रेतलोकके 
जीवोंमें बढ़ी अशान्ति, तीज मनोविकार, प्रबक वासना और 
अशानके होनेसे प्रेतयोनि बहुत कष्टदायक होती है । 


सप्तद्वीप 

यहाँतक भूलोकान्तर्गत जम्बुद्वीपका बर्णन हुआ | इस 
जम्बुद्वीपके चतुर्दिक्‌ वातावरणरूप लवणसमुद्र है। उसके 
चत॒र्दिक उससे द्विगुण इक्षद्वीप है | जिस प्रकार जम्बुद्दीप 
नाम जामुनके जृक्षके नामपर है) वेसे ही झअक्षद्वीपमें पक्ष 
अर्थात्‌ पाकरका वृक्ष माना है । यहाँके उपास्थदेव सूर्य हैं । 
इस द्वीपके चौतरफ उतना ही बड़ा इक्षुस्स-समुद्र है। उसके 
चौतरफ उससे द्विगुण शाल्मलिद्वीप है । वहाँ चन्द्रमाकी 
उपासना होती है | इसके चोतरफ सुरासमुद्र है । उसे घेरे 
हुए उससे द्विगुण कुशद्वीप है। यहॉँके छोग अग्निक्री 
आदाधना करते हैं। इसके बाहर घृत-समुद्र है ओर उसे पेरे 
हुए औश्नद्वीप है । यहाँ क्रोज् नामक पर्वत है। यहांके लोग 
जल-देवताके पूजक हैं। इसके चौतरफ क्षार-समुद्र है 
और उसे घेरे हुए शाकद्वीप है। यहाँ वायुकी उपासना द्वोती है। 
इसके चौतरफ दघधिमण्ड-समुद्र है ओर उसे ब्रेरे हुए पुष्करद्वीप 
है। पुष्करद्ीपके चोतरफ शुद्धोदक समुद्र है। यहाँके लोग 
ब्रह्मप्राप्तिकि पथपर विचरते हैं । इस द्वीपके परे छोकालोक- 
पर्वत है। इन द्वीपोंमेंसे प्रत्येकके सात-सात विभाग हैं । यहाँकी 
नदियों, पर्वतों और छोकसमाजोंका वर्णन पुराणोंमें है । 
यह सारा वर्णन लाक्षणिक है | 
( मारतबर्षका शतिवृत्त; पिडिग्री आफ मैन; विष्णुभागवत ७५ | २० ) 


सप्तठोक 


यहाँतक सतलोकान्तर्गत भूछोकका वर्णन हुआ। इसके ऊपर 
दूसरा ऊर्ध्योक भुवर्लोंक है। यह भू और सूर्यके बीचमें 
है । इसमें सिद्ध और मुनि निवास करते हैं । सूर्यक्री परली 
तरफ भ्रुवपर्यन्त चौदद छाख योजन विस्तृत स्वर्गलोक है । 
है पूर्वोक्त तीनों छोक कृतक अर्थात्‌ नाशवान्‌ माने गये हैं । 





इनके ऊपर अवकी परली तरफ एक कोटि योजन विस्तृत 
महल्लक है। यहाँ एक कल्पतक जीवित रहनेवाले महात्मा 
रखते हैं । इसके ऊपर दो कोटि योजन जनलोक है । यहां 
शुद्धान्तःकरण बह्मकुमार सनन्दनादि महात्मा रहते हैं। इसके 
ऊपर इससे चतु॒ग्रंण तपोलोक है । थधहाँ देहरहित वैराज 
आदि देवता रहते हैं। तपोलोकके ऊपर उससे षड़गुण 
सत्यलेंक है | वहाँ सिद्धादि मुनिजन निवास करते हैं । ये 
जनन-मरणसे मुक्त हैं ( बह्मपुराण ) | महर्लोकर्में मानसिक 
राज्यर अधिकार, जनलोकमें इन्द्रियसुखसे विराग 
तपोलोकमे बुद्धिराज्यपर और सत्यलोकमें प्रकृतिराज्यपर अधिकार 
होता है। ये इन चार लोकोंकी अपनी-अपनी विशेषताएँ 
हैं। ये ठोक साधारण मनुष्योंकों नहीं प्राप्त होते | प्रथम तीन 
लोक सबके आश्रय लेने योग्य हैं। ( मद्दाभारत-उपसंद्दार ) 


वैज्ञानिक प्ृथ्वीमण्डलको मभूर्लेक, चन्द्रमण्डलको 
भुवर्लोक) सूर्यमण्डलकों सुवर्कोक) परमेष्टिमण्डलकों मह्लोक 
और जनलोक तथा स्वयम्भूमण्डलकों तपोलोंक और सत्यलोक 
मानते हैं। और खगोलीय त्रैलोक्यका इस प्रकार विभाग करते 
हैं---उत्तरी अुवमे दक्षिणमें २४ अंशतक स्वर्ग) उसके आगे 
४२ अंशतक अन्तरिक्ष और उसके आगे ४८ अंश पृथ्वी, 
उसके नीचे दक्षिण ओर ४२ अंश पिठृलोक ऊ० उसके 
नीचे २४ अंश नरकलोक । 

असंख्य लोक 

यहाँतक हिंदू-संस्क्ृति-सम्मत परल्ओोकोंका मुख्य विवरण 
अत्यन्त संक्षेपस दिया गया। वस्तुतः परलोकोंकी पूरी 
गणना करना असम्भब है । शाक्त ग्र्थोंमें शुद्धाशद्ध तत्वों और 
शान्त्यतीतादि पदश्चकल्मओंके २४० भुवन माने गये हैं 
( “कल्याणः--अशक्ति-अड्ल ) । पुराणेमि इन्द्रसभा, वरुणसभा 
इत्यादि सभाओंके नामोंसे छोकवर्णन किये गये हैं । वायु, 
अग्नि; विद्युत्‌ आदि विभिन्न त्वोंके लोक, सूर्य, चन्द्र, इन्द्र, 
वरुण, यम इत्यादि देवताओंके छोक; उसी प्रकार तम्णपुत्र- 
सृष्टि, विश्वाभित्र-सृष्टि, सिद्ध-ऋषि-मुनियोंकी विविधसिद्ध 
सह्लृल्पसष्टि आदि असंख्य छोक-प्रकार पुराणोंमें वर्णित हैं | 
इनमें चतुर्दश मुचनोंकी उपपत्ति सुनिश्चित और मुख्य होनेसे 
उन्हींका विवरण दिया गया। 

हिंदू -संस्कृतिके पुराणग्रन्थ परोक्ष, गूढू, छाक्षणिक, 
अर्थवादात्मक और आल्झ्लारिक भाषामें लिखे हुए हैं। कहीं- 
कहीं छोकरझनार्थ काल्पनिक, वर्णन भी हैं-- इस कारण परछोक- 


# अन्स्येष्रिक्रिया-संस्कारका रहस्‍्थ # 


. जुररऋ 





जैसे अहट और गूृढ विषयके वर्णनोंमें सन्दिग्धता और 
विलज्धतता दिखायी दे तो आश्चर्यकी बात नहीं । इस दुर्शेव 
विधयका यथार्थ शान होनेके लिये योगसाधन ओर तद्विदोंका 
शमाभयण--ये ही दो मार्ग प्रशस हैं । पर ये भी दुस्साध्य 
ही हैं। मेरे लिये तो असाध्य ही हो गये । ऐसी अवस्थामें 
मैंने इस विषयमें अपनी अनेक दाक्लाओंके समाधानके लिये 
भीशिवगुरुकी अन्तःस्थ प्रेरणाका भरोसा करके आधुनिक 
परख्ेक-विद्या-प्रयोगोंका अवलम्बन किया और परलोकके 
स्वरूप, संख्या और स्थानके विषयमें परल्लेकमें स्थित स्व्र्मी 


तथा परघर्मी परलोकगत ब्यक्तियोंसे आधुनिक परलोकबिया- 
खाधनोंके द्वारा बातचीत करके कुछ उद्बोषक तथ्य प्रात किये। 
परंतु आधुनिक पद्धतिसे अद्ृष्ट व्यक्तियोंके खाथ किये हुए 
इन संवादोंको हिंदू-संस्कृतिके वाद्ययमें समाविष्ट करनेके लिये 
आजकी दिंदू-संस्कृतिनिष्ठ जनता तैयार नहीं हो सकती। इनका 
प्रामाण्य क्म-से-कम अभी तो विवादास्पद है। जिन्हें इस 
बादग्रस्त विषयर्मे विशेष अमिरुचि हो, वे काशीके “सिद्धान्त? 
पत्रमें भेरी प्परकोकविद्या/ विषयक लेखमाला पढ़ें, जो मैं 
गतवर्षसे उस पत्रमें लिख रहा हूँ । 





अन्त्येशिक्रिया-संस्कारका रहस्य 


( लेखव.---जगहुरु श्रीमद्रामानु जश्री सम्प्रदायाचा य॑श्रीस्वामी भागवताचार्यजी महाराज ) 


हिंदुओंमें शरीरोपयोगी तथा अध्यात्मविकासके लिये 
गर्भाधानादि अनेक संस्कार शार्त्रोमे बतलाये गये हैं, जिनमें 
अन्तिम "स्कारको “अन्त्येष्टि-संस्कारः कद्दा जाता है । यह 
संस्कार मरणके पश्चात्‌ मृत शरीरको अम्रि प्रदान करके वेदिक 
मन्त्रोंद्याय दाइ-करियासे सम्पन्न किया जाता है। वर्ण और 
ओआश्मके अनुसार दशगांत्र-विधान, पोडश-भ्राद्ध, सपिण्डी- 
करण आदि क्रियाएँ भी इसी संस्कारके अन्तर्गत हैं। पॉच 
कर्मेनिद्रिय, पाँच शानेन्द्रिय, पाँच प्राणवायु, मन और बुद्धि-- 
इन सत्रह वस्तुओंका सूक्ष्मशरीर लेकर जीव खकर्मानुसार 
धाटकीशिक स्थूलशरीरमें प्रवेश करता है । बढ़ीं प्रारब्धको 
समात्तकर जब उपर्युक्त सत्रह वस्तुओंकोी लेकर स्थूलदरीरसे 
बह निकलता है, उस समय जीवको सूक्ष्मशरीरके रक्षार्थ एक 
बायवीय शरीर मिलता है। इसीसे वद अपने कर्मानुसार कृष्ण 
या शुक्ल गतिको प्राप्त द्वोता है। पादकोशिक स्थूलदरीरसे 
निकलते ही तत्काल वह वायवीय शरीरको ग्रहण करता है। 
इसी समय जीवकी प्रेत-संज्ञा पड़ती है अर्थात्‌ वह अधिक चलने- 
बाला और इल्का जीव बन जाता है। स्थूलशरीरमें अधिक 
समयतक निवास होनेके कारण शरीरके साथ उसका विशेष 
अभिनिवेद दो जाता है। अतएव जीव बारंबार वायुप्रधान 
शरीरके द्वाय पूर्वशरीरके यूक्ष्मावयवों ( परमाणुओं ) की तरफ 
रहनेकी चेश् करता रइता है। इसलिये इसी प्रेतत्वसे छुटकारेके 
लिये दशगात्रादि भाद्धक्रियाएँ शास्त्रों में बतछायी गयी हैं। मूर्ख 
विद्वान्‌ समीके लिये प्रेतत्वविमुक्तिकामः? ऐसा भाद्ध 
प्रकरणमें पढ़ा जाता है। मत आत्माकी बासना जमीनमें गढ़े 
.हुए तथा कहीं गन्धयुक्त पड़े हुए, पूर्व शरीरपर न जाय और 


अससे जीवकी मुक्ति हो जाय; इसलिये ह्िंदुओंमें मृत शरीरको 
जलनेकी प्रथा प्रचलित हुई है | अमिसंस्कारसे मृत शरीरका 
पार्थिवतत्व कण-कण जलकर रूपान्तर ग्रहण करता है। फिर 
भस्मरूप ( फूल ) पा्थिवतत्व भगवती भागीरथीकी पावन 
वारिधारामें प्रवाहित कर दिया जाता है। वह परम पविश्र जल 
उन भस्मकंणोंकों खस्वरूपमें परिवर्तित कर लेता है । फिर 
मृत आत्माका सम्बन्ध पूर्व शरीरसे विस्छिन्न हो जाता है। 
और दास््रविहिंत भाद्धादिक क्रियाके द्वारा प्रदत्त जलादि सामग्रीसे 
तृप्त द्वोकर बह प्रेत-शरीरकों छोड़ देता है | संन्यासियोंके मृत 
शरीरके लिये अभ्रिसंस्कार द्ास््रमें नहीं बतलाया गया है । 
क्योंकि कामनानुबन्धी क्मोकों तथा कृतकर्म-फलोंको त्पागने- 
से ओर भीमगवचरणारविन्दोंमें गाद़ अनुराग होनेसे शरीर, 
स्त्री; पुत्र; परिवार, धनादिकी वासना जीवन-दशामें ही छूट 
जाती है | अतएब शरीरसे निकली हुई संन्यातियोंकी आत्मा 
शीमातिशीघ्र शुकल-गतिसे प्रयाण कर जाती दे । मृत शरीरकी 
ओर आकर्षण करनेवाली सामग्री ही नहीं रद जाती, इसलिये 
संन्यासियोंके लिये भाद्घादिकी कल्पनाएँ नहीं की गयी हैं। 
हिंदुओंमें छोटे बालकोंका शरीर भी नहीं जलाया जाता। 
उसे भूमिके अंदर गाड़ दिया जाता है। यूक््मशरीरके साथ स्थूछ 
शरीरमें प्रविष्ट आत्माका गाढ़ सम्बन्ध ( अभिनिवेद ) स्थूछ- 
शरीरमें अल्प दिनोंमें नहीं होता । अतएव बालकींकी मृत आत्मा 
पूर्व-शरीरका सम्बन्ध शीघ्रातिशीघ्र त्यागकर सब्जित कर्मा- 
नुसार अपर दरीरको प्रात्त करती है । इसी कारण अल्पवयस्क 
बालकोंके लिये यह संस्कार नहीं बतछाया गया है। सृत 
आत्माओंका प्रगाद अन्यय ( वासना ) पू्ब-शरीरके ऊपर 
अवश्य रहता है। इसी आधारपर मुसलमान और ईसाई 


परे 


# सर्वे भंद्राणि पंदुय॑न्तु मा कब्मिदुःलभाग्मवेत्‌ # 





जात्तियोंमे मी जहाँपर शरीर गाड़ा जांता है; वहींपर उनके 
'धर्मग्रन्धोमे कुछ क्रियाएँ बतल्ययी गयी हैं । उन्हीं जातियोंमें 
यह भी सिद्धान्त बतलाया गया है कि जबतक अल्य नहीं 
होता, तबतक जीव मस्त शरीरके पांस ही सुख-दुःख भोगा 
करता है । 

प्रेलयोनि---प्रसंगतः यहाँपर यह भी कद देना उचित है 
कि चोरासी लाख योनियोंमें एक प्रेतयोनि भी मानी गयगी है। 
कुछ पापोंका परिणाम भोगनेके लिये प्रेतयोनि मिलती है। 
जलमें दृबकर मरनेवाला, अग्रिम जलकर मरनेवाला, वृक्ष 
गिरकर मरनेवाला, किसीके ऊपर अनशन करके मरनेवाला 
आदि मनुष्य प्रेतयोनिमें जाते हैं। वह्ॉपर भी मत आत्माओंके 
डिये वायु-प्रधान शरीर मिलता है । प्रेतोंके द्ृदयमें यह इच्छा 
सर्वदा बनी रहती है कि जद्ापर उनका धन है, उनके शरीरके 
पाथिव परमाणु हैं, उनके शरीरसम्बन्धी परिवार हैं, वहींपर 
रहें, अपने सम्बन्धियोंकी अपनी तरह बनायें। सभी भौतिक 








थोंकी सद्दय करनेकी सामथ्ये वायुतत्तवमें रहती है। यही 
कारण है कि प्रेत वायु-शरीरप्रधान होनेसे जिस योनिकी इच्छा 
करता है, वही साँप; बैल, मैंस आदि शरीरको ग्रहण कर छेता 
है; परंठु कुछ ही समयतक वह शरीर ठहर सकता है, पीछे 
सब पार्थिव परमाणु शीम्र ही ब्रिखर जाते हैं। जिसका 
अन्त्येष्टि-संस्कार शाह्नविहित क्रियाओंसे नहीं किया जाता; 
वह प्राणी कुछ दिनोंके लिये प्रेतयोनि प्राप्त करता है। 
शास्त्रोक्त विधिसे जब उसका प्रेत-संस्कार। दशगात्र-विधान, 
षोडश श्राद्ध, सपिण्डन विधान किया जाता है, तब वह प्रेत- 
शरीरसे छूट जाता है | मनुष्यसे इतर योनियोंमें जीवके ऊपर 
पशञ्चकोशोंका विकास पूर्णरूपसे नहीं रहता है | इसलिये पश्चु- 
पक्षियोंकी आत्मा पूर्व-शरीरके साथ गाढ़ सम्बन्ध (अमिनिवेश) 
नहीं कर पाती, वहाँपर प्रकृति-माताके सहारेसे शीघ्रातिशीक्र 
अन्य योनिको जीब प्राप्त कर लेता है। अतएव तिर्यग-योनियों- 
के लिये दाह्मदि संस्कार नहीं बतलाये गये हैं । 


हिंदुओंके प्राण-प्रयाणकालिक एक कृत्यका रहस्य 


( लेखक---राज्यज्योतिषी पण्डित श्रीमुकुन्दवछभजी मिश्र ज्यौतिषाचार्य) 


शास््मामशिका.याज्र पापदोषभयापहा । 
सुनिश्चिता ॥ 


तत्सप्रिधानमरणाम्मुक्तिजेस्तो: 
( ग० पु० ) 


यह बात शास्त्रसिद्ध है कि प्राणवियोगके समय यदि 
जीवके दृदयमें सद्दिदार्येका उदय हो तो सद्गति; अन्यथा 
असद्गति अवश्य होती है। इसीलिये धर्मप्राण हिंदुओंमें 
गोमयोपलित श्रद्ध भूमिपर मरणासन्न व्यक्तिकी भूशय्याके 
सिरहाने सद्गतिप्राप्त्यर्थ सुपूजित मगवान्‌ शालग्रामकी श्याम- 
मूर्तिक आसन रखनेकी प्रथा है । बहुत-से परम श्रद्धा 
पुरुष तो जीवके अन्तकालमें नाड़ीस्थानसे हटते दी तुल्सीकी 
मख़री और इस दिव्य प्रभावमयी मूर्तिको दृदयपर भी रखते 
हैं। फिर प्राणवियोगानन्तर पश्चगव्यसे स्नान करवाकर यथा- 
स्थान रख देते हैं। इसका गुह्य रहस्य यह्द है कि मद्दात्मा 
योगियोंके अतिरिक्त प्रायः सभी संसारासक्त प्राणियोंके प्राण- 
वियोगसमय न्यूनाधिकरूपसे अनेक शझुभाशुभ विचारयुक्त 


स्वश्न-जेसी अचेत-सी अवस्था हुआ करती है। उस अचेतावस्था- 
में जो असद्रतिकी ओर खींचनेवाले अनेक अशुभ विचारोंका 
दृदय-पटपर साम्राज्य-सा बना रहता है, उन्हें यह शाल्ग्राम- 
की असल प्राकृतिक प्रतिमा अपने ईश्वरीय अलौकिक प्रभाव- 
से दूरफकर मरणासज्न व्यक्तिके दृदयमें शुभ संकल्पोंकां उदय 
कर देती है; जो शुभछोकाचाप्त्यर्थ आवश्यकीय है। 

यदि क्रिसी महानुभावकी इस विपयमें सन्देह हो कि 
अचेतावख्ामम सद्विचार स्कुरण होनेमें क्‍या प्रमाण है ! तो 
उन्हें चाहिये कि शयनक्रे समय अपने सिरहाने इसे रखकर 
अनुमव कर लें | निद्रावस्थामें अशुभ विचार--बुरे खप्त आते 
होंगे तो वे कभी न आयेंगे और न स्म्नावस्थामें उत्पन्न 
होनेवाद्य कोई भय ही पास फटकेगा । कि बहुना; 
अन्तकालिक शुभ संकल्पोदयार्थ दयाझु मह्षियोंने पापा- 
क्रान्त प्राणियोंके उद्धाराथं इस सुलभ क्ृत्यका उपदेश किया 
है, जो अ्रद्धापूत मनसे ही समझा जा सकता है ।# 


3०% ७992 202070ए-००-- ० 


# इसी प्रकार मरण-समयमें गीता, दिष्णुसदद्ननाम, भगवन्नाम सुनाये जाते दें । शुद्ध धूप तथा कपूंर जाये जाते हैं। गल्ना- 
जक दिया ता है। गोपीक्‍न्‍दन अथवा भस्त रगाये जाते हैं। गे सभी आवश्यक और परम छाभदायक हैं । 
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अजन्ताकी गुफामे उड़ते हुए गन्धवोंका दृश्य 
[ पृ ६८८ 





श्राड़की महत्ता 


( लेखक--याशिक पं० श्रीवेणीरामजी शर्मा गौड़, वेदाचार्य, वेदरल ) 


भ्ांद्धकी मद्त्ताका उल्लेख करते समय सर्वप्रथम 'आदडः 
शब्दकी शाबन्दिक व्युत्पत्तिका ध्यान होता है। “श्रद्धा 
शब्दसे-'अद्धया कृत सम्पादितमिदम!, 'अद्या दीयते यस्मात्‌ 
तष्कादम?, 'अ्रद्धार्थमिदं श्राइम!, 'अद्धाया हद श्रादम' 
--इत्यादि अर्थोर्में “अण? प्रत्यय करनेपर “आद्ध! शब्दकी 
निष्पत्ति होती है | भाबार्थ यह है कि अपने सृत# 
पितृगणके उद्देश्यसे भ्रद्धापूर्वक किये जानेवाले कर्म-विशेषको 
भाद कहते हैं । 
महर्षि पराशरने आ्राद्धका छक्षण इस प्रकार किया है-- 
देशे काले उ पात्रे च विधिना हणिषा च यत्‌ । 
तिलेदेमैंड सम्प्रेश्न झ्रारुं स्याच्छूदया युतख्‌ ॥ 
“देश, काल तथा पात्रमें दृविष्यादि विधिद्वारा जो 
कर्म तिल; यव और दर्भ ( कुशा ) आदिसे और मन्त्रोंसे 
भद्धापूर्वक किया जाय, उसे भाद्ध कहते हैं (? 
महर्षि मरीचि श्राद्धका लक्षण यों करते हैं-- 
प्रेताल पितृनप्युदिदय भोज्य यस्थ्रियमात्मनः । 
अ्रद्धया दीयते यक्तु तच्छाद्धं परिकीर्तितम्‌ ॥ 
'मृत पितरोंके निमित्त अपनेकों प्रिय भोजन जिसमें 
भरद्धायुक्त होकर दिया जाय, उसे आद्ध कहते हैं ।! 
महर्षि बृहस्पति श्राद्धका लक्षण इस प्रकार करते हैं-- 
संस्कृत ब्यक्षना्ं च परयोमधुघृतान्बितम्‌ । 
अद्ूया दीयते यर्माच्छाडूं तेन निगणते ॥ 
“जिस कर्म-विश्वेषमें अच्छी प्रकारसे पकाये हुए. उत्तम 
व्यक्षनकों दुग्ध, घृत ओर शहदके साथ श्रद्धापूर्षक पितृगणके 
उद्देश्यसे ब्राक्षणादिको प्रदान किया जाय; उसे भाद्ध कद्दते हैं।? 
ज्ह्मपुराणमें भी भाद्धका लक्षण इस प्रकार लिखा है-- 
देशे काले च पाने व अ्रद्धया विधिना थ यत्‌ | 
पिसनुद्दिश्य विप्रेश्यो दर्त आदसुदाहतस ॥ 
“देश, काल ओर पात्रमें अरद्धाद्वार जो भोजन पितरोंके 
उद्देश्यसे ब्राह्मणॉको दिया जाय, उसे श्राद्ध कहते हैं।? 


# पिता पितामइइचेद सेब अपितामहः । 
जयो शक्भ्ुमुखा होते पितरः परिकीर्तिता: ॥ 
( मगह्मपुराण ) 


हिं० रं० अं० ४९-- 


शा्त्रोंमें श्राद्धक अनेक भेद कहे गये हैं; किंतु हम यहाँ 
उन्हीं भ्ाद्घोका उल्लेख करेंगे, जो अत्यन्त आवश्यक और 
अनुप्ठेय हैं | 

मत्म्पपुराणमें तीन प्रकारके श्राद्ध छिखे हैं-- 

नित्य॑ नैमित्तिक कार्म्य त्रिविधं आदमुच्यते । 

पनित्य+ नेमित्तिक और काम्ब-मेदसे भाद तीन 
प्रकारके होते हैं ।? 

यमस्मृतिर्म पाँच प्रकारके श्राइका उल्लेख मिलता है--- 

नित्य॑ नैमित्तिकं कार्य वृद्धिआउूमभापरमस । 

पायंधूं. वेति विशेयं आद्धं पद्नविध बुषेः ॥ 

(नित्य, नेमित्तिक; काम्य वृद्धित्राद्ध और पार्वण--ये 
पाँच प्रकारके श्राद्ध विद्वानोंने कहे हैं |? 

प्रतिदिन किये जानेवाले भ्राद्धको “नित्य श्राद्ध! कहते हैं। 

एकोदिष्ट प्रभ्ति श्राद्धकों “नेमित्तिक श्राद्/ कहते हैं। 

खामभिलपित कार्यसिद्धयर्थ किये जानेवाले भ्राद्धको 
“काम्य श्राद्ध! कहते हैं । 

वृद्धिकाल्में अर्थात्‌ पुत्र॒जन्म, विवाह आदियें जो श्राद्ध 
किया जाता है, उसे व्वृद्धिभाड! कहते हैं । 

अमावास्या तिथिमें अथवा पर्वके समयमें जो श्राद्ध किया 
जाता है, उसे “पावंण श्राद्ध! कहते हैं । 

उपर्युक्त पाँच प्रकारके श्राद्धोंका उल्लेख कूर्मपुराण 
और बृहृस्पतिसंद्दितामें भी किया गया दे । 

भविष्यपुराणमें--- 

नित्यं नैमिक्तिकं काम्य वृद्धिश्राद्ं सपिण्डनम्‌। 

पावेण चेति विज्ञेयं गोष्ठयां झुद्यर्भमष्टमम्‌ प 

कमोंडु नवमं प्रो दैविक॑ दशर्म स्खतम्‌। 

यात्रास्वेकादर्श भोक्त पुष्टर्थ द्वादर्श स्मृतस्‌ ॥ 

नित्य भाद्ध, नेमित्तिक भ्राद्ध, काम्य भ्राद्ध) वृद्धिआद्ध, 
सपिण्डन-श्राद, पार्बण श्राद्ध) गोष्ठी-भ्राद्ध, श्रद्धयर्य आद्ध, 
कर्माज-भाद्ध; देविक श्राद्ध, यात्रार्थ आद्ध और पुष्टपर्थ श्रद्ध--- 
ये बारह प्रकारके भ्ाद्ध कहे गये हैं ।? 

इनमेंसे पाँच प्रकारके भाद्धोंकी व्याख्या ऊपर की जा 
चुकी है। इनके अतिरिक्त जिस भादमें प्रेत-पिप्डका पितृ- 


ण्ण्छ 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्धिहुःखभाग्मचेत्‌ # 








पिण्डोंमें सम्मेलन किया जाय। उसे 'सपिण्डन श्राइः कहते 
हैं। गोशालामें जो भराद्ध किया जाता है, उसे “गोष्ठी-भाड? 
कहते हैं। झुद्धिके निमित्त जिस भ्राद्धमें ब्राक्षणोंकों भोजन 
कराया जाता है। उसे '्युद्धयर्थ भ्रादः कहते हैं। 
गर्भाधानमें, सोमरस-पानमें, सीमन्तोन्नयनमें और पूं 
सबनमें जो श्राद्ध किया जाता है, उसे “कर्माज्ञ श्राद्ध! कहते हैं। 
सप्तम्यादि तिथियोंमें विशिष्ट हविष्यके द्वाय देवताओंके 
उद्देश्यसे जो श्राद्ध क्रिया जाता है; उसे 'देविक श्राद् कहते हैं| 
तीर्थके उद्देश्यते देशान्तर जानेके समय घुतद्वारा जो 
श्राद्ध किया जाता है। उसे ध्यात्रार्थ श्रादः कहते हैं। 
शारीरिक अथवा आर्थिक उन्नतिके लिये जो श्राद्ध 
किया जाता है; उसे ५पुष्टयर्थ श्राद्ध कहते हैं। 

उपर्युक्त सभी प्रकारके श्राद्ध श्रीत और स्मात 
मेदसे दो प्रकारके द्ोते हैँ । “पिण्डपितृयाग?# को “श्रौत 
भाद्धः कहते हैं ओर एकोदिष्ट, पावंण तथा तीर्थ-भाद्धसे 
लेकर मरणतकके भ्राद्धकं “स्मातं आद्ध” कहते हैं। 

श्रौव भ्राद्धमें केवल भ्रुतिप्रतिपादित मन्त्रोंका प्रयोग 
होता है और स्मार्त भाद्धमें वेदिक, पौराणिक, तान्त्रिक 
तथा धर्मशास्त्रादिके मन्त्रोंका प्रयोग दोता है । 

श्रुत्युक्त पिण्डपितृयागकों 'प्रकृतियाग” और स्मृत्युक्त 
नित्यभ्राद्धादिको (विक्ृतियाग” कहते हैं। 

दिंदुओंके धर्मप्राण अन्य वेद हैं। वेदोंमें यद्यपि क्मकाण्ड; 
उपासनाकाण्ड तथा शानकाण्ड--इन तीनोंका वर्णन मिलता 
है, तथापि इनमें मुख्य स्थान कर्मकाण्डकों ही प्राप्त दै। 
कर्मकाण्डके अन्तर्गत ही वेदोक्त विविध यशोंकी अनुष्ठान- 
पद्धतियाँ दे, जिनमें “पितृयज्ञ” का भी महत्त्वपूर्ण वर्णन क्रिया 
गया दै । इस पितृयशका दूसरा नाम श्राद्ध है। अर्थात्‌ 
पितृयश “श्राद्ध? दब्दका वाच्यार्थ है | पितृयशका मतलब 
यद्द है कि पिता-माता आदि परिवारिक मनुष्योंकी मृत्युके 
बाद उनकी तृम्तिके लिये श्रद्धापूवंक किये जानेवाले पिण्डो- 
दकादि समस्त कम “पितृयशः अथवा “आराद्धः शब्दसे व्यवद्युत 
होते हैं । 

माताके गर्भसे मानव-दरीरधारी प्राणीके भूमिष्ठ होनेके 
पूर्वकालछसे लेकर मृत्युके अनन्तर भी उस प्रार्णीके मज्जल्यर्थ 
वर्णचतुष्टयको सवंदा भ्राद्धके साथ सम्बन्धित रहना पड़ता 


# “्ञमावास्थायां पिण्डपितृयाग?” इस वचनके अनुसार 


(पिण्डपितृयाग” अम्राबास्याके दिन होता है। इस यागको करनेका 
अधिकार केवक ध्यप्निहोत्री! को है, अन्यकों नहीं । 


है। जो लोग आदसे सम्बन्धित नहीं रहते) वे भ्राद्धत्यागके 
एक क्षण भी अपना ओह्मण्य धर्म सजीव नहीं रख 
सकते । अतः ब्राह्मण्य घधंको सजीव रखनेके लिये श्राद्ध 
करना आवश्यक है | 
प्राचीन कालके मनुष्योमें भ्रा्धके प्रति जैसी अद्ूठ श्रद्धा 
भक्ति थी; वेसी वर्तमान कालके मनुष्योमें नहीं है। अतः 
आजकलके अधिकांश मनुष्य श्राद्धको व्यर्थ समझकर उसे 
नहीं करते। जो लोग श्राद्ध करते हैं, उनमें कुछ तो यथाविधि; 
यथानियम श्रद्धाके साथ श्राद्ध करते हैं; बाकी निन्यानत्रे 
प्रतिशत तो केवल रस्म-रिवाजक्री दृष्टिसे भाद्ध करते हैं। 
वस्तुतः भ्रद्धा-मक्तिद्वारा शास््रोक्त विधिसे किया हुआ भ्राद्ध ही 
सर्वविध कल्याणको देनेवाला है। अतः प्रत्येक व्यक्तिको 
श्रद्धापूर्षक शास््रोक्त समस्त श्राद्धोंकी यथासमय करते रहना 
चाहिये | जो छोग शास्त्रोक्त समस्त श्राद्धोकी न॑ कर सकें; 
उन्हें कम-से-कम बर्षम एक बार आश्विन मासके# पितृपक्षमें तो 
अवश्य ही अपने मृत पितृगणकी मरण-तिथिके दिन श्राद्ध 
करना चाहिये | पितृपक्षके साथ पितरोंका विशेष सम्बन्ध 
रहता है, अतः झास्त्रोंमें पितृपक्षमं श्राद्ध करनेकी विशेष 
मद्दिमा लिखी है । महर्षि जाबालि कहते हैं-- 
पुत्रानायुस्तथा55रोग्यमैश्वयंमतु् तथा । 
प्रामोति पश्चमे कृत्वा श्रार्ं कामांश्र पुष्ककान ॥ 
पपितृपक्षमें श्राद्ध करनेसे पुत्र, आयु; आरोग्य, अतुल 
ऐश्वर्य और अमिलषित वस्तुओंकी प्राप्ति होती है ।? 
जो छोग आश्विन मासके पितृपक्षमं अपने मृत पितरों- 
के प्रति भ्राद्ध नहीं करते, उनके पितरलोंग उन्हें कठिन शाप 
देते हैं । जैसा कि महर्षि कार्प्णाजिनिने भी कहा हैं--- 
जुश्चिके समलुप्राप्ते पितरो दैवतेः सह । 
निःश्वस्य॒प्रतिगच्छन्ति शापं दत्ता सुदारुणम्‌ ॥ 
“कन्याराशिके बाद इृश्विक राशिके आनेपर अर्थात्‌ पितृ- 
पक्षमें पितृगण श्राद्ध न पानेपर निराश होकर दी श्वास त्याग 
करते हुएए ग्रहस्थको दारण शाप देकर पितृलोकमें वापस चले 
जाते हैं । 
जो छोग श्राद्धके वास्तविक रहस्यकोी न समझकर पितृगणके 
निमित्त श्राद्ध नहीं करते, उन्हें शास्ो्म ध्मूल! कहा गया है । 
महाभारतकी विदुरनीतिमें धृतराष्ट्रस बिदुरजीने कह्दा है--- 
आद्/ं पितृभ्यो न ददाति 
| तमाहुमूंडचेतसम्‌ ॥ 
# आश्रिन मासके कृष्णपक्षकों 'पितृपक्ष” कहते हैं । 


# ऑडकी महा + 


५०५ 





'++ल्‍रीजी-ीत- 


ध्जी मनुष्य अपने पितरोंके निमित्त श्राद्ध नहीं करता: 
उसको बुद्धिमान्‌ मनुष्य मूर्ख कहते हैं |? 

न सन्ति पितरश्रेति कृत्वा मनसे यो नरः। 

आह न कुरुते ततन्र तस्य रक्त पिबन्ति ते ॥ 

( आदित्यपुराण ) 

जो मनुष्य दुर्बृद्धिवद पितृछोंक अथवा पितृगणकों न 
मानकर श्राद्ध नहीं करता, उसके पितर उसका रक्तपान 
करते हैं ।? 

अतः मनुष्यकों पितृगणकी सन्तुष्टि तथा अपने कल्याण- 
के लिये आाद्ध अवदय करना चाहिये। इस संसारमें श्राद्ध 
करनेवालेके लिये श्राउसे बढ़कर और कोई वस्तु कल्याणकारक 
नहीं है। इस विपयकी पुष्टि महर्षि सुमन्‍्तु भी करते हैं-- 

शआादधत्परतरं नास्यच्फ्रेयस्करसुदाहतम्‌ । 

तस्मास्सवंप्रयरनेन.. भ्रार्द कुर्याद्विचक्षण: ॥ 


पसंसारमें भ्राइसे बदकर ओर कोई वूसरा कल्याणप्रद - 


मार्ग नहीं है । अतः बुद्धिमान्‌ मनुष्यकों प्रय्नपू्षक श्राद्ध 
करना चाहिये |? श्राद्क्की आवश्यकतापर अनेकों ऋषियोंके 
बचन मिलते हैं । 
अब हम अनेक ऋषि-मदर्पियोंके उन वचनोंकों उद्धृत 
करते हैं, जिनसे “आद्धकी मदत्ता! का सुन्दररूपसे परिचय 
हो सकेगा । 
यो येन विधिना श्रार्ध कुर्यादेकाप्रमानसः | 
व्यपेतकल्मषों नित्य याति नावतेते पुनः ॥ 
( कूमपुराण ) 
जो प्राणी जिस किसी भी विधिसे एकाग्रचित होकर 
भ्राद्ध करता है; बह समस्त पार्पोसि रहित होकर मुक्त हो 
जाता है और पुनः संसारचक्रमें नहीं आता |? 
आयुः पुत्रान्‌ यशः स्वर्ग कीति पुष्टि बल ध्ियम । 
पश्ुन्‌ सोख्य घन घान्यं प्रानयात्‌ पितृपूजनात्‌ ॥ 
( गरुडपुराण ) 
(पितृपूजन ( भ्राद्धकर्म ) से सन्तुष्ट होकर पितर मनुष्यों 
के लिये आयु, पुत्र, यश) खर्ग) कीर्ति, पुष्टि, बल, वैभव: 
पशु) सुख, घन और धान्य देते हैं ।? 
आयु प्रजों धन विद्यां स्वर्ग मोक्ष सुखानि च 
अयश्छम्ति तथा राज्य पितरः श्राद्धतपिताः ॥ 
ः ( माकंण्डेयपुराण ) 
आदसे तृप्त दोकर पितृगण भ्राद्धकर्ताको दीर्घायु। सन्‍्ततति, 
धन) विद्या) सुख, राज्य, स्वर्ग और मोक्ष प्रदान करते हैं | 





पुष्टिरयुसथा वीय॑ श्रीघ्रेव पिद्भक्तितः । 
( महा ० अनुशासन० ) 
पिततरोंकी भक्ति करनेसे पुष्टि, आयु) वीर्य तथा लक्ष्मी- 
की प्राप्ति होती दे |! 
तस्मा्काद्ध गरो भक्त्या शाकैरपि यथाविधि। 
कुर्वीत श्रद्धया तस्वथ कुछे कब्रिन्न सीदति ॥ 
( अंद्ुपुराण ) 
'जो मनुप्य शांककै द्वारा भी श्रद्धा-मक्तिसे आंद्ध करता 
है, उसके कुलमें कोई भी दुखी नहीं होता [? 
उदूएतेध्वपि पिण्डेषु याश्राम्शुकणिका भुंति । 
ताभिराष्यायनं तेषां ये तियकत्व॑ कुंडे गता।॥ 
ये चादम्ताः कुले बाला! क्रियायोगा हासंस्कृताः । 
विपन्रास्ते तु विकिरसम्माज॑नजलाशिनः ॥ 
भुक्‍वा चाचमनं यश्ष जलायबारुपिशोधनम्‌। 
एक्माप्यायनं वत्स बहुनामपि बान्यनेः ॥ 
श्राद्ध कुवद्धिरक्षाप्सु शाकैपि हि जायते ॥ 
( गक्षपुराण ) 
अड्भा एवं विश्वासपूवंक किये हुए, श्राद्धमें पिण्डॉपर 
गिरी हुई पानीकी नन्‍्ही-नन्‍्ही बूँदोंसे पशु-पक्षियोंकी योनिमें पढ़े 
हुए पितरोंका पोषण होता है । जिम कुलमें जो वाल्यावस्थार्मे 
ही मर गये हों, वे सम्मार्जनके जलसे ही तृत् हो जाते हैं। 
भ्राद्धका महत्त्व तो यहाँतक है कि श्राद्में भोजन करनेके बाद 
जो आचमन किया जाता है तथा पेर धोया जाता है, उसीसे 
बहुत-से पितृगण सन्तुष्ट हो जाते हैं । बन्धु-बान्धवोंके साथ 
अन्न-जल्से किये गये श्राइ्की तो बात ही क्‍या है। केवल 
श्रद्धा -प्रेमसे दाकके द्वारा किये गये श्राद्धसे भी पितर तृत्त 
द्वोते हैं |! 
यो वा विधानतः थ्रारूं कुर्यात्‌ स्वविभवोचितम्‌ | 
आद्रद्मस्तम्वप्यंन्त॑ जगल्पीणाति. मानवः ह। 
ब्रह्मौन्द्ररुद्नासत्यसूयो नलसुमारुतान्‌ । 
विश्वेदेवान्‌ पिठृगणान्‌ पर्यभ्रिमनुजान पश्चुन्‌ ॥ 
सरीस्रपान्‌ू. पितृगणान्यश्वान्यद्‌भूतसंशितान्‌ । 
श्रार्ध भ्रद्धान्वितः कुदेन्‌ प्रीणयत्यखिलं जगत्‌ ॥ 
( गद्यापुराण ) 
जो मनुष्य अपने वैमवके अनुसार विधिपूर्वक श्राद्ध करता 
है, वह साक्षात्‌ ब्रह्मासे लेकर तृणपर्यन्त समस्त प्राणियोंको 
तृप्त करता है | श्रद्धापूवंक विधि-विधानसे श्राद्ध करनेवाल्ू 
मनुष्य अक्षा। इन्द्र, रद नासत्य ( अश्विनीकुमार » दूर्य। 


की 


# सर्वे मद्राणि पह्यस्तु मा कब्पिहुः के 





अनल ( अग्नि » वायु; विश्वेदेवः पितृगण) मनुष्यगण; 
पशुगण, समस्त भूतगण तथा सर्पंगणकों भी सन्तुष्ट करता 
हुआ सम्पूर्ण जगत्‌को सन्तुष्ट करता दै।? 

एवं सम्यग गृहस्थेन देवताः पितरसतथा । 

सम्पूज्या हम्यकन्येन अन्नेनापि स्ववान्धवाः ॥ 

परन्न च परां पुष्टि छोकांश विपुलान्‌ शुभान्‌। 

आड्कृस्समवाप्रोति यशश्च विपुर नरः ॥# 

( अक्षपुराण ) 

८इस प्रकार ग्हस्थकों चाहिये कि वह हव्यसे देवताओंका, 
कव्यसे पितृगणोंका तथा अन्नसे अपने बन्धुओंका सत्कार तथा 
पूजा करे | श्रद्धापूर्वक देव, पितृ, बान्धवेकि पूजनसे मनुष्य 
परलोकम पुष्टि; विपुल यश्ञ तथा उत्तम लोकोंकों प्रात 
करता है ।? 

अन्यायोपार्जितेरैंयंध्कार.. क्रियते.. नरैः । 

तृप्यन्ति तेन चाण्ढालपुल्कसादासु योनिषु ॥ 

गतपापा विज्लुदयन्ति ब्ाक्षण्यमुपयान्ति ते। 

माह्मणानां तथैवास्ये न तृत्ति प्रापयन्ति वे ( तेः ) ॥ 


पिशाचत्वमनुप्राप्प कृमिकीटत्वमेव. च। 
एवं ये यजमानस्थ यञ्य तेषां द्विजन्मनास्‌ ॥ 
कश्रिजछादिविक्षेपः. झ्लुव्िरुष्छिष्मेव वा । 


सेनान्येन प्रकोरेण तत्तद्योन्यन्तरं गताः ॥ 
प्रयान्ल्याप्यायनं वत्स सम्यक आडूक्रियावताम्‌ ॥ 
( स्कन्दपुराण ) 
“अन्यायसे उपार्जित घनसे भी किये हुए भ्राद्से 
चाण्डाल,; पुल्कस आदि योनियोंमें भोगवद पहुँचे हुए 
पितृगण सन्तुष्ट होते हैं | इतना दी नहीं, वे पितृगण पाप- 
रदित होकर आहझणत्व प्राप्त करते हैं | इस प्रकार ब्राक्षणोंकी 
तृप्ति भी उपायान्तरसे नहीं हो खकती। यजमान अथवा 
आचार्य--किसी भी द्विजके पितृगण यदि पिशाच हो गये हों 
या कीड़े-मकोड़े दो गये हों तो उन सबके निमित्त तप॑णका जल 
भले ही उच्छिष्ट हो, परंतु वह तत्तद्‌ योनियोंमें पड़े हुए 
पितरोंके सन्तोषके लिये पर्याप्त दो जाता है। अतः श्राद्धकर्म 
अवश्य करना चाहिये ।? 
यसुरुद्षादेतिसुताः पितरः. श्रा्धदेवताः । 
प्रीणयन्ति मनुष्याणां पितृन्‌ श्राद्धेचु तर्पिताः ॥ 
आसमान गुर्घिणी गर्भमप्ति प्रीणाति नै यथा। 
दोइदेन तथा देवाः आडेः स्वांश पितृन्‌ चुणाम्‌ ॥ 
( गरूदपुराण ) 


धवसु, रुद्र, आदित्यगण; पितर और भाद्ध-देवता--ये 
मनुष्योंसे सन्तुष्ट होकर पितरोंकी तृसि करते हैं। जिस प्रकार 
गर्मवती स्त्रियाँ दोइद ( गर्भ ) की रक्षाद्वारा अपनी रक्षा करती हैं, 
उसी प्रकार देवगण भाद्द्वार अपनी तथा मनुष्योंकी रक्षा 
करते हैं |? 
अद्योन्द्रनासत्यसूयों झिवसुमारुतान्‌ | 
विश्वेदेवानषिगणान्‌ बयांसि मनुजान्‌ पश्चन्‌ ॥ 
सरीसपान्‌ पितगणान्‌_यज्चान्यद्भूतसंशकस । 
आदुं अ्रद्धान्वितं कुवन तपंयल्यखिरं हि तत्‌ ॥ 
( बिष्णुपुराण ) 
थाद्धायुक्त होकर भ्राद्धकर्म करनेसे केवछ पितृगण ही 
तृप्त नहीं होते, बल्कि ब्रह्मा; इन्द्र, रुद्र, दोनों अश्विनीकुमारः 
सूये, अग्नि; अष्ट बसु) वायु, विश्वेदेव, ऋषि, मनुष्य, पश्चु- 
पक्षी और सरीस॒प आदि समस्त भूतप्राणी तृत्त होते हैं ।? 
यो वे श्राद्ध नरः कुर्यादेकस्मिन्नपि वासरे। 
तस्य संघत्सरं यावत्‌ संतृप्ताः पितरों भ्ुवस्‌ ॥ 
( देमाद्रि, नागरसण्ड ) 
“जो मनुष्य एक दिन भी श्राद्ध करता है, उसके पितृगण 
वर्षभरके लिये सन्तुष्ट हो जाते हैं-- यह निश्चित है।? 
शआयुः प्रजां धन विद्यां स्वर्ग मोक्ष सुलानि च। 
प्रयच्छन्‍्ति तथा राज्य प्रीता नृणां पितामहाः ॥ 
( याश्षवल्क्यस्मृति ) 
“आद्धकर्ंसे सन्तुष्ट होकर पितर मनुष्योके लिये आयु, 
संतति, घन) विद्या) खर्ग, मोक्ष और राज्य प्रदान करते हैं |? 
ये यजन्ति पितृन्‌ देवान्‌ ब्राह्मणांश्र हुताशनान्‌। 
स्वभूतान्तरात्मानं विष्णुमेव यजन्ति ते ॥ 
( यमस्लृति ) 
जो लोग देवता, ब्राह्मण अम्नि और पितृगणकी पूजा 
करते हैं, वे सबकी अन्तरात्मामें रइनेवाले विष्णुकी ही पूजा 
करते हैं ।? 
अरोगः प्रकृतिस्थश्न चिरायुः पितृपुत्रवाण्‌ । 
अरथवानर्थथोगी च आदुकामो भवेदिह ॥ 
परत्न व परां तुष्टि छोकांश् विविधान शुभान्‌। 


झादुकृतू समवाप्योति श्ियं थ विपुक्कां नरः ॥ 
.,. ( देवरूस्मृति ) 
“आंद्धकी इच्छा करनेवाल प्राणी नीरोग, खस्थ, दीघोंयु 
योग्य सन्ततिवाल्न, धनी तथा धनोपार्जक द्ोता है। भ्राद्ध 
करनेवाला मनुष्य विविध शुभ होकोंकों प्रात करता है, 


# विदेशियोंकी दि आद्का महरव # 


पी 








परलोकर्मं सन्तोष प्राप्त करता है और पूर्ण लक्ष्मीकी प्राति 
करता है ।? 

पिलृन्‌ पितामहांग्रेव द्विजः आखद्रेन त्पयेत्‌। 

जआनृष्यं स्थात्‌ पितृणां च अह्यछोक॑ च गच्छति ॥ 

( व्यासः ) 

'जो द्विजाति भ्राद्धद्वारा अपने मत पितृ-पितामहादि 
पितरोंकीं सन्तुष्ट करता है, वह पितृ-ऋणसे मुक्त होकर 
ब्रह्मलोककों जाता है |? 

पुत्री वा आतरो थापि दौहित्रः पौन्रकस्तथा । 

पितृकायप्रसक्ता ये ते यान्ति परमां गतिम ॥ 


( अन्रिसंदिता ) 

(पुत्र, भाई) पौत्र अथवा दौदित्र यदि पितृकार्यमें 

अर्थात्‌ श्राद्धानुष्ठानमें संलम्म रहें तो अनश्यमेव परम गतिकों 
प्राप्त करेंगे |? 


मद्गाभारतके अनुशासनपर्व (८७। ९---१७) में प्रतिपदा- 
से लेकर अमावाद्यातक प्रत्येक तिथिमें आद्ध करनेका अलग- 
अलग फल युघधिष्टिर्जीसे भीष्मजीने बतलाया है । 

इसी प्रकार ब्रह्मपुराणमें मी प्रतिपदासे छेकर अमावास्‍्या- 
तक आद्ध करनेके विभिन्न फल बतलाये गये हैं। इसके 
अतिरिक्त ब्रह्मपुराणमें विभिन्न नक्षत्रोमें श्राद्ध करनेका भी 
मिन्न-मित्र फल लिखा है। 

उपर्युक्त आाद्धकी महत्ताकों सूचित करनेवाले अनेक 
प्रमाणोंसे स्पष्ट सिद्ध है कि आद्धका फल केवल पितरोकी 
तृप्ति ही नहीं है, अपि तु उससे भ्राद्धकर्ताको भी विशिष्ट फलकी 
प्राप्ति होती है। अठः द्विजातिमात्रकों अपने परमाराध्य पितरौ- 
के भ्राद्धकर्मद्वार आध्यात्मिक, आधिदेविक एवं आधिभौतिक 
उन्नति प्राप्त करनी चाहिये | 


विदेशियोंकी दृष्टिमं श्राइका महत्त 


( लेखक---औएस ० कान्त बी०ए०, एफ०बी०आई० ) 


भाड़के विषय एक संस्कृतके विद्वान अंग्रेजने अपनी 
ध्आार्योकी मद्दानता! नामक पुस्तकमें लिखा 
“हिंदुओँमें आदकी प्रथा बड़ी प्राचीन है और आधुनिक समय- 
तक अति पवित्र तथा शुभ मानी जाती है। यह ईसाई मत- 
के “अशाए रबानी? ( प०णए 06म्रग्मप्नांठण ) के सदश 
ही है। निःसन्देह हिंदू अभीतक पितरोंके प्रति श्राद्ध तथा 
अन्य कर्मोंको विशेष श्रद्धा और आदरभावसे करते हैं । 
मेरा विचार है कि इमारे इंसाई मतमें पूर्वजोंकी स्मृति न 
मानना एक भ्रुटि है। किसी-किंसी देशमें श्राद्ध करनेकी प्रथा 
रूढिमें परिणत हो गयी है; परंतु वास्तवमें उस कार्यक्रममें 
उन छोगोंके द्वदयोमें अपने पूर्वजोंके प्रति अगाध श्रद्धा और 
स्मरणभाव निहित रहता है, ऐसे भाव प्रद्यंघनीय ही नहीं, 
बरं इनको प्रोत्साहित करना भी सर्वथा उचित है | इंसाई- 
धर्मके प्रारभ्भिक कालमें उस मतके अनुग्रायी अपने पूर्वजों- 
की विगत आत्माओंके कल्याण तथा सद्गतिके लिये प्रार्थना 
किया करते थे । दक्षिण देशमें तो वर्तमान कालमें भी 
ध्सव संत तथा आत्माओंका दिवस! ( 4] 8978 8॥0 
2] 800)5 7099 ) अपने मनकी शान्ति और कामनापूर्तिके 
निमित्त मनाया जाता है| मेरा मत है कि इस प्रकारकी प्रथा 
प्रत्येक धर्मानुयायियोमें होना आवद्यक है । पुराने 
समयमें मनुष्योंका यह हृढ़ विश्वास कि यदि वे अपने 
मृत पूर्वजों और सम्बन्धियोंकी आत्माओंको उनकी 
मजल-कामनाकी प्रार्थना प्रतिदिन करके सन्तुष्ट न 
करेंगे, अथवा उनकी तृप्तिके निमित्त दान देनेमें 
संकोच करेंगे तो वे असन्तुष्ट आत्माएँ उनकी शान्ति- 


--+- 


उपलब्धिमें बाघक बनेंगी, सर्वथा सारदीन नहीं या ।” 

हिंदुओंके श्राद्ध करनेकी प्रथाकी सराहना मुस्लिम नृप 
शाहजहॉने भी की है। उसका पुत्र सम्राट्‌ औरंगजेब विख्यात 
शासक हुआ है; परंतु उसका सबसे निकृष्ट कल! अपने पिता- 
को पूरे सात वर्ष कारागारमें रखना है । प्रत्येक इतिहासकारने 
इस घटनाका उल्लेख किया है; परंतु आकिल खाने अपनी 
ध्वाकेआत आलमगीरी?में इसका विस्तारपूर्वक वर्णन किया है 
और साथ ही शाहजहाँका अपने पुत्रके नाम निम्न पत्र भी 
उद्धृत किया है-- 

बाबा बलश बाहदर मन सकामत । दीरोजे साहिबे नोकूल 
बुदम, इमरोज बररकाबदएी शबसे मोहताज, चे रखकर हिंदुसे 
मुसलमान हिमा अज्न करदाए खुद परौमान रव्वा हंद शुद । 

ऐ पिसर तू अजब मुसलमानी, 

ब पिदेर जिंदा आब तरसानी । 
आफरीन बाद हिंददान सूद बार, 
मैं देहंद पिदर मुर्दाशबा दावम आब ॥ 

इसका अर्थ है 'अमी कलतक नो छाख (अर्थात्‌ लाखों ) 
अब्वारोही सैनिक मेरे अधीन ये; परंतु आज मुझे स्वयं 
अद्वारोहणके ल्यि भी दूसरोंका आसरा लेना पड़ता है; तथापि 
मुझे विश्वास है कि हिंदू तथा मुस्छिम सैनिकोंकों, जिन्होंने 
मेरे साथ विश्वातघात किया है; अपने कुक्ृत्यपर पश्चात्ताप 
करना पड़ेगा ।? 

“है पुत्र ! तू भी विचित्र मुसलमान है जो अपने जीवित 
पिताको जलके लिये भी तरसा रद्द है। शत-शत बार 
प्रशंसनीय हैं वे हिंदू, जो अपने मृत पिताकों भी जल देते हैं (? 


महात्मा गान्धी ओर हिंद-संस्कृति 


( छेखक--पं० श्रीश्मण नारायणजी गदें ) है 


हिंदू-संस्कृतिकी दृष्टिसे महात्मा गान्धी हिंदू-संस्कृतिके 
सर्वराष्ट्रिय प्रतीक थे । हिंदू-संस्क्ृतिको जिस रूपमें जगत्‌ 
अपनी वर्तमान मनोभूमिकाममें समझ सकता था वही रूप 
घारणकर मानो हिंदू-संस्क्रति ही महात्मा गान्धीके रूपमें अवतीर्ण 
हुई थी। 

महात्मा गान्धी इस बातके प्रमाण हैं कि हिंदू-संस्कृति 
कोई साम्प्रदायिक चीज नहीं है। यह इतनी सार्बभौम है, 
जितनी कोई भी चीज सावंभीम हो सकती है | हम जिसे 
हिंदू-धर्म॑ कहते हैं, वह भी कोई साम्प्रदायिक धर्म नहीं है। 
वह किसी देश, काल या व्यक्तिसे बैँधा नहीं है--सार्वभोम 
है, सनातन है और प्राणिमात्रके लिये है | (हिंदू? नाम अवश्य 
ही दैशिक है | परप्रत्ययसे हो या स्वप्रत्ययसे, इस देशका 
नाम हिंदू है। पर यह देश विश्वकों अपनेसे अलग नहीं 
करता । महात्मा गान्धीका नाम भी एक व्यक्तिका नाम है । 
पर इस नामका जो नामी व्यक्ति है, वह किसी मानव-समाजको 
अपनेसे अल्या नहीं करता | मद्दात्मा गान्धीकों इस बातका 
गये था कि हम हिंदू हैं।वे अपनेको सनातनी हिंदू कद 
करते थे | पर इसमें कोई साम्प्रदायिकताकी गन्ध नहीं थी, कोई 
साम्प्रदायिक अहड्जार नहीं था। वे इस बातके प्रमाण थे कि 
हिंदू साम्प्रदायिक नहीं द्ोता | उसके द्वृदयमें सबके लिये 
बद्दी निर्मल प्रेम होता है, जो अपने देश या जातिवादंके लिये 
होता है। महात्मा गान्धी अपनेको हिंदू कहते हुए अपने आप- 
को ईसाई, मुसलमान, पारसी--सब कुछ अनुभव करते थे | 
खिलाफतपर आये हुए सक्कूटके कालमें उनका हृदय 
मुसस्मानोंके दृदयके साथ एक हो गया । ज़ेकोस्टेबाकियापर 
जर्मनोंने जब्र आक्रमण किया; तब ज़ेक्रोस्लोबाकियाका नेतृत्व 
करनेके लिये वे तैयार हो गये । ब्रिटेनके प्राण जब जमंन- 
आक्रमणके घक्कोंम सड्ुटमें पड़ गये, तब अद्यर्मपाणि 
महात्मा गान्धीके प्राण ब्रिटेनके मर्मस्थानमें पहुँच गये । कराची- 
जैलमें जब अली-भाइयोंसे मिलनेके लिये वावा गुरुदत्तसिंद 
गये थे; तब धर्मकी चर्चा करते हुए. मौछाना महम्मद अलीने 
उनसे कहा था कि ध्संसारमे कहीं भी मुसल्मानोपर कोई 
सछुट आ जाय तो हर मुसल्मानका यह फर्ज द्वोता हैं कि उन 
मुसल्मानोंकी रक्षाके लिये दौड़ जाय ।? बाबा गुरुदत्तसिंहने 
इसपर अपने सिख-धर्मका परिचय देते हुए. यद्द बतछाया कि 


'सि्खोंका यद् धर्म है कि कहीं भी किसी मनुष्यपर--चाहदे वह 
सिख; मुसलमान; ईसाई, पारसी; कोई क्योंन हो--कोई 
अन्याय या अत्याचार होता हो तो उसकी मददके लिये सिख 
दौड़ जाय ।? बाबा गुरुदत्तसिंहने सिख-धर्मके नामसे यह हिंदू- 
घ॒र्मकी द्वी बात बतलायी थी । पर हिंदू-धर्म केवल मानव-समाज- 
का ही नहीं, वह तो अखिल प्राणि-जगत्‌का सझ्कुट दूर करनेके 
ल्यि है। 

हिंदू-धर्मका यह मर्म महात्मा गान्धीके दृदयका सहज 
आनुवंशिक संस्कार था। यदि वे स्वतन्त्र भारतमें जन्म ल्यि 
होते तो जगत्‌की पीडित मानव-जनताके उद्धारमें उनका 
जीवन छगता और उनके पीछे अखिल भारत अपनी सम्पूर्ण 
शक्तिके साथ खड़ा द्वोता । परंतु उन्होंने जन्म लिया था 
पराधीन भारतमें । अतः उनके विश्व-प्रेमी दृदयमें भारतकों 
सवाधीन करनेका ही धर्म सर्वप्रथम अभ्युदित हुआ | दक्षिण 
अफ्रिकामें वे असहाय पराधीन भारतवासियोंकी लड़ाई दी 
लड़नेके लिये गये थ । तबसे मारतकी पूर्ण राजनीतिक 
खाधीनता सिद्ध द्वोनेतक उन्होंने कई लड़ाइयाँ लड़ीं | ये 
सब लड़ाइयाँ, ये सब अहिंसात्मक संग्राम मारतकों राजनीतिक 
खाधीनता दिल्लनेके ही माना विविध कार्यक्रम थे। इन 
सारे संग्रामोंकी यह खूबी थी कि उनके विश्व-प्रेमी दृदयमें 
थोड़ी देरके लिये भी किसीके प्रति कोई दात्रुभाव नहीं उत्पन्न 
हुआ | गीतामें भगवानने अपने भक्तका यह बछक्षण 
बतलाया है कि वह “अद्वेश सर्वभूतानां मैत्रः कदण एवं च! 
होता है । अर्थात्‌ वह विश्व-प्रेमी होता है, किसी प्राणीसे वह 
द्वेप नहीं कर सकता, सबका हितू और सबपर दया करनेवाला 
होता है । साधु-महात्माओंम यह चीज होती है । पर युद्धके 
प्रसज्ञमें ऐस विश्व-प्रेम, मेत्री और करुणाकी बात अद्भुत है। 

मद्गात्मा गान्धीका अपने जीवनमें अपना कोई स्वार्थ नहीं 
था । बार-बार उन्होंने अपने छेखों और व्याख्यानोंमें कहा 
है कि मेरे जीवनका उद्देश्य मोक्ष, आस्मशञान अथवा ईश्वर- 
प्राति है । भारतकों राजनीतिक खाधीनता दिलाना ईश्वर- 
प्रासिके साधनमार्गका द्वी एक पड़ाव था | वे अपने ईश्वरको 
प्रेममय जानते थे । उन प्रेममयको पानेका मार्ग भी 
प्रेममय ह्टी हो सकता था । यही उनके विश्व-प्रेमका मर्म था | 
उस विश्व-प्रेमको कभी उन्होंने कलड्डित या मलिन नहीं 


# महात्मा गान्धी और हिंदू-संस्क्ृति # 
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होने दिया | उनकी राजनीति ईश्वरके साथ योगकी एक 
साधना थी । जिस हिंदू-संस्कृतिमें वे पले थे, उसीने उन्हें 

वर दिया था। हिंदू-संस्क्ृतिके सिवा यह चीज उन्हें 
और कौन दे सकता था; हिंदू-संस्क्ृतिमें ही प्रत्येक मनुष्यके 
जीवनका परम लक्ष्य ईश्वक्ों पाना है । हिंदू-समाज 
व्यवस्था इसी लक्ष्यके आधारपर प्रतिष्ठित है । हिंदू-धर्मनीतिः 
राजनीति, समाजनीति और विविध द्ास्त्र, काव्य और कलाएँ 
मानव-समाजकी उसी ओर ले चढती हैँ । इसीलिये हिंदुओं: 
की यह पुण्यमयीं कर्मभूमि धन्य है और धन्य है उसकी वह 
परम्परा, जिसमें जगदुद्धारके इस मद्मामन्त्रका उपदेश करने- 
वाले महापुरुष सदासे होते चले आये हैं | अकेली एक 
भारत-भूमिने किसी एक ही समय जगत्‌कों इतने महामानव 
महात्मा दिये हैं; जितने अन्य सब देशोंने सब समय मिलाकर 
भी नहीं दिये ईं। परम्परा तो वही है; इसमें सन्देद् नहीं | 
राजनीतिक क्षेत्रमें तो यह साधुतां और मद्दात्मापन निश्चय ही 
अद्भुत है; परंतु महात्मा गान्धीकी ईश्वरनिष्टा देखिये कि वे 
भारतकी स्वाधीनताकों भी छोड़ देनेको तैयार होते हैं यदि 
बह अह्दिंसाके रास्तेसे न मिलती हो। पर वह निष्ठा ही क्‍या; 
जिसमें दा्डा उपस्थित हो | सन्‌ ३७ के आरम्भमें एक अंग्रेज 
ईसाई-पत्रकारने उनसे प्रश्न किया था-- 

'क्या आपको यह विश्वास है कि अंग्रेज आपके 
अहिसात्मक आन्दोलनके सामने झुककर आपके देदाका राज्य 
आपको सॉंपकर इस देशसे शान्तिके साथ चले जायेंगे १? 

महात्मा गान्धीने उत्तर दिया, “हाँ, में ऐसा ही समझता 
हूँ । 

प्रश्ष-- आपके इस विश्वासक्रा आधार क्‍या है !? 

उत्त--'ईश्वर ओर उसकी न्यायकारितापर मेरा 
विश्वास है !? 

पत्रकार उनके इस उत्तरसे चक्रित और मुग्ध हुआ । 
उसने कहा, “मलछोग ईसाई कहलाते हैं। पर अधिक सच्चे 
ईसाई तो आप हैं | मैं आपके ये शब्द बड़े-बड़े अक्षरों 
छापूँगा ।? 

महात्माजीने कहां, “अवश्य छापिये | यदि ऐसा न 
हुआ तो भगवान्‌ प्रेमके भगवान्‌ नहीं रहेंगे; हिंसाके भगवान्‌ 
हो जायेंगे ।? 

पर क्या सच्ची ईश्वरनिष्ठा कमी विफल हुई है ! सन्‌ 
१९४७के १५ अगस्तकों सचमुच ही अंग्रेज इस देशको 
स्वाधीनकर यहाँसे शाम्तिके साथ चछे गये | प्रथ्यीके 


इतिद्यासमें यद्द पहली घटना है कि किसी देशने अध्दिंसाके 
बलपर एक विदेशी साम्राज्यया अन्तकर अपना खराज्य 
स्थापित किया हो। महात्मा गान्धीके व्यक्तित्वले आकर्षित 
होकर लोग उनके पीछे चछते थे | पर बहुत कम छोगोंको 
यह विश्वास हुआ होगा क्रि अंग्रेज यहाँसे शान्तिके साथ चले 
जायेंगे । सत्य और अहिंसा क्या किसी राजनीतिके आधार बन 
सकते हैं ! इन तार्किक प्रस्नोत्तरोंका कोई अन्त नहीं आयेगा । 
पर महात्मा मान्धीके नेतृत्वमें पराधीन भारतकी अ्हिंसा-नौका 
सत्यके भरोसे स्वाधीनताके किनारे लग गयी, इसका साक्षी 
तो आजका सारा जगत्‌ ह्वी है। 

सत्यपर प्रतिष्ठित राजनीति और अहिंसापर प्रतिष्ठित 
रणनीति ही महात्मा गान्धीकी जगत्‌को सबसे बड़ी देन है । 

इंश्वरनिष्ठाके बिना भी भारतक्री इस अद्भुत स्वाधीनताके 
सम्बन्धमें विचार करनेका एक राजनीतिक तरीका है । उसके 
अनुसार यह कहा जा सकता है कि द्वितीय महायुद्धके 
फल्स्वरूप जगत्‌की सर्वरष्ट्रिय परिस्थिति इतनी बदल गयी 
और अंग्रेजोके लिये रूसकी बढ़ती हुई शक्ति, आजाद हिंद 
फौजकी घटनासे उत्पन्न होनेवाला भविष्यके लिये मयः 
१९४२ की क्रान्तिसे प्रकट होनेवाछी भारतकी तैयारी आदिके 
मुकाबले अपना साम्राज्य सभालना इतना कठिन मादूम हुआ 
कि हिंदुस्थानमों छोड़ देनेमें ही उन्होंने अपनी कुशल 
समझी । पर इन ऊपरी तकंमें अपने सहारेकी कोई बात 
नहीं है, न यह महात्मा गान्धी और उनकी ईश्वरनिष्ठाको ही 
समझना है | हाँ, मद्दात्मा गान्धीकी-सी ईश्वरनिष्ठा हमारे 
देशके नेतृत्वमें बनी रहेगी तो उससे जो विजय आज घरमें 
प्रात्त हुई है, वह बाहर बड़े-बड़े राष्ट्रीक अखाड़ेमें मी प्रात 
होगी । ईश्वरनिष्ठागहित सत्य और अहिंसाक्री कोरी बातें कोई 





अर्थ नहीं रखती, न कोई महत्का्य साधन करनेमें समर्थ दो 


न “चक+-नन्+ >-त+नततहत+तत “+नआ न 


सकती हूँ | महात्मा मान्धीकी अमोघ शक्तिका रहस्य उनकी 
ईश्वरनिष्ठा है । ईश्वरके अनेक नाम और रूप हैं | मह्दात्मा 
गान्धी उस ईश्वरकों सत्यके नामसे जानते थे और स्त्यचिन्तव) 
संत्यआचरण; सत्यभाषणके रुपमें उन्हें देखते थे । इसी 
सत्यसे उनका अहिंसावत और ब्रह्मचर्य्रत निकला । यह 
ईंश्वरनिष्ठा हिंदू-संस्क्ृतिका मूल आधार है | इसी निष्ठासे 
उत्पन्न होनेवाला इसका दूसरा आधार धर्म है । ईश्वर- 
प्राप्ति लक्ष्य है। धर्म साधन है । इनके बीचमें रहकर अर्थ 
और काम भी मानव-जीवनके परम रक्ष्यके साधन बनते हैं | 
हिंदू-संर्कृतिके इस च्तुर्विध पुरुषार्थमम्बन्धी आनुवंशिक 





६०० 


# सर्वे मद्राणि पशयन्तु मा कब्पिहुःखमाग्मवेत्‌ # 





संस्कारोंके आधारपर महात्मा गान्धीनी अपने जीवनका 
तत्वशान निर्माण किया था | 

हिंदू-धर्मपर उनकी निष्ठा कैसी थी, यद्द उर्न्दकि दब्दोंमें 
देखने योग्य है । महात्माजी कहते हैं--“मैं अपने-आपको 
सनातनी हिंदू कद्दता हूँ; क्योंकि-- 

(१ ) 'मैं बेदों, उपनिषदों पुरणों ओर सभी हिंदू- 

धमंग्रन्थोंको मानता हूँ" *? 

(२ ) «मैं वर्णाअ्रम-घर्मको भी मानता हूँ "”*”? 

(३ ) “गोरक्षाघर्मपर भी मेरा विश्वास है'*“** ! 

(४ ) 'मूर्तिपूजपर मेरा अविश्वास नहीं है |? 

(यंग इंडिया २९ सितंबर १९२० ) 

महात्मा गान्धी पूर्वजन्मके संस्कार और आनुवंशिक 
संस्कारोंको भी मानते थे। वर्णविभागको वे जन्मसे मानते थे; 
क्योंकि “यदि ऐसा न माना जाय तो वर्णव्यवस्थाका कुछ 
अर्थ ही नहीं रहता ।” महात्माजी वर्णधर्मको मनुष्यका “सहज 
घर? यानी जन्मके साथ ही उत्पन्न हुआ धर्म मानते थे। 
उन्होंने कहा था कि “हस सहज धर्मका यदि पालन किया 
जाय तो समाजमें जो उपद्रव॒ आज हो रहे हैं, एक-दूसरेंके 
प्रति जो द्वेषपूर्ण प्रतिस्पर्द्धा बढ़ रही है, धन इकद्ा करनेके लिये 
जो कष्ट उठाये जा रहे हैं, असत्यका जो प्रचार हो रहा है 
और जो युद्धके साधन तैयार किये जा रहे हैं, वे सब शास्त 
हो जायें । इस नीतिका पालन सारा संसार करे अथवा न करे; 
सभी हिंदू करें या न करें; पर जितने लोग इस व्यवस्थापर 
चलेंगे, उतना लाभ तो संसारको होगा ही । मेरा विश्वास 
बढ़ता ही जाता है कि वर्णधर्मसे द्वी जगत्‌का उद्धार होगा |? 
मद्दात्माजी आधुनिक समाजवाद या साम्यवादके कायल नहीं 
थे। उनका तो था धर्मवाद, ईश्वर्बाद, हिंदू-संस्कृतिका 
परम्पराबाद । इस सनातनवादके सामने समराजवाद या 
साम्यवाद-जैसे अल्पजीवी वादोंका कोई महत्त्व नहीं रहता । 
महात्मा गास्धीके सामने समाजवादी, साम्यवादी--सभी थे । 
पर समाजवादी अपने समाजवादमें महात्मा गान्धीका तेज 
नहीं देख पाते थे। उन्हें महात्मा गाम्धीके अनुयायी द्ोकर 
रहना पड़ता था | और साम्यवादियेंके छिये महात्मा गान्धीके 
विरुद्ध खड़े होनेके सिवा और कोई गति नहीं थी । दिंदुस्थान 
ने अपनाया गान्धीवाद ही; क्योंकि वह दिंदू-संस्कृतिके 
अनुकूछ था | हिंदू-संस्कृति ही उसकी मूछ प्रेरणाशक्ति थी । 
आजकल कुछ लोग गान्धीवादको हदिंदू-संस्कृतिस भिन्न एक 
दूसरे ही रूपमें पेश करते हैं | यह उचित नहीं है; क्योंकि 





कोई चीज अपने मूलसे कटकर अलग नहीं रह सकती। 
हिंदू-संस्क्ृतिसे विच्छिन्न होनेके कारण ही बौद्धमत इस देशमें 
ठहर नहीं सका; यद्यपि बौद्धमतकी वे आधारभूत वस्तुएँ, जो 
बौद्धमतकी प्राणशक्ति थीं; हिंदु-संस्क्ृतिमें पहले मी थीं और 
आज मी हैं। गान्धीवादकी जीवनी शक्ति यथार्थमें हिंदू- 
संस्कृति ही है; यह कभी नहीं भूलना चाहिये | 

गान्धीजीकी कुछ बातें अवश्य ही सनातनी दिंदू जनताकी 
दृष्टिमें अज्ाख्लीय थीं। ऐसा होना खामाविक है। पर इसमें 
कोई सन्देह नहीं कि ऐसी बातोंमें भी महात्मा गान्धी अपने दृष्टि- 
कोणके अनुसार हिंदू-संस्कृतिके आधारपर ही खड़े होते ये । ऐसी 
बातोंमें मतभेदका होना आश्चर्यकी बात नहीं दै | उदाहरणार्थ; 
महात्मा गान्धी वर्णघर्म और वर्णव्यवस्थाको मानते हुए भी 
खान-पान और दादी-ब्याहके सम्बन्धमें वर्तमान प्रतिबन्धोंको 
नहीं मानते थे । पर इस सिद्धान्तको तो वे मानते ही थे कि 
विवाह-बन्धन समान संस्कृतिके लोगोंमे ही ठीक रहता 
है। खान-पानके विपषयमें झुचि और संयत रहना उन्हें भी 
अमीष्ट था । इसमें सन्देह नहीं कि खान-पान और वैवाहिक 
सम्बन्धोंके विषयमें शास्त्रीय व्यवस्था कोई ऐसी चीज नहीं है; 
जो तोड़ी जाय | झुनां कपीनामिव वर्णसंकरः” किसी भी 
मानवसमाजके लिये मद्जलकारक नहीं हो सकता | अन्त्यज 
भाइयोंके विषयमे तथा मुसल्मानेंके विषयमें भी उनकी विचार- 
पद्धति संस्कार्मूलक अधिकारभेदके अंशमें द्ालत्रीय पद्धतिको 
छोड़े हुई थी, ऐसा कोई शाज्तश्ञ पुरुष कह्टे तो उसका यह कद्दना 
क॒दापि असंगत नहीं है, तथापि अन्त्यजोंका दृरिजन ब्नानेकी 
तथा सच्ची हिंदू-मुस्लिम-एकता स्थापित करनेकी उनकी महत््वा- 
काह्ला सदा ही वन्दनीय रहेगी | इन दोनों समस्याओंको सुलझाने- 
की कोई शास्ानुकूल विधि निकाली जा सके तो वह मह्दात्मा 
गान्धीकी महान्‌ सेवाके प्रति ५द्ाज्ञलि अपंण करनेका ही काम 
करेंगी । मद्दात्मा गान्धी कद्दते हैं कि “दुनियामें किसी 
संस्कृतिका भण्डार इतना भरा-पूरा नहीं है; जितना हमारी 


_संस्कृतिका है । हमलोगोंने उसे अमी जाना नहीं है, हम 


_ उसके अध्ययन दूर रक्‍खे गये हैं, हमें उसके गुण जानने 


और माननेका मौका ही नहीं दिया गया | हमने डसके 
अनुसार चलना करीब-करीब त्याग दिया है ।? यद्द अंग्रेजी 
राजके समयक्री हमारी दशाका वर्णन है | पर मह्दात्मा 
गान्धीके प्रतापसे हमछोग अब स्वाधीन हैं, अब हमें अपनी 


संस्कृतिके उस अण्डारस अपनी आवश्यकताएँ पूरी करनी 


# महात्मा गान्धी और हिंदू-संस्क्ृति # 
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चाहिये और अपनी सब जटिल समस्याओंके समाधान उसीमेंसे 
निकालने चाहिये । समाजवादी समाधान काम नहीं देंगे । 

समाजवाद और गान्धीवादमें वही अन्तर है, जो पाश्चात्त् 
संस्कृति और भारतीय संस्कृतिमें है। समाजवादमें भारतीय 
संस्कृतिके चतुर्विध पुरुषाथथमेंसे केवल दो ही पुरुषार्थ हैं--- 
“अर्थ! और “काम” जिनका “धर्म! और :ईश्वर'के साथ 
कोई सम्बन्ध नहीं है । समाजवादकी आर्थिक व्यवस्था उद्योग- 
धंधोंका केन्द्रीकीरण है, गान्धीवादमें उद्योग-घंधोंके केन्द्री- 
करणफा निषेध है| कारण, उससे जनता गरीब हो जाती है; 
सारी पूँजी कुछ थोड़े-से मनुष्योंके हाथोंमें इकट्टी होती है; 
पूँजीपतिशाही बढ़ती है, बहुत लोग ब्रेकार द्वो जाते हैं । इससे 
पूँजीपति ओर मजदूरोंमें वगयुद्ध चलता है; परस्पर द्वेष फैलता 
है । गान्धीवाद उद्योग-घंधोंकों सारी जनतामें बाँट देता है। 
इससे पूँजी ही बट जाती है; धनका अनायास ही एक प्रकारमे 
समवितरण होता है और बर्गयुद्धका कोई कारण नहीं रहता । 
भारतीय वर्ण-व्यवस्थामें यही खुबी है---न कोई वैसी व्यापारिक 
प्रतिदन्द्रिता रहती है; न ब्रेकारी ही बढ़ती है। वर्ग-युद्ध) 
पूँजीका विषम वितरण और ब्रेकारी--इन सत्र बुराइयोंकी जड़ 
है। ध्यापारमें महायन्त्रों ( बड़े-बड़े कल-कारखानों ) का उपयोग, 
जिसका हिंदूस्मतिकारोंने निषेध किया है । मनुस्मृतिर्मे 
महायन्त्रोपसेवनकी उपपातकोमें गणना की गयी हैं। महात्मा 
गान्धी आग्म्मसे बड़े-बड़े कल-कारखानोंका विरोध ही करते 
रहे हैं | इसी सिलसिलेमें उन्होंने हाथके कते सूतसे हाथका 
बुना खबर पहननेकी प्रथा चछायी । अज्न और बस्तर, कम-से- 
कम इन दों अत्यावश्यक पदार्थके सम्बन्धर्में भारतका प्रत्येक 
ग्राम अपनी आवच्यकता खये पूरी कर ल-यही उनका मुख्य 
हेतु था; जो निश्चय ही हिंदू-संस्कृतिके अनुरूप था | स्वाधीनता 
प्रात होनेके बादसे उद्योग-धंधोंके इस विकेन्द्रीकरणकी उपेक्षा 
बढ़ती जा रही दे और गान्धीबाद बहुत पिछड़ता-सा दीग्व रहा 
है! यह छक्षण अच्छा नहीं है। गदट्टकी आर्थिक व्यवस्थामें 
महायन्त्रोंका उपयोग वहींतक टीक है। जहाँतक सर्वराष्ट्रिय 
समस्याओंका सामना करनेमें उनकी आवश्यकता हो--- 
उदाहरणार्थ, युद्ध-सामग्री आदि तेयार करनेमें | घरकी आर्थिक 
व्यवस्थामें महायन्त्रोंका वर्जन ही ठीक है | 

आज चारबाजारी, रिश्वतखोरी और श्रशचार जितने 
बढ़े हैं, उतने किसी समयमें भी नहीं थे । यह सही है कि यह 
नेतिक अधःपतन अंग्रेजी राज्यकी अनीति-परम्परासे प्रात हुआ 
है। पर मद्दात्मा गान्धी-जेसे मनस्व्री नेताके जीवित रहते हुए, 


हिं० सं० आं० छ७६--- 


स्वाधीन दोनेके साथ ही हम इस नेतिक अघः्पतनका अन्त 
नहीं कर सके; बल्कि स्वाधीनतामें इसकी और भी बइद्धि हुई। 
इसका कारण क्‍या है ! क्‍या यही तो इसका कारण नहीं है कि 
महात्मा गान्धीके सीघे-सरल रास्तेपर चलना छोड़कर इम 
सर्वशाष्ट्रिय प्रतिष्ठा-छाभके छोममें पड़ गये ! समाजवादी 
आदशोको जल्दी-से-जल्दी सिद्ध कर दिखानेके मोहने हमें 
अभिभूत कर लिया ? हमारे ठाट-बाट और शाहीखर्च बढ़ 
गये; सादगी, सेवा और त्यागकी भावना हुकूमतकी शानमें 
हवा हो गयी ! महात्मा गान्धीके बार-बार कहनेपर एक बार 
हमने कंट्रोल उठा दिया; पर जनतामें वह जागरण पैदा 
करनेकी ओर कोई ध्यान नहीं दिया जो धर्मबुद्धिसे ही पैदा 
किया जा सकता था । कंद्रेछ उठा देनेको “जुआ? तक कहा 
गया और यह प्रतीक्षा की जाने लगी कि कंट्रोल उठा देनेकी 
नीति कब विफल होती है ओर कब हम फिरसे कंट्रोल बैठाते 
हैं। महात्मा गान्धीकी मृत्युके बाद कंद्रोछ उठा देनेकी नीतिके 
बिफल होनेमें देर महीं लगी और फिरसे कंट्रोल बैठ गया । अब 
तो कंद्रेछ और भी बढ़ा है ! चोरबाजारी और भ्रष्टाचार जारी 
ही हैं। कंट्रोडके तो ये नित्य सहचर हैं। यह बात भी सर्वथा 
निश्चित नहीं है कि देशमें अज्नकी कमी है | अधिकांशमें अन्न 
और वस्न्रकी कमी चोग्वाजञागीय ही उत्तन्न हुई दीख पड़ती 
है। फिर मुशासनका यह लक्षण तो नहीं है कि जनताके 
जीवनके हर चीज्धपर सरकारी कंद्रोल् हो। उत्तम शासन वही 
कहा जा सकता हैं, जिसमें जनताको स्वाधीनताका अनुभव हो 
और उसमें धर्म बुद्धि जागे, नेतिकताका विकास हों। महात्मा 
गान्बी यदि ज॑वित होते तो इस जडयन्त्रवत्‌ शासनमें कोई 
विलक्षण चेतन्य उत्पन्न हुआ हाता। उनकी स्मृतिसे यह 
चतन्य अब भी उत्पन्न किया जा सकता है। बहुत कुछ उन 
ल्येगोंकी सादगी, निःस्वार्थ सेवा और त्यागकी भावनापर 
निर्भर है, जिनके हाथोंमें देशके श्ासन-सूत्र हैं । 

महात्मा गान्धीने देशके राजनीतिक नेताओं और कार्य- 
कर्ताओंका विदेशी वेश उतरबाकर उन्हें विशुद्ध खद्दर पहना 
दिया । यह सचमुच ही विदेशी पथपर चले हुए राष्ट्रका एक 
महान्‌ संस्कार था | अब इस विद्युद्ध वेशके अंदर वह सम्पूर्ण 





महात्मा गान्धीकों हिदुस्थानपर अंग्रेजोंका बोझ उतना नहीं 
अखरता था$ जितना अंग्रेजी सम्यता ओर संस्कृतिका | खद्दर- 
वैशमें यह विदेशी सभ्यता बहुत जगह छिपी हुई है। महात्माजी 
इस सम्यताको 'असमभ्यता?, 'राक्षसी! कहते थे। उन्होंने 
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# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्धिहुःखभाग्मवेत्‌ # 
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बहुत पहले यह लिख रक्‍्खा था कि “अभी इससे बचनेकी कोई 
तदबीर हो सकती है; पर जैसे-जैसे दिन बीतते जाते हैं, 
हाथसे निकलता जा रहा है ! मुझे तो धर्म प्यारा है--इसलिये 
पहला दुःख तो मुझे यही है कि हिंदुस्थान धर्मश्रष्ट होता जा 
रहा है | यहाँ धर्मसे मेरा मतलब उस धर्मसे है, जो सब धर्मोका 
आधार है। सच तो यह है किहमलोग ईश्वरसे विमुख होते जा 
रहे हैं ।? महात्मा गान्धी स्वयं सदा ईश्वरके सम्मुख रहते थे | 
ईश्वरकी प्रेरणाके बिना वे कोई काम नहीं करते थे। उनपर 
किसी चीजका दबाव नहीं पड़ता था । दुनियाके किसी वाद) 
विपत्ति या भौतिक बल-बेमवका उनपर कोई प्रभाव नहीं 
पड़ता था । यही उनकी राष्ट्रनीतिकी मौलिकताका कारण है। 
“निर्बलके बल राम? कितने प्रबल हैं, इसका वे अपने द्वदयमें 
अनुमव करते थे ओर जगत्‌में उसका तेज प्रस्ुत होता था । 
बे चाहते थे, सारा देश ईश्वस्सम्मुख हो। इसलिये उनके 
सब उद्योग और आन्दोलन उपवास और ईश्वर-प्रार्थनासे 
आरम्म होते थे । अब तो विधान-परिषद्‌रमं ईश्वर-प्रार्थना 
करके कार्य आरम्भ करनेके प्रस्तावको ही ठुकरा दिया है! 
पर उनके ईश्वर-प्रा थना और उपवास ही सबसे महान्‌ आश्रय 
थे । इसकी शिक्षा उन्हें बचपनमें माता-पितासे मिली 
थी । हिंदुओंके घर-घरमें आज मं. जहाँ सनातन हिंदू-धर्मकी 
मान्यता है; यह शिक्षा क्रिसी-न-करिंसी रूपमें विद्यमान है 
महात्मा गान्धीने इसे जगाया अपने राष्ट्रकों ईश्वर्के सम्मुख 
करनेके लिये | श्रीमद्धगवद्गीताकों वे माता कहते थे | उन्होंने 
एक जगह लिखा है-प्मुझे जन्म देनेबाली मेरी पार्थिव माता 
ते मर गयीं। पर इस शाश्रती ( गीता ) माताने उनका खान 
हर तरहमे पूरा किया है | यह तबसे सदा मेरे साथ रहती है । 
इसमें कमी कोई बदल नहीं हुआ, कभी इसने मुझे असहाय 
नहीं छोड़ा । जब कोई कठिनाई या दुःख सामने आता है; 
तब में इसकी गोदमें जा ब्रेठता हूँ ।! सभी सदय्नन्धोंके प्रति 
उनका आदर था, पर गीताग्रन्थ उनका इष्ट था। भगवानके 
नामोंमें ग़मनाम उनका इएट था और भक्तिय्रस्थोंमें था 
श्रीरामचरितमानस । मुसस्मानोंकोे समझानेके लिये कि 
राम, रहीम--सभी नाम उस अलाहके हैं; किसी भी 
नामसे कोई उसका स्मरण करे; स्मरण होता है उसी एक 
ईश्वरका--इसलिये वे अपनी सार्वजनिक प्रार्थनाओंमें रामके 
साथ रहीम; क्ृष्णके साथ करीम, ईश्वर्के साथ अल्लाह नाम 
भी जोड़ते थे ( यद्यपि इसमें सन्देह है कि सामान्य मुस्लिम 
जनतापर इसका क्या प्रभाव पड़ता होगा । ) पर उनका इृष्ट 





नाम था राम ही । 'रघुपति राघव राजाराम पतितपावन 
सीताराम? की ही उनके यहाँ धुन लगती थी । सर तुल्सी, 
मीरा, नरसी आदिके भजन उनकी प्रार्थनाओंमें गाये जाते थे | 
यह सारा प्रयक्ष इसीलिये था कि देश भगवानके सम्मुख हो, 
हिंदू और मुसलमान भगवानके सम्मुख होकर सच्चे श्रातृस्नेहसे 
इस देशमें रहें । पर हिंवू-संस्कृति और मुस्लिम-संस्क्तिमें 
कोई विलक्षण भेद द्वोनेसे हिंदू्मुस्लिम-एकतार्में दी्धकालका 
विलम्ब अनिवार्य है। हाँ, यद्द नामनिष्ठा हिंदू-संस्कृतिमें 
परमपरासे चली आयी है। अर्थमूछक़ आधुनिक संस्कृतिने 
उसे बहुत कुछ दबा दिया है। महात्माजीने उसे जगानेका 
जो प्रयक्ञ किया है; वह उनके बाद भी जारी रहेगा तो या 
बहुत दूर नहीं है, शीघ्र ही देश ईश्वरके सम्मुख होगा। 
महात्मा गान्धीकी बदौलत आज रेडियोके सब स्टेदनोसे 
रामधुन और संतोंके मजन सुननेकों मिलते हैं | पर यह चीज 
फैशनके तौरपर केवल जडयन्त्रमें ही न रद्द जाय, इसकी ओर 
विश्येष ध्यान देना आवश्यक है। (अब तो रेडियोमें गीता और 
रामचरितमानसपर भी रोक लग गयी है ! ) देशमें, स्थान-स्थानमें 
जो तीर्थ हैं, जहाँ-जहाँ जो सत्संग, ईश्वरके भजन और मगवन्नाम- 
कीत॑न होते हैं, वे सब अज्ञात रहकर मी निःख्ार्थभावसे यही 
महत्कार्य कर रहे हैं । इस बातकों समझना और जनताको 
इसमें प्रोत्साहित करना सरकारका एक मुख्य काम होना चाहिये, 
यदि महात्मा गान्धी जो मार्ग दिखा गये, उसपर उसका 
विश्वास है। देशकी सच्ची सेवा शासनविधान या नये-नये 
कानून बनानेसे उतनी नहीं होती, जितनी जनतामें धम-बुद्धि 
जगानेसे द्वोती है। महात्मा गान्धीके प्रयस्नोंकी मोलिकता 
और उनकी आकर्पणदशक्ति इसी ईश्वर-सम्मुखतामें ही है । 

महात्मा गान्धी बहुत जल्दी चके गये ! उन्होंने एक 
जीवनमें जितना किया; उतना कोई कर नहीं सकता। पर 
उनके संकल्पमें अभी बहुत कुछ करना बाकी था। वे अपने 
देशमें रामराज्य स्थापित हुआ देखना चाहते थे | स्वाधीनता 
तो मिल गयी, अद्योकका चक्र भी आ गया; पर धर्मराज 
युधिष्ठिरक्ा किला हमारी गजबानीमें अमी उजड़ा हुआ ही पड़ा 
है । उन पाण्डवोकी कीर्तिका गान अभी हमारी राष््रनीतिमें 
नहीं सुनात्री दे रद है, जिनके विषयमें कहा गया है-- 


धर्मों विषद्धंति युधिष्िरकीत॑नेन 

पाप॑ प्रणस्‍्थति बृकोदरकीतंनेन । 
शत्रुविनश्यति घधनज्ञयकीतेनेन 
मात्रीसुतो कथयतां न भवब्सि रोगाः ॥ 


* # महात्मा गान्धी और हिंहु:संस्कृति # 


द०३ 








भगवान्‌ भ्रीकृष्णने स्वयं जिन महाराज युधिष्ठिरको इन्द्र- 
प्रस्थके राजरसिंहासनपर बैठाकर आदर्श धर्मराज्य स्थापित किया; 
उनकी या उनके राज्यकी पावन स्मृति अमीतक हमारे किसी 
राष्ट्रचिहुतकमें नहीं आयी है। युधिष्टिरका वह धर्मराज्य 
रामराज्यका ही जीर्णोद्धार था | उसी परम्परामें महात्मा गान्धी 
यहाँ वह रामराज्य स्थापित करना चाहते थे, जिसमें सब मतों 
और थादोंका समन्वय एक धर्मवादमें होता और सब अपने- 
अपने कर्ममें निरत होकर स्नेहपूर्वक एक दूसरेका सुख- 
संयर्द्धन करते और कोई भी प्राणी दुखी न होता। मारतीय प्रकृति 
और संस्कृतिकी वह एक अनोखी बसु होती, जिसे देखकर 
सारा जगत्‌ प्रफुछित होता और फिर एक बार जगतके सब 
देशों और वादोंको अपने-अपने चरित्रकी शिक्षा इस देशमे 
मिलती । महात्मा गान्धी तो चल गये ! अब तो हम सबके 
हाथमें इतना ही है कि उनकी स्मृतिकों हम सदा जगाते 
रहे और जिस संकल्पकों पूरा करनेके लिये वे जीते, उसे 
हम पूरा करें--अपने देशमें अपनी दिव्य, उदार, ईश्वराभिमुस्त 
संस्कृतिके अनुसार रामराज्य स्थापित करें---जिसमें कोई अधर्म; 
पाप) ताप या अनीति न रह जाय । 


महात्मा गान्धीका जीवन हिंदू-संस्कृतिके अनुरूप जीवनका 
एक विशिष्ट दृष्टान्त है। हिंदू-संस्कृतिमें जिस प्रकार इस 
बातका अनुशासन है कि मनुध्यको केसे जीना चाहिये, उसी 
प्रकार इस बातका भी अनुशासन है कि मनुष्यकों कैसे मरना 
चाहिये | जीवनका प्रथम क्षण जन्म है, उससे मनुप्यका धर्म 
निश्चित होता है। अन्तिम क्षण मृत्यु है, उससे उसकी भावी 
गति निश्चित होती है | इस गतिके प्ररापर अनेक भेद हैं। 
परम गति खय॑ भगवद्धाम है । वही मानव-जीवनका परस 
लक्ष्य है । महात्मा गान्धीके जीवनका वही परम ध्येय था। 
उसी परम ध्येयका वाचक प्रणव अर्थात्‌ ५३०० या “राम? है। 
झत्युके द्वारा उस परम ध्येयकों प्राप्त करनेमें गीताका यह 
अनुशासन है--- 


ओमिस्येकाक्षर ब्रह्म. ब्याहरन्मामजुस्मरन्‌ । 

यः प्रयाति स्यजन्देहं स याति परमां गतिम्‌ ॥ 

“एकाक्षर ब्रक्ष ४० का उच्चारण और भगवानका स्मरण 
करता हुआ जो कोई देह छोड़कर जाता है, वह परम गतिकों 
प्रात होता है ।? 


सामान्य मनुष्योंके लिये सहसा यह साध्य नहीं होता । 
कारण, जीवनमें जिस वस्तुका कोई अभ्यास नहीं, वह अन्तिम 
क्षणमें कहाँसे टपक पड़ेगी | कहते हैं, बड़े-बड़े तपस्वी भी 
सृत्युक्षणमें डिग जाते हैं | (जनम जनम मुनि जतन कराहीं । 
अंत राम कहि आवत नाहीं ॥|? पर महात्मा गान्धी मृत्युक्षणमें 
भी महात्मा ही थे | “हे राम” यही उनका अन्तिम श्वास था। 
“दे राम! कहकर उनके प्राण निकल गये | अपने समग्र जीवनके 
साररूपसे यही “राम” शब्द जगत्‌कों देकर वे परधामको 
सिघार गये । 

उनकी सारी कहानी; उनकी सारी शिक्षा; उनकी सारी 
प्राणशक्ति इसी एक शब्दमें आ गयी है । इससे बढ़कर कोई 
मनुष्य किसी मनुष्यकों कोई चीज नहीं दे सकता | यह जिसने 
दिया; उसने सब कुछ दिया | इस रामनामका, कृष्णनामका; 
भगवानके किसी नामका हम आश्रय लें तो महात्मा गान्धीके 
संकल्पका रामराज्य हम स्थापित कर सकते हैं। रामनामकी 
महिमाके विपयमें महात्मा गान्धीने “नवजीवन!में लिखा था, 


_“रामनामके प्रतापसे पत्थर तरने छगे, रामनामके बसे वानर: 





सेनाने रावणके छक्के छुड़ा दिये, रामनामके सहारे हनुमानने 
पर्बत उठा लिया और राक्षसोंके घर अनेक वर्ष रहनेपर भी 
सीता अपने सतीत्वकी बचा सकी। भरतने चौदह सालतक 
प्राण धारण कर रक्‍्खा, क्योंकि उनके कण्ठसे रामनामके सिया 





दूसरा कोई शब्द नहीं निकलता था। इसीलिये नुब्ग्सीदासने 
कहा कि कलिकालका मल धो डालनेके लिये रामनाम जो । 


में अपना अनुभव मुनाता हूँ | में संसारमें व्यभिचारी 
होनेमे बचा हूँ तो रामनामक्री बदौलत | * ** जब-जब्र 


मुझपर बिक्ट प्रसंग आये हैं, मैंने रामनाम लिया है और में 


बच ग॒त्रा हूँ । अनेक संकटोंसे रामनामने मेरी रक्षा की है। 


करोड़ों दृदयोंका अनुसन्धान करने और उनमें 











ऐक्यमाव पेदा करनेके लिये एक साथ राम-नामकी घुन-जेसा 





दूसरा कोई सुन्दर और सबल साधन नहीं है।? हम कह सकते 
हैं कि महात्मा गान्धीकी अनन्य रामनाम-निछासे प्रसन्न 
होकर रामने ही भारतकों यह राजनीतिक स्वाधीनता दी है । 
अतः अब इसका उपयोग मी राम-कार्यमें ही होना चाहिये । तमी 
इसकी रक्षा और समृद्धि होगी ओर जगत्‌में सर्वत्र यमराज्य 
प्रखत होगा । 


“7४७७४ ४७8०८४४8/“--: 


हिंदसंस्कृतिमें गोका स्थान 


( लेखक--श्रीशिवभगवानजी गोवनका, बी० ८० ) 


नमो ब्रह्मण्पदेवाय_ गोबाह्मणद्विताय च | 

जगद्धिताय कृष्णाय गोविन्दाय नमो नमः ॥ 

नमो गोभ्यः श्रीमतीभ्यः सोरमेयीम्य एवं च। 

नमो अड्यसुताम्यश्र पविन्राभ्यो नमो नमः ॥ 

खतन्‍त्र मारतके लिये गो-वघ सबसे बड़ा कलझू है। 
यह खेदका विषय है कि इस प्रइनकों साम्प्रदायिक प्रइन 
कहकर हमारी “घर्म-निरपेक्ष! सरकारद्वार अभीतक टाल जा 
रहा है। यह प्रश्न धार्मिक एवं आर्थिक तो है ही। साथ-ही-साथ 
प्रमुखतः सांस्कृतिक भी है। इसी तथ्यका प्रतिपादन इस 
लेखका प्रधान लक्ष्य है | 

शास्त्रोंके अनुसार गाय धर्म, अर्थ, काम एवं मोक्ष --चारों 
पदार्थोंको देनेवाली है | पुराणोंमें लिखा है कि जगतूमें सर्व- 
प्रथम बेद। अग्नि; गाय तथा ब्राह्मणकी रचना हुई। 
मनुष्यके लिये वेदोंमें यशञानुष्ठान बताया गया है। “कर्म 
ब्रह्मोद्धवं विद्धि! एवं ब्राह्मणोंके द्वारा ही वह विधि सम्पन्न होती 
है। अग्निर्पी मुखसे देवताओंक्ों यज्ञकी आहुनियाँ प्रात 
होती हैं---“अभ्रिमुखा हि देवा भवम्तः और गायसे 
देवताओंकों समर्पण करने योग्य हथि प्राप्त होता है। यही 
कारण है कि गायकोी 'हविदुंधा'! ( हविको देनेवाली ) 
कहते हैं । 

यशमें जो, तिल आदि जिस अन्नकी आवश्यकता होती 
है, उसको पैदा करनेके लिये गोकी सम्तान अर्थात्‌ बेलकी 
आवश्यकता ह्वोती है | 

यशकी वेदीको स्वच्छ एवं पवित्र करनेके हेतु गो-मृत्र 
तथा गोबरवी आवद्यकता होती हैं। यशामिकरों जलाने तथा 
प्रज्जलित करनेके लिये गोबरके कंडे (उपले ) की 
आवश्यकता होती है | 

पश्चगव्यका महत्व तथा यशमे यजमानद्वार पश्चगव्य- 
का प्राशन सर्वविदित है | 

आध्यात्मिक दृष्टिसे गायका महत्त्व अवर्णनीय हैं। महा- 
भारतके अनुशासन-पर्वमें महर्षि च्यवनने राजा नहुपमसे इस 
महत्त्वका वर्णन करते हुए. कहा है-- 

गोभिस्तुल्यं न पक््यामि घन किश्निदिह्ाय्युत ॥ 

कीर्तन श्रवर्ण दान दर्शन दापि पार्थिव । 

गयां अदास्यते थीर स्वपापहरं॑ छिवम ॥ 


कं इस संसारमें गौओंके समान दूसरा कोई धन नहीं 
समझता ! गौओंके नाम और गुणोंका कीर्तन-श्रवण, गौओं- 
का दान तथा उनका दर्शन--इनकी बड़ों प्रशंसा की गयी है! 
ये समस्त कार्य सम्पूर्ण पापोंकों दूर करके परम कल्याणकों 
प्रदान करनेवाले हैं |? 

प्रजापति ब्रह्मा, जगपालक विष्णु तथा भगवान्‌ शह्ढुर- 
द्वारा भी कामघेनुकी स्तुति की गयी है। यथा-- 

त्व॑ साता सबेदेयानां त्य॑ं च यज्ञस्य कारणम्‌ | 

स्व तीर्थ स्वेतीर्थानां नमस्ते5स्तु सदानधे ह। 

( स्कन्द-अह्य-धर्मौरण्य १० । १८ ) 

“हे पापरहिते | तुम समस्त देवोंकी जननी हो । 
तुम यशकी कारणरूपा हो; तुम समस्त तीथोंकी महातीर्थ हों; 
तुमको सदेव नमस्कार है |? 

गायके विश्वरूपका वर्णन अथवंबेद, ब्रह्माण्डपुराण। 
महाभारत, स्कन्दपुगण; पद्मपुगण एवं भविष्यपुशणमें 
है। अथर्ववेदमें गायके: रोम-रोममें देघताओंका निवास माना 
गया है | वेदने तो यहाँतक कहा है, 'एतद्‌ वे विश्वरूप सर्व- 
रूपं॑ गोरूपम ।? यहॉपर गायके रूपको सारे ब्रह्माण्डका 
रूप बताया गया है। 

सर्वगुणसम्पन्न पूर्णावतार भगवान्‌ श्रीकृष्णकी बाल-लील- 
का सम्बन्ध तो गायके साथ अविच्छिन्न एवं अमिट है। 
गो-पालक गोपालके सरस वर्णनमें तों वजमापा-साहित्य सूर- 
के सूर्यमे अद्यावधि उद्दीत्त है। आनन्द-कन्द भगवान्‌ श्री- 
कृष्णके द्वारा इन्द्र-पृजनकी प्रथाकों बंद करके गोवर्धन- 
पूजाक़ा प्रारम्भ इसका ज्वरून्त प्रसाण है कि गोंचर-भूमिकी 
कितनी उपादेयता है, गायका हमारे जीवनमें क्या स्थान है। 

गो-मन्त्र-जपसे पापका नाश हों जाता हैं। जो मनुष्य 
निम्नलिगित मन्त्रका प्रतिदिन प्रात:-सायं आचमन करके जप 
करता है; उसके दिनभग्के पाप नष्ट हो जाते हैं-- 

घृतक्षीरप्रदा गावो धृतयोन्‍यो. घृतोद्धवा:। 

घृतनथो घृतावर्ताश्शा मे सनन्‍्तु सदा शहद ॥ 

भूल मे हृदये नित्यं घृतं नाभ्यां प्रतिष्ठितम्‌ | 

घृतं सर्वेषु गाश्रेषु छतं में मनसि स्थितम्‌ ॥ 

गांवों मसाग्रतो निर्य गावः पृष्ठत एय थ। 

भावों मे सवंबश्रेष गयां मध्ये बसाम्यहम्‌ ॥ 
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इस्याचम्थ जपेत्‌ साय॑ प्रातक्ष पुरुषः सदा। 
यव॒ह्ला कुरुते पाएं सस्मात्‌ स॒परिमुच्यते ॥ 
( महासारत अनुशासन ० ८० । १-४ ) 
धाय घी और दूध देनेबाली है। घृतको उत्पन्न 
करनेंबाली; घृतकी नदी और घृतका मँंवरूूप है । घुत सदा 
मेरे दृदयमें रहे, मेरी नाभिमें रहे; मेरे सारे अज्ञोंमें रहे और 
मेरे मनमें स्थित रहे। गोएँ सर्वदा मेरे रहमें निवास करें। गायें 
सदा मेरे आगे-पीछे रहें, मेरे चारों ओर रहे तथा मैं गायोंके 
बीच निवास करूँ ।? 
श्रीमद्धगवद्गीतामं भगवान्‌ श्रीकृष्णने अपने दिव्यरूपोंका 
वर्णन करते हुए, 'घेनूनामस्मि कामधुक! कहा है । गायोंसे 
भगवत्‌-प्राप्ति होती हैं। गाय ही यशके फरलोका कारण है 
और गायोंमें ही यश्की प्रतिष्ठा है। यथा-- 
गायो यश्षस्य हि फर्र ग्रोषु यज्ञा: प्रतिष्ठिता:? 
( महाभारत ) 
आस्तिक जनताका तो यहाँतक विश्वास है कि यदि खम्म- 
में भी गो-दर्शन हों जाय तो उससे कल्याण-लाभ एवं व्याधि- 
नाश्ष होता है। बैसे तो यदि कोई काली वस्तु स्वश्में दिखायी 
पड़े तो अपशकुन माना जाता है; किंतु यदि स्वप्नमें काली 
गायके दर्शन हों तो वह शुभ माना जाता है | 
गो-सेवासे लक्ष्मीकी प्राप्ति बतायी गयी है। यथा-- 
गयां सेवा तु कर्तव्या गृहस्मेः पुण्यलिप्सुमिः। 
गयां सेघापरों यस्तु तसस्‍्थ श्रीवंधते5चिरात्‌ ॥ 
इसके अतिरिक्त गायके गोबर तथा गो-मूत्रमें लश्ष्मीजी- 
का निवास भी एक कथामें वर्णित है। ( गोबर-गोमूत्रकी 
खादमें प्रचुर अन्नरूपी लक्ष्मीकी प्रासि प्रत्यक्ष है । ) 
गो-सेवासे पुत्र-प्राप्ति होती है । कुल-गुरु ब्रह्मर्पि वसि'ठ- 
द्वाय राजा दिलीपकों सुरभिनन्दिनीकी सेवाकी आज्ञा हुई | 
गो-सेवाके फलखरूप ही दिलीपके रघु हुए,। पुत्र-कामी राजा 
आतम्मरने जाबालि मुनिके आशानुसार गो-सेवा की और 
फलस्वरूप उनके परम भक्त सत्यवान्‌ नामक पृत्र उत्पन्न हुआ। 
यह उचित ही कहा गया है-- 
विच्णो: प्रसादो गोश्वापि शिवस्थाप्यथवा पुनः । 
“भगवान्‌ विष्णु, गौ और भगवान्‌ शह्गरकी ऋपासे 
पुत्रकी प्राप्ति होती है । 
एको5हं बहु स्याम!की घोषणाके अनुसार ईश्वरकी सृष्टि- 
के किसी भी जीवके प्रति हिंसा उस जीवमें बसनेवाले स्वयं 


ईश्वरके प्रति हिंसा है| इस सिद्धान्तके आधारपर ही जीव-मात्र- 
की हिंसाका दिंदू-धर्म विरोध करता है। ऐसी अवस्थामें-- 

ातरः सर्वभृतानां गावः सबंसुखप्रदा: 

--के वधकी तो कल्पना करना ही पाप है। इतना ही नहीं-- 
बंध तो बहुत ही बड़ी बात है; हमारे यहाँ तो जिस घरमें 
गायको कष्ट मिलता हो) उसको नरककी प्रासि बतायी गयी है-- 

यदगृदे दुःखिता गावःस याति नरक॑ नरः | 

धार्मिक दृष्टिसे ही नहीं, अपितु व्यावहारिक दृष्टिसे भी 
गायका महत्व कम नहीं है। पतीन एकड़ भूमि और एक 
गाय? सर्वदासे भारतका यही खर्ण-विधान रहा है। शरीर 
तथा मस्तिष्क--दोनोंका अत्युत्तमरूपसे पोषण करनेवाले 
आहारके कारणरूपमें गाय सार्वमौमिक राष्ट्रिय आर्थिक व्यवस्था 
तथा शिक्षाप्रणाली दोनोंका केन्द्र बन गयी । 

गुरुकुल्श तथ ऋषिकुलो में ब्रह्मचारियों को गुरुकी सेवा तथा 
यशसमिधा एकन्नित करनेके अतिरिक्त गुरुकी गायोंकी सेवा 
भी करनी पड़ती थी । प्रत्येक आभश्रमकी अपनी गाये होती 
थीं, जिनकी सेवा वहाँके विद्यार्थी करते ये ओर इस प्रकार 
अभीरकर्म ( 7039-व777)णष्ट ) में भी वे सुशिक्षित हों 
जाते थे। गो-मेवाम फुटबाल, होंकी, बैडमिन्टन तथा अन्य 
कई आधुनिक व्यायामोंसे अधिक परिश्रम पड़ता है, फलतः 
अधिक खाध्थ्य-लाभ होता है । 

गो-मृत्र और गोबर वेशानिक दृष्टिसे भी पविन्न एवं 
स्वच्छता प्रदान करनेवाल्य है । ग्रामीण जनता अभी भी अपने 
गहोंकी प्रतिदिन गोबरसे लीपकर पवित्र करती है। 

यन्त्रोंकी अपेक्षा बैल ही अधिक लाभदायक है। खेती- 
की दृष्टिसे खेत जोतना तथा खाद देना, ये दो महत्त्वपूर्ण 
कार्य हैं | कोई भी यन्त्र ये दोनों कार्य नहीं कर सकता | 
यन्जसे खेत जोते जा सकते हैं, किंतु खाद प्रास नहीं हो सकती । 
ब्रैल्से खाद भी मिलती है। वेशानिक रीतिसे प्रस्तुत यान्त्रिक 
खाद ( ॥7८:४४॥४2९7 ) की तुलनामें बेल और गायकी खाद 
अधिक उत्डृष्ट है। गोबरमें, शरीरकी ऑँतोंकी क्रियाके कारण, 
अत्यधिक परिमाणमें नाइग्रोजन उत्पन्न होता है | बेल 
उत्कृष्ट खाद तैयार करता हुआ हरी वनस्पतियोंमें खादकी 
इृष्टिसे निरर्थक काबोहाइड्रेट्सकों शक्तिमें परिवर्तितकर खेतीका 
काम मुफ्तमें कर देता है | बेलोमें यह बहुत ही विचित्र गुण 
है। स्पष्ट है कि “अर्थशासत्रकी किसी भी दृष्टिसे कृषिमें 
ब्रैठका स्थान कोई भी यन्त्र ग्रहण नहीं कर सकता | ट्रैक्टर 
बाहरसे मंगानेमें भारतवर्षका करोड़ों रुपया विदेशमें चला 
जायगा । इसके अतिरिक्त कुछ भूमि-विशेषशोंका कथन है 
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कि भारतवर्षकी सब भूमि ट्रैक्टरोंसे जोतनेके लायक भी नहीं 
है। यान्त्रिक खाद ( एंटाप।22० ) की अपेक्षा बेलकी 
खादसे जो अन्न उपजता है, वह अधिक पौष्टिक और सुखादु 
होता है। 

इससे सर्वाधिक हानि यह होगी कि मशीनरीके अवगुण 
तथा मशीन-युगके अवगुणोंका प्रवेश हमारे कृषि-कार्यमें 
भी हो जायगा और सरल किसान भी उस प्रपश्नका शिकार 
हो जायगा, जिसके चक्रमें मजदूर फँसा हुआ है। बहुत-से 
किसानोंकों बेकारीका सामना करना पड़ेगा | 


अमेरिकाके होड़ स-डेयरीमैन! नामक पत्रके सम्पादककी 
निम्नलिखित पंक्तियों हमारे उन बन्धुओंकी आँखें खोलनेके 
डिये पर्यात होनी चाहिये, जो “गो-वध बंद करो? के नारेको 
सुनते ही उसमें संकीर्ण साम्प्रदायिकताकी गन्ध अनुभव करने 
लगते हैं। “गाय हमारे दुग्ध-भुवनकी देवी है। वह भूखोंको 
खिलाती है, नंगोंको पहनाती है ओर बीमारोंको अच्छा करती 


है। उसकी ज्योति चिर्तन है |? 

भारतीय संस्कृति तथा गौका सम्बन्ध अविच्छिन्न है, 
अमिट है। भारतीय संस्क्ृतिका खरूप गौसे प्रथक्र्‌ स्थिर नहीं 
रह सकता। इस संस्कृतिको स्थिर रखनेके लिये हमें कानूनद्वारा 
गो-बध सर्वथा बंद करवाना ही पड़ेगा । बूढ़ी गायों या सूखी 
( दूध न देनेवाली ) गायोंके वधकी आज्ञाका बना रहना 
दुधार गायोंके वधकों नहीं रोक सकेगा | जिस देशमें, जिस 
मारतवर्षमें, मर्यादापुरुषोत्तम भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रजीके पूर्वज 
प्रात:-स्मरणीय महाराज दिलीपने कुल्गुरु महर्षि वसिष्ठकी 
नन्दिनीकी रक्षाके लिये सिंहको अपना शरीर अर्पण कर दिया, 
किंठु जीते-जी उसकी हत्या न होने दी तथा जहाँ पाण्डव- 
शिरोमणि पार्थ अर्जुनने गायके लिये द्वादश वर्षोतक वनवासकी 
कठोर यातना स्वीकार की, उसी देशमें आज ल्यखोंकी संख्यामें 
गो-वध हों रहा है और हम उफ़्तक नहीं करते ! यह क्रितनी 
नपुंसकता है। हम खतन्त्र हैं, केन्द्रीय तथा प्रान्तीय मन्त्रिगण 
हमारे प्रतिनिधि हैं; हमको उनसे स्पष्ट शब्दोंमें यह कह देना 
चाहिये कि यदि आप हमारी “गो-वध बंदी? की माँगकों 
स्वीकार करनेमें आनाकानी करते हों तो आप भारतीय 
संस्कृतिके बाघक हैं, हमारे देशकी आर्थिक उन्नतिके अनुकूल 
कार्य नहीं कर रहे हैं | केन्द्रीय तथा प्रान्तीय सरकारें “अधिक 
अन्न उपजाओ?के आन्दोलनमें सच्ेष्ट हैं। गो-रक्षा इस आन्दो- 
लनकी रीढ़ है। रीदकी रक्षा नहीं हो सकेगी तो शरीर मी 
स्थिर नहीं रह सकेगा | अमी भी समय है; आशा है हमारी 
संयुक्त मॉँगको हमारे निर्वाचित प्रतिनिधि शीघ्र ही समझेंगे 





और बुद्धिमानीसे कार्य करेंगे। जिस भारतवर्षमें घी 
और दूधकी नदियाँ बहती थीं, वहाँके आँकड़ोंपर तथा साथ-ही- 
साथ आप विश्वके अन्य राष्ट्रीोके ऑकड़ोंपर ठुलनात्मक दृष्टि 
डालें तो स्थिति और भी स्पष्ट हो जायगी । 


विश्वका एक तिहाई पद्यघन भारतवर्षमें है। सन्‌ १९४१ 
की गणना ( 0८४5४७ ) की रिपोर्टके अनुसार अविभक्त 
भारतमें बीस करोड़, बयासी लाख दूध देनेवाली जातिके 
पथञ्ु (००४८८ ) थे। देशविभाजनके पश्चात्‌ तीन करो ड्के 
करीब दूध देनेवाली जातिके पश्चु पाकिस्तानमें दी रह गये । 
गाय और मैंस दोनों मिखकर मारतवर्षमें २ करोड़, २० छाख 
टन प्रतिवर्ष दूध देती हैं। भारतवर्षमें ३ से ४ आरंस दुग्ध 
प्रतिमनुष्यको प्रास होता है, जब कि डेनमार्कमें ४० आउंस, 
आस्ट्रेलिया और अमेरिकामें ३५ आउंस और प्रेट- 
श्रिटेनमें ३९ आउंस प्रतिमनुष्यकों दुग्ध प्राप्त होता है। 
औसतन प्रतिकिसानके पास भारतवर्पमें २-३ बैल हैं, जब कि 
इंगलेंड और अमेरिका दोनोमेंस प्रत्येकर्में प्रायः प्रतिकिसानके 
पास २७ बैल हैं। भारतबर्षमें औसतन प्रतिगाय प्रतिदिन 
२ पौंड दूध देती है, जबकि न्यूजीलैंडमें १४ पाउण्ड, इंगलेण्ड- 
में १५ पाउण्ड तथा हॉलैण्डमें २० पाउण्ड दूधका प्रतिदिन 
प्रतिगायका औसत बंठ जाता है । ऊपर दिये हुए आँकड़ोंसे 
स्पष्ट है कि विदेशोंमें भारतवर्षकी अपेक्षा मो-दुग्ध अत्यधिक 
मात्रामें प्राप्य है। हमें भी भारतमें इसी भाँति गो-दुग्ध- 
वृद्धि करनी चाहिये | इसी प्रसड्भमें विदेशोंमें किस प्रकार 
आमीर-कर्म ( 029-887४फाग॥8 ) होता है; वह भी हमें 
सीखना चाहिये। 


गो-वध बंद करनेस ही कार्य नहीं चलेगा । सरकारदहारा 
गोचरभूमि छोड़े जानेकी और बूढ़ी बेकाम गायोंके लिये जगह- 
जगह गोसेवा-सदन स्थापित करवानेकी अत्यावश्यकता है । 
गायोंकी नस्लमें भी सुधार शीघ्र ही होना चाहिये | अच्छे-अच्छे 
सॉड़ ज़्यादा संख्यामें छोड़नेकी आवश्यकता है । बीमार गायोंके 
इत्यजके लिये समुचितरूपसे अस्पतालों ( ए८टलंग्रथाए 
पछू०57४६95 ) की व्यवस्था होनी चाहिये । 

केवछ भाषणों तथा सभाओंसे प्रचार-मात्र किया जाता 
है, ठोस कार्य नहीं। गो-रक्षा हमको अपने घरोंसे प्रारम्भ करनी 
चाहिये और उसका श्रेष्ठ उपाय हैं गो-पालन | जिस प्रकार 
सम्पन्न व्यक्ति मोटरप्रभति प्रसाधन रखते हैं, उसी प्रकार 
यदि गौएँ भी रक्‍्खें, गो-शालाओंमें योगदान दें, डेयरी-फार्म 
चलायें तो इस दिशामें बहुत कुछ कार्य हो सकता दै | 
सरकारके कर्तव्यके साथ-साथ हमारे भी कर्तव्य हैं और उनका 
पालन हमको योग्यतापूर्वक करना चाहिये । । 


4-०... 


हिंदू-संस्क्ृति ओर गोरक्षा 


( ढेखक---छाछा श्रीहरदेवसद्दायजी ) 


संस्कृति स्वाभाविक गुण है; यह शिक्षाप्रचार या 
प्रवक्षसे उत्पन्न नहीं दोता । जिस तरह अभ्रिका गुण उष्णता, 
जलका शीतलता तथा प्रथ्वीका गुरुता है; उसी प्रकार 
गोरक्षा हिंदूक़ा खाभाविक गुण है । हिंदू-संस्कृतिको जाननेका 
मुख्य आधार गोरक्षा है । जो छोग गोरक्षाको मुख्य कर्तव्य 
मानते हैं, वे दी हिंदू हैं। जैन, सिख आदि (जो हिंदू-घमकी 
ही शाखा-विशेष हैँ ) ही नहीं, आयंसमाजी, सनातनधर्मी; 
विष्णोई तथा देशके भिन्न-भिन्न भागोंमें बसनेवाले सभी 
हिंदुओंके आचार-व्यवहार, रहन-सहन, जन्म-मरण; विवाह 
आदिके कृत्य अलग-अलग दी हैँं। कितनी ही बातोंमें उनका 
परस्पर विरोध भी र्दता है। पर गोरक्षाके बारेमें सब एकमत 
हैं। आर्यसमाजके प्रवर्तक श्रीखवामी दयानन्दजी सरस्वती। 
जो रूदििवादकों नहीं मानते; सुधारक कह्दे जाते हैं--उन्होंने 
गोबंशके महत््वकों बतलानेके लिये अछग “गोकरुणानिधि! 
पुस्तक लिखी तथा एक गायसे हजारों मनुष्योके मोजनका 
हिसाब बताते हुए “गोकृष्यादिरक्षिणी सभाएँ? स्थापित 
करनेका आदेश दिया। जन-धर्माबलम्बी वेदों तथा हिंदुओंके 
अन्य ग्रन्थों और उनमें लिखे संस्कारोंक्ों महत्त्व नहीं देते, 
पर प्राचीन समयमें जेनधर्मावलम्बी अपनी समत्तिकी गणना 
गोबंशकी संख्यापर करते थे। ब्रज और गोकुल उसके आधार 
थे। राजएहके मद्ाशतक तथा काशीके चूछनि पिताके पास 
अस्सी-अस्सी हजार गायें थीं। मोहत्या तथा गोमक्षणके सम्बन्धसे 
होनेवाले पापके बाबत श्रीमहावीर स्वामी जीने उज्झ्चियके कष्टोंकी 
कथा न्वखी है। भ्रीहरिविजयसूरिजीने अकबर बादशाहसे 
कहकर गोवध बंद करवाया । हरियाना, बागड़ तथा 
युक्तप्रान्तके कुछ जिल्में रहनेवाले विष्णोई, जो चोटी नहीं 
रखते, भूमिमें गाड़े जाते हैं; पर गोरक्षा परमधर्म मानते 
हैं। इनके गुरु श्रीजम्मेश्वर मद्दाराजने ग्वाला बनकर गार्योंको 
चराया था। सिखोंके पृज्य धर्मशासत्री भाई गुरुदासजीने 
पश्चगव्यको पवित्र और गोहत्याकों पातक माना है । 


गेबर गोमृत्र पस्मपित्त सगे ॥ (कवित्त २०१ ) 
बामण गाय बंस घातक करार ॥ (वार २४)पौडी १६ ) 
श्री १०८ श्रीगुरु गोविन्दर्सिहजी महाराजने गोरक्षार्थ 
भीमुखसे प्रभु-प्रार्थनामें कहा है--- 
यही देह आज्ञा तुर्क को खपाऊँ ५ गोघात का दुख जगत से दृटाऊँ ॥ 
आस पूर्ण करो तुम हमारी | मिट कष्ट गोअन, छुटे खेद मारी ॥ 


गुरू नानकदेवजीने खयं गायोंकी सेवा करके गोरक्षाके 
आदर्शकी शिक्षा दी | श्री १०८ गुरु रामसिंहजीकों गुरु 
माननेवाले नामधारी सिखोंने तो अंग्रेजी राज्यके बुरे समयमें 
भी गोरक्षाके लिये बड़ा त्याग क्रिया | कितने ही फॉसी चढ़े 
जेल गये। 

संस्कृति तथा साहित्यका आधार-आधेय-सम्बन्ध है। 
हमारे प्राचीन ग्रन्थ गोमदहिमासे भरे पड़े हैं। ब्राह्मण तथा 
गौ दोनोंको बड़ा महत्त्व दिया गया दै । राजा नहुपसे 
अपना मूल्य गायके बराबर स्वीकार करके महर्षि च्यवनने 
गायके महदृत्तवको राज्य तथा संसारके सब पदार्थेसि अधिक 
बताया । चक्रवर्ती राजा दिलीप गोरक्षाके लिये अपना 
शरीरतक देनेक्रों तैयार हुए । पूर्णकछा-अवतार भगवान्‌ 
श्रीकृष्णने खयं गो-चारण करके हमारे सम्मुख गोसेवाका 
आदर्श रक्‍्खा । हमारे शासरोंमें गोवंशके महत्वका ही नहीं, 
उपयोगिताके बाबत भी बहुत कुछ वर्णन मिछता है। 
पारस्कर-गह्मसूत्रके तीसरे काण्डकी नवीं कण्डिकामें अच्छे 
तथा बुरे सॉड़ोंके छक्षण लिखे हैं | ब्रह्मवेंबर्त, अमि; भविष्य, 
पद्म, मत्स्य आदि पुराणोंमें गायोंके इलाज) गो-दुग्धादिके 
गुण स्थान-स्थानपर दिये हैं। 

घन च गोधनं धान्यं स्वर्णादयो जथेव हि । 

--कहकर गोवंशको हमारे अर्थशाह्षका मुख्य आधार 
बतलया गया है | गोवंशसे हमारा सांस्कृतिक सम्बन्ध ही नहीं; 
आर्थिक व्यवस्था, शारीरिक खास्थ्यका आधार होनेके कारण भी 
हमारे यहाँ गायकी आवश्यकता समझी गयी । बाबर बादशाहने 
तो गोवंशको राज्यके स्थायी रखनेका मुख्य साधन जानते हुए, 
अपने पुत्र हुमायूँक्ों गोरक्षाक्ी विशेष आज्ञा देकर राजनेतिक 

महत्व भी दिया। किसी जातिकों शेषप्राय करनेके लिये 

उसकी संस्कृृतिको नष्ट करना जरूरी है | हिंदू-संस्क्ृतिका नादा 
करनेके लिये रावणने अपने अनुचरोंद्वारा गायों तथा 
ब्राह्मणॉकोी नष्ट करनेका यज्ञ किया था । श्रीगोखामी 
तुल्मीदासजीने रामायणके बालकाण्डमें लिखा है--- 
जेंहिं जेंहिं देस घेनु द्विज पावहिं | नगर आम पुर आगि रुगावहिं॥ 

अंग्रेजोंने भी इस प्राचीन संस्कृतिकों नष्ट करनेके ल्यि 
विदेशोेमिं चर्बी और चमड़े आदिका निर्याज्ञ बढ़ाकर गोवधको 
प्रोत्साहन दिया । पश्चिमीय सम्यता तथा उसकी प्रचारिका 


६०८ 


# सर्वे भद्राणि पह्यन्तु मा कम्िरुःखभार्मवेत्‌ # 








अंग्रेजी शिक्षाद्वारा उन हिंदुओंमें भी, जो संस्कृतिके प्रभावसे 
गायके एक रोमका कटना भी पाप समझते थे, जो गो-रक्षा 
अपना परम कर्तव्य मानते हुए. सर्वेस्व देनेतककी तेयार 
होते थे; इतना परिवर्तन हुआ कि आज उनमेंसे क्रितनोंने 
गोवधका खुला प्रचार करके गोरक्षाकों देशके लिये 
हानिकारक बतलानेका समर्थनतक किया | छाडे मेकालेके 
शब्दोंमें अंग्रेजी शिक्षासे उनके शरीर तो मारतीय रहे, पर 
संस्कृति नष्टप्राय होनेके कारण उनके हंंदय और मस्तिष्क 
पूर्णतया पश्चिमी बन गये !! इसीलिये आज अपनी 
_सरकार बन जानेपर भी गोवध बंद नहीं हो पाया है !! 

परंतु हिंदू अपनी प्राचीन आर्य-संस्कृतिकी रक्षा करना 
चाहते हैं तो उन्हें गोरक्षा करनी होगी। आज देशपर अंग्रेजों 
तथा मुसल्मानोंका अधिकार नहीं; फिर भी प्रतिदिन हजारों 
गायोंका वध होता है । कलकत्ता; बम्बई, मद्रास-जैसे बड़े 


नगर देशके उत्तम गोधनकी वधभूमि बने हुए हैं | आज 
जनताका राज्य है| इन बड़े-बड़े शहरोंके ल्येगोंको चाहिये कि 
अपनी संस्कृतिकी रक्षाके लिये जनतन्त्रके वेध उपायोंद्वारा 
गोबध बंद करानेकी पूरी-पूरी कोशिश करें | जबतक गोबध 
_कंतई बंद न होगा, हिंदू-संस्कृतिकी रक्षा न होगी। चमड़े; 
चर्बी, हड्डकी ब्रढ़ी हुई खपत, नकली घी इत्यादि गोवंशका 
हास तथा विनाश करनेवाले कारणोंको रोकनेपर भी पूरा 
ध्यान देना आवश्यक है। देशका बड़ा दुर्भाग्य है कि 
चमड़ेका निर्यात बढ़ानेके लिये प्रान्तीय सरकारोंसे यह 
सिफारिश की जा रही है कि वे पशु-वधपर लगे हुए प्रतिबन्धको 
हट दें !! हिंदू-संस्कृति तथा गोरक्षा भिन्न-भिन्न शब्द 
मादूम द्वोते हैं | पर इनका लक्ष्य तथा उद्देश्य एक डी हैं। 
जितनी-जितनी गोवंशकी उन्नति तथा रक्षा होगी, उतना- 
उतना ही हिंदू-संस्कृतिका उत्थान होगा | 











हिंदू-संस्क्ृतिमें गोका स्थान 


( छेखक--पं० श्रीयश्नारायणजी उपाध्याय, एम्‌० एलछ० ०० ) 


भारतीय संस्कृति और सभ्यताके उत्थान एवं विकासका 
गोरक्षणसे क्रितना धनिष्ठ सम्बन्ध है और किस प्रकार जीवनके 
सभी स्तरोंमें गो-माताका स्थान सर्वश्रेष्ठ माना गया है; इसका 
यदि प्रमाण चाहिये तो श्रुति स्मृति, पुराण; इतिहास ओर 
आधुनिक साहित्यके ग्रन्थोंके पन्नॉकी उलटिये और देखिये 
कि गोमाताका कितना ऊँचा स्थान है। भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
अपना नाम “गोपाल? रखते हैं । गायोंकी सेवा करना और 
बन-वन घूमकर उन्हें चगना उनके जीवनका श्रेष्ठ कार्य 
समझा जाता है | यदि भगवानकों किसी पर्बतकी उठाना 
होता है तो बे गोवर्धनकों ही उठाते हैं, न कि विन्ध्य एवं 
हिमाल्यकों | भगवान्‌ कहते हैं--- 

गांवों में अग्रतः सन्‍्तु गावों मे सनन्‍्तु एछतः । 

गादो से हृदये सन्‍्तु गयां मध्ये वस्राम्यहस ॥ 

बेदका प्रसिद्ध मन्त्र ह--५माता रुद्राणां दुहिता बसूनाम? 
इत्यादि है | कहीं कद्दा गया है-- 

तीर्थस्नानेषु यत्‌ पुण्य॑ यत्‌ पुण्य विप्रभोजने । 

यत्‌ धुण्यं च महादाने यत्‌ पुण्यं दरिसेवने ॥ 

सर्वेश्रतोपवासेषु. सर्वेष्बेच.. तपः/खु. च। 

भुमिपयेटने यत्तु सत्यवाक्येबु यदू भवेत्‌ ॥ 

तल पुण्य प्राप्यले सः केवर्क चेचुसेवया । 


्तीथ॑ंस्ान, ब्राह्मणभोजन, मद्दादान, भगवत्सेवा, समस्त 
ब्रतोपवास, समस्त तप, प्रथ्वीपर्यटन और सत्यभाषणसे जो-जो 
पुण्य होता हैं, वह सब्र पुण्य केवल गो-सेवासे तुरंत प्रात 
होता है ।? 

अन्यत्र कह्मा गया है-- 

पृष्ठे ब्रह्मा गले विष्णुमुंखे रुवः प्रतिष्ठितः । 

मध्ये देवगणा: सर्वे रोमकूपे महर्षयः ॥ 

नागाः पुच्छे खुराग्रेष ये चाष्टी कुलपव॑ता: । 

मुत्रे गजादयो नयो नेन्रयो: शशिभास्करों ॥ 

येन यस्थास्तनौ चेदा: सा थघेनुषंरदास्तु मे । 

“जिस गौकी पीटमें ब्रह्मा, गलेमें विष्णु) मुखमें रुद्र। 
बीचमें समस्त देवता, रोमोंमें महर्पिंगण, पूँछमें नाग, 
खुराग्रोंम आठों पर्वत, मृत्नमें गंगा आदि नदियाँ, दोनों 
नेत्रोंमें चन्द्र-सूर्य और स्तनोंमें वेद बसते हैं, वह गौ मुझे 
वर देनेवाली हों ।? 

किसी विद्वानने कहा है-- 

नो चेद्रवां यदि पयः प्रथिवीतछे४स्मिन्‌ 

संवद्धेन॑ नहि भवेद्‌ विधिसन्ततीनाम । 
यो जायते विधिवशेन तु सोअईपि रूक्षो 
निर्वीमेद्ाक्तिरहि तोइतिकृशः. कुरूप: ॥ 





दिलीप और श्रीकृष्ण 


# हिंदू-संस्कृतिमं गौका स्थान # ६०९ 





'बदि प्रथ्वीतलछपर गो-दुग्ध न दोता तो विधाताकी 
सनन्‍्तति ही नहीं बढ़ती । विधिवश यदि किसीका जन्म भी 
हो जाता तो वह रूछ; निवीर्य, शक्तिहीन, अतिकृश और 
कुरूप होता |? 

जब दुर्दान्त दानवोंने प्रष्वीपर उत्पात आरम्भ किया, 
तब प्रथ्वीने गोमाताका रूप धारण करके भगवानके सम्मुख 
अपनी करुण कहानी सुनायी और भगवानते दानवोंका 
नाश किया । जिस तरफ देखिये, उसी तरफ भारतीय संस्कृति 
गोमाताके उपकारोंसे सर्बतोमाबेन ओतप्रोत है । इसीलिये 
कहा गया है--- 

भरष्म्या हृति गयां नाम क एुनां हस्तुमइंति। 

यदि उद्धरणोंकी आवश्यकता हो तो हजारों छोक ६ंमारे 
आर्ष ग्रन्थौसे प्गो-महिमा!के सम्बन्धर्मं यहाँपर लिखे जा 
सकते हैं । इसी प्रकार बौद्ध, जैन आदि ग्रन्थोंमें भी गो- 
माहत्म्यके असंख्य उदाहरण उपलब्ध होते हैं। यही नहीं, 
पाश्चात्य विद्वानोंने भी गो-महिमाका बड़ा विशद गान किया 
है । यहाँ उनमेंसे कुछ सम्प्रान्त गो-मक्तोंके नाम लिख 
देना. ही पर्याप्त होगा; क्योंकि इनके विस्तृत वक्तव्यका 
अनुवाद दिया जायगा तो यद्ट लेख बहुत बढ़ जायगा। 
वाल्टर ए.० डामर, मैलकम आर* पेटर्सन, ( भूतपूर्व गबरनर आफ 
टेनेसी ) रात्फ ए० हेने आदि गोमाताको दूघ देनेवाली देवी 
ही नहीं मानते, बल्कि इनके पवित्र दर्शनकों बड़ा महृदत्त् 
देने हैं |, 

प्राचीन कालमें हमारा देश पूर्णतया गोभक्त था और 
सर्वत्र गो-सेबा हुआ करती थी और घी; दूधकी नदियाँ हमारे 
देशके ग्राम-प्रममें बहा करती थीं | मुसल्मानी राज्य-कालमें 
गोबध अवश्य आरम्म हुआ । परंतु स्थान-स्थानपर बादशाही 
फरमानोंद्वारा इसका निषेष भी किया गया है। अंग्रेजी 
शासनकालमें फौजोंको गोमांस भोजनके लिये देनेके उद्देश्यसे 
गोवध बढ़ा और मुसल्मानोंकों उनके पर्वोपर गोबध करनेकी 
उत्तेजना दी गयी । इसका मुख्य उद्देश्य यह था कि हिंदू- 
भुसह्मानोंमें सदाके ल्यि वैमनस्थ बना रहे। गत दो मह्ायुद्धों- 
में तो इतनी अधिक मात्रार्मे इस देशके गोघनका नाश किया 
गया कि सम्मभबतः इसकी पूर्तिमें बहुत अधिक समय 
छगेगा । इस समय गो-दुग्घ और घुतकी इतनी कमी हो 
गयी है और इस प्रकारकी मिलावट इन दो भुख्य खाद्य 
पदार्थों बढ़ गयी है कि देहातोंमें शुद्ध दुग्ध ओर घी मिलना 
अत्यन्त कठिन हो गया है। इसीके साथ-साथ चारेकी कमी 


हिं० खं० अं० छक-- 





और खली, बिनौला आदिकी मँहगी भी गो-दुग्धके मिलनेमें 
बहुत कुछ बाधक दो गयी हैं | आज नगरोंमें प्रतिदिन दुर्बछ 
गायें कूड़ा-करकट खाती हुई दिखायी देती हैं । दुनियाके 
अन्य देशोंमें इस समय गो-दुग्धकी खपत औसत प्रतिव्यक्ति 
सेर-ढेढ़ सेर मानी गयी हैं। परंतु हमारे देशमें प्रतिब्यक्ति 
डेढ़ छटॉकका औसत पड़ता है। सभी वैशानिक विद्वानोंका 
मत है कि कम-से-कम आधसेर दूध प्रतिमनुष्यकों प्रतिदिन 
मिलना चादिये | दुध न मिलनेके कारण ही तरह-तरहकी 
बीमारियाँ हमारे देशमें बढ़ती जा रही हैं| पाआत्य देशोमें 
यदि परमायुका औसत ६० वर्ष द तो हमारे देशमें २३ वर्ष 
माना गया है । छोटी उम्रके बच्चोंकी झृत्यु-संख्या अन्य देशों- 
में हजारे ५० है तो हमारे यहाँ हजारमें २०० के ऊपर 
होती है । 
प्रथम महायुद्धके बाद पेरिसमें खाद्य-सम्बन्धी अनुसन्धान- 
के लिये एक बृहत्‌ सम्मेलन हुआ था; जिसमें सबंसम्मतिसे 
निश्चय हुआ था कि “यदि पर्याप्त मान्नामें गो-दुग्घ मिल जाय 
तो अन्य पौष्टिक द्व्योंकी कोई आवश्यकता नहीं होती |” 
इसलिये हमारा प्रथम कर्तव्य है कि हमलोग सज्ञठितरूपसे 
गो-बधके निवारणके लिये देश-व्यापी आन्दोलन आरम्भ 
करें | इस समय हमारे देशके ग्राम-प्राममें पश्चमायतोंका सज्ञठन 
हो गया है। प्रत्येक पंचायतका यह मन्तव्य होना चाहिये कि 
उनके गाँवका गो-धन किसी अपरिचित व्यक्तिके हाथों कभी 
न पढ़ने पाये। जो व्यक्ति गो-वधकां व्यवसाय करते हैं, बे 
हमारे ही घरसे तो भुलावा देकर या लोभमें डालकर गोओंको 
ले जाते हैं। शहरोंमें फूँकाद्वारा दूध निकालनेका धृणित व्यवसाय 
भी दमारे देशमें प्रचलित है ! असंख्य गोएँ एक बार दूध 
देनेके बाद निर्जीव बनाकर वधिकाके हाथ बेची जाती हैं ! गोसल्ला- 
का घुणित व्यवसाय भी हमारे ही देशमें चल रहा है, जिसके 
द्वारा गो-हत्याके साथ-साथ श्रूण-हत्या करके वत्स-चर्म विदेशों- 
में भेजा जाता है ! 
हमको प्रत्येक नगरमें और इसके अनन्तर ग्राम-प्राममें 
प्रचार करना है; जिससे कि वधिकोंके हाथों हमारी गो-सम्पत्ति 


- न जाय | इमको अपनी गौओंकों दृष्ट-पुष्ठ और पर्यात 


मात्रा्में दूध देनेवाली बनानेके लिये उनकी वंश-परम्पराकी 
उन्नति भी करनी है। स्थान-स्थानपर विस्तृत गोचर-भूमि 
छोड़नेका प्रबन्ध करना है| कादूनके द्वारा गो-बधको कतई 
तुरंत बंद करबाना है तथा बिना दूधकी बूढ़ी तथा अपाहिज 


६१० # सर्वे भद्राणि पहयन्तु मा कन्रिदुःखभाग्मवेत्‌ # 








गौओंके जीवन-निर्वाहकी भी समुचित व्यवस्था सरकारके गो-बध-निषेषके प्रस्तावको सरकारके सम्मुख रक्खेगी तो देर- 
हारा शीम करवानी है । इस प्रकार यदि हम सुब्यवस्थित खबर बह उसे अवश्य स्वीकार करेगी | खतन्‍त्रता प्रात 
'  रीसिसे गौ-वंशकी रक्षामें लग जायें तो वधिकोंके हाथमें गो- हो जानेके बाद भारतीय संस्कृतिका पुनरुत्थान और जनता- 
बंशका जाना असम्भव हो सकता है । जनताके सड्ठित मत- का दृवष्ट-पुष्ट होकर भारतके उज्ज्वल मविध्यका पुनर्निर्माण 
पर सरकार चलती है। यदि हमारे देशकी जनता एकमत हो करना गो-माताके आशीर्वादपर ही निमंर है | 

3 हे «० +न डक, 


आदर्श पुत्र भीष्म 


( र्वय्रिता--पाण्डेय पं० श्रीरामनारायणदत्तजी शास्त्री 'राम? ) 


(१) 
दवश्तधारी  विववत” नामधारी धोर 
शान्तज॒के खुत शान्त संत थे, उदार थेः 
शान-गरिमाके, सह्रुणोंके, त्यों खुशीलताके 
बस, अवतार थे कि वसु-अबतार थे । 
भविज्ञित मार-से, पराक्रमी कुमारसे भी, 
सेवक पिताके मानो भ्रवणकुमार थे, 
ऐसे शौयंके घनो ये खुरघुनिके कुमार थे ॥ 
(२) ही 
जाना मन्त्रियोंस राजकुअर  सुधीवरने 
सटे यमुनाके पक घीवर-कुमारी है। 
याहते पिता हैं उसे, ब्याहते न रज्जायश; 
कितु उर-भीतर वियोगजू्यथा भारी है । 
आकर तुरंत दासराजसे की प्रार्थना, जो 
सुन उसने भी युक्ति कठिन विचारी है-- 
व्याह दूँ छुताको, यदि राजा हो इसीका पुत्र: 


बाधा कितु तुम और संतति तुम्दारी हैं ॥ " 
५ 


(३) 
बोले मुझसे या मेरे बंशजोंस बाधा यदि: 
..._तो लो खुनो मेरी सत्य अविचल बानीको-- 
तोष-हिलः माताके, पिताके परितोष-हित 
छोड़ता हूं राज्य, नहीं लूँगा राजधानीकों | 
बाल-अहाचारी में रहूँगा सदा जीवनमें, 
मनमे न लाऊँ कभी रानी-महारानीकं। 
रक्षामें प्रतिशाकी लगा में रोम-रोम दूँगा; 
होम दूँगा संयमकी भआगमे जवानीकों ॥ 
(४) 
खुन यह यात हुई स्तब्ध-सी समूजी स्टृष्टि, 
पुष्प-चूष्टि होने लगी शान्तनु-खुअनपर; 
ऋषि, मुनि, साधु सभी साधशुवाद देने लगे, 
नाविक चकित हुआ. कठिन वचनपर । 
भीष्म है प्रतिज्ञा, तुम भीष्म हो नरेश-पुत्र ! 
गूँज उठी वाणी देवताओंके बदनपर; 
विगत-विधाद ले निषाद-नन्दिनीको साथ 
भीष्मने झुकाया माथ तातके चरनपर ॥ 


अधर-सुधामे॑ छुन्दरीके. अछुरागे नहीं, 

विष-सम त्यांगे भोग भार बसुधामाके: 
शत देवजतने अखंड ब्रह्मसयंका ले 

देखे नहीं इगसे सरस रंग रामाके। 
मानसमें काम-आदि सेंचघ न सके थे लगा, 

वेघ न सके थे मैन-वाण किसी यामाकेः 
बाघ न सके थे दहाव-भाव किसी भावतीके, 

बाघ न सके थे भ्ुुजपाश कभी इयामाके ॥ 





ब्राह्मण-महत्त्त 


( लेखक--स्वामीजी श्रीविश्लुडानन्दजी परि्राजक ) 


वेदशाखाध्यायी, तपस्वी, सदाचारी/ स्वाध्यायशील ब्राह्मणों - 
के महस्वसे आजका समाज अनभिश द्ोता जा रद्दा है । कुछ 
व्यक्तियोंकों तो “ब्राह्मण” नामसे ही चिढ़ हो गयी है। यह स्थिति 
समाजके लिये अधःपतनकी सूचना है; क्योंकि बुद्धिदीनः 
पराक्रमहीन) धर्महीन और अशिष्ट मनुष्य पूज्योंका तिरस्कार 
करके शीघ्र नष्ट हो जाते हैं--ऐसा शाझ्त्रकारोंका मत है । 
किंकतंव्यविमूढ़ राजा धृत्राष्ट्से परम धर्मात्मा एवं नीतिशञ 
विदुरणीने समाजनाशकी पूर्वसूचना देनेवाले आठ लरक्षण 
पका उनसे बचनेका उपदेश किया है। वे आठ लक्षण 
ये हैं-. 

अहो पूर्यवनिमिसानि नरस्य विनशिष्यतः । 

आह्यणान्‌ प्रथम देष्टि आह्मणश्र विरुध्यते ॥ 

बाह्मणस्वानि चादरे आहाणांश्  जिधांसति । 

रमते निम्दया सैथां प्रशांसां मासिनन्दति ॥ 
: मैनानू स्मरति कृत्येचु.._ याखितश्राम्यसूयति । 
एतानू दोषाअरः प्राशो जुध्मेद्‌ बुद्ध्या विसजेयेत्‌ ॥ 
अर्थात्‌ “विनाशको प्राप्त दोोनेवाले पुरुषमें ये आठ 
निमित्त पहले आ जाते हैं--१-वद ब्राह्मणोंसे द्वेष 
करने लगता है । २-बआहणेंसे विरोध करता 
है। ३-आक्णोंका स्वत्व छीन लेता है | ४-जआक्षणोंकों मारता 
( शरीर-दण्ड देता ) है | ५-आक्षणोंकी निन्‍दा करनेमें सुख 
मानता है। ६-ब्लाक्मणोंकी प्रशंसाका समर्थन नहीं करता । 
७-६ उत्तम ) कार्योंके करनेके समय ब्राह्मणोंका स्मरण नहीं 
करता ( उनसे सम्मति नहीं लेता और न उन्हें बुलाता है ) 
और ८-आझण यदि उससे कुछ माँगते हैं तो उनकी भत्सना 
करता है | बुद्धिमान्‌ पुरुषको इन दोषोंकों जानना चाहिये 
और जानकर इन्हें छोड़ देना चाहिये ।? 

ब्रान्‍णका अतिक्रण और उनकी बृत्तिका अपषघात 
परलोकमें यातनादायी और इस लोकमें घन एवं यशका नाशक 
होता है | जो ब्राह्मण दोनों समय सन्ध्या करके वेदमाता 
गायत्रीका जप करते हैं और दृढ़ आचारनिष्ठ हैं, उन महाभाग 
ब्राक्मणोंके पूजित होकर उसन्न होनेपर सारे अमद्बलोंका नाश 
हो जाता है और उनके रुष्ट होनेपर विनाश होता है ! 

बाह्मणो दि परं॑ तेजो आाहझाणो दि पर॑ तपः। 

माझाणान्‌ हि ममश्कारैः सू्थों दिलि विराजते # 


“ज्राह्षण स्वयं परम तेजोरूप हैं, ब्राह्मण स्वयं परम तपः- 
स्वरूप हैं, आ्रा्मणोंको नमस्कार करनेके प्रभावसे ही सूर्यदेव 
आकाझमें स्थित हैं |? 

ब्रान्‍्षण अपने आचारकी विशेषतः रक्षा करते हैं । 
जो ब्राह्मण सदाचार-सम्पन्न हैं, वे क्षीण एवं दरिद्र होनेपर 
भी पुष्ट तथा ऐश्वर्यशाली हैं और जिनका सदाचार नष्ट हो 
गया; उन्हें तो नष्ट हुआ ह्वी समझना चाहिये । 

अक्षीणवृत्तो न क्षीणो वृत्ततस्तु इतो हतः। 

आचारनिष्ठ ब्राक्षणके लिये यदि सभी ग्रद्द वक्रटष्टि हों, 
तो भी उसके आचारके प्रभावसे वे सब ग्रह उसके लिये सोम्य 
एवं सुखदायी हो जाते हैं । उस परम धार्मिक विप्रकी छायाको 
भी अमख्ल, अपग्रह, भूत-प्रेत-ब्द्यराक्षसादि स्पर्श नहीं कर 
सकते । कुशिष्यके अध्यापन, अपात्रका यज्ञ कराने तथा 
कदाचारीके प्रतिग्रह ( दान ) आदि दोषसे सदाचारी वेदाष्ययन- 
शील ब्राह्मण अपने सत्कर्मके द्वारा ही छूट जाता है | 

यथा इमझाने दीछोजा: पावकों नव दुष्यति । 

एवं विद्वानविद्वान्‌ वा ब्राह्मणो दैवतं मद्दत्‌ ॥ 

जैसे प्रदीक्त अभि श्मशानमें होनेपर भी दूषित नहीं होती, 
वैसे द्वी ब्राक्षण सदा ही परमदेवता हें---चादे वे विद्वान हों या 
विद्या-विद्ीन ।* 

दुर्घेदा वा सुवेदा था प्राकृताः संस्कृतास्तथा । 

ब्राह्मणा नावमन्तब्या सस्मरछज्ना हवाझयः ॥ 

भगवान्‌ व्यास कद्ते हैं--'जाहझण बेद पढ़े हों या न पढ़े हों, 
संस्कारसम्पन्न हों, या उनका कोई संस्कार न हुआ हो--किसी मी 
दशामें उनका अपमान नहीं करना चाहिये; क्योंकि वे मस्मसे 
आच्छज्न अभ्रिकी भाँति हैं |? 

वेदश, सदाचारी, शानी; तपस्वी ब्राह्मण, आचार्य) गौ, 
देवता; अभि और तीर्थ--ये सब सदा सम्मानके योग्य हैं । जो 
लोग स्वर्गके सोपान-समान अपने शुरुजनों, पूज्योंका अनादर 
करके भगवद्धिमुख, नास्तिक, अधर्मी लोगोंकी सेवा करते हैं, 
वे जधन्यमार्गकी अपनानेवाले दण्डपाणि यमराजद्वारा शासित 
होते ओर नरकामें यातना भोगते हैं । जिस प्रकार भोगेच्छा 
बेयंको एवं कायरता सुबशकों नष्ट कर देती है; उसी प्रकार 
अपमानित क्ुद्ध ज्राइण राष्ट्रको न्ट कर देता दे । 


दर 


# खर्चे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्पिहुःलमाग्मवेत्‌ * 





कुड़ों बाझ्णो इस्ति राष्ट्रम्‌ | 

शा्त्रोंमे स्पष्ट उल्लेख है-- 

अमासयन्‌ हि सानाहोन्‌ वालापिश्न महाखुरः। 

मिहतो अद्यादण्डेन ताऊजहस्तपेद उस ॥ 

धम्मानयोग्य विप्रोका अपमान करनेके कारण महांसुर 
वातापि ब्रह्मदण्डद्वारा मारा गया और यही दशा तालजब्डकी 
हुई ।? इस प्रकार न जाने कितने महाशक्तिशाली, बल्यमिमानी 
राजेन्द्र-दैल्येन्द्र ब्राह्मणॉके अपमानरूप प्रदीस अम्रिमें भस्म 
हो गये हैं | देवराज इन्द्रके पदको पाकर भी नहुप जाक्षणोंके 
अपमानसे सर्प-योनिमें गिरे | जो लोग संसारके कपट-प्रपश्नमें 
पहु होते हैं, वे अधघर्मा चरणमें भी निपुण होते हैं। वे मान्यजनों- 
का सम्मान नहीं करते । वे नहीं जानते कि ब्राह्मणोंका शस्त 
उनकी वाणी (शाप ) ही है। वे उनका अपमान करके 
नरकामिमें पतित होते हैं | महाभारत स्पष्ट आदेश करता है-- 

मन्युप्रहदणा विप्रा न विप्राः शलस्तरयोधिनः । 

निइन्युमंन्युना. विप्रा वद्रपाणिरिवासुरान्‌ ॥ 

'ज्राझ्ण अपने क्रोधसे ही आघात करनेंवाले होते हैं | वे 
शख्त्र लेकर युद्ध करनेवाले नहीं होते | आाह्मण अपने क्रोधसे 
उसी प्रकार ( अपराधीको ) मार देते हैं, जैसे इन्द्र बज़के 
द्वारा असुर्रोकों । तात्पर्य यह कि जैसे हन्द्रका वज्र अमोध है; 
वैसे ही ब्राह्मणका क्रोध भी व्यर्थ नहीं जाता ।' 
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यद्यपि इस समय ब्राह्मण अत्यन्त आपत्तिगस एवं अवनत 
दशामें हैं, फिर भी उन्हींसे आपद्वर्मके अनुसार बर्ताव करते 
हुए पूरी शक्ति लगाकर हिंदू-संस्कृति तथा वर्णाश्रमधर्मकी 
रक्षाके लिये आशा की जा सकती है। सनातनधघर्मका भूलोच्छेद 
कभी हो नहीं सकता | बुद्धिमान्‌ मनुष्यकों समझना चाहिये 
कि विश्वके सारे पदार्थ, समस्त ऐश्व्य क्षणिक हैं, नाशवानू हैं; 
केवल घर्म ही नित्य है। अतः लोकगत ऐश्वर्यादिके मदमें 
मत्त होकर धर्ंका अपमान कमी नहीं करना चाहिये । शास्त्रीय 
मर्यादाओंका उलछछुन उचित नहीं है । जो बाह्य चाकतिक्यके 
पीछे मदमत्त द्वोकर दूसरोंकी देखा-देखी अपने पूर्बजोंकी 
परम्परागत मर्यादासे प्रथक्‌ हो गये हैं, दमारे उन श्रान्त बन्धुओं- 
को भगवान्‌ सदूबुद्धि प्रदान करें--जिससे वे अपनी मर्यादाके 
महत्त्वकी समझें और उसका पालन करके अपना तथा देश 
एवं समाजका उत्कर्ष साधन कर सके | 

स्वस्स्तु विश्वस्थ खलछः प्रसीदता 
ध्यायन्तु भूतानि द्षियं मिथो थिया । 

मन भत्रं भजतादधोक्षज 
भावेश्यतां नो मतिरष्यहैतुकी ॥ 

८ है प्रो ! ) समस्त विश्वका कल्याण हो ! दुष्ट पुरुष 
सुधर जायें ! सभी प्राणी परस्पर--एक दूसरेके कल्थाणकी 
भावना करें ! हम सबत्रके मन कल्याणमें छगें ! हमारी बुद्धि 
निष्कामभावसे श्रीहरिका भजन करती हुईं उन्हींमें लगे !' 


संस्कृति-विनय 


( रचयिता--अयुगरूसिंहजी एम्‌ू० ४०, बार-एट-को ) 


अंगवान, कृष्ण आकर, मुरकी मधुर बजा दे ॥ टेर # 
गीताका दिव्य गाना, वे अब्य भावनाएँ। 
सुन्दर सुरीले स्वरसे, भारतकों फिर सुना दे॥ १॥ 
ज्ञानारिनले तपाकर, भन मैलको सस्‍िटाकर । 
पावन पियूष धारा, झुथि स्नेहकी बहा दे॥ २॥ 
अब काकिमा ककछहकी, सब ओर छा रही है। 
फिर प्रीति रीति केशव, इस देशको सिखा दे॥ ३8॥ 
ऊँचा न नीच कोई, सानव सभी बराबर। 
सब देक्षवासिधोंमं, भव मद गह जगा दे॥ ४॥ 


परिवार विश्व सारा, है श्राणिमान्र प्यारा। 
इकारमताके मोहन, खूदु मन्ख्रकों सुमा दे॥ ५॥ 
आदर्श सब शुणो्मे, यह देश था इमारा। 
वह दिव्य ज्योति फिरसे, भारतमें जगमगा दे॥ ३ ॥ 
संसारका झिरोमणि, था क्षास्तिका निकेतन। 
भारतकों फिर दगमामय, आसनम वही दिछा दे ॥ ७ ॥ 
घनधाम सब समर्पित, तन मन करें निद्धावर । 
स्वदेश-घर्म-हितकी,. दिखमें छगन छकगा दे ॥ ८४ 
निष्काम कम करना, दुखियोंके हुःख इरना। 
इस कर्मंघोग पथको, फिरसे युगछक दिखा दे ॥ ९॥ 
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यज्ञोपवीत ओर वेज्ञानिक रहस्य 


( छेखक--आचाय पं० भीरामानन्दजी शास्त्री ) 


दैव-दुर्विपाकमे इस समय हिंदू-संस्कृतिपर कुठाराघात 
अपने स्वजनोंके द्वारा ही विशेष हो रहा है। कतिपय सजन 
पाश्चात्य भौतिकवादके बाह्यरूपसे प्रभावित होकर इसपर 
कुठाराघात कर रहे हैं--शिखा क्यों घारण करें ! यज्ोपवीत 
क्यों पहनें ? आदि । उनकी दृष्टिमें भारतके पतनका मुख्य 
हेतु यशोपवीत ही है | अतः इस ल्घुकाय लेखके द्वारा उनके 
चित्तसंतुष्यर्थ यह निवेदन कर रहा हूँ कि यशोपवीतका 
आधार मी विशान ही है। जिस प्रकार भारतीय शासनके 
प्रतीक तिरंगे झंडेका कोई विज्ञान है।--इसमें तीन रंग 
क्यों हैं १ मध्यगत चक्रका क्‍या तात्यय है! इत्यादि-- 
उसी प्रकार यज्ञोपवीतका भी रहस्य है | 


यशोपवीत ९६ चोआक़ा होता है। अह्मवर्चस्ी होनेके 
ढिये विप्रके बालकका उपनयन-संस्कार पाँचवें वर्ष करना 
चाहिये । जब बालक चार वर्ष व्यतीतकर पॉँच वें वर्षमें पदार्पण 
करे; तमी उपनयन युक्त दे। इसका रहस्य यह है कि एक 
आदमीकी आयु सो वर्ष निर्धारित है। उसमें यह बालक चार 
वर्ष रूमास कर चुका है । अब इसे ९६ वर्ष और जीवित रहना 
है | अतः ९६ चोआका यशोपवीब धारण करता है, वही 
आदर्श है | अतः सब अवस्थामें उसीकों घारण क्रिया 





जाता है | यजशोपवीत “नो गुण” का होता है---यह शरीर 
अथर्ववेदके अनुसार “अष्टचक्रा नवद्वारा? है; अतः नवगुण 
नवद्वारका प्रतीक है | यज्ञोपवीतमें तीन तागे हैं। यह 
बताता है कि जन्मतः मनुष्य तीन ऋणोंसे अस्त हो जाता है, 
जिस्हें पितृ-ऋण, देव-ऋण और ऋषि-ऋणके नाममोंसे 
पुकारते हैं। इसलिये तीन तागे तीन ऋणोके स्मरणार्थ ईं। 
उन तीन ऋणोंके उद्धारार्थ पाँच महायशॉका विधान किया 
गया है; जिन्हें मनुने अनिवायं बताया है। अतः उसमे 
पाँच ग्रन्थि लगाते हैं। इन तीन ऋणों एवं पॉच यशोंको! 
इृदयसे स्वीकार करना चाहिये । मनुष्यके शरीरमें “हृदयः 
वाम भागमें स्थित है; अतः यशोपवीत बायें कंघेसे दाहिमी 
ओर घारण किया जाता है । यशोपवीत त्यागकर भी 


- मनुष्य ब्रतोका पालन कर सकता है; किंतु वह उसी प्रकार 


होगा, जिस प्रकार कोई राष्ट्र अपने राष्ट्रिय प्रतीक झंडम 
शून्य दो । एवं जब यशोपवीत-संस्कार होता है, तब ब्ह्मचागै 
सभझने ल््ता है कि अब मेरे ऊपर उत्तरदायित्व आ गया 
है। बद् आत्मपविन्नताका अनुमब करने छगता है। इसीके साथ 
बह हिंदु-संस्कृतिका चिह्न है; युगोंसे आया हुआ संस्कार है. 
जिसके द्वारा हम ऋषिचरिज्रका स्मरण करते हैं | अतः 
द्विजके लिये यशोपवीत अनिवार्य है | 


ज्योति जगा 


( रचयिता---५० औम़तापनारायणजी ) 


याहरका आडम्बर क्‍या है? सह वन क्या है, यह घर क्‍या है। 
मनविजयी के रूभी पूक हैं--सभी एक हैं जो अनेक हैं ॥ 
द्‌ पहले सब अंजालों को अपने मन से दूर भगा। 

तू अंदर की ज्योति जगा ॥ १ ॥ 
प्ूजन-पाठ, मंत्र-जप सारे--उसे हूँढ़ने में हैं हारे। 
माका, तिकक सभी उत्तम हं--बर ये बाहर के मरहम हैं ह# 
तू पहके मन के भाथों पर विश्व-प्रेम की दबा कशा। 

तू अंदर की क्योंति जगा ॥ २ ॥ 


मन्दिर भी पायनतायुत है, जो कुछ देखा वही बहुत है । 
मुझ में ही बह तो अच्युत है, तू उसका सुन्दरतम घुत है ॥ 
तू फिर मानव होकर के भी क्यों जाता है यहाँ ठगा। 
तू अंदर की ज्योति जगा ॥ ३ ॥ 

इन दिवसों में, इन रातों में--जीवन जाता है बातों में । 
अपनी नाव तुझे खेना है, जग से क्‍या लेना-देना है।॥ 
तूं जिसका है सगा, एक बस तेरा भी है वही सगा। 
हू अंदर की ज्योति लगा ॥ ४ ॥ 


४. “--ब्सर सका नल की कक? 2+-०७७»9> 


हिंद-संस्क्ृतिमें विवाहका आदर्श 


( डेखिका---श्रीमती विधादेवीजी महोदया ) 


पृथ्बीकी अन्य सब जातियोंसे हिंदू-जातिकी अपनी कुछ 
विशेषता है । इस विदेषताकी आधारशिला इसकी 
आध्यात्मिकतामें निहित है। हमारे त्रिकालदर्शी पूज्यपाद 
महर्षियोंने मनुष्यके वैयक्तिक और क्षमूहिक जीवनका सच्चा 
सुस्र, सच्ची शान्ति और सच्चे आनन्दका तत्व अपनी दिव्य 
टष्टिसे देख लिया था। इस कारण उन्होंने हिंदु-जातिके 
प्रत्पेक क्रिया-कछाप, आजार-व्यवहार एवं प्रत्येक चेशटको 
आध्यात्मिक दृष्टिकोणसे कुछ नियमोंद्वारा नियन्त्रित कर दिया। 
इसी कारण हिंदू-जातिकी सामान्य-से-सामान्य क्रियामें भी 
धर्माधर्मका सम्बन्ध बाँधा गया है। इमारा सोना, उठना, 
सख्तान-भोजन करनां। दसना-बोछना, मरू-मुत्र त्याग करना 
आदि सभी शारीरिक; मानसिक तथा बौद्धिक चेष्ठाओंको 
घर्मद्वारा इस प्रकार नियन्त्रित किया गया है कि इनको 
करते हुए हम जिस दशामें हैं, उससे नीचे न गिरे और 
ऐहलैकिक स्वास्थ्य, सुख-्ान्ति और दीर्षायु प्राप्त करते हुए 
पारलौकिक अम्युदय तथा सुख-झान्तिकों भी प्राप्त कर सके; 
एवं अन्तर अपनी आध्यात्मिक उन्नतिद्वारा पूर्णता प्रास कर 
जीवोंके परम प्रिय सखा एवं सुद्दद्‌ मगवानके मज्ञलमय चरणोंका 
भी दर्शनकर कृतकृत्य हो सकें | हमारे सब वेद-पुराण और 
घर्मशास्त्रोंका सारा प्रयास मनुष्यजीवनके इसी लक्ष्यकी 
प्राप्िके लिये है । हिंदू-जाति इन्हीं शात्त्रीय नियमोंसे नियन्त्रित एवं 
परम्परागत संस्कारजनित संस्कृतिके कारण करोड़ों-अरबों व्षोसे 
जीवित चली आ रही है। समय-समयपर आनेवाले अनेक उथल- 
पुथलके झंझावात एवं विदेशी आक्रमण उसका कुछ भी नहीं 
बिगाड़ सके, आज भी वह अपने स्वरूपमें विद्यमान है। यों त्तो 
जैक मनुष्यके व्यक्तिगत जीवनमे उत्थान-पतन, विपत्ति-सम्पत्ति 
आया-जाया करते दँं। उसी प्रकार जातीय तथा राष्ट्रिय 
जीवनमें भी उत्थान-पतन प्राकृतिक नियमसे स्वतः छुआ 
करते दें; क्‍योंकि संसार्की कोई वस्तु सदा एक-सी नहीं 
रहती, न रह ही सकती दूँ । इसी नियमसे किसी समय ढिंदू- 
जाति समस्त प्रृथ्वीका शासन करती थी; इधर सेकड़ों 
वर्षसि पराधीन रही; अब पुनः भगवानकी कृपासे उसकी 
बाहरी परतन्त्रताकी जंजीर तो द्वूट गयी है, परंतु अभी उसकी 
मानसिक तथा बोद्धिक परतन्त्रता दूर नई हुई । क्योंकि 
हिंदुओंका एक समूह विदेशीय साधा विदेशीय रहन-सहन एवं 


विदेशीय तथा विजातीय आदर्शका स्वम्न देखता है। उसका 
दृदय विदेशी है | अस्तु, जिसका आधार ही असत्य है; वह 
वस्तु कभी ख्यायी नहीं हो सकती, जैसा भगवानने गीतामें 
कहा ही है--- 

नासतो विद्यते भावों नाभावों विद्यते सतः। 

'असतूका भाव नहीं होता और सतका कभी 
अभाव नहीं होता |? इसी सिद्धान्तके अनुसार पृथ्बीकी सबसे 
प्राचीन दिंदुडआति आज भी विद्यमान है; क्योंकि हिंदू- 
संस्कृति सत्यपर अवलम्बित है---जहाँ अन्य कितनी ही जातियाँ 
काल-कवलित द्वो चुकीं। उनका प्रृथ्वीपर नाम-निशान भी 
नहीं रहा । 

हिंदू.संस्क्ृतिमें विवाह प्रदत्तिका एक सबसे बढ़ा संस्कार 
है और उसका कुछ विशेष लक्ष्य भी है। प्रध्वीकी अन्यान्य 
जातियोंमें विवाह केवल इन्द्रियोंकी तृत्ति और भोगका साधन- 
मात्र है; क्योंकि उनके जीवनका लक्ष्य '4960, 60॥7|८ 900 ८ 
प्राट्धाएय धाओ, पीओ, मौज करो? है । उनकी तंस्कृति 
उनको यही सिखाती है । हमारी हिंदू-संस्कृतिमें विवाहका 
क्‍या लक्ष्य या आदर्श है; यही यहाँ विष्वारणीय विषय है। 

मीमांसा-शास्त्रमें सिद्ध हे कि सृष्टिके प्रार्म्मसे दी 
स्नीधारा एवं पुरुषधारा --ये दो स्वतन्त्र घाराएँ सलीं। बथा 
कर्म-मीमांसाद्शनमैं -- 

'द्वे चारे स्वतन्श्रूपत्यात! 

भगवान्‌ मनुने भी कहा है--- 

द्विधा कृष्वाउ४ममनो देहमर्देन पुरुषोडइभवत्‌ । 

अर्द्धेन नारी तस्थां स विराजमसजत्‌ प्रश्ुः॥ 

सृष्टिके प्रारम्ममें परमात्मानें अपनेकी दो भागों 
विभक्त किया, वें आधेमें पुरुष ओर आधेमें नारी हो गये | 


मगवानले भगवद्गीतामें भी कहा है--- 

प्रकृति पुरुष॑ चैदव विद्धयनादी उभावषि । 

इन दोनोंमें कौन भाग पुरुष और कौन-सा भाग श्ती 
बना; इस विषयमें भी देवीभागवतम कहां है-- 

स्वेच्छामय: स्वेच्छमार्य द्वियारुपो बभूव है । 

खीढूपो बामभागांक्षो दक्षिणांदा! पुमान्‌ <युतः ते 


( धर्मपाद। सूत्र ५७ ) 


# हिंदु-संस्कृतिमें विवाहका आदर्श # 





स्वेच्छामय भगवान्‌ स्वेच्छासे दो रूप हो गये, वाम 
भागके अंशसे श्ली और दक्षिण भागके अंशसे पुरुष बने । 

इन सब प्रमाणोंसे स्पष्ट है कि सष्टिके प्रारम्भसे ही स्लीघारा 
तथा पुरुषधारा--ये दो घाराएँ प्रथक-प्रथक्‌ चलीं । ये ही 
दोनों उद्धिज, स्वेदज, अण्डज और जरायुज योनियोंमें ख्री 
एज पुरुषके रूपमें आगे बढ़ती-बढ़ती मनुष्य-योनिम पहुँचती 
हैं। इन दोनोंके सहयोगते ही सृष्टिका विस्तार होता आया 
है। इसी कारण सृष्टिके प्रत्येक स्तरमें त्लीशक्ति और पुरुषशक्ति 
बिश्वमान हैं | स्वेदज, अण्डज तथा जरायुज योनियोंमें 
स्री-पुरुष-घारा प्रलक्ष ही है। उद्धिज अर्थात्‌ इक्षादिमें भी 
ये दोनों धाराएँ हैं; किसी-किसी उद्धिजमें दोनों अलग-अलग 
हैं, किसी-किसीमें एक ही बृक्षमें ये दोनों शक्तियाँ हैं। इनके 
झ्ली-पराग एवं पुं-परागका सम्मिलन भ्रमरोंद्वारा या वायुद्वारा 
होकर इनकी सृष्टि आगे बढ़ती है | ये ही दोनों 
शक्तियाँ जडदज्यमें भी देखी जाती हँ--जैसे विद्युत्‌- 
शक्तिमें आकषंण-शक्ति ( ४८४४४४४९) और विकर्षण-शक्ति 
(7०0४० ). दोनों विद्यमान हैं। ये दोनों शक्तियों 
अलग-अलग रहनेसे कार्यकारिणी नहीं होतीं; किंतु दोनोंको 
मिला देनेसे पंखे चलते हैँ, बत्ती जलती हैँ तथा 
और अनेक अक्लुत कार्य समन्न होते हैं । मीमांसा- 
शास््रका यह भी सिद्धान्त दं कि ये दानों धाराएँ जबसे 
प्रारम्भ हुईं, मनुप्ययोनितक बराबर अल्ग-अढग चली आयी 
हैं। मनुष्ययोनिर्मे आनेपर भी साधारण क्रममें ऐसा नहीं 
होता कि स्त्री पुरुष हो जाय, अथवा पुरुष स्नी बन जाय । 
साथ ही यह भी विज्ञान-सिद्ध और प्रत्यक्ष भी देखा जाता 
है कि बिना दोनोंके सहयोगके सृष्टिका काई भी कार्य सम्पन्न 
नहीं होता है; दोनों अलग-अलग रहकर कुछ भी नहीं 
कर पाते--जैसे मूलमें देखा जाता दे कि परम पुरुष 
परमात्मा बिना अपनी शक्तिके निष्किय बन जाते हैं । उनका 
सारा ऐ्वर्य, सौन्दर्य, माधुर्य उनकी शक्ति प्रकृतिके कारण 
ही है। बिना शक्तिके वे कुछ भी कर सकनेमें असमर्थ हैं । 
गीतामें मगवानने इसी सिद्धान्तकी पुष्टि की है, यथा-- 

प्रकृति स्थवामधष्टम्य विसधजासि पुनः पुनः ।? 

परक्ृति स्वामधिष्ठायः संभवाम्मास्ममायया ॥! 

हसी प्रकार उनकी शक्ति भी बिना भगवानके सान्निध्यके 
जड हो जाती है। वह जो कुछ संसारका सृजन करती है, 
बह परम-पुरुष परमात्माकी अध्यक्षतामें उन्हींके लिये करती 
है । जैसे भगवानने कहा ही है-- 


ब्र्५ 
मयाध्यक्षेण. प्रकृतिः सूयचते  सचराचरस्‌ । 
पमेरी अध्यक्षतामें प्रक्रतिः चराचर जगतूकों 
उत्पन्न करती है |” इस प्रकार यही देखा जाता है कि परम 
पुरुष परमात्मा शिव बिना अपनी प्रकृतिके निष्किय “शब? 
बन जाते हैं और उनकी शक्तिरूपिणी प्रकृति भी बिना 
उनके अधिष्ठानके कार्यकारिणी नहीं होती; क्योंकि वह जड 
है| अतः ईश्वरकी ईश्वरता उनकी शक्तिपर अवलम्बित दे 
और शक्तिकी तो सत्ता ही शक्तिमानपर अबलम्बित दें । 
इससे यह भी सिद्ध होता है कि दोनों एक दूसरेके पूरक हैं | 
दर्शनशासत्रका यह भी सिद्धान्त है कि ज्जीधारा पुरुषधारामयी 
दोकर ही केबल्यक्री अधिकारिणी होती है। यथा--- 
स्रीधारा.. पुंधारामयी  कैवल्याधिकारिणी । 
( कमंमीमांसादर्शन, पर्मपाद, सून्न ५६ ) 
मनुष्ययानिम आनेतक ये दोनों थाराएँ नियमित रुपसे 
प्राकृतिक नियमसे क्रमशः आगे बढ़ती रहती हैं। क्योंकि 
मनुष्ययोनिसे पहलेकी योनियोंके जीव अपनी शारीरिक, मानसिक 
और बौद्धिक असम्पूर्णताके कारण असमर्थ रहते हैं, अतः वे 
प्रकृतिके नियमोंका उल्लद्चन नहीं कर पाते | इस कारण 
उनकी क्रमोन्नति अबाधितरूपसे होती रहती है; उसी क्रमोन्नतिके 
क्मसे वे मनुष्ययोनिमें पहुँच जाते हैं। मनुष्ययोनिमें पद़ेंचकर 
दोनों पूर्णावयव स्त्री तथा पुरुष बन जाते ईं । यहाँ उनके 
अन्नमय) प्राणमय, मनोमय्र, विशनमय और आनन्दमय 
कोषोंका पूर्ण विकास हो जाता है; साथ द्वी उनका प्राकृतिक 
नियमोपर बलात्कार करनेक्री शक्ति भी आ जाती ह। अतः 
यहाँ प्रकृतिके नियमोंका उलल्लनकर अनर्गल अनियन्त्रित- 
रूपसे विषयोका भोग और मनमाना आहार-विहार करनेसे 
इनकी अधोगति होने छगती है । विवाहका प्रथम उद्देश्य 
ज्जीधाराको पुरुषधारामें मिलाकर उसे मुक्तिकी अधिकारिणी 
बनाना तथा दोनोंकी अनर्गल अनियन्त्रित पश्मु प्रवृत्तियोंको 
नियन्त्रित कर दोनोंकी शारीरिक) मानसिक; बौद्धिक ऐड्लोकिक, 
पारलौकिक तथा आधषध्यात्मिक उन्नति करना और दोनोंके 
मघुर समन्वयसे दोनोंकी पूर्णता सिद्ध करना एवं सांसारिक सुख- 
शान्ति प्रात करना है। इस विवाह-संस्कारके द्वारा ख्री और 
पुरुष दोनों अपनी-अपनी अनर्गछ भोग-प्रत्रत्तिपोंको एक 
दूसरेमें केन्द्रीभूत एबं निग्न्त्रित कर आत्मसंयम और 
आत्मत्यागके अम्थासद्वारा एक दूसरेकी आध्यात्मिक उन्नतिमें 
सहायक बनते हैं। इसीलिये स्रीके लिये पातिबरत्य और 
पुरुषके लिये भी एक पकीजत-घर्म ही प्रशस्त एवं आदर्श है। 





६१६ 


# सर्वे भद्ाणि पश्यन्तु मा कश्िहुःलभास्मवेत्‌ # 
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विवाहका दूसरा प्रधान उद्देश्य उत्तम घार्मिक सन्तानकी 
उत्पत्तिद्वारा पितृ-क्षणसे उऋण होना तथा प्रजातन्तुकी रक्षा 
करना है। यह केवल पुरुषजातिके लिये है । पुरुषजातिके 
ऊपर देव-ऋण, ऋषि-ऋण तथा पितृ-आ्षण--े तीन ऋण हैं, 
जैसा भगवान मनुजीने कहा है-- 
ऋणानि श्रीण्यपाकृत्य मनो मोक्षे निवेशयेत्‌। 
“तीनों ऋणोंको शोधकर मनको मोक्षमें लगाना चाहिये ।? 
अधीत्य विविधान वेदान्‌ पुत्राओत्पयाथ घमेतः । 
हल्ला च शक्तितो गशैमंनों मोक्के निवेशयेत्‌ ॥ 
वेद-वेदाज्ञोंके स्वाध्यायसे ऋषि-ऋण यशेंके अनुप्ठानसे 
देव-क्रण और धर्मानुकूल पुत्रोत्पादनद्वारा पितृ-आणसे उऋण 
होकर मोक्षमें मन लगाये |? इन्हीं उद्देश्योंसे भगवती श्रुति 
भी कहती हैं-- 
प्रजातन्‍्तु॒ मा स्यवषच्छेत्सीः । 
“धप्रजातन्तु उच्छिन्न मत करो ।? इत्यादि | 
विवाहका तीसरा उद्देश्य र््री एवं पुरुषके मधुर पवित्र 
समन्वय तथा सामझस्यद्वारा पारिवारिक, सामाजिक्र तथा 
राष्ट्रिय जीवनकी सुन्यवस्था एवं सुख-स्वास्थ्य-शान्तिकी रक्षा 
करना है । विवाहके इन तीनों प्रधान उद्देश्योंमें प्रथम 
उद्देश्य दोनोंके लिये समान है, दूसरा केवल पुरुषके लिये दै 
और तीसरा व्यक्ति, समाज तथा राष्ट्र तीनोंके लिये है । 
जैसा कि ऊपर कहा गया है; जञ्री एवं पुरुपजातिमें 
गौलिक भेद होनेसे दोनोंकी प्रकृति और प्रदृत्तिमें भी 
मौलिक भेद है । जैसे मूल प्रकृति परम पुरुषके अधीन है, 
इसी प्रकार उसकी अंशभूता ज्जीजातिका पुरुषजातिके 
अधीन रहनेका खभाव है; वह कभी खतन्त्र नहीं रह सकती । 
इसी कारण ख्त्रीजातिके लिये पातित्रत्य-धर्ंका विधान है; 
जो उसकी प्रकृति और प्रश्नत्तेके अनुकूल भी है और यही 
ज्रीजातिके लिये सीधा सरल सुरक्षित उन्नतिका मार्ग है | 
इसी कारण भगवान्‌ मनुने ज्लीजातिकी सतन्त्रताकां निषेध 
किया है । लोक-व्यवहारमें भी देखा जाता है कि जो ख्रियों 
उच्छूद्ुछ होकर पिता, श्राता; पति, पुत्र आदि खजनोंका 
संरक्षण नहीं मानती, या जिनका ऐसा कोई संरक्षक नहीं है, 
वे अनुचितरूपसे क्रिसी अन्य पुरुषका नियन्त्रण मानती 
ही हैं और विपयगामिनी हो जाया करती हैं। क्योंकि खतन्त्र 
रहना उनका स्वभाव ही नहीं है । हजारोंमें कोई एक स्त्री 
होती है; जो स्वतन्त्र रहकर मी अच्छी तरह अपना जीवन- 
निर्बाह करती है। प्राचीन काछमें मी कुछ देवियों ऐसी हुई 


हैं; परंतु यह साधारण नियम नहीं) अपवादमात्र है । 
विवाहरूपी पवित्र संस्कारके द्वारा ्ली अपनी स्वाभाविक 
प्रकृति, भ्रद्कत्ति और अधिकारके अनुकूछ पतितन्मयताद्वारा 
अपनी आध्यात्मिक उन्नति करती है और पुरुष अपनी 
उच्छूद्ूछ पद्-प्रृत्तियोंकों धर्मानुकूछ नियोजितकर देव-कऋण/ 
ऋषि-ऋण तथा पितृ-ऋणसे मुक्त होकर अन्तमें निःभ्ेयसका 
अधिकारी बन जाता है। विवाद-संस्कारके समय कन्या जिन 
प्रतिशओंके साथ वरको आत्मसमर्पण करती है और वह उसे 
स्वीकार करता है; उनमे भी इन्हीं सिद्धान्तोंकी पुष्टि होती 
है। यथा-- 


तीथंधतोधापनयश्दानं 

सया सह टस्थं यत्रि किस्नु कुर्या: । 
वामाज्सायामि. तदा स्व॒दीय 

जगाद.. वाक्य प्रथम कुमारी ॥ 
हव्यप्रदामैरमरान्पित्‌ अर 

कब्यप्रदानै यदि पूजयेथा: । 
पासाक्ष्मायामि तदा स्व॒दीय 


जगाद कन्या वचन दट्वितीयम्‌ ॥ 
कृटुम्बरक्षा भरणे यदि स्व 
कुयों: पश्चूनां परिपाछन 
बासाद्ञसयामि तदा ल्थटीयं 
जगाद कन्या वचन तृतोयम ॥ 
धघान्यधन्तदिकानां 
पृद्ठा निवैशं च॑ गृहे निदध्या: । 
वासाज्षसायामि. तदा त्वदीय 
जगादु कन्या बचने चतुर्थ ॥ 


आयश्ययी 


जगाद कन्या दन से पहम्‌ 0 


न्‌ सेवनीया परपारकीया 
त्वया अवोज़ाविनि कामिसीति । 
बासाजझमासामि तदा  स्वदीय॑ 


जगाद कन्या वचन व सप्तमस्‌ ॥ 
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# दिहु-संस्कृतिमें वियाहका आददों # 


अर्थात्‌ तीर्थ, व्रतोद्यापन, यश, दान; हव्यदानद्वारा 
डैवताओंका पूजन, कंव्यदानद्वारा पितरोंका पूजन) कुद्धम्बकी 
रक्षा एवं पालन; पश्ुपाठन, आय-व्यय आदिकी व्यवस्था; 
दैबालय; बांग; तड़ाग; कूप$ बापी आदि बनवाना: सवदेदा या 
परदेशामें ऋयन-विक्रय--जो कुछ दुम करोगे, सबें मैं तुम्हारी 
सदा वामास़िनी रहूँगी | तुम कमी परकीया स््रीका सेवन नहीं 
करोगे, इत्यादि । और भी-- 


चने भाग्य व मिश्र ब्यअनाथ स यद्‌ गृहे। 
मदधीनं  कर्तेब्य॑ वधूराश्े पदे बदेत ॥ 
कुट्म्ण॑ रक्षबिष्यामि सदा ते मजुभाषिणी | 


स्वदृग्य॑ज नरं मंस्पे सृतीमे सानवीदियम्‌ ॥ 
काकयामि व केदान्स गग्घमाल्यानुछेपनैः । 
काछानैभूंपणैस्तुम' तुरीये सा पदे बदेत्‌॥ 
आते आता भविष्यामि सुखदुःसबिभागिनी । 
तबाह पाक्तस्िधष्यामि प॑श्चयमे सा पदे वदेत ॥ 
बश्ेे होमे चर दानादो अविष्यामि त्वया सह । 
घमोर्थंकामकार्येबु वधू: पषष्ठे पदे बदेव ॥ 
अन्रोद्के साक्षिणो देवा मनोभावप्रयोधिनः । 
धक्षन॑ न करिष्यामि सप्तमे सा पदे बद़ेत्‌ ॥ 
बधू कहती है कि “घन-धान्य; मिश्टान्न आदि जो कुछ 
घरमें है, सब मेरे अधीन रहेगा; में सदा मघुरभाषिणी; 
कुद्धम्यकी रक्षा करनेवाली, दुःखमें धीर और सुखमें प्रसन्न 
गहूँगी । पतिपरायणा होकर तुम्हारे ही साथ विद्वार करूँगी, 
दुम्होरे सिवा अन्य किसी पुरुषकों पुरुष दी नहीं समझगी । 
गन) साला; लेपन-भूषण आदिसे तुम्हें सदा प्रसन्न करूँगी। 
मैं सदा ठुग्होरे दुःखमें दुःखिनी, सुखमें सुस्विनी हो तुम्दारी 
आशाका पालन करूँगी । यह, दान। द्वोम तथा अन्य 
सभी घर्म, अर्थ, कामके लाधक कार्योमें सदा तुम्होररे साथ 
रहूँगी | मेरी इन प्रतिशाओंमें अन्तर्यामी देवतागण साक्षी 
रॉ, में कमी तुम्हारी वश्चना नहीं कलूँगी |? इत्यादि प्रतिशाएँ 
ख्कपदी-गमनके समय वधू करती है; अनन्तर वर उनको इन 
आब्देमें स्वीकार करता है-- 
# सम बअते ते हृदय दधामि 
' मस चित्तमनु चित्त . तेम्स्तु । 
वाचमेकमना झुपस्थ 
प्रजापतिष्ठा थि. धुनक्त. महाम ॥ 
हिं० सं० अं० ७८---०३९--- 


अम 


ध्श्ड 


सदीयचिसाशुगत॑ अ. चित्त 
सदा ममाजश्ञापरिपाकऊन 
पतिश्ता भर्मंपरायणा स्व 
कुर्या: सदा सर्वेर्मिम स्‍्रयत्षम्‌ ॥ 
धअपना द्वदय मेरे काममें लगाओ, अपना चित्त मेरे 
चित्तके अनुरूप करो; तुम मेरे मनमें अपना मन मिलाकर 
मेरे बचनका पाऊन करो । प्रजापति तुम्हें मुझे प्रसन्न करनेमें 
प्रदत्त करें | तुम पतित्रता; घर्मपरायणा, सदा मद्गरतचित्ता) मेरी 
आशाकारिणी ओर अपनी प्रतिशाके अनुसार कार्य करनेमें 
तत्पर रहो।? 


इस प्रकार विवाहरूपी पविश्न संस्कार-सत्रमें वर-बघूकों 
आबद्धकर दोनोंकी उच्छुज्ुछ, अनर्गल भोगप्रदृत्तियोंको 
संयत और नियन्त्रित किया जाता है तथा दोनोंकों 
घर्मानुकूल काम-अर्थका सेवन तथा धर्माजनमें प्रदत किया 
जाता है । बस्तुतः पति-पत्नीमें पवित्र प्रेम तथा एकात्मतासे 
ही गाईस्थ्य-जीवनकी सुख-दशान्ति) उत्तम सन्‍्तानकी उसपस्ि 
और दोनोंकी आध्यात्मिक उन्नति होती है। पति-पत्नीर्म 
अटूट प्रेम दोनोंकी प्रकृति-प्रवृत्तियोंके मेलसे ही सम्भव है | 
इसी कारण हमारे धर्माचार्योने विवाहके पहले वर-बधूके 
लक्षण, कुल, शील) वय) जाति तथा जन्मपत्र मिलाना आदि 
अनेक विधयोंपर चिचार करनेका विधान किया है। इन्हीं 
कारणोंसे हमारे यहाँ असवर्ण-विवाह, स्वगोश्न-विवाह, बरसे 
अधिक वयवाली कन्यासे विवाह) विधवा-विवाह आदि घम- 
विरुद्ध होनेसे वजित हैं । महर्षि याशवल्क्यने कहां है-- 
अविलुप्तत्रद्मचर्यां. छक्षण्यां. ख्ियमुद्रदेत । 
अनस्यपूर्विकां कास्तामसपिण्डों यवीयसीम्‌ ४ 
“अहझाचारी ग्रहस्यथ होनेके लिये अपने अनुरूप॥ 
अपनेसे मित्नगोत्रीया, अपनेसे अल्पवयस्का तथा जिसकृर 
पहले किसीके साथ विवाह न हुआ हो) ऐसी कन्याके साथ 
वियाह करे !? स्मृतिशास्त्रोंमे आठ प्रकारके विवाहोंका वर्णन 
पाया जाता है । यथा मनुस्मृतिर्मे-- 
बाह्मो. रैवस्तयेवार्ष:. प्राजापत्यस्तथा5अ्सुरः । 
गान्थवों.. राक्षसत्रैव... पेक्षाचआष्टमोध्धमः # 
ब्राह्म, देव, आर, प्राजापत्य, आसुर। गान्धर्ष; 
राक्षस और पैशाच--ये आट प्रकारके विवाद होते हैं । इनके 
लक्षणोंके विषयमें मनुजीने कद्दा है कि कन्याकों बख्चण 
अलक्कारादिसे सुसजितकर विद्वान! शील्वान्‌ वरको बुलाकर 
कन्यादान करनेका नाम ब्राझ-विवाह है। यशमें यशकर्ता 
आऋत्विकूको वस्न-अलझ्कारादिसे सुसजित कन्याका दान करना 


ब१८ 


% सर्थे अद्राणि पह्यस्तु मा कम्पिहुःखभाम्मयेत्‌ # 








दब विवाह है। यशादि धर्मकार्यके लिये बरसे एक या एक 
शओेड़ा बेल या गौ लेकर विधिपूर्वक कन्यादान करनेको 
शार्थ विवाह कहते हैं। पतुम दोनों मिलकर यग्रदृस्थ-घर्मका 
आचरण करना? यों कष्कर विधिवत्‌ वरकी पूजा करके 
कन्यादान करना ध्राजापत्य विवाह कहाता है| अपनी इच्छा- 
से कन्याके कुद्धम्बियोंको या कन्यांको धन देकर जो कन्यासे 
विवाह किया जाता है; उसका नाम आसुर विवाद है । कन्या 
और वरके परस्पर अनुरागसे जो संयोग होता है। उसको 
गान्चर्व विवाह कहते हैं। कन्याके सम्बन्धियोंकों मार-काटकर। 
उनका घर तोड़कर रोती हुई ओर किसी रक्षककों पुकारती 
हुईं कन्याको बलूपूर्वक इरणकर विवाह करना राक्षस विवाह 
है और निद्रिता, मथपानसे विहछा अथवा किसी अन्य तरइसे 
उन्मचा छीके साथ एकान्‍्तमें सम्बन्ध करके जो विवाह किया 
जाता है; उसको पैशाच विवाह कहां जाता है। इन आठ 
प्रकारके विवादोंमेंसे केवल प्रथम चार प्रकारके विवाहोंको 
प्रदास्त कहा गया है । शेष चारकी निन्‍्दा की गयी दै। 


माझादिपु. विवाहेजश. चरतुष्वेबाजुपूबंशः । 
अद्यवर्सस्विनः पुशत्रा जायन्‍्ते किए्टसस्मताः ॥ 
रूपसस्वगुणोपेता घनवन्तोी.._ यशस्विनः । 
पर्याप्रमोगी धर्मिष्ठा जीवन्ति चदातं समाः # 
इसरेशु... चर विप्टेषु._ नृदांसानूतवादिनः । 
जायन्ते वुर्विवादेषु_ अद्धाथमेद्रिष: सुता: ॥ 
अनिन्दितेः ख्रीविवाहैरनिन्था भवति प्रज्ञा। 
निन्दितेनिन्दिता भूणां तस्माज्िन्धान्विव्जेयेत ॥ 
धजाह्म, देव, आर्ष, प्राजापत्य--इन चार प्रकारके 
बिवाहोंसे जो सनन्‍्तान उत्पन्न द्ोती है; वह अक्षतेजसे युक्त 
और दिष्टप्रिय होती है। पेसी सन्‍्तान सुन्दर, सात््विक) 
धनवान; यशस्वी; पर्यास भोगसम्पन्न और धार्मिक होती है 
और हो वर्षोत्तक जीवित रहती है । शेष चार प्रकारके विवादों- 
से हूर, मिथ्यावादी, घर्म और वेदके द्वेषी पुत्र उत्पन्न होते 
हैं। अभिन्दित ज्ली-घिवाइसे अनिन्दित सन्‍्तान और निन्दित 
झ्ली-विधाइसे निन्दित सन्तान उत्पन्न होती है। अतः निन्दित 
बियाहोंका त्याग करना चाहिये ।? 
इन ऊपर लिखित आठ प्रकारके विवाहदोमेंस ब्राह्ष 
दब, आर्थ और प्राजापत्य--केवछ इन चार प्रकारके विवाहों- 
हारा विवाहके जो तीन उद्देश्य या रक्ष्य हैं; उनकी सिद्धि 
होती है | शेप गान्धवं, आयुर; राक्षस और पैशाच विबाहोंके 
हारा उच्कूद्डल पाद्व प्रद्नतियोंकी ही हृद्धि होती है । उनसे 


उत्तम सन्तानकी उत्पत्ति नहीं होती, न उनसे कौड़म्बिक; 
सामाजिक या राष्ट्रिय जीवनके सुख-स्वास्थ्य एव शान्तिकी 
रक्षा होती है। अतः वे_निन्‍्दनीय तथा त्याज्य कह्दे गये हैं। 
यही हिंवू-संस्कृतिमें विवाहका आदर्श है । 


आजकल विवाहका जेसा ढंग चलने लगा है; उससे 
विवाहकी पवित्रता पहले द्वी समास हो जाती है। २५-३० 
बर्षकी अवस्थातक लछड़कियोंको अविवाहित रखनेसे उनका 
इृदय पातिवत्य-छंस्कारके उपयुक्त नहीं रह जाता । हमारे 
शाह्मोमें विचाइका काल ऋतुदर्शनके पहले है | इस विषयर्मे 
सभी स्मृतिकार एकमत हैं कि कन्याका चिवाह रजोदर्दानसे 
पहले हो जाना चाहिये । इसका कारण थोड़ा ही विचार 
करनेसे स्पष्ट हो जाता दे। ऋतु होना कन्याके स््ीत्वकी 
पूर्णताका सूचक है। र्ीत्वकी पूर्णता होते दी कन्याकी 
दृष्टि पुदयकी ओर जाना स्वाभाविक और प्रकृतिके नियमके 
अनुकूछ ही है। अतः कन्या अपनेको सछ्लीरूपमें अनुभव 
करते ही पुरुषरूपमें अपने पतिकों ही देखे, अन्य पुरुषपर 
उसकी मोग-बुद्धि उत्पन्न ही न होने पाये--इस आदशझ 
सतीत्वको रक्षाके लिये रजोद्र्शनस पूर्व कन्याका विवाह कर 
देनेकी आशा सब महर्षियोंने दी दे। कन्याकालमें कन्याका 
विवाह-संस्कार होनेस द्वी आदर्श सतीत्वकी रक्षा होनी सम्भव 
है, अन्यथा नहीं। विदेशीय अनुकरणस शिक्षित समाजमें 
युवती-विवाहकी प्रथा चलने लगी दे; उससे न तो सतीत्य- 
घर्मकी पूरी रक्षा दो सकती है; न पति-पक्षीमें बेसा आदर्श 
प्रेम हो सकता है और न पारिवारिक तथा सामाजिक सुख- 
शान्तिकी रक्षा होना सम्भव है। इसका स्वरूप कुछ-कुछ 
सामने आने भी लगा है | 

कुछ थोढ़े विदेशी तथा विज्ञातीय सम्यता-संल्कृतिके 
पक्षपाती छोगोंको छोड़कर शेष करोड़ों मनुष्य जो भारतीय 
संस्कृतिके पक्षपाती हैँ और अपने ऋषि-मुनियोंकी आशाओं- 
का अनुसरण करनेवाले हैं, उनको भी कानून बनाकर विवश 
किया जा रद्दा है कि कन्याओंको युवती बनाकर विवाह क रे । 
अतः इस अवस्थामें संस्कारकी रक्षाके लिये कन्यार्थके 
बाग्दानकी प्राचीन प्रथा हृढ़ करनी चाहिये । अब भी देशके- 
किसी-किसी भागमें वाग्दानकी प्रथा प्रचलित है | इस सम्रय 
आपत्कालके अनुसार कन्यावस्थामें अथवा रजोदर्शनसे पूरब 
यदि कन्‍्याका विवाह न किया जा सके तो कनन्‍्याका बार्दान 
करके इस पविन्न संस्कार एवं प्राचीन मर्यादाकी रक्षा करनी 
चाहिये । 5 
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भारतीय संस्कृतिमें नारीका स्थान 


( छेखिका--आयुर्वेदाचायाौ श्रीमती श्ञान्तादेवी वैद्या ) 


चुतिस्ट्तिपुराणैश . स्‍्तुता कल्याणदायिनी । 

व्यवहारात्मिका पृण्या आदिमा सैव संस्कृति: ॥७ 

मारतीय संस्कृतिके अन्वेषणमें उसका आदि ख्ोत 
हिमालयपर विराजमान शिवा-दशिवके दर्शनोंस उपलब्ध दोता 
है। उनकी पवित्रता; आचारनिष्ठ और व्यवद्ारप्रियता ही 


आदिम संस्कृतिका उद्दम-स्थल है। 
अन्मसान्तरी यसम्बन्धस्तथा पाणिपविद्नता । 
सपः्प्रधाना. नार्यश्च कन्यादानस्य श्रेष्ठता ॥ 


ख्तियः प्रसादाय कृति: आयात्वमेकरूपता । 

धजन्मान्तरका सम्बन्ध। पाणि ( ह्वाथ ) की पविज्नता, 
नारीका तपोमय स्वरूप, कन्यादानकी श्रेष्ठता, स््रीको प्रसन्न 
रखनेका यत्न, जाया-पद तथा दम्पतिकी एकरूपता--ये 
सात भाव सर्वोच्च आदिम आर्य-संस्कृतिके अन्तगंत हैं, जो 
मानव-जीवनकी पूर्णता और दाम्पत्य-प्रेमकी पवित्नताके 
थोतऊ हैं । 

जन्मान्तरीय सम्बन्ध 

ब्रह्मका शिवरूपी चिदाभास जब अन्तःकरणकी बुद्धिरूपा 
पार्वतीमें श्रतिबिम्बित होता है; तभी जीवकी उत्पत्ति होती है 
भोर यह जीव-संखत्ति मोक्ष या महाप्रल्यतक निरन्तर संसार- 
चक्र चलाती रहती दे | अमेधुनी सष्टिके बाद प्राणि-जगत्‌के 
लझ्ालनार्थ पुरुष-स्ली-सम्बन्ध आवश्यक हो गया। चौरासी लाख 
योनियोंमें विभिन्न भेदोंस यह विद्यमान है! जीव-सष्टिके उद्धिज, 
सस्‍्वेदज, अण्डज ओर जरायुज -ये चार मुख्य भेद हैं। 
पूव॑त्रयस जरायुञ श्रेष्ठ है, और जरायुनोंमें मानव श्रेष्ठ है। 
उनमें भी असंस्कृत और संस्कृत मेदसे संस्कृत मानव श्रेष्ठ 
हैं | वे जीव और जीवनके रहस्पकों जानते हैं । महाप्ररुय- 
पर्यन्त पुनर्जन्म या आवागमनको मानते हैं | उन्हीं संस्कृत 
छली-पुरुषोंका दाम्पत्य-जीवन संस्कृति है। वे दम्पति संसार- 
पक्रमोें साथ-साथ रहते हैं, यही जन्मान्तरीय सम्बन्ध है। 
सले ससपदा भव? कहते हुए. भूलोकर्स सत्यलोकपर्यन्त 
सातों लोकोंमें साथ-साथ विचरण करते हें । दम्पतिके 

# श्रुतियों, स्मृतियों और पुराणोंने जिसकी सराइना क॑! है, जो 
सबको करंयाण प्रदान करनेवाली, परम पविन्न तथा व्यावहारिक दें 
षद्दी भादिम आय॑-संस्कृति है । 


धर्मानुष्ठान और सहकारयोंका फल सम्मिलित अथवा अर्दधार्द 
विभक्त हो जाता है | इसीलिये जन्मान्तरमें भी वे बराबर 
साथ-साथ रहते हैं । कभी कोई असहधर्मी विक्षेपके कारण इस 
युगछ-जोड़ीका बिछुड़ना भी हो जाता है; किंठ वह अस्थायी 
होता है । कालान्तरमें वे फिर आकर मिल जाते हैं। उनका 
वियोगकाल भी आदर्श और कल्याणकारी द्वोता है + वियोग- 
काल्में ये एक दुसरेकी प्रतीक्षा करते हैं। इसीका नाम कदण- 
रस है । संयोगकालमें दोनों घर्मनिष्ठ, आचारनिष्ठ होकर 
अपनी जीवन-यात्राको सजाते हैं । इसीका नाम शज्ञार- ' 
रस है | मा सतीका वियोग होनेपर-- 


यदैव. पूर्व. जनने .छारीरं 

सा दक्षरोधात्‌ सुदती ससज । 
तदा प्रस्वसत्थेव.. विमुक्तसब्ः 

पत्तिः पश्चूनामपरिग्रहो:भूत्‌ ॥ 


“पूर्वजन्ममें सुन्दर दॉतोंचाली सतीजीने दक्षपर कुद्ध 
होकर जब अपने दरीरका त्याग किया था; तबसे भगवान्‌ 
शिव विपय-संगरदित द्दोकर पक्ीशून्य हो गये ।? किसी पत्नीकी 
इच्छा नहीं की | तो किया क्‍या ! 

स्वर्य॑ विधाता तपसः फछानां 

केनापि. कामेन 
ध्खयं तपका फल देनवाले दड्लुरभगवान्‌ किसी 
जन्मान्तरीय सती-सम्मिलनकी कामनासे स्वयं तप करने लगे ।? 
इधर मा सतीने पर्वतराज हिमालयके घर पाव॑तीरूपसे 
अवतार ग्रहण किया और तारुण्यपूर्व ही पिताकी आशा लेकर 
तप करने शेलशिखरपर चली गयीं । वहाँ उन्होंने घोर 
तपस्या की-- 


तसपश्चचार ॥ 


स्वयं विशीणे्रुमपणेकृत्तिता 
परा द्वि काका तपसस्तया पुनः । 
तद॒ष्यपाकीणंमतः प्रियंवदां 


वदन्‍्त्यपर्णति च॑ तां घपुराविदः ॥ 
“अपने-आप सूखकर गिरे हुए पत्तोंकी खाकर जीवन 
घारण करना तपस्थाकी पराकाष्ठा होती है; किंतु पार्वतीजीने 
पर्णाइार भी त्याग दिया था | अतः पुराणपेत्ताओंने उन्हें 
“अपर्णा? नामले अभिष्ित किया ।' दम्पतिमें यह जन्मान्तरीय 
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# सर्वे सद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिदःखमाग्मयेत्‌ # 





सम्भिलनका प्रतीक्षाकाल तपस्यापूर्ण रहा | यह है भारतीय 
संस्कृतिका “जन्मान्तरीय दम्पति-सम्बन्ध !? 
पाणि-पवित्रता, तपोमय खरूप 

अनादि कालल्‍से ही भारतीय ललनाओंकी पाणि-पविन्नता 
बलछी आयी है। उनका पाणिग्रहण पति ही करता है । 

पार्ब॑तीजीकी धोर तपस्या देखकर शह्बर भगवान्‌ वहढु-- 
“जक्षचारी?ःका रूप धरकर पार्वतीजीके तपस्याश्रममें आये । 
सरिलयोंने बहुमान-पुरस्सर ब्रह्मचारीजीका आतिथ्य-सत्कार 
किया । वे पाव॑तीजीसे मिलना और बातचीत करना चाहते 
थे | सखियोंमे कह्टा--“भगवन्‌ ! ग्रद्दीतनियमा गिरिजाका 
« पॉँच मुहूर्त बाद नियम समाप्त होगा । तबतक आप प्रतीक्षा 
कीजिये | फिर हमारी रुखीसे धमंवार्ता कीजियेगा |? 

आश्रम-शोभा देखनेके व्याजसे ब्रह्मचारीजी इतस्ततः 
अमण करते हुए. एक जलकुण्डमें गिर पड़े और तारस्वरसे 
चिल्लाने लगे--“कोई समर्थ मेरा उद्धार करे; दौड़ो, दौड़ों ।? 
बिजयादि कखियाँ दौड़ी आयी | उन्होंने कुण्डसे निकालनेके 
लिये अपने हाथ बढ़ाये-- 

सचुक्रोश ततो गाद़ं दूरे दूरे पुनः पुनः । 

नाई स्एशाम्यसंसिद्धां जरिये वा साम्पतं स्वहम ॥ 

अक्षचारीने उनका हाथ नहीं पकड़ा और ऊँचे 
ख्रसे बार-बार कहा--“दूर रहो, दूर रहो; मैं सिद्धिरहित 
ज्लीका स्पर्श नहीं करूँगा, चाहे इसी समय मर जांऊँ।? 
इतनेमें नियम समाप्त करके पार्वतीजी स्वयं आ पहुँचीं और 
अपना बायों हाथ ब्रक्मचारीको निकालनेके लिये बढ़ाया। 

ब्रक्षचारीने कहा-- 

अ्रे ! यच्छुचि नैव स्वाथघैवावशया कृतम । 

सदोषेण कृत॑ गद्य तदादणआं न कहिचित्‌ ॥ 

सब्य॑ चाश्ुचि ते हस्तं नावझम्बामि कर्डिचित्‌ । 

< भद्ने ! जो पविन्न नहीं है, जो अपमानसे किया गया 
है और जो दोषयुक्त किया गया है; उसको मैं कभी भी अहण 
नहीं करूँगा । ठुम्हारा बायाँ हाथ, जो स्भावतः अपवित्र 
माना गया है, में कदापि नहीं पकड़ेंगा !! 

इत्युक्ता पादंती प्राह नाहँ हस्त च दक्षिणम्‌ । 

दृदामि कस्यचिद्धितर ! देवदेवाय कल्पितम ॥# 

दक्षिण मे करं देवों प्रहीता सब एवं च। 

स्मर्यते. चोअतपसा सत्यमेतन्मयोदितस ॥ 

ब्रझ्मचारीकी बात सुनकर पार्वतीजी बोली--ह६ विप्र ! 


दायों ह्वाथ तो मैंने देवदेव महादेवकों समर्पित करनेके लिये 
सकुल्प कर रक्‍खा है; अतः अपना दाहिना हाथ किसीकों न 
दूँगी । मेरे दाहिने हाथकों अह्रण करनेवाले पूर्वजन्मके मेरे 
स्वामी भगवान्‌ शिव ही होंगे | इस उग्र तपस्याके द्वारा मैं 
उन्हींका चिन्तन कर रही हूँ । यह सत्य बात मैंने आपसे 
कही है ।? 

यह सुनकर ब्रक्मचारी बोले--- 

यश्चेवमवेपस्ते गमन॑ केन वाय॑ते । 

ध्यदि तुमको महादेवजीपर इतना ग॑ है तो रोकता 
कौन है ! जाओ, अपनी प्रतिशाका यत्नपूर्वक पालन करो 
और मुझे यों ह्टी मरने दो | किंतु रुद्रके लिये वह तपस्या 
कैसी, जो मरते हुए. ब्राह्मणको उसी दशामें छोड़नेको बाध्य 
करती हो ! ब्राह्मणकों नहीं मानती हो तो मेरी दृष्टिसे दूर हो 
जाओ; और यदि पूजनीय मानती दो तो मुझको ऊपर 
निकाल लो |! 

पावतीजी बड़े धर्मसझूटमें पड़' गयीं। फिर उन्होंने 
सोच-विचारकर निश्चय किया और-- 

विप्रस्योच्चरणं सर्वंधमेंभ्यो अमन्‍्यताधिकम, । 

ततः सा व॒क्षिण दक्तता कर॑ं त॑ प्रोजद्दार च ॥ 

धव्राप्षणके उद्धारकों सब धर्मोसे अधिक भाना ठथा 
अपना दाहिना द्वाथ बढ़ाकर ब्राह्मणकों ऊपर निकाल लिया |? 
जब दो धर्म परस्पर एक दूसरेफे विरोधी होकर अड़ जाते हैं, 
तब अपनी हानि करके भी एक धर्मका त्यागकर दूसरे 
अपेक्षाकृत प्रबल धर्मका ग्रहण करना पड़ता हैँं। किसी भी 
पर-पुरुषकोी दक्षिण इस्तसे स्पर्श करना अधर्म था; परंतु 
पार्वतीजीने ब्राक्णके प्राणरक्षार्थ इसे स्वीकार किया | 

नरं नारी प्रोदरति मजन्त॑ भववारिधों । 

एतत्संदशेनाथीय. तथा. चक्रे भवोद्धवः # 

( स्कन्दपुराण, कुमारिकास्तण्ड ) 

जी भव-सागरमें छूबते हुए. पुरुषका उद्धार कर देती 
है, इस बातको भलीभाँति दिखानेके लिये संसारकों उत्पन्न 
करनेवाले भगवान्‌ शिवने यह लीलछा की |? 

पाव॑तीजीने अक्नचारीकों निकालकर विषम धर्मका पाछन 
किया; किंतु इस कर-ग्रहणसे अपने शरीरकों उच्छिष्ट माना । 
अठः स्नान करके वे योगासनपर जा बैठी और इस उच्छिष्ट 
शरीरको: जो ब्राक्षणके स्पर्शद्वास अशुद्ध दो गया है 
भगवान्‌ इंकरके लिये अयोग्य मानकर योगाप्रिसे भस्म कर 
देनेका निश्चय किया | यह देखकर बक्षचारीने कहा-- 


# भारतीय संस्कृतिमें नारीका स्थान # 
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ध्राक्षणकी इच्छासे कोई बातचीत करके अपना 
मनोरथ पूरा करो |! 

पार्व॑तीजीने शरीर-त्यागके पहले एक मुद्दूर्त ( दो घढ़ी ) 
इस कामके लिये दिया | बातचीतमें ब्रक्षचारोने उनकी उच्च 
तपस्थाका वर्णन करते हुए शिवजीके प्रति कुछ निन्दा- 
वाक्य कहे । सखियोंके द्वारा निवारण करनेपर भी बक्षचारों 
नहीं माने | तब पाबंतीजोंने सोचा कि “निन्दक तो पापी 
होता ही, है, निन्‍दा सुननेवाल्ल मी पापका भागी होता है। 
अतएव यहाँसे हट जाना ही ठीक है |? ऐसा निश्चय करके 
बे क्रोध करके तुरंत वहांसे चल दीं । 

तब छठद्मरूपसे ब्रह्मचारी बने हुए भगवान्‌ शिवजीने 
अपना दिब्य शंकरस्वरूप प्रकट कर दिया और दँसते हुए. 
भागती हुई पार्वतीजीकों पकड़ लिया। तथा कद्दा-- 

अद्यप्ररइत्यवनताडि तवास्मि दासः 

क्रीतस्तपोभिरिति कादिनि चन्द्रमोो । 
अ्वाय सा नियम क्छममुस्ससर्ज 
छोशः फकेन हि पुमनंवर्ता विधतते ॥ 

“है अवनताजञ्लि ! आजसे में तुम्हारा तपस्याद्वारा क्रीत 
दास हूँ ।? पार्वतीजीका सारा क्लेश जाता रद्दा। कार्य सिद्ध 
होनेपर कष्ट मी आनन्दस्वरूपमें परिणत द्वो जाता है ।? 

पाव॑तीजीने अपनी पाणि-पवित्रता सुरक्षित समझी। यह है 
तपोमय जीवन और पाणि-पवित्नतारूपी उच्च भारतीय संस्कृति ! 


कन्पा-दान 

अमूल्य निधि, सर्वोच्च पविज्न वस्तुका व्यावहारिक क्रय- 
विक्रय, देन-लेन या सामयिक नियमानुबन्ध नहीं होता। 
उसका तो परम पुण्यरूप दान ही होता है। 

जब भगवान्‌ शिवने पावंतीजीसे कद्दा-- 

प्राह तो व महादेवो दासो5स्सि तव शोभने । 

तपोड्नब्येण क्रीतश्ष॒ समादिश यधेप्सितस्‌ ॥ 

दोमने ! मैं तुम्द्दारा तपोद्रव्य-क्वीत दास हूँ; जो इच्छा 
हो, आदेश करो | पालन करनेके लिये सत्वर प्रस्तुत हूँ।? 

तब पार्वतीजी बोलीं--५मेरा मनोरथ पूर्ण हुआ। मन 
तो प्रथमसे ही आपको समपंण कर चुकी हूँ | अन्तःकरणके तीन 
भाग--चित्त, बुद्धि और अहंकार झब समपंण करती हूँ। 
किंतु यह शरीर जन्मदाता और पालक माता-पिताका है। इसे 
आप उनसे दी दानखरूप लेकर उनका सम्मान और इृष्ट- 
रूपा संस्कृतिकी रक्षा करें ।! 





मनससस्‍त्वं प्रभुः शम्सो ! दर्स तरवूच मया तव | 
वपुष: पितरावेतों.. सम्सानयितुमहेसि ॥ 
( स्कन्दपुराण » 
यह है कन्यादानरूपी भारतीय संस्कृति । 
भगवान्‌ शिवने “तथास्तुः कहकर पार्वतीजीकों घर भेजा 
और ख़यं क्रैलास चले गये । 
पार्वतीजीका ख्वयंवर हुआ। हिमाचलने देवताओंको 
निमन्त्रणपत्र भेजे | श्रीविष्णुभगवानने उत्तरमें लिखा--- 
मातास्माकं दि सा देवो मेरो गरचा नमामि तामू | 
ध्पार्वतीदेवी मेरी माता हैं; मैं मेरु पर्वतपर पहुँचकर उन्हें 
प्रणाम करूँगा ।? श्रीज्झाजीने पुरोहिती करनेके लिये आना 
स्वीकार किया । ऐसे ह्वी अन्य देवोंके भो स्वीकृतिपत्र आये | 
समयपर सब देव खयंबर-समारोहमें उपस्थित हुए.। 'तक 
पार्वतीजीने भगवान्‌ शिवके गलेमें जघमाछा डाली और चरणोंमें 
सिर अपंण किया | ब्ह्ञाजीने विधिवत्‌ विवाह कराया । 
लाजाहोम 
दिमाचलका एकमात्र पुत्र मेनाक इन्द्र-वज्भ-भयसे 
समुद्रमें छिपा था | लइमुजवा ( लाजाहोम ) भाई ही करता 
है। नगराजकों चिन्ता हुई, तब भगवान्‌ विष्णुने कह्ठा-- 
अगन्र चिन्ता न कतंब्या नगराज कथंचन ॥ 
अहं आता जगन्मातुरेतदेवन्न चान्यथा ॥ 
और भगवान्‌ विष्णुने लाई भूनी | 
जायापदकी प्रतिष्ठा, दम्पतिकी एकरूपता और 
पत्नीको प्रसन्न रखनेका प्रयल 
पतिर्भायाँ संप्रवित्य गर्भो भूस्वेह जायते । 
जायायास्तद्धि जायात्व॑ यदृस्यां जायते पुनः ॥ 
इस अध्यात्म-संस्कृतिकी प्रतिष्ठा शिव-लीला देखिये--- 
हशिद्वुभृंत्वा महादेवः क्रीडार्थ वृषभध्यजः । 
उस्सक्नतखूसंसुप्तो. बभूव भगवान्‌ भवः ॥ 
जायेति तत्पदं॑ ख्यातुं तस्य सत्याथंमीश्वरः । 
जायात्वकी उच्च प्रतिष्ठाके स्थापनार्थ भगवान्‌ शिव 
लीलासे ह्टी बालरूप होकर पार्वतीजीकी गोदमें सो गये । 
यह उत्संग-संख्वप्न भारतीय संस्कृतिमें अब भी चढछा आ 
रहा है | पति भायांमें प्रविष्टर गर्भ होकर जो पुत्न-नामसे 
पुनः उत्पन्न होता है, वही जायात्व है। इसी आधिदेविक 
संस्कृतिकी रक्षा्थ भगवान्‌ शिवने ऐसी लीला की । 
सर्वोच्च भोगैश्वर्यका अधिकारिंणी मा पार्वतीजी थीं ही; 


दश्र 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्रिहुःलभाभ्मयेत # 








फिंतु उनके सुख-सुविधार्थ शंकर भगवान्‌ जरा-जरा-सी शब्यापर शयन करते समय अपने ही भागके अश्जॉकों नीचे 


यातोंपर भी कितना ध्यान रखते थे। इसका उदाहरण 
अर्द्धनारीश्वररूपमें देखिये-- 
आत्मीर्य चरणं दधाति पुरतो निम्नोश्नतायां भुषि 
स्वीयेनैव करेण क्षति तरोः पुथ्पं अमाशकृया । 
तस्पे कि च सगत्वचा विरचिते निद्वाति भानैनिजे- 
रम्तःप्रेममराकसां प्रियलमामझे दघानों हरः ॥ 


'प्रेम-पूरित अन्तःकरणवाली अपनी प्रियतमा पार्वतीको 
अह्ल ( अर्धाञ्ञ ) में धारण किये हुए. अधंनारीश्वर भगवान्‌ 
शक्कर पावंतीकों परिअ्रमसे बचानेके लिये सब काम अपने--- 
पुरुषमागके अद्भोंसे ही छेते हैं | चलते समय आगेकी 
नीची-ऊँची भूमिपर पहले अपना ही पैर रखते हैं | गिरिराज- 
किशोरी थक न जायें--इस आशक्लसे वे अपने द्वी हाथ 
बढ़ाकर शृक्षसे फूल तोढ़ते हैं तथा स्रगचर्म बिछायी हुई 


रखकर नींद छेते हैं।? 

शिवा-दिव-दाम्पत्य भारतीय संस्कृतिमें सवोज्य है) जितने 
उत्तमोत्तम भोग्य पदार्थ हैं, वे सब शिवने पार्वतीजीकों दिये 
और स्वयं क्‍या लिया; यह भी देख लीजिये-- 


सन्दारमाकाकुछिताछकाये 
कपाछमाछाहवितफ्षेखराय । 
दिव्यास्थराये॑ व दिगम्धराय ; 
नमः शिवाये व नमः शिवाय ॥ 
ध्मगवती पार्बवी और भगवान्‌ शिवकों नमस्कार 
है । पार्वतीजीकी अलकावलीमें पारिजात पुष्पोंकी माला 
गुथी हुई और भगवान्‌ शिवके मस्तकपर खोपडिियोंकी माला 
सजी दै। पारबतीजी तो दिव्य वस्नाभूषणोंसे विभूषित हैं और 
शिवजी दिगम्बर हैं--उनके शरीरपर एक भी वच्न नहीं है|? 


--०४२३22980९2६०९- 
प्राचीन भारतके सामाजिक जीवनमें ख्रियोंका स्थान 


( लेखिका-अभ्ियंवदा माथुर गी० ८०, सरस्वती ) 


पाथ्ात्््य शिक्षा एवं प्रचारके प्रमावसे मारतमें मी आज 
नारीके अधिकारका आन्दोलन चल पड़ा है; पर वस्तुतः 
_नारीका अधिकार मॉगने और देनेके प्रश्नसे बहुत ऊपर है। 
भारतीय नारीका प्राचीन इतिहास इस विषयके लिये एक 
प्रोज्ज्वल प्रतीक बनकर आज भी हमारे समक्ष उपस्थित है | 
इम उसे किस प्रकादामें देखते हैं, यद्ट हमारे अपने दृष्टिकोणपर 
निर्मर है; परंतु उस जीवनकी सरल्तायुक्त शानगम्बता, 
कोमलतायुक्त दृढ़ता और त्यागमयी उपभोगप्रियता आदि 
गुण नारीका एक ऐसा सर्वाज्ञसम्पूर्ण सुधासुन्दर सरत चित्र 
प्रस्तुत करते हैं, जो सबोशमें पूर्ण है, जिसे संसारसे कुछ लेना 
नहीं है | बह हमारी देवी अन्नपूर्णा है--देना ईी जानती 
है; लेनेकी आफाह्ला उसे नहीं | 

वह सेवाको अपना अधिकार समझती है, इसलिये देवी है; 
बह त्याग करना जानती है, इसलिये सप्राशी है; विश्व उसके 
वात्सल्यमय अश्वलमे स्थान पा सकता है, इसलिये जगन्माता 
है। व्यक्ति; परिवार, समाज) देश, संसार--सभीको अपना- 
अपना मांग मिलता है नारीसे; फिर वह सर्वस्वदान देनेवाली 
महिमामयी नारी खदा अपने सामने हाथ पसारे खड़े हुए 
इन भूलोकवासियोंसे क्या माँगे और क्यों माँगे ! प्राचीन भारतकी 


नारी समाजमें अपना स्थान माँगने नहीं गयी थी; मखपर 
खड़े होकर अपने अभावोंकी माँग पेश करनेकी आवश्यकता 
उसे कभी प्रतीत ही नहीं हुई ओर न विविध संस्थाएँ स्थापित 
करके उसमें नारीके अधिकारोंपर चाद-वियाद करनेका उसे 
अबकाद ही मिला | उसने अपने महत्त्वपूर्ण क्षेत्रो! पहचाना 
था; जहाँ खड़ी होकर वह सम्पूर्ण संसारको अपनी निः्खार्थ 
सेवा और त्यागके सुधा-प्रवाइसे आप्लाचित कर सकी थी। 
नारीकी सरलता और मातृत्वका गौरव लेकर वह निदर्॑न्द्न- 
भावसे अपने कर्तव्यमें लीन रहती थी। समाजमें उसका एक 
अलौकिक स्थान था । आजकी नारी उपभोगकी वासना लेकर 
समाजके समक्ष आती है अपना अधिकार माँगने---विवाह- 
विच्छेदके नियम बनते हैं, सम्पत्तिमें नारीको अधिकार मिलता 
है। परंतु समाजके लिये नारीका यह रूप अभिनन्‍्दनीय 
नहीं है। उसे आज समाजमें स्थान अवश्य मिला है; पर वह 
मिला है वासनाओंकी मोहाइत प्रतिमूर्तिके रूपमें, पूजनीया 
स्वर्गादपि गरीयसी माताके रूपमें नहीं। और इसीके फलस्वरूप 
आजकी सामाजिक संस्थाएँ हैं---क्ल्य; कालेज तथा अन्य 
विविध सोसायटियाँ । अवश्य ही युग-परियर्तनके साथ हमारे 
आचार-विचारमें ओर हमारे अमाव-आबश्यकताओं में परिवर्तन 


# प्राथीम मारतके सामाजिक जीवनमे खियांका स्थान # 


>>. 


देश्श 
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होना अनिवायय है; परंतु जीबनके मौलिक सिद्धान्तोमे बिभेद 
होना कदापि इष्ट नहीं। लथ्टाकी रचनामें नारी और पुरुष 
दोनोंका ही महत्त्व है। वे एक दूसरेके पूरक हैं और इसी रूपमें 
उनके जीवनकी सार्थकता भी है। यदि नारी अपने क्षेत्रको 
तिलाश्लि देकर पुरुषके क्षेत्रमें अधिकार माँगने जायगी तो 
असफलता निश्चित ही है | यदि उस सर्वद्रश्ट यन्त्रीकों नारी 
ओर पुरुषके क्षेत्रमें विभिन्नता नहीं रखनी होती तो बूढ़े 
नहादेवको नारी-पुरुषकी शरीर-रचनामें इतने प्राकृतिक विभेद 
रखनेकी कौन-सी आवश्यकता थी | नारीकी कामछता और 
पुरुषका ओज गुण-विशिष्टतामं समान होते हुए. भी समान धर्म 
नहीं कद्दे जा सकते | 

हमारी प्राचीन हिंदू-संस्कृतिमें ग्रहस्थ-जीवनको एक 
यशका स्वरूप दिया गया था और उस यशमें ज्जी अर्धाज्लिनीके 
रूपमें पुरुषकों सहयोग प्रदान करती थी, जिसका अत्यन्त 
सौम्य रूप हमें कवि-कुलगुरु महाकवि कालिदासके शब्दोंमें याँ 
मिलता है-- 

विधेः साय्स्तनस्थाम्ते स दृदर्श सपोनिधिम्‌। 

अम्वासितमरूख्धत्या. स्वाहयेव हविभुजम्‌ ॥ 

( रघुबंश १ । ५६ ) 

निर्जन बनस्थलीमें ऋषिराज वसिष्ठ अपनी भार्या 
अदुन्धतीके साथ सायंकालकी द्ोम-क्रिया सम्पन्न कर रहें हैं | 
नारी-शिक्षाक्रा कैसा देदीप्यमान उदाहरण है ! अशिक्षित नारी 
क्या इस प्रकार सहयोग प्रदान करनेमें समर्थ हो सकती थी १ 
यह यशका स्थूछ स्वरूप था । परंतु इसी यशकी भावना जब 
अन्तर्मुखी हो जाती है; तब नारीका समस्त जीवन ही यशमय 
होकर एक पवित्न साधनाका रूप धारण कर लेता है। भगवान्‌ 
भीरामने यदि नत धारण किया था पितृ-वचन-पालनका तो 
सती सीताने उस यशको पूर्ण करनेके लिये उनका अनुगमन 
किया और अन्‍्तमें सीता-बनवास भी क्या सीताके पक्षमें 
यश ही नहीं था! प्रजापालक राम क्या सीताकी त्याग-मावना- 
के अभावमें राम-राज्यका ऐसा सुन्दर चित्र समुपस्थित करनेमें 
समर्थ होते ! वह उनके जीवन-यशकी अर्धाज्लिनी थी। त्याग- 
में ही उसका गौरब था और अपने प्राप्यको उसने कठिन 
सपस्या करके ही पाया था; राज्याधिकारियोंके समक्ष फरियाद 
करके नहीं । 

वस्तुतः फ्राचीन भारतीय नारीके जीवनकी सफलताका 
रहस्य त्यागमें---तपश्चर्या में है, उपभोगमें नहीं । जगन्माता 
पार्बतीकी अलौकिक साधना तप्स्याकी साकार प्रतिमा बनकर 


नारीके आदर्शका मानो यथार्थ चित्र उपस्थित कर रही है-- 
सुनि बोलीं मुसुकाई भवानी | उच्चित कहेठ मुनिबर बिग्यानी है 
तुम्हरें जान कामु अब जारा | अब रूमि संभु रहे सबिकाग ह 
हमरें जान सदा छित्र जोगी | अज अनब॒द्य अकाम अमाती 
( राम० बाछृ० ) 
उस पविन्न त्यागमय जीवनकी पवित्रताका अनुमान भी 
क्या आजके वातावरणमें लगाया जा सकता है--जहाँ माता 
पार्वती पतिकी अनुकूलतामें वासनाओंकी तृप्ति नहीं, बरं 
उनसे लोकहितकारी राम-कथा सुननेकी अभिलाषा रखती हैं-- 
पति हि हेतु अधिक अनुमानी ' बिहँसि उम्र बंदी प्रिय बानी है 
कथा जे! सकझ झोक हितकारों ५ सोह पूँछन चह सैर कुमारी ॥ 
( रासचरितमानस ) 
काम उनके जीवनकी सोम्यताका विनाश करनेमें समर्थ 
नहीं था। उसने उनके जीवनमें यशका स्वरूप घारण किया 
था और फल्म्वरूप महात्मा कार्तिकिय और आदिवन्ध 
गणपतिका जन्म हुआ) जिनकी गौरव-गरिमा आजतक अश्लुण्ण 
बनी हुई है। यही था मदन-मर्दनका रहस्य और यही थी 
उस अज अनवयय महादेवकी विभूति, जिसके समक्ष अद्विसुता 
अनेक जन्मोंकी तपल्याकों भी ययेष्ट नहीं मानती--- 
जनम कोटि रूणि रगर हमारी । बसों संभु न त रहों कुआरी ॥ 
( रामचरितमानस ) 
यह था प्राचीन हिंदू-संस्कृतिमें नारीका पत्नीरूप--जिसमें 
कोई प्रतिद्वन्द्विता, कोई संघर्ष नहीं है। एक अनुगामित्वधर्म॑ 
है, जो मानो विश्व-चक्रकी पूर्तिके निमित्त नारीद्वारा सहज 
स्वामाविकरूपसे अपना लिया गया था। पतिमें प्रभुकी मूर्ति 
प्रतिष्ठित करके वह अपने अपनत्वका समपंण कर देती थी 
और वह आत्मनिवेदन इतना पूर्ण, इतना गम्भीर, इतना 
व्यवस्थित होता था कि कोई परिम्थिति, कोई सझ्लूट, कोई 
विपद्‌ उसे उसकी खात्मस्थितिसे च्युत करनेमें समर्थ नहीं 
थी | यही उसके जीवनकी साधना थी और इसी साधनाका 
आश्रय लेकर जब वह इस क्ुद्र अहंकी सीमाको लॉष जाती 
थी, तब प्रकृति उसके आगे द्ीश झुकाती थी; ब्रह्माण्डकी 
समस्त शक्तियाँ उसके अज्जेकिक तेजके समक्ष व्यर्थ, निष्प्रभ 
हो जाती थीं। सृष्टि उनके इज्जितपर नाचती थी। ऐसी 
स्थितिमें यदि कुछरोग-पीड़ित पतिक्री साध्वी स्त्री शाण्डिडी 
सूर्यकी गति रोक दे तथा उसके प्रभावसे वह महासामध्यंवान्‌ 
भगवान्‌ भास्कर एक ही स्थानपर अचल हो जायें अथवा ताक्षात्‌ 


दर 


% सर्वे सद्राणि पश्यन्तु मा कब्रमिरुःलभाग्मपेत्‌ # 
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बमराज यदि वचनबद्ध होकर सावित्रीके स्वामीके जीवनकों 
लौटा दें तो इसमें विस्मय दी क्या । 
आधुनिक युग आपत्ति कर सकता है कि ये सब सत्य- 
झुगकी यातें हैं, कलियुगमें इनकी सम्भावना नहीं; परंतु 
शजपूतानेका स्वर्ण-इतिद्यल आज मी विद्ुप्त नहीं हुआ है। 
शूढ़ाबत सरदारकी नवोदा पक्षीका अपूर्व बलिदान आज भी 
कनकाक्षरोंमें जगमगा रहा दे। नारीका सहयोग पुरुषको 
अन्घन नहीं) समुक्तिके रूपमें मिलना चाहिये । सौन्दर्यकी 
भूर्ति और कोमलताकी प्रतिमा वह सरदार-पक्की अपने जीवन- 
की इस महत्ताको मधुरतम क्षणोंमें भी विस्मृत नहीं कर सकी 
थी। क्षणिक सोन्‍्दर्यका क्‍या मूल्य है ओर उसका 
सदुपयोग किस प्रकार किया जा सकता है) इसे वह जानती 
थी और फलस्वरूप उसकी भुण्डमाल सरदारके जीवनकी 
प्रेरणा बनकर उसे देशके प्रति अपना कर्तव्य निष्पन्न करनेमें 
समर्थ कर सकी । कितनी इृढ़ता थी उस कोमल 
दृदयमें ! परंतु ये देवियाँ देद और प्राणकी सकुचित सीमाओं- 
से ऊपर उठी हुई थीं। इन्होंने अपने पतिसे अभिन्न 
सम्बन्ध स्थापित किया था एक ऐसे घरातलपर, जहाँ वियोगकी 
सम्भावना नहीं) जहाँ स्थूल-शरीरका विच्छेद उनकी अभेद 
स्थितिमें वाघक नहीं बन सकता । ऐसे कितने द्वी उदाइरण 
हमें राजपूतानेके इतिहासमें उपलब्ध हो सकते हैं और वहाँके 
जौहर-यशने तो मानों नारीकी पवित्नताकों अग्निमें तपाकर 
एक अत्युज्ज्वल स्थायी प्रमा प्रदान कर दी दै।.' 
हाँ, राजपूतानेके इतिह्वासको मी शतान्दियाँ बीत चुकी 
हैं; परंतु प्रातःस्मरणीया मा शारदा ओर कस्तूरबा तो आधुनिक 
ही ज्योतिष्मती देवियों थीं।वे अशिक्षिता थीं, 
विद्यालयकी कोई भी उपाधि उनके पास नहीं थी; परंठु अपने 
रागनिर्गत अनुराग-सुधासे विश्वको आप्छावित करके वे 
माताएं आज भी मानो भारतीय नारी-आदर्शकी संरक्षा कर 
रही हैं । ये माताएँ समाजमें अपना स्थान खोजने नहीं गयी 
थीं, बरं समाज ही वात्सल्यका भिखारी द्ोकर उनके आँचलकी 
छायामें अमयदान माँगने जाता था। वासना और उसकी 
तृत्तिका उनके जीवनमें कोई स्थान नहीं था । मद्दात्मा गान्धी 
स्वीकार करते हैं कि उनके “महात्मापन!का श्रेय उर्हें नहीं, 
कस्तूरबाको दे । अस्तु, 
नारीका पकीरूपसे भी अधिक महत्त्वपूर्ण ओर गौरवशाली 
स्वरूप है उसके मातृत्वमें । मातृत्वमें मानो पत्नीत्व पूर्णत्वको 
प्रात्त हो जाता या; परंतु वह मातृत्व मोइका बन्धन बनकर 
सन्तानकी वास्तविक प्रगतिमें बाघक नहीं बनता था। माता 
बदैसस्थाका वात्सस्यमय कोमल द्वुदय यद्यपि राम-वियोगकी 
आदशक्ासे शतभा चिदीर्ण हो रहा था, तथापि उनका मातृत्व 


उन सभी कोमल भावनाओंसे ऊपर रामको आदेश दे रहा था--- 
जो केयर पितु आयसु ताता १ तौ जनि जाहु जानि बढ़े माता हे 
जो पितु मातु कहेड बन जाना । तो कानन सत अवध समान # 


और माता सुमित्रा-- 
पुत्रवती जुबती जण साई । रघुपति भगतु जासु सुतु होई 
नतर बॉ मल नादि बिआनी १ राम बिमुख सुत तें द्वित जानी ४ 
( रामचरिशमामस ) 
--अपने तरुण; नव-विवाहित पुत्र लक््मणको अग्रजानु- 
गामी बनाकर बनवासकी अनुमति प्रदान करती हैं । लक्ष्मणकां 
त्याग सराहनीय है; परंतु इसका भेय लक्ष्मणको नहीं; उनकी माता 
सुमित्राको है; उनकी नवोद़ा पक्षी उर्मिलाको है? जिन्होंने 
अनुरागकी वेलामें विरागको, संयोगके स्वर्णक्षणमें दी वियोगको 
अपना सौभाग्य समझकर प्रसन्नतासे वरण कर लिया था ! 
हमारी पुरातन माताएँ अपनी सनन्‍्तानोंका निर्माण करती 
थीं, उन्हें आदर्शके साँचेमें ढालती थीं और तब उन्हींमें आदर्श 
यथार्थकी सम्भाव्यतामें मुखरित हो उठता था । कुन्ती माताने 
अपने पुत्रोंको प्रेरित किया था क्षत्रिय-नारीके स्तनपानको संग्राम- 
भूमिमें तार्थक बनानेके लिये | माता मदालसाका वह राग--- 
झुदोडइसि बुद्धोईसि निरजनो5सि 
संसारमायापरिवर्जितोइसि । 
--डसके पुत्रोंके लिये एक स्थायी प्रेरणा बन गया और 
इस संसारकी वास्तविकताको पद्चानकर थे जीबन्मुक्तकी अवस्था- 
को प्रास हुए । मदाल्साकां मातृत्व सफल हो गया। ऐसे 
अनेक उदाहरण हमें हिंदू-संस्कृतिके प्राचीन इतिहासमें 
मिलेंगे । बीर शिवाजीकी माता जीजाबाई और समर्थ गुरु 
रामदासकी पूजनीया माताके उपदेश विस्मृत नहीं किये जा 
सकते । क्या आजकी माता कोई भी निश्चित आदर्श लेकर 
अपनी सनन्‍्तानका पालन करनेमें प्रदत्त होती है ! आज 


मारतवर्ष दरिद्र है--इसलिये नहीं कि उसके पास घन अथवा 


शस्यक्री कमी है; बर॑ उस पवित्र पत्नीत्व और मातृत्वका 


_अभाव हो गया है, जिसकी दिव्यतापर प्राचीन भारतकी समृद्ध 








शान्त और प्रोन्नत अवस्था आश्रित थी। आजकी मारतीय_ 


_नारीमें उस आध्यात्मिक तत्त्का प्रायः अभाव है; जिसके एक- 


मात्र घरातछूपर जगत्‌की यावत्‌ सफलताएँ निर्भर करती हैं। 


पक्षीत्व और मातृत्व--यह नारीका प्रकृतिप्रदत्त क्षेत्र थ+ 
जिसमें रहकर बह एक सुदृद और सुसंगठित राष्ट्रका निर्माण 
करती थी। समय पड़नेपर बाह्य क्षेत्रम भी उनकी योग्यताके- 
अपूर्व चमत्कार हमें प्राचीन इतिहासमें देखनेकों मिलते हैं। 
महारानी दुर्गांवीी ओर लक्ष्मीबाईफे जगत्‌-घिख्यात वृत्त 


न््स्य्य्ण्य्य्य्य्य्य्य्य्थ्भ्श्ल्श्लज्श्श्शश्् भू स्सशपसफ्फ्फ्मत---_ >> ++- 5 ६४-८८ _+-<- 


उदाहरणके लिये उपस्थित किये जा सकते हैं और राजपूतानेके 
इतिहासमे तो वीराज्नाओंके व्यवस्थित राज्य-सश्लालन और 
अपूर्व रण-कौशलकी अगणित गायाएँ छिपी पड़ी हैं । इसके 
अतिरिक्त गार्गी-जेसी विदुषी महिलाएं भी भारतके पुष्यक्षेत्रमें 
प्रादुभृंत हुई थीं, जिन्होंने आजन्म अह्यचारिणी रहकर 
शास्तोके पठन-पाठन और ब्ह्मानुभवर्में जीवन ब्यतीत कर 
दिया । कुछ भी दो, प्राचीन मास्तीय नारीके सभी स्वरूपोंमें 
एक सात्विकता थी। एक सौम्यता थी; एक दिव्यत्व था; जो 
समाजके शिरोमागको विभूषित करता था; और इस स्थानको 
मास करनेके लिये उसे कोई संघर्ष नहीं करना पड़ता था, 


ध्र५ 











बरं अपने प्राकृतिक गुणोंकी सहज अमिव्यक्तिमें खमावसे ही 
उसे वह पुण्यपद प्रात्त था। दुःख दे कि आजकी कृत्रिम 
सम्यताने-नारीके इस तपःपूत स्वभावकी उसे मायामोहित 
करके बुरी तरहसे छीन लिया है। अथवा या कहें; नारीने 
बाह्य संसारकी चक्रांचौंघसे प्रभावित होकर उसे स्वयं ही खो 
दिया है | अन्यथा भारतीय समाजमें नारीके स्थानके विषयमें तो 
दीर्घकालीन युगोंके पहले ही महाराज मनु व्यवस्था करगये हैं-- 
यत्र नायंस्तु पूज्यन्ते रमन्‍ते तन्न देवता: । 
य्रैतास्तु न पूज्यन्ते स्जास्तत्राफडाः क्रिया: ॥ 
( मनु० १ । ५६ ) 


>हूल॥७28«० 


हिंद-नारी 
है. कितना गोरवशाली पद बख्ुधामें दिदु-नारीका ! 


हिंदू-नारीका ॥ १॥ 
जिसके उज्ज्वल तपके आगे 


हुगमगाने रूगते हैं सिहासनः 
पृश्वीपर गिरते राजमुकुट 
लख करके जिसका पीरासन, 
है मिट जाता यसुधापरसे 
अन्यायी कर कुटिल शासन; 
थक. जाता द्स सहसर्त समज-बल, 
पर अध्त न मिलता खारीका। 
है कितना गोरवशाली पद 
बसुधामें दिदुनारीका ॥२॥ 


पाताल-लोक भूलोक तथा वह-- 
जल जाता है, 
क्रोधानलसे जिसके. क्षणमें 
रवि-शशि-मंडल झुलसाता है; 
तारक, विद्युत, बादलका क्‍्या-- 
कहना जब नम थरांता है; 
सागर गिरि सरिता मरु- 
समीरका चिक्क न रहने पाता हैः 
जिसके चरणोंपर झुका शीश 
यमपुरके 


भी अधिकारीका । 
है कितना गोरबशाली पद 
बखुघामे हिंदु-नारीका ॥ ३॥ 


रणमें जाकर डट गयी कमी 
अरिद्लकको मार भगानेको, 
चंडीका प्रवल प्रचण्ड. तेज 
दुनियाकों याद दिलानेको। 
या झटपट उद्यत हुई खय॑ ही 
अनल-ज्वाल... धघकानेको; 
लपटोमें जा छिप गई कमी 
जो अपना धर्म बचानेको) 


इसके ही कारण मान बढ़ा 


जौदर-ब्रतकी चिनगारीका । 
है. कितना गौरवशाली पद्‌ 
बसुधामे 


हिंदु-नारीका ॥ ४॥ 
--विल्क्षण 


हिंद-धर्ममं पति-पत्नी-सम्बन्ध 


( झेखक--कविबिनोद, मैचभूषण पं ० ओठाकुरदत्तजी शार्मो वैध ) 


पति-पक्षीका क्या सम्बन्ध है; पति-पक्षीमें कोन बड़ा; 
कौन छोटा है; पति-पक्षीका शहस्थमें क्‍या स्थान है, एकका 
दूसरेपर क्या अधिकार है--इत्यादि विषयोंपर बहुत विचार 
होता रहता है। वस्तुतः इसपर हमारे आर्य-धर्ममें बहुत 
विचार किया गया है । और उसमें पत्नीका स्थान बहुत दी 
महत्त्वपूर्ण है। अवश्य ही आधुनिक हिंदू-समाजमें नारीकी बहुत 
अधोगति हुई है--पहाँतक कि लोग कहने लंगे--“स््ी 
तो पगकी जूती है; जब चाहा, उतार फेंकी और दूसरी 
पहन ली ।? परंतु इस मूर्खताकी बातकों छोड़कर 
मूलको देखा जाय तो जो पति-पक्षी-सम्बन्ध सब हिंदुओंको 
मान्य है और जिसका वेदोंमें बर्णन किया गया है 
यही जगतमें सुख-शान्ति स्थिर रख सकता है और सब 
मनुष्योंको उसीके अनुसार आचरण करना चाहिये। रूढि कुछ 
हों; पर इस समयतक भी विवाह-सम्बन्धमें पढ़े जानेवाले 
मन्त्र तो वही आदर्श सामने रखते हैं। विवाह हो जानेके 
पश्चात्‌ सप्तपदी होती है, जिसमें वर-वधू सात पग इकट्ठे चलते 
हैं | ग्रहस्थियोंकों सुखी बनानेके लिये जो कुछ भी चाहिये, सब 
प्रथम ६ ही मन्त्रेमि वर्णित है। सातवां पग उठाते समय पति 
कहता है--ओं सखा सप्तपदि भव ।? सात पग उठा ल्यि, 
अब हम आपसमें सखा हैं--मित्र हैं। सखा मित्रसे भी 
अधिक हितचिन्तक होता है । 

वेदोमें परमेश्वरको भी अपना सखा कहा गया है| 
विवाहपर जब वर-बधू बैठते हैं तब कट्टा जाता है-- 

“अं समऊझन्‍्तु विश्वेदेता: समापो हृदयानि नो! 

#म दोनों जो आप सब विद्वन्मण्डलीके सामने विधाह 
करनेंके लिये आये हैं, हमारे दृदय इस प्रकारस मिले हैं 
जैसे कि दो पानी मिलकर एकखरूप हो जाते हैं।? क्या 
इन दोनों मन्त्रोंसे पति-पत्नीका स्थान निश्चय नहीं होता ! 


इससे अधिक समानताकी बात और क्‍या कही जा सकती है! 

इतने समानाधिकारके होते हुए भी कुछ कर्तव्य भी 
तो होने चाहिये और वैदिक धर्ममें विशेषता यही है कि 
यहाँ कर्तव्यका अधिकारकी अपेक्षा अधिक ध्यान रक्‍्खा 
गया है। 

हमें तो धर्मशाजोंके पढ़ने-सुननेसे ऐसा अ्रतीत हुआ 
है कि णहस्थमें पति-पल्रीका बही स्थान है जो कि राषट्रमें 
राजा और मन्जीका होता है। सब शासन मन्त्रीकी सम्मतिले 
होता है; परंतु आशा राजाकी ही होती है। मन्त्रीको पूछ 
अधिकार होते हुए. भी राजाका मान रखना उसका कर्त॑ब्य 
होता है । 

मह्िं दयानन्द, जिन्होंने ञ्रीजातिको पूजनीय बनाया, 
बे भी अपनी संस्कार-विधिमें लिखते हैं---'जब-जब प्रातः- 
सायं या परदेशसे आकर मिले तब-तब “नमस्ते? इस बाक्‍्यसे 
नमस्कार कर स्त्री पतिके चरणस्पर्श और पादप्रक्षांलन, 
आसन दान करे तथा दोनों परस्पर प्रेम बढ़ानेयाले वचन 
आदि व्यवहारोंसे बर्तनकर आनन्द मोरगें ।? 

हिंदू-सम्यतामें दोनोंके समान अधिकार होते हुए पति- 
का कर्तन्य है कि सदा पत्नीको प्रसन्न रकखे, उसकी रक्षा 
करे) उसे वस्म-आभूषणसे सन्तुष्ट रकले और सब कार्य उसकी 
सम्मतिसे करें, उसको घरकी सम्राशी समझे | और पक्ीकां 
कर्तव्य है कि पतिकों सदा प्रशन्न रक्‍वे और प्राणपणसे 
उसकी सेवा करे | 

सार यह है कि वेद पति-पत्नीकों सा कहकर समान 
अधिकार देता हुआ उनका घरमें सम्बन्ध राजा और मन्‍्त्रीका . 
रखता है। हम इसको ठीक समक्ष लें तो भारतका 
बेड़ा पार है। 


>> कद६2६0०- 
भायांके बिना पुरुष कुछ नहीं कर सकता 


एकचक्रो रथो यद्धदेकपक्षो 


यथा खगः। अभायों5पि नरस्तद्वदयोग्यः सर्वकर्मसु ॥ 


जेसे एक पहियेका रथ नहीं चछ सकता और एक पाँखकी चिड़िया नहीं उड़ सकती, बैसे ही भार्यसे 


रहित अकेला पुरुष कोई भी कार्य नहीं कर सकता । 


"जउथ््ादट६]- 


हिंदू-संस्कृतिमें नारी-धर्मका उत्कर्ष 


( लेखक---कविभूषण शीजरदीशजी विश्ञारद ) 


* भारतके संतों और आचार्योने ;जहों वेराग्यकी प्रासिके 
प्रसंगमें नारी-निन्‍्दा की है; वहाँ उन्हीं संतों और आचारयोंने 
ह्ली-घर्मकी प्रशंसा करनेमें भी कोई कोर-कसर नहीं रक्‍्खी | 
नासका सबसे बड़ा गुण पातिब्रत्य-पालन है। पतिको वह 
परमेश्वरके रूपमें देखती है। वह उसकी तन-मन और वचनसे 
धूणे निष्ठा तथा भक्तिभावसे पूजा-अच॑ना करती है। उसके 
आदेद्का कदापि उल्ल्डन नहीं करती | 

ऐसी ही पतित्रता स्त्रियोंका संसारमें आदर होता है और 
के ही संसारपर राज्य करनेकी क्षमता रखती हैं | घोर वनको 
भी थे राजप्रासादोंस अधिक सुखकर बनानेमें समर्थ होती 
हैं। महाराज मनुने कहा है-- 

यन्र नायेसस्‍्तु पूड्यम्ते रमस्ते तत्र देवताः। 

“जिस घरमें ख्त्रियोंक्ी पूजा होती है; वहापर अवश्यमेव 
देवता रमते हैं |? 

स्त्रीके वास्तविक आभूषण उसके सुन्दर गुण हैं। 
गुणवती स्त्री दीन-हीन मनुष्यके घरको साकेततुल्य बना देती 
है, जिस प्रकार पाटलप्रसून अपनी कण्टकमय डालीको रम्य 
कर दिखाता है | ऐसी देवी बाइरी शोमा-सुन्दरताकी परवा 
नहीं करती | उसका द्वृदय इतना सुन्दर होता है कि उसकी 
दिव्य सुन्दरतासे सभी कुछ सुन्दर हो जाता है। महात्मा 
कबीरजीने ऐसी देवीकी स्तुति इस प्रकार की है--- 

पतित्रतदा मैरी भर्ती; गंके काँच की पोत । 

सब सखियन में यों दिये, ज्यों रनि सतिकी जात ॥ 

मनुष्यको एथ्वीसे स्वरगंतक पहुँचानेके लिये एकमात्र 
साघन पतित्रता नारी है। इस संसारमें अन्य पदार्थ तो 
उपक्रम करनेसे प्राप्त हो जाते हैं, परंतु पवित्र सुशील और 
सदाचारिणी ज्त्री तो प्रभुकी असीम कृपासे ही उपलब्ध होती है। 
भारतीय खियोंने अपने धर्मकी रक्षा करनेमें कितने कष्ट से हैं, 
इतिहासवेत्ता इससे अपरिचित नहीं हैं। यदि भारतवर्षकी नारी 


अपना धर्म परित्याग कर देती तो आज आयाँवते अखिल 
विश्वकी दृष्टिमें कमीका गिर गया होता | यदि देखा जाय 
तो हमारे देशकी आन-बान-शान नारीसमाजने ही रक्खी है। 
सोवेलके शब्द नारी-घरमंकी उत्कृष्टता बतलानेके लिये किसी 
अंशतक न्यून नहीं हैं। वे कहते हैं, 'ौं नारीका महत्व 
इसलिये नहीं मानता कि विधाताने उसे सुन्दर बनाया है; न 
उससे इसलिये प्रेम करता हूँ कि वह प्रेमके लिये उत्पन्न की 
गयी है। में तो उसे इसलिये पूज्य मानता हूँ कि मनुष्यत्व केवल 
उसीमें जीवित दहै।? कंविकरुल्चूडामणि महात्मा तुल्सीदासने 
रामायणमें स्लियोंका उल्लेख निम्न प्रकार किया है-- 
अग पतित्रता चारि बिघि अहृहीं | बद पुरान संत अस कहहों ॥ 
उत्तम के अस बस मन माहीं १ सपनेहुँ आन पुरुष जग नाहीं ॥ 
मध्यम पर पति देखें कैसे | श्राता पिता पुत्र निज जैसें ॥ 
धर्म बिचारि समुझि कुझ रहहीं । से।निकृष्ट तिय श्रुति अस कहृही ॥ 
बिनु अवसर भय तें रद्द जाई । जानेहु अधम नारि जग सोई ॥ 
ओर | | 

नारी सृष्टिकी उत्तादिका-प्रतिपालिकां है और कषटमें 
सान्त्वना देनेवाली है। और कण्टकाकीर्ण मार्गकी सुगम बनाने- 
का एकमात्र साधन भी वही है । बह दाम्पत्य-स्नेह, सुखकी 
सरिताका उद्बम दे । और अपने पतिके दिवंगत होनेके पश्चात्‌ 
लहर रचकर देहका उत्सर्ग करनेवाली है । 

हिंदूनारीकी महिमा कहाँतक वर्णन की जाय । इमोरे 
यहाँ गागों-जेसी विदुषी नारियाँ उत्पन्न हुई, जिन्होंने वेद- 


* तककी ऋचाएँ निर्मित कीं। पश्चिनी-जेसी वीराज्नाओंने जोहर 


स्वकर पतिव्रत-धर्मकरा प्रतीक प्रस्तुत किया, जिसकी प्रशंसामें 
कविवर केसरीसिंद सोन्‍्याणाने लिखा-- 
पदमिन तेंग रूप को रहो अनूपम हार । 
के निरल्‍यो राबक रतन, के जौहर की ज्वार ॥ 
धन्य दै हिंदु-नारीको ओर उसके त्याग-तपोमय जीवनको ! 


० लक्ष्मीका निवास 
यद्‌ ग्रृदे रमते नारी लण्सीस्तद्‌ गृहवासिनी | देवताः कोटिशो वत्स न स्यजन्ति गृह दि तत्‌ ॥ 
जिस घरमें सहुणसम्पत्ना नारी छुलपूर्वक निवास करती है, उस घरमें लक्ष्मीजी निवास करती हैं। हे 


बत्स | करोड़ों देवता भी उस घरको नहीं छोड़ते । 


--महर्षि गर्ग 


+०-* पक ५>-०२०- 


व्रत, पर्व ओर त्योद्वर 


( लेखक-पं० भीहनूमानजी शर्मा ) 


द्रत, पर्व और त्यौद्ारोंका प्रवर्तन हमारे प्राचीन शान- 
विशनसम्पक्ष, परम विद्वान दृरदर्शी, महामना पूर्वजोंके द्वारा 
हुआ था| वे इनके गूढ गरुण-शुम्फित छाभप्रद तत्त्वोंको 
जानते थे और अनमिश्ञ व्यक्तियोंको परिचित कराते ये। 
उन्होंने कुछ ऐसी लोकोक्तियाँ भी प्रसिद्ध की थीं; जिनसे 
तर्यसाधारणपर्यन्तको इनका महत्त्व विदित होता था | 


व्रत 
बास्तवमें अतोंसे अनेक अंशोमें प्राणिमात्रका और चिशेष- 
कर मनुष्योंका बड़ा भारी उपकार होता है । तत्वदर्शी 


महर्षियोंने इनमें विशनके सेकड़ों अंश संयुक्त कर दिये हैं। 


ग्रामीण या देहाती मनुष्यतक इस बातकों जानते हैं कि 
अरुचि, अजीर्ण, उदरघूछ, मलछावरोध) सिरदर्द और ज्वर- 
जैसे स्वतःसम्भूत साघारण रोगोंसे छेकर कोढ़, उपदंश/ 
जलोदर, अभ्रिमान्य, क्षतक्षय और राजयब्मा-जैसी असाध्य 
या प्राणान्तक व्याधियों मी ज्तोंके प्रयोगसे निमूंल हो जाती 
हैं और अपूर्व तथा स्थायी आरोग्य प्राप्त होता है । 

यद्यपि रोग भी पाप हैं और ऐसे पाप बतोंसे दूर होते 
ही हैं, तथापि कायिक) वाचिक, मानसिक और संसर्गजनित 
पाप) उपपाप) महद्दापापादि भी ततोंसे दूर होते हैं । 

भारतमें ब्र्तोका सर्वव्यापी प्रचार है। सभी श्रेणियोंके 
नर-नारी सूर्य-सोम-मौमादिके एकमुक्त-साध्य बर्तोसे लेकर 
एकाधिक कई दिनोंतकके अन्न-पानादिवर्जित कष्टसाध्य 
अतोतकको बड़ी श्रद्धासे करते हैं। इनके फल और महत्त्व 
भी प्रायः सर्वशात हैं | फिर भी यह सूचित करना अनुचित 
न॑ होगा कि 'मनुष्योंके कल्याणके लिये ब्रत स्वर्गके सोपान 
अथवा संसार-सागरसे तार देनेवाली प्रत्यक्ष नोकाएँ हैं ।? 


बतेंके प्रभावसे भनुष्योंकी आत्मा झुद् होती है। 
सह्बुल्पशक्ति बढ़ती है । बुद्धि, विचार, चतुराई या शान- 
तन्‍्तु विकसित होते हैं । अन्तस्तलमें सश्चिदानन्द परमात्माके 
प्रति भक्ति, श्रद्धा और तल्लीनताका सद्चार होता है | व्यापार- 
ज्यवताय, कला-कौशल) शाजानुसन्धान और व्यवहारदक्षता- 
का सफल सम्पादन उत्साहपूर्वक किया जाता है और 
घुखमय दीर्घजीवनके आरोग्य-साधनोंका स्वतः सश्चय हो 
जाता दै। ऐसा कौन-सा अन्य साधन है; जिसके करनेसे एक- 
से ही अनेक छाम द्वोते हों ! 


(१ ) “निरुक्त? में अतको कर्म सूचित किया है और 
थदत्त”र ने अभीष्ट कर्ममें प्रद्तत होनेके सह्बृस्पको अत 
बतलाया है । इनके सिवा अन्य आचार्योने पुण्य-प्रात्िके 
लिये किसी पुण्यतिथिमें उपबास करने या किसी उपवॉसकै 
कर्मानुष्ठानद्वारा पुण्य सश्नय करनेके सह्ृल्पको बत सूचित 
किया है| 

(२ ) मनुष्य-जीवनको सफ़ल करनेके कामोंमें श्रतकी 
बड़ी महिमा मानी गयी है । “देवलरःका कथन है कि शत 
और उपवासके नियम-पालनसे शरीरकों तपाना ही तप है । 
ब्रत अनेक हैं और अनेक वतोंके प्रकार भी अनेक हैं। यहाँ 
उनका संक्षेपमं कुछ उल्लेख किया जाता है । 

(३ ) व्गेकप्रसिद्धेमें शत और उपवास दो हैं और 
ये कायिक; वाचिक; मानसिक, नित्य: नेमिसिकः काम्य, एक- 
मुक्त, अयाचित, मितभुक, चान्द्रायण और प्राजापत्यके रूपमें 
किये जाते हैं| इनके निम्नलिखित प्रकार हैं--- 

(४ ) वास्तवमें ब्रत और उपवास दोनों एक हैं; अन्तर 
यह हैं कि शतमें मोजन किया जाता है और उपवासमें 
निराहार रहना पढ़ता है। इनके कायिकादि तीन भेद हैं-- 
(१ ) शखस््ाघात, मर्माधात, व्यभिचार और कार्यद्वानिजनित 
हिंसाके त्यागसे “कायिक, ( २) सत्य: परिमित, हित और 
मघुर भाषण करने और कट्॒वाणी। पिशुनता तथा निन्दाका 
त्याग करनेसे 'वाचिकः और ( २ ) प्राणिमात्रके प्रति निर्वैर 
रहने और मनको शान्त रखनेकी दृढ़तासे (मानसिक! बत 


होता है । 

(५ ) पुण्यसश्यके एकादशी आदि “नित्यः त्रतः 
पापक्षयके चान्द्रायणादि “नैमित्तिकः ब्त और सुख्ब-सौभाग्यादि- 
के वटसावित्री आदि “काम्यः बत माने गये हैं। इनमें द्रव्य- 
विशेषके भोजन और पूजनादिकी साधनाके द्वारा साध्य क्रत 
“प्रवृत्तिरूपः द्ोते हैं और केवल उपवासादिके द्वारा 
साध्य व्रत 'निवृत्तिस्प? हैं। इनंका यथोचित अनुष्ठान फल 
देता है ॥ 

(६ ) “एकभुक्तः जतके खतन्‍्त्र, अन्याज्ञष और 
प्रतिनिषि--तीन भेद हैं। (१) दिनार्थ व्यतीत होनेपर 
“खतन्त्र' एकमुक्त होता है । (२) मध्याहमें “मन्याद्ः 








# जात, प्य और त्यौहार # 


दशक 





किया जाता है और (३) थतिनिधि? आगे-पीछे भी हो . 


सकता है । 

(७ ) “नक्तब्रतः--रातमें किया जाता है; उसमें यह 
विशेषता दे कि य्हस्थ राज्ि होनेपर उस जतको करें और 
संन्यासी तथा विधवा सूर्य रहते हुए । 

(८) “अयाचितन्त'में बिना माँगे जो कुछ मिले, उसीका 
निषेघकाल बचाकर दिन या रातमें जब अबसर हो, तभी 
( केवडछ एक बार ) भोजन करे और “मितभुक्‌? में प्रतिदिन 
दस आस (या एक नियत प्रमाणका ) भोजन करे | अयाचित 
और मितभुकू--दोनों त्रत परम सिद्धि देनेवाले हैं । 

( अर्तोमें तिथि-वारादिका सहयोग न्यूनाधिक सबमें है 
और तिथि-वारादि संवत्सरके अश्ञ-उपाञ्ञ हैं; अतः यहाँ 
संवत्सरका परिचय देना आवश्यक है | संवत्सर उस 
काल-परिमाणका वाचक है, जिसकी उदर-दरीमें मास-पक्षादि 
समाविष्ट रहते हैं । ) 

(९ ) 'संव॒त्सर'७--१-सौर, २-सायन, ३-बाहस्पत्य; 
* इ-चान्द्र और ५-नाक्षत्र भेदसे पाँच प्रकारका होता है। 
वसौरः में जन्म-सम्बन्धी कार्य और बतादि, 'सायन'में यशादि; 


ध्बाहंस्पत्य'में गोदाबरी और द्वारका आदिकी यात्रा; “चान्द्र”में 


सर्वकर्म और ्नाक्षत्र/में आयु-निर्णयादि करने चाहिये । 

( १० ) 'अयन!'| तीन-तीन ऋतुओंके सोम्य और 
याम्य--दो होते हैं। '्सोम्यायन!मे गहप्रवेश, देवगतिष्ठा, 
विवाह) चौल और अतबन्ध तथा थ्याम्यायन!में मातृ, भैरव) 
नरसिंद्र ओर त्रिविक्रमकी प्रतिष्ठा शुम हैं । 

(११) “आतु--सौर और चान्द्रभेदसे दो-दो मास- 
की छः होती हैं। उनमें भत-स्मार्त सब क्रियाएँ ५्चान्ट्रेशमे 
ओर अन्य कर्म प्सौर'में किये जाते हैं। 


# 'सौरइहस्पतिसायनशझपरनाक्षत्रिका: क्रमेण स्थुः 


( ज्यौतिषतनत्र ) 

+ ऋतुत्रयं चायनं स्थात्‌ ।? ( विष्णुपर्मोत्तर ) 

२. मधुमाषबयो: व्वसन्तः", शुचिशुक्रयी: .«ग्रीष्म:५ 

अमजमस्वयो: “वपो', इपिज्जे “शरद, सहसहस्ययो: “हेमन्त:९ 

तपतपस्थयो: 'शिशिर:', ( मु चैश्रो माधवों बैशाख श्त्यादि बेयम्‌ )। 
२, औतस्मातक्रियाः सवा: कुर्याखान्द्रमसर्तुषु । 
तदभावे तु सौरतुंध्विति ज्योतिषिंदां मतम्‌ ॥ 

( श्रिकाण्डमण्डन ) 





(१२) “मास! १-सौर; २-सायन, ३-चान्द्र और ४- 
नाक्षत्र---चार प्रकारके होते हैं | संक्रान्तिका “सौर?। ३० दिन- 
का ध्सायन” दो पक्षोंका ध्चान्द्र! और चन्द्रके २७ नक्षत्रोंके 
भोगका ्नाक्षत्रः होता है। इनमें मी अमान्त और पूर्णोन्‍्त 
दो भेद हैं । और अमान्तमें वेदिक कार्य और पूर्णान्तमें 
स्मातं कार्य सम्पन्न किये जाते हैं | 

( १३ ) “अधिक मासः--३२ महीने; १६ दिन और 
४ घड़ीके अन्तरसे आता है। यदि किसी वर्षमें रो अधिक 
मास आ जायें तो उनमें पहला भ्रेष्ठ ओर दूसरा “मल्म्लिच? 
होता है। यह सोर नहीं, चान्द्र है। इसमें प्रायः सभी शुम 
कर्म वर्जित हैं; परंतु किसी प्रकारका काम्यत्रत या सदनुष्ठान 
पहलेसे आरम्म किया हुआ हो और उसकी समाप्तिके समय 
अधिक मास आ जाय तो समाप्ति नहीं रोकनी चाहिये | साथ 
ही अधिक मासके दानादि भी करने चाहिये । 

( १४ ) '्संक्रान्तिः--सूर्यके मेषादि राशिभोगसे होती 
है। सौर वर्षम वे १२ होती हैं । उनमें मकरादि छ' 
उत्तराणणकी और कर्कादि छः दक्षिणायनकी हैं | इनमें भी 
तुछा और मेष “विधुवत्संशा'की; कृष) सिंह; दृश्चिक और कुम्म 
“विष्णुपदी'की; तथा मिथुन) कन्या; घनु और मीन “पड़शीति? 
कहलाती हैं। संक्रान्तिके पूर्वापरकी १६-१६ घड़ियाँ पुण्यकाल- 
की होती हैं । यदि रात्रिके पूर्वभागमें संक्रान्ति हो तो 
तत्सम्बन्धी दान-पुण्य पूर्व दिनमें, अन्यथा पर दिनमें करने 
चाहिये | 


तदनुकूल सब ) किये जाते हैं । 
( १६ ) (दिन!--चान्द्र, सौर; सायन ओर नाक्षत्र- 
भेदसे चार प्रकारका द्वोता है । 
(१७ ) “'तिथिः--अमाके अन्तसे दूसरी अमाके 
आस्म्मपर्यन्तका तीसवाँ भाग तिथि होता है । यूर्योदयकी 
१. दशोन्तो बेदिको मासों राकान्तः स्मार्ते डच््यते । 
( भाष्टिषेण ) 
२... प्रवृत्तमलमासात्‌ प्राय यत्कोम्यमसमापितस्‌ । 
आगते. मलमासेएषपि.. तत्समाप्यमसंझ्वम्‌ ॥ 
( शक्ष ) 





दैबे० 


# सर्वे अद्गाणि पहयन्तु मा कबकिहुःखमास्मयेत्‌ # 








तिथि यदि दोपहरतक न रहे तो वह “खण्ड? होती है। उसमें 
अतका आरम्भ और समासि दोनों वर्जित हैं। और सूर्योदय- 
से धूर्यास्तपयन्त रहनेवाली तिथि “अखण्डो? (या पूर्णा ) 
होती है । यदि गुरु, झुक्रका अस्त एवं बालत्व ओर बृद्धल 
न हो तो उसमें अतका आरम्भ अच्छा है | जिस शतसम्बन्धी 
कर्मके लिये शास्मोंम जो समय नियत है, उस समय थदि 
अतकी तिथि भौजूद हो तो उसी दिन उस तिथिके द्वारा बत- 
सम्बन्धी कार्य ठीक समयपर करना चाहिये | तिथिका क्षय 
और शद्धि ब्रतका निश्चय करनेमें कारण नहीं हैं । 

(१८ ) जो तिथि अरतैके लिये आवश्यक नक्षत्र और 
योगसे युक्त हो, वह यदि तीन मुहूर्त हो तो भी सम्पूर्ण भ्रेष्ठ 
होती है । जन्मे और मरणमें तथा अतादिकी पारणामें 
तात्कालिक तिथि ग्राह्म मानी गयी है; किंठ बहुत-से ब्तोकी 
पारणामें विशेष निर्णय किया जाता है। जिस तिथिमें सूर्य 
उदय या अस्त हो, वह तिथि स्तान, दान; जपादियें सम्पूर्ण 
उपयोगी द्वोती है । विशेषकर देखवँकायोंसे ध्ूयोंदयकी और 
पितुकार्योमें धूयंके अस्तकी तिथि उपयोगी होती है । मन्वादि; 
भुगादि, ग्रद्णद्वय, व्यतीपात और वेधृत्यमें तत्कालव्यापिनी 
तिथि ली जाती है । 

(१९ ) 'वारः आजके ध्रुयोदय्स आरम्म होकर 

भागामी सूर्योदयपर्यन्तकी ६० घड़ियोमें १ वार द्वोता है और 


१. उदयस्था तिथियां हि न अवेदिनमध्यगा। 
सा खण्डा न ब्रतानां स्यात्तत्रारम्म; समापनम्‌ ॥ 


( सत्यक्रत ) 
२, अखाण्दवर्तिमातंप्डा सा इत्तण्डा भवेत्तिथि: । 
बतप्रारम्भर्ण तस्यामनष्टगुरुशुक्रयुक्‌ ॥ 

( वृद्धवप्तिष्ठ ) 


३. कमंणों यस्य यः कारुस्तत्काल्य्यापिनी तिथि: । 
तया कमोणि कुबींत हासवृद्धी न कारणम्‌ ॥ 
( वृद्धयाश्षवक्त्य ) 


४. या तिथिऋंतुसंयुक्ता या च योगेन नारद । 
मुदतंत्रयमात्रापई सापि सर्वा प्रश्चस्थते ॥ 
( गोमिक ) 
५, पारणे मरण ृणां तिथिस्तात्काकिकी सकता । 
( नारद ) 
६. छदिते देवत॑ भानौ पिश्यं चास्तमिते रवौ। 
छिमुदृतों त्रिृक्ष सा तिथिदंब्यकब्ययो: ॥ 
( विष्णबर्मोत्तर ) 


यारोंका गणनाक्रम ५९ सूये, २ सोम; रे भौम) ४ बुध) ५ 
बृहस्पति; ६ शुक्र और ७ दनि--हस प्रकार है। मुददर्तोंके 
ग्रन्थोंमें वारप्रबृत्ति देश-सेदके अनुसार कभी सूर्योदयसे पहले 
और कमी पीछे बतलायी है; परंतु वाखवमें सूयोदयले 
सूर्योदयपर्यन्त यथार्थ है । 

(२० ) “नक्षत्रत्अतःमें नक्षत्रका अथवा तदधिष्ठाता 
देवताका पूजन करके वत किया जाता है । अधिष्ठाता अश्विनी- 
के अश्विनीकुमार, भरणीका यम और कृत्तिकाका अमि आदि 
हैं । उपोषितव्य जिस नक्षत्नमें सूर्य अस्त हो, उसमें पूजन 
करके वत करना चाहिये । यदि वह नक्षत्र निशीय (अर्ध॑रात्रि) 
में हो तो चन्द्रमाके साथ पूजन करके व्रत करना चाहिये । 
स्मरण रहे कि नक्षत्रके उपवासमें जो तिथि दो) वहदी उस 
नक्षत्रके एकभुक्त या नक्तत्रतमें लेनी चाहिये। नक्षत्रादिके 
ब्त अनिष्टकारी देवताकी शान्ति अथवा अभोष्टदाता ग्रहकी 
प्रसन्नताके लिये किये जाते हैं । 

(२१ ) “चान्द्रायए'--यह जत चन्द्रमाकी प्रसक्षता, 
चन्द्रलोककी प्रासि अथवा पार्पोकी निद्ृत्तिके लिये किया जाता 
है। इसमें अन्नका परिमाण चन्द्रकलाके समान बढ़ता और घटता 
है। जैसे---अमावसके बादकी शक्ल प्रतिपदाको १, द्वितीयाकों २ 
और तृतीयाकों ३---इस क्रमसे बढ़ाकर पूर्णिमाकों १५ आस 
भोजन करे । फिर पूर्णिमाके बादकी कृष्ण प्रतिपदाकी १४५ 
द्वितीयाकों १३ और तृतीयाको १२ के उतूक्रमसे घटाकर 
चतुर्दशीको १ और अमावसको निराहार रहनेस एक चान्द्रायण 
होता है । यह “यवमध्य? है । इसका दूसरा प्रकार यह है-- 

(२२ ) अमावसके बादकी शुक्ल प्रतिषदाको १४ द्वितीया- 
को १३ और तृतीयांकों १९के उल्कमसे घटाकर पूर्णिमाको 
१५ और पूर्णिमासे ब्रादकी कृष्ण प्रतिपदाको १५ द्वितीयाको 
२ और तृतीयाकों ३के क्रमस बढ़ाकर अमाके पहलेकी 
चत॒र्दशीकों १४ आस भोजन करे और अमावस्याकों निरादार्‌ 
रह । यह दूसरा चान्द्रायण है | इसको “पिपीलिकातनु! 
कहते हैं । 

(२३ ) 'आजापत्य! १२ दिनोंका द्वोता है, उसमें अतारम्भ- 
के पहले ३ दिनोंम प्रतिदिन २२ ग्रास भोजन करे | फिर 
हे दिनतक प्रतिदिन २६ प्रास भोजन करे । उसके बाद ३ 
दिन आपाचित ( पूर्ण पकाया हुआ ) अन्न २४ ग्रास मोजन 
करे ओर फिर ३ दिन सर्वथा निराद्वार रदें । इस प्रकार 
१२ दिनोंमें एक “प्राजापत्य? होता हैं । ग्रासका प्रमाण जितना 
बुँह॒में आ सके, उतना है । 


# बल, पर्व और स्यौह्टार # 


द्देर्‌ 





( २४ ) उपयुक्त अत मात; पक्ष, तिथि, वार, नक्षत्र, 
कोग, करण, समय और देवपूजासे सहयोग रखते हैं। 
बथा--वैशाख, भाद्रपद, कार्तिक और माषके “मास-बतः । 
झड़ और कृष्णके “पक्ष'-व्रत | यूं, सोम ओर भौमादिके 
(बारः-जत । भवण,/अनुराधा और रोहिणी आदिके “नक्षत्र? 
बठ । व्यतीपातादिके “योग?-ब्रत | भद्रा आदिके “करण-ब्रतः | 
ओर गणेश, विष्णु, सरस्वती और रमा आदिके “देवजतः 
ह्वतन्त्र तत हैं । 

(२५ ) बुधाष्टमी--सोम-भौम-दानि-त्रयोदशी और 
भानुससमी आदि “तियि-यार? के; चेत्र झुक्क नवमी, मौम, 
“« पुष्य, भेषार्क और मध्याहकी “रामनवमी? तथा भाद्रपद 
कृष्ण अष्टमी, बुधवार, रोहिणी, सिंहार्क और अर्ध॑रात्रिकी 
“कृष्णबन्मा्‌्मी? आदिके ध्सामूदिकः ब्रत हैं | कुछ व्रत 
पैसे हैं, जिनमें उपर्युक्त तिथि-वारादिके विभिन्न सहयोग 
बदा-कदा प्रास होते हैं । इन सबके उपयोगी वाक्योंका 
दिष्दर्शन अथवा अनुसन्धान 'त-परिचयः में किया जा चुका 
है; जो कमर: कई वर्ध पूर्व 'कल्याण'के अझ्लोमें निकल चुका है। 

( २६ ) 'अतोपयोगी शातव्य विषय! आजके यूययोदय- 
से ककृके यूर्योदयतक एक दिन होता है । उसके दिन 
और रात्रि दो भाग ईं | पहले भाग ( दिन ) में प्रातः- 
ककया ओर मच्याहसन्ब्या तथा दूसरे भाग ( रात्रि ) 
में लायाइ ओर निशीय ईं | त्रेघा विभक्त दिनमें पूर्वाह्न 
देवोंका, मध्याह्न मनुष्योंका ओर अपराद्द पितरोंका समय है । 
जितका ओ समय हो, उसका पूजनादि कम उसी समयमें 
करना चाहिये । कुछ प्रन्थोंमें पूर्वाह्न, मध्याह्, अपराह 
और सायाहरूपमें ४ भाग माने गये हैं और व्यासजीने 
५ भाग बतलाये है। 

( २७ ) यूय्यादयस तीन-तीन मुह्ूर्तके प्रातःकाछ) स्व, 


मण्याडू, अपराह्ठ और सायाइ--ये पाँच भाग हैं | तीस . 


बडी प्रमाणके दिनमानका पंद्रहवों हिस्सा एक मुहूर्त होता 

है । यदि दितमान ३४ घढ़ीके हों तो सवा दो और २६ 

के हो; तो पौने दोका मुदूर्त होता है । निर्णयमें मुहूर्त और 
,.दिन-विभाग आयध्यक होते हैं । 

. ( २८ ) “प्रदोषकाल दूर्यास्तसे दो घड़ीतक माना गया 

है | ,देवरने तीन धड़ीका बतलाया है। उषःकाल दूयोंदय- 

€« 'प्रदोषो:स्तमयादृष्व॑ घटिकाप्यमिष्यते ।। ( गौढ़ ) 

ढ४घटिकात्रयं' ( देवर ) । 


से पहलछे रहता है। दानादिमें पूर्वाह्न देवोंका, मध्याह 


मनुष्योंका; अपराद्य पितरोंका और सायाह राक्षसोंका समय है। 
अतः यथायोग्य कालमें दानादि देनेसे यथोचित फल होता है। 

(२९ ) अतके' अधिकारी कौन हैं १ इस विषयर्मे 
घर्ंदाजोकी आशा है कि जो अपने वर्णाअमके आचार- 
बिचार ( या धर्म-कर्म ) में रत रदते हों, मिष्कूपट, निर्लोम 
सत्यवादी, सम्पूर्ण प्राणियोंका हित चाहनेवाले, वेदके 
अनुयायी, बुद्धिमान्‌ तथा पहलेसे निश्चय करके यथावत्‌ 
कर्म करनेवाले हो, ऐसे मनुष्य त्रताधिकारी द्वोते हैं । 

( ३० ) उपर्युक्त गुणसंम्पन्न ब्राह्मण क्षत्रिय, वैश्य, 
धूद्र, कली ओर पुरुष-सभी अधिकारी हैं | केवल सौभाग्यवती 
स्तियोंके लिये यह विधान है कि पतिकी सेवाके सिवा 
उनके लिये न कोई यश है; न ज्त है और न उपासना 
है | वे पतिकी सेवासे ही खर्गादि अभीष्ट छोक़ोंमें जा 
सकती हैं | फिर भी वे चाहें तो पतिकी अनुमतिसे बत 
करें । क्‍योंकि पक्की पत्तिकी आशा माननेवाली द्वोती है । 
अतः उसके लिये पतिका त्रत ही कल्पाणकारी दे । अस्थु, 
शाख्त्रकारोंकी ब्रतादिके विषयमें यह आशा है कि उनका 
आरम्म श्रेष्ठ समयमें किया जाय । 


( ३१ ) शुक्र और बृहस्पतिका अस्त तथा अस्त द्ोोने- 


के पहलेके तीन दिन इद्धत्वकें और उदय होनेके पीछेके 
तीन दिन बालत्वके ब्रतारम्भमें वर्जित हैं । ऐसे अवसरमें 


: पूर्वाद्धो देबिकः काकी भध्याहक्षापि सानुषः । 
अपराहः पितृणां तु छायाहो राक्षस: स्मृत: ॥ 
( ब्यास ) 
» निजबणोअमाचारनिरतः शुद्धभानसः । 
अदुब्ध: स॒त्यवादी च॑ सर्वभूतहिते रतः ॥ 
- गाक्षणा; क्षत्रिया वैश्या: शुद्राश्चेब द्विजोत्तम । 
अवेदनिन्दकों. थीमानपिकारी जतादिषु ॥ 
( स्कन्द ) 
. नास्ति ख्राणां पृथग्यश्ञो न जत॑ नाप्युपोषणस्‌। 
भर्तृशुभूपयैबैता छोकानिष्टानू अजन्ति हि॥ 
( स्कन्द ) 
५, पद्की पत्युरनुष्माता वतादिष्वधिकारिणी । ( व्यास ) 
' अस्तगे च गुरौ झुक बाठे वृद्ध मकिम्दुचे । 
उच्चापनमुपारम्भ॑ पब्तानां नेंब कारयेत्‌ ॥ 
( गग ) 





नॉकि 
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श्र 


ट््ति 


शेर 


. अतादिका आरम्भ और उत्सर्ग ( उद्यापनादि ) नहीं 
करना चाहिये | इनके सिवा भद्रांदि कुयोग और मलमासादि 
ओ त्याज्य हैं । 

(३२ ) किसी भी_जतके आरम्भमें सो, थक 
श्रृदश्पति और बुधवार हों तो सब कामोंमें सफलता प्राप्त 
कराते हैं । ओर इनके साथ अश्विनी, मृगंशिरा, पुष्य; हस्त, 
सीनों उत्तरा, अनुराधा और रेबती नक्षत्र--प्रीति, सिद्धि, 
साक्य, शुम) शोभन और आयुधष्मान्‌ योग हों तो सब 
धकारका सुख देते हैं। 

( रे३ ) “त्त करनेवाला! अतारम्भके पहले दिन 
बुण्डन कराये--मस्तकके तथा मुखमण्डलके सब केश 
उतराये--और शौच-स्लानादि नित्यकृत्यसे निदृत्त होकर 
आगामी दिनमें जो बत किया जाय, उसके उपयोगी व्यवस्था 
करे। मध्याहमें (हविष्याज्ूके भोजनसे ) एकमुक्त अत 
करके राजिमें सोत्साह शयन करे । दूसरे दिन उधःकालमें 
( सूयोदयसे दो मुहूर्त पहले ) उठकर शौच-खल्लानादि 
करके प्रातःकालका भोजन किये बिना ह्वी यूय और अतके 
देवताको अपनी अभिलाषा निवेदन करके अ्तका आरम्म करे। 

( ३४ ) “आरम्भ'में गणपति, मार्तुका और पश्चदेवका 
पूलन करके अम्युदय-आ करे । और ब्रत-देवताकी 
सुबर्णमयी मूर्ति बेनवाकर उसका पश्मोप्चार, दशोफ्चार या 
धोडशोपचार पूजन करे । मास; पक्ष, तिथि।बार और नक्षत्रादि- 
में जिसका बत हो; उसका अधिष्ठाता ही तका देवता? 
होता है | अतः प्रतिपदा, द्वितीया) तृतीयादिके यथाक्रम 


अभि ब्रह्मा, गौरी आदि और अश्विनी, भरणी) कृत्तिकादिके 


१. सोमझुक्रगुस्सौम्यवासरा: स्ंकर्मसु मवन्ति सिद्धिदा: । 
(रक्मारछा ) 
२. हस्तमेत्रमृगपुष्यश््युत्तरा अश्विपौष्णशु मयोगसौख्यदा: । 
( मुक्तकसंप्रह ) 
३. छामुकतया प्रातराह्ारं खात्यात्ववम्य समाहित: । 
सूयोय देवताम्यश्ष निवेध अतनाचरेत ॥ 
( देवक ) 
४- अतारम्मे मातृपूजां नान्दीआ्ड जल कारयेव। 
( झातानप ) 
५. खात्वा अतवता सर्वग्रतेपु अतमू्तयः । 
पूज्या: सुब्णंमय्याध्ा दान दक्याद्‌ द्विजानपि ॥ 
( पृथ्वीचकोदव ) 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु भा कम्मिहुःलमाग्मवेश # 


नाख्त्य ( अश्विनीकुमार » यम और अग्नि आदि तथा 
बारोके सूर्य सोम, भौमादि अधिष्ठाता हैं | 

( १५ ) उपयुक्त प्रकारसे ( जिस अवधिका अत हो; 
उस अवधितक ) यथाविधि ब्रत करके उसके समात्त होनेपर 
वित्तानुसार उद्या न करे। उद्यापन किये बिना अत निष्फल होता 
है। कौन व्रत किस प्रकार किया जाता है; किस जतकी कितनी 
अवधि होती है और किस अतका केसा उद्यापन किया आता 
है-.ये सब बातें मेरे लिखे हुए फऋत-परिचय? में दी गयी हैं । 


(३६ ) अतीको इस बातका ध्यान रखना चाहिये कि 
बरत आरम्म करनेके बाद यदि क्रोष॥ छोम) मोह यो 
आल्स्यवश उसे अधूरा छोड़ दे तो तीन दिनतक अब्का 
त्याय करके फिर उस बतका यथापूर्व आरम्म करे | 

( ३७ ) “'ऋतके समय! बार-बार जल पीने; दिनमें खोने, 
ताम्बूल चबाने और ज्लीसहयोग करनेसे जत विगड़ जाता है । 
बतके दिनों में स्तेय ( चोरी ) आदिसे वर्जित रहकर क्षमा) 
दर्यो, दान; शौच, इन्द्रियनिग्रह, देवपूजा, अग्रिहोत्र और 
सन्‍्तोषका आचरण करना उचित है। 


( ३८ ) जल, फेल, मूल; दूध, हि) आराह्मणकी इच्छा; 
ओषधि और गुरू ( पृज्यजनों ) के वचन--इन आठसे अत 


नहीं बिगड़ते । द्वोमावशिष्ट खीर; भिक्षाका अन्न; ससू 


१. कु्योदुच्धपनं चैव समाप्ती यदुद्ीरितम्‌ । 
उद्यापन् विना यसु तद्गातं निष्फक॑ भवेत्‌ ॥ 


( नब्दिपुराण ) 
२. ओषास्प्रमादाक्लोभाद्रा जतमन्नो मवेथदि । 
दिनत्रयं न झुचीत <०००००००००००००० (गढ़ ) । 
पुनरेव अती भवेत ॥ ( बायुपुराण ) 


४. द्ामा सत्य दया दान झौचमिन्द्रियनिप्रहः । 
देवपूजाधिहवन॑ सम्तोष: . स्तेयबर्जनम, ॥ 
स्ंब्रदेध्वय॑ बम: सामाम्यों दवा स्थित: ॥ 

€ भविष्य ) 

५,  भट्रैताम्यक्ताशानि आपो मूरू फर्ू पयः । 
इविश्राह्णकास्या व गुरोबंचलमौषणम॥ 

( एचपरान ) 


!] 
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( ने हुंए जौका चूर्ण ) कण ( गोरेड़ या तृण-पुष्प )) 
यावक ( औकी लप्सी ); सांग (तोरों, ककड़ी मेथी आदि), 
गोदुर्ष, दक्षि, धुत) मूछ) आम) नारंगी; अनार और 
कदलीफल ( केला ) आदि खाने योग्य हैं। 

( ३९ ) अतमें गन्ध, पुष्प; माला) वत्र और अतयोग्य 
अलड्डारादि प्रा हैं। जत, पूजा या हवनादिमें केवल एक वस्त 
(घोती आदि) पहनकर या बहुत वस्त्र ( घोती) टोपी) कुर्ता, 
अँगरणस्वी आदि ) धारणकर मन्त्रादिका जप करना या होमादि 
करना उचित नहीं । अत करनेवाल्य पुरुष हो या सुवासिनी 
( ह्ली ) हो, सम्पूर्ण ततोमे छाल बैल और सुगन्धित सफेद 
पुष्प घारण करे | 

( ४० ) वर्णमेदसे ब्राक्षणोंके लिये सफेद, क्षत्रियोंके 
लिये मजीठके समान रंगके, वेश्योंके लिये पीले और 
शूद्रोंके लिये नीले अथवा बिना रंगके वस्त्र अनुकूल 
होते है । और धोती तिर्कच्छ ( जिसमें नीचका पहला 
पृष्पर और आगेके पल्लका ऊपरका हिस्सा नाभिके 
नीच और नीचेका हिस्सा बोँयें पसबाड़ेमें लगाया जाता हैं) 
उत्तम मानी गयी हैं। इस प्रकार धोती बॉधनेवाले ब्राह्मण 
मुनि होते हैं । इसके अतिरिक्त ध्वजप्रयुक्त, ग्रन्थियुक्त और 
ययनोंके समान दोनों पलले खुली हुई घोती वर्जित है । 

(४१ ) अत करनेवाले मोहवंद बिना आचमन किये 
क्रिया करें, तो उनका अत बथा होता है । नहाते; घोते) खाते, 


.............बलबलनलन4नऋ_वेव तनमन नम नमन 
१, चर्मैद्यसततुकणयाबकशाकपयोदधिएतमूछफलादीनि हृविध्याणि । 


( गौतम ) 

२. गन्बालक्ारवस्थाणि पुष्पमालनुलेपनम्‌ । 
( वृद्धशातातप ) 

३. सबेंबु तूपबासेपु पुमान्‌ु था लुवासिनों । 

पारमेद्रक्तबस्माणि कुसुमानि सितानि थे ॥ 
( बिष्णुधम / 


४. आहाणर्य सित व्क माशिष्ठ नृपते: स्मृतम्‌ । 
पीते वैश्यस्य शुद्॒स्यथ नोल॑ बलबदिष्यते ॥ 


(मनु ) 
५. वामकुक्षौं ने नाभौ व पृष्ठे चेव यथाक्रमस्‌ । 
जिकछेन समायुक्तो द्विजोइ्सौ मुनिरुच्यते ॥ 
(याश्वल्क्य ) 


६, खात्दा पोतवा छुते सुप्ते भुक्त्वा रव्योपसपंणे । 
आच,तः पुनराचामेद्‌ वासों विपरिधाय च ॥ 
( याक्षवलल्‍्कय ) 


हि धं० अ ८०--- 


पीते, सोते और छींक छेते समय और गलियोंम घूमकर आनेके 
बाद, आचमन किय्रा हुआ हो तो भी दुबारा आचमन करे । 
यदि जल न मिले तो दक्षिण कणका स्पर्श कर ले। आचमन लेते 
समय दाहिने हाथकी अँगुलियोंका मिलाकर सीधी करे और 
उनमैंसे कनिष्ठा तथा अँगूठेकी अलग रखकर आचमन करे 
अथवा दाहिने हाथके पेरुओकों बराबर करके हाथको 
गौके कान-जेसा बनाकर आचमन करे। ( लछोकव्यबह्वरमें 
आचमनादिके भूल जानेपर दाहिना कान छुआ करते हैं ।) 
(४२ ) अधावोयुके निकल जाने; आक्रन्द ( रोने )| 
क्रोध करने, ब्रिल्ली और चूढेस छू जाने, जोरस हँसने और 
झूठ बोलनेपर जल स्पर्श करना आवश्यक होता है । उपवासमें 
और श्राडमें दतौन नहीं करना चाहिये। यदि अधिक आवश्यकता 
हो तो जलके बारद कुल्ले कर ले | अथवा आमके पह्लेब, 
जल या अँगुलीमे दांतोंकों साफ कर ले | श्रत करनेबालेको 
बेलैं, कैट और गदहकी सवारी नहीं करनी चाहिये । 
(४३ ) बहुत दिनोंमें समाप्त होनेवाले मैतका पहले 
भह्ुुल्प कर लिया हो तो उसमें जन्म और मरणका सूतक नहीं 


१. संहताहुलिना तोय॑ ग्ृद्दीत्वा पाणिना द्विजः । 





मुक्ताइुपकनिष्ठेन.. शेषेणाचमन॑.. चरेत्‌ ॥ 
( नागदेब ) 
२, आये पत्रणां उतना गोकर्णाकृतिवस्करम्‌ । 
एनेनेंब विधानन द्विजो श्ाचमने चरेत्‌ ॥ 
( भारद्वाज ) 
३. अधोवायुसमुत्मर्ग... आक्रस्दे_ ्रोपसम्भवे । 
मार्जारमूएकरपरों प्रहासेडनृतमाषणे ॥ 
नि्मित्तेम्रेषु सर्वेधु कम कुवंजन्नप: स्पशेत्‌ ॥ 
( बहर्पति ) 


३] 


» उपवास तथा श्राद्ध न स्लादेशतवायनम्‌। ( स्मृत्यन्तर ) 
अलामे दन्तक्राष्टानां निषिद्धायां तिथौ तथा । 
अपा द्दशगण्डूपैबिदध्याइन्तधाबनस ॥ 

( ब्यास ) 
५. पर्णदिकेनाबुस्या वा दन्‍्तान्धावयेद । ( स्प्ृत्यवंसार ) 
६. गोयानमुट्टयानं च॑ कर्बचिदपि नाचरेत । 
खरयाने च सतत अते चाप्युपसकूरम ॥ 


( स्मृत्यन्तर ) 
७, बहुकालिकसझूंल्पो. यृहातश्च पुरा यदि । 
सूतके मृसके जैव हर तख्तेव दुष्यति ॥ 
( शुद्धितत्व---विष्णु ) 





ध्शे४ 





छगता । इसी प्रकार किसी कामनाके अतमें सूतक आ 
जाय; तो दान और पूजनके सिवा अ्रतमें बाधा नहीं आती । 
कई ब्रत ऐसे हैं, जिनमें दान, ब्रत और पूजन--तीनों होते 
हैं । यथा गणेदशाचठुर्थी, अनन्तचतुर्दशी और अकंससमी 
आदि बतेश्वरकी पूजा; बायन आदिका दान और अभीष्टका 
ब्रत तीनों हैं | ऐसे बतोंमें आशौच आनेपर ब्रत करता 
रहे | दान और पूजा न करे | इसी प्रकार-- 

(४४ ) बड़े अतका प्रारम्म करनेपर स्त्री रजख्ला 
हो जाय; तो उससे भी ब्रतमें कोई रुकावट नहीं होती । 
आशौचके माननेमें सपिण्ड, सकुछ और समोत्र-इन तीनों- 
का निश्चय आवश्यक होता है। तीन पीढ़ियोंतक सपिण्ड, 
दसतक सकुछ और इससे आगे सगोत्र माने जाते हैं। इनमें 
सामान्यरूपसे सपिण्डमें दस दिन सकुछमें तीन दिन और 
समोत्रमें १ दिन अथवा ख्लानमात्र सूतक रहता है | लंबे 
ब्रतोमें इससे बाघा नहीं होती । 

(४५ ) ब्तमें तथा तीर्थयात्रामें, अध्यंयनमें तथा विशेष- 
कर भ्राद्धमें दूसरेका अन्न लेनेसे, जिसका अन्न होता है; 
उसीको उसका पुण्य प्राप्त होता है। आपत्ति अथवा असामर्थ्य- 
बश यात्रा और ब्रतादि धर्मकार्य अपनेमे न हो सकें तो पतिः 
पेंक्री, ज्येष्ठ पुत्र, पुरोहित; भाई या मित्रकों प्रतिहस्तक 
( प्रतिनिधि या एवजी ) बनाकर उनसे कराये । उपयुक्त 
प्रतिनिधि प्राप्त न हो तो वह काम ब्राह्मणसे हो सकता है । 

(४६ ) प्रात; सायं ( सनन्‍्ध्वा ) और सन्धियोंमें; जप 


१. काम्योपवासे प्रक्रान्ने त्वन्तरा मृतखूतके । 
तत्र काम्यजरत कुर्या्नाचनविवर्जितम्‌ ॥ 


( कूम॑पुराण ) 
२. भारब्धदीरधतपसां नारीणां यद्रजो मत । 
ज॒ तज्नापि अ्तस्य स्थादुपरोष: कदाचन | 
( सत्यन्नत ) 


३. बते च तांयेंदष्ययने श्राद्डंडपि च विशेषत: । 


पराज्षमोजनाइवि यस्वानज्ञ तस्य तत्फलम्‌ ॥ 
( टोढरानन्द ) 


४, भतों पूत्र: पुरोधाथ्व आता पत्नी सखापि च । 


यात्रायां ध्मकायेंषु कर्तंब्या: प्रतिहस्तका: ॥ 
( मंदनरल ) 
७५. सन्ध्ययोरमयो्जापे... भोजने दन्तधावने । 


पितृकायें च दैंवे तर तथा मूत्रपुरीषयो:॥ 
गुरूणां सश्निधो दाने योगे चेव विश्लेषतः । 
धबु मौन समातिष्ठन्‌ स्वर्ग प्राप्नेति मानव: ॥ 

( भक्त्रि ) 


# खर्वे भद्राणि पदयन्तु मा कश्विरुःखभाग्भवेल्‌ # 





फाकरपट यमन कर्क कुननकन्कम्कगशनु 


भोजन और दातौनमें; मूत्र और पुरीषके त्यागमें; 

कार्य तथा देवकायमें और दान) योग तथा भुरुके समीपमें 
मौन रहनेसे मनुष्यकों स्वर्ग मिलता है। “मौन सर्वार्थ- 
साधकम्‌ |? दान, होम, आचमन; देवार्चन; भोजन, स्वाध्याय 
और पितृतर्पण--ये ्रौद़ेपाद! ( उकड़ ) बैठकर न करें | 

(४७ ) प्रौदपाद तीन प्रकारका होता है। एक यह 
कि परोंके ततते आसनपर रखकर दोनों घुटने मिलाके 
पींडियोंको जॉधोंसे छगाकर घंठे । दूसरा--दोनों घुटने 
आसनपर लगाकर एडि्योपर आरूढ़ दो और तीसरा यह 
कि दोनों ठोंगें सीधी फेछाकर जा" आसनपर लगाये | ये 
तीनों ह्वी निषिद् हैं | 

(४८ ) कन्या) शँस्‍्या ( सुखशय्या ) मकान) गौ 
और ख्ली--ये एकको ही देने चाहिये। बहुतोंकों देनेपर द्विस्सा 
होनेस पाप लगता है | ब्रती रहकर प्राणरक्षाके अर्थसे जल 
पीये | फल; मूल) दुध, जौ) यशशिष्ट तथा हवि खाय; रोग 
पीड़ामें वैद्यकी बतलायी हुई शुद्ध औषध ले और ब्राक्षणकी 
अभिलापा सिद्ध करे तथा गुरुकी आशकों माने तो इन का्मोंसे 
ब्रत भज्ञ नहीं होता | 

(४९ ) दीर्घ या अदीर्घ---सभी अतोंकी पारणासे पूर्ति 
ओर उलद्यापनसे समासि जाननी चाहिये । 

(५० ) पारणाका निर्णय और उद्यापनका विधान 
वत-परिचय? में प्रत्येक अतके साथ लिखा गया है । 
इनके सिवा विशेष बातें पुराणों, धर्मशास्रों और वतबिषयके 
खतन्‍त्र ग्रन्थोंस जाननी चाहिये | यहाँ कुछ ऐसे बतोंका 
विवरण देना प्रासब्लिक प्रतीत होता है; जो उदाइरणस्वरूप 
या आदर्श हैं । 

पाँच महाव्रत 
(१ ) संबत्सर--यह संबत्‌ विक्रमके नामसे प्रसिद्ध है; 


इसका आरम्भ चेत्र झुझ्ल प्रतिपदासे होता है | संसारके 6म्पूर्ण 


१. दानमाचमन होम॑ भोजन देवताचंनम्‌ । 
प्रौदद्ादा न कुवोंत ख्वाध्यायं पितृतपंणम्‌ ॥ 
( शाम्यायन ) 
२« आसनारूढपादस्तु  जान्नोबों जब्ययोस्तथा । 
कृतावसिक्थकी थश्व प्रौष्याद: स उच्यते ॥ 
( शाट्यायन ) 
३. कन्या शब्या गृह चैव देयं यद्गोश्लियादिकम । 
नदेकस्मै प्रदातब्य॑ ले बहुस्य: कथन ॥ 
( कार्याबन ) 


# बात, पर्य और त्यौहार % 


द्शे५ 





संबर्तोंकी अपेक्षा इसका महत्त्व अधिक है । ब्रह्माजीने 
सष्टिके उत्पादनका आरम्भ इसी दिन किया था | इस कारण 
चैंजे मास, शुक्लपक्ष और प्रतिपदा तिथि सर्वोत्क्रष्ट होनेसे 
संव॒त्सरका आरम्भ इसी दिन होता दे । 

इसके अतादिमें उदयव्यापिनी प्रतिपदा ली जाती है । 
यदि वह दो दिन द्वो तो पू्वंदिन और दोनों दिन न दो तो 
भी पूर्व दिन लेना चाहिये । इसमें अमाविडा होनेका दोष 
नहीं--यदि यह सायाहव्यापिनी हो तो “सर्म्मुल्खीः द्वोनेसे 

अधिक श्रेष्ठ होती है और पूर्यविद्धा तो सर्व॑मान्य है ही । 

* इस दिन सूर्योदयके समय जो वार हो) वही वर्षका राजा 
होता है । संबत्सरके पूजनमें सर्वप्रथम “ब्रद्माजीका पूजन? 
करना चाहिये | ठसक्री विधि यह है कि वस्नाच्छादित वेदी 
या चौकीपर अक्षतोंका अष्टदटक बनाये । उसपर यथाविधि 
कलशस्थापन करके गणपतियूजनपूर्वक अजझ्ाजीका घोडशोपचार 
पूजन करे | यथा-- 

७ ब्रह्णे नमः बह्याणमावाहयामि स्थापयामि, 
आसनार्थे अक्षतानि समर्पयामि, पादयोः पाच्यस, अष् म्‌, 
आशचमनीयम्‌, स्नानम, वस्चम्‌, यज्ञोपवीतम्‌, गन्धम, अक्षतम, 
पुष्पर, धूपम, दीपमू, नैवेद्यम, आचमनीयम्‌, ताम्बूलम, 
नीराजनस्‌, नमस्कारम, पुष्पाअलिम, प्रार्थनां समर्पयामि । 

इस प्रकार पूजन करनेके अनन्तर--- 

काछाय, निमेषाय, श्रुत्ये, लवाय, क्षणाय, फाष्ठायै, 
कछाये, सुषुस्णाये, नाढिकाये, मुहूर्ताय, निशाभ्यः, 
पृण्यदिवसेम्य: , पक्षाभ्यास,मासेम्य:,पढऋतुम्य: ,अयनाभ्याम्‌, 
संवत्सरपरिवस्सरेडावत्सरानुवत्सरवस्सरेम्य:, कृतयुगादिभ्यः, 
नवग्रहेम्यः, अष्टाविश्ञतियोगेम्य:, द्वादशराशिम्यः, करणेभ्य:, 
ब्यतीपातेभ्य:, प्रतिव्षोधिपेभ्यः, विज्ञानेभ्यः, सानुयात्र- 
कुलनागेम्य:, चतुर्देशमनुभ्यः, पद्नपुरन्द्रेभ्यः, दक्षकन्याभ्यः, 








£, चेओे मासि जगद बद्मा ससर् प्रथमेद्ठनि । 


( अह्मपुराण ) 
२. तिथाीलनां प्रवरा यम्माद्‌ अद्वणा समुदाहता। 
प्रतिपधापदे. पूरब प्रतिप्तेन. सोच्यते ॥ 
( मविष्योत्तर ) 
३, उदयद्वितये पूर्बो नोदययुगले८पि पूर्बः स्यात्‌ 
( ज्योतिर्निबन्ध ) 


« प्रतिपत्सम्मुस्ती कायौ या भवेदापराक्षिकी । (स्कन्द्र० ) 
, चेंत्रे सितप्रतिपदि बारोइ्कोंदये से वर्षेशः । 


देब्ये सुभद्वाये, जयाये, ग्टगुशासत्राथः सर्वास्जजनकाय 
बहुपुश्रपक्षीसद्िताय, बुद्धूमै, निद्राये, घनदाय गुझाक- 
स्वामिने, नलकूबरयक्षेम्यः, शक्षुपश्मनिधीम्याम्‌, भव्॒काल्यै, 
सुरभ्यै, वेदवेदान्तवेदाज्विद्यासंस्थायिम्यः, नागयक्षसुपर्णेम्यः, 
रारुढाय, अरुणाय, सप्तद्वीपेभ्यः, सप्तसमुद्रेम्यः, सागरेभ्यः, 
उत्तरकुरुभ्यः, पेरावताय, भव्वाश्रकेतुमाकाय, इकाबुताय, 
इरिवधाय, किंपुरुषेभ्यः, भारताय, नबखण्डेभ्य:ः, सप्त- 
पातालेम्यः,  सप्तनरकेम्य:, कालछागिनरुद्रशेषेम्यः, . हरये 
क्रोदरूपिण, सप्तत्ोकेम्यः, पश्चमहाभूतेभ्यः, तमसे, तमः- 
प्रकृत्यी, रजले, रजःप्रकृस्यै, प्रकृतये, पुरुषाय, अभिमानाय, 
अध्यक्तमूतेये, हिमप्रमुखपव॑तेम्यः, पुराणेभ्य:, गज्मादिसप्त- 
नदीभ्य:, सप्तमुनिभ्यः, पुष्करादिती्थेभ्यः, वितस्तादिनिम्ग- 
गाभ्यः, चतुदंशदीघोभ्य:, घारिणीभ्यः, धातृभ्यः, विधातृम्य:, 
छम्दोभ्यः, सुरभ्यै, रावणाभ्याम्‌, उच्चै:श्रवसे, घुवाय, 
धन्वन्तरये, शख्मास्राभ्याम्‌, विनायककुमाराभ्याभ्र, विध्नेम्य:, 
शाखाय, विशाखाय, नैगमेयाय, स्कन्दगृहेभ्यः, स्कन्दमातृम्यः, 
ज्वराय, रोगपतये, असस्लप्रहरणाय, ऋत्विगभ्य:, दाछखिल्याथ, 
काश्यपाय, अगस्तये, नारदाय, भ्यासादिभ्य:, अप्सरोभ्यः, 
सोमपदेवेभ्यः, असोमपदेवेभ्य:, तुषितेभ्यः, दादशादिस्येम्थः, 
सगणैकादशर्द्रेभ्यः, दशपुण्येम्यः, विश्वेदेवेम्य:, अश्चसुम्यः, 
योगिभ्यः,द्वादशभ गुभ्यः, द्वादशाज्लिरो भयः, तपस्विभ्य:, नासत्य- 
दु्लाभ्याम, अश्विभ्याम्‌, द्वादुशसाध्येभ्यः, द्वादशपौराणेम्धः, 
एकोनपश्चाशद्मरुद्रणेभ्यः, शिकाचायोय, विश्वकमंणे, सायुधस- 
वाहनेभ्यो5श्छोकपालेभ्य:, आयुधेभ्य:, वाहनेभ्य:, वर्मभ्य:, 
आसनेम्यः, दुन्दुभिभ्य:, देवेस्य:, दैत्यराक्षसगन्धर्यपिशाच्ेम्य:, 
सप्तभेदेभ्य: पितृभ्यः, प्रेतेभ्य:, सुसूक्ष्मदेवेम्यः, भावगस्येम्वः, 

और 

बहुरूपाय विष्णवे परमात्मने नसः परमास्मविष्णु- 
सावाहयासि स्थापयामि-- 

इस प्रकार स्थापन करके उपयुक्त विधिसे पूजन करे 
और नीराजनके अनन्तर -- 

भगवंस्त्वस्प्रसादेन वध क्षेममिदहास्तु मे । 

संबत्सरोपसर्गा मे विलय यान्त्वशेषतः 0 

--इस मन्त्रसे प्रार्थना करे | 

पूजनके पश्चात्‌ नवीन पज्चोड्॒ अ्रवण करके 

१. शकवत्सरभूपमन्त्रिणां | रसधान्येश्बरमेषपातिनाम्‌ । 

श्रवणात्पठनाच्च वै नृणणा शुभतां यात्यशुम सहाश्रिया ॥ 
( ज्योतिनिषन्ध. 


दैदेई 


# सर्ये भद्राणि पशयन्तु सा कब्मिहुःखभार्मवेत्‌ # 








निवासस्थानोंको ध्वजे-पताकादिसे सुशोमित करके “प्वजारोपण! 
कर द्वारदेश तथा देवीपूजनके स्थानमें घटस्थापन करे | साथ 
दी प्पारिभद्रे! ( नीम ) की कच्ची कोंपलोंमें जीरा, हींग, 
पैंघव, अजमोद और काली मिर्च मिलाकर भक्षण करे और 
ब्राक्षणोंकों उत्तम पदार्थोका भोजन कराके ख्य॑ एकभक्त 
भोजन करे | 
( २ ) रामनवमी--यह वत चेत्र झुक्क नवमीकों किया 
जाता है। इसमें मध्याहव्यापिनी झुद्धा तिथि छी जाती है । 
यदि वह दो दिन मध्याहव्यापिनी हो या दोनों दिनोंमें ही न हो 
तो पहला श्रत करना चाहिये | इसमें अध्टमीका वेघ प्राह्म 
और दशमोका त्याज्य है । यह बरतें नित्य। नेमित्तिक और 
काम्य--तीन प्रकारका है। इसकों निष्कामभावसे भक्ति और 
विश्वासके सांथ आजन्म किया जाय तो अनन्त फल होता 
है | ब्रतविधि यह है-- 
ब्रतके पहले दिन ( चेन्र शुक्ल अष्टमीको ) प्रातःख्लानादि 
करनेके पश्चात्‌ भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रका स्मरण करे | दूसरे दिन 
( चैत्र शक्ल नवमीकों ) नित्यकृत्य करनेके बाद-- 
डपोष्य. नवर्मी त्वश्य यामेध्वष्स._ राघव। 
तेन प्रीतो भव त्वं सोः संसारास्म्राद्दि मां हरे ॥ 
--इस मन्त्रसे भगवानके प्रति अतकी भावना प्रकट करे | 
तत्यश्चात्‌ मन्दिर या अपने मकानमें पूर्वाभिमुख बेठकर 'मम 
भगवद्यमीतिकामनया ( वा अम्रुककामनया ) रामजथन्ती- 
£. प्राप्त नृतनवत्सरे प्रतिग्रृहं कुयौद्‌ ध्वजारोपण 
स्नान॑ मशडमा चरेद्‌ द्विंजबरे: सार्क सुपूजोत्सवे: । 
देवानां गुर्योषितां च विभवालक्लारव्वादिभिः 
सम्पूज्यो गणक: फर्ल च श्वणुयात्तस्माच्च लाभप्रदम्‌ ॥ 
( उत्सवचन्द्रिका ) 
>, पारिभद्रस्थ पत्राणि कोमलानि विशेषत: । 
सपुष्याणि समादाय चूणे कृत्वा विधानत; ॥ 





मरिच्र लवण हि जीरकेण चर संयुतम्‌ । 
अजमोदायुतं॑.. कूृत्वा मक्षयेद्रोगझ्ञान्तये ॥ 
( पं० पारिजान ) 


३, अष्टम्या नवमी विद्धा कतंब्या फलकाह्लिमि: । 
न॒कुर्याज्षवमी तात दशाम्या तु कढ़ाचन ॥ 
( दीक्षित ) 
४. नित्यं नैमित्तिकं काम्यं जरत॑ वेनि बिचायेते । 
निष्कामानां विधानात्त तत्काम्यं तावदिष्यते ॥ 
( रामार्चन ) 


हर कक से सक्कल्प करके काम-क्रोधादिसे रहित होकर 
बत करे | 

साथ ही ध्वजा-पताकां आदिसे सुशोभित हुए मष्डपके 
मध्यमें स्वतोभद्रकी वेदीपर “रामपदञ्मायतनः--राम) सीता; 
लक्ष्मण, भरत, शच्ुघष्न और हनुमानजीकी मूर्ति स्थापन करके 
पोडशोपचार पूजन करे और दिन-रात्रिमें भगवानका स्तोभ- 
पाठ, जप) भजन या संकीर्तनादिसे स्मरण करता रहे । और 
दशमीको पारणा करे | यदि सामथ्य हो तो सुबर्णमयी मूर्तिका 
दान करे और ब्राभ्णणभोजन कराये । हि 

(३ ) ऋष्णजन्माष्टमी---यह भाद्रपद कृष्ण अष्टमीको 
होता है। जिस प्रकार रामनवमीमें चेन्र शुक्ल नवमी, मेषका 
सूर्य, पुष्य ( पुनवंसु ) नक्षत्र और मध्याहका योग ग्राह 
माना गया है, उसी प्रकार इसमें भाद्गभपद कृष्णाष्टमी, सिहका 
सूर्य, बुधवार, रोहिणी नक्षत्र और अर्धरात्रि प्रदण की जाती 
है | इसके शुद्धा, विद्धा दो रूप हैं । उदयसे उदयपर्यन्त 
जुद्धा और इसके अन्तग्गंत सप्तमी या नवमी होनेसे विद्धा 
होती है | इसमें भी समा, न्यूना ओर अधिकाके तोन भेद 
होनेसे अठारद भेद हो जाते हैं; परंतु सिद्धान्तरूपसे तत्काल 
( अधंरात्रि ) व्यापिनी अधिक मान्य होती है । वह दो दिन 
हो या दोनों ही दिन न हो तो भी ( सप्तमीविद्धा त्यागकर ) 
नवमीविद्धा ब्रत करना चाहिये | यह व्रत ज्नी-पुरुष, युवा-इृद्ध - 
सबके करनेका है। न करनेसे पाप होता है। विधान 
यह है-- 

ब्रतके पहले दिन लघु भोजन करके जितेन्द्रिय रहे और 
अष्टमीको प्रातःखानादिके पश्चात्‌ सूर्य, सोम, यम, काल, 
सन्धि; भूत, पवन) दिकृपति, भूमि, आकाश, खेचर---अमर 
और ब्रह्म आदिकों नमस्कार करके अतका सहुस्प करे और 
झुद्ध स्थानमें सूतिकागद निर्माण करके अध॑रात्रिमें मगवानके 
प्रकट होनेकी भावना कर, श्रीक्ृष्णमूर्तिका भक्तिपूर्वक 
षोडशोपचार पूजन केरे | पूजनमें देवकी, वसुदेव, वासुदेव, 
बलदेव, नन्‍्द, यशोदा और लक्ष्मीका यथाक्रम नामोश्ारण- 
पूर्वक पूजन करना चाहिये । अन्‍्तर्मे--- 

प्रणणे. देवजननीं त्थया जातस्तु आमनः । 

वसुदेवासथा कृष्णो नमस्थुभ्यं नमो नमः ॥ 

सपुत्राध्य॑ प्रदर्त मे गृहाणेम॑ नमोज्ल्तु ते । 

“-ते देवकीकों अध्य॑ दे और--- 

धर्माय धर्मेश्वराय घमेपतये घर्मंसम्भवाय भोबिन्दाय 


नमो नमः | 


“से श्रीकृष्णकों “पुष्पाज्नलिः अर्पण करे । तदनन्तर 
चन्द्रमाकों अध्य॑ देकर गायन) वादन, सड्लीत॑नादिके द्वारा रात्रि- 
में जागरण करके दूसरे दिन ज्रतका विसर्जन करे | 

(४ ) शिवरात्रि--यह बत फाल्गुन कृष्ण चत॒दंशीको 
किया जाता है | इसको प्रतिवर्ष करनेसे यद्ट नित्य/ः और 
कामनासे करनेसे “काम्य? होता है । फा० कृ० १४ को अर्घ- 
रात्रिके समय-- 

शिवकिक्षसयोरझूतः कोटिसूयंसमप्रभः । 

--शिवलिख्का प्रादुर्भाव हुआ था। इस कारण यह शिव- 
गन्रि मानी जाती है। और इस अतको वर्ण और वर्णेतर सब कर 
सकते हैं | यदि न करें तो थाप होता है । जिस प्रकार 
राम, कृष्ण, वामन और दृसिंह--चारों जयन्ती और एकादशी 
उपीष्य हैं, उसी प्रकार शिवरात्रि उपोध्य है। और इसका 
तिथ्यादि-निर्णय भी उसी प्रकार किया जाता है। सिद्धान्तरूप- 
में सूर्योदयसे क्ूयोदयपर्यन्त रहनेवाली चतुर्दशी छुद्धा और 
अन्य विद्धा होती है । उसमें भी प्रदोष और निशीथ 
( अर्धरात्रि )-व्यापिनी ग्राह्म होती है । स्कन्‍्दपुराणमें फा० 
कृ० चनुर्दशीकों अध॑रात्रिके समय शिवपूजन करनेका महाफल 
लिखा है | यदि यह ( शिवरात्रि ) त्रिस्पृशा ( १३-१४-३० 
के स्पशंकी ) हो तो अधिक उत्तम होती है | इसमें भी 
सूर्य या मौमवारका योग विशेष अच्छा है | त्रतीको चाहिये 
कि अतके दिन प्रातःख्तानादिके पीछे दिनभर शिवस्मरण 
करे और सायझ्लालमें फिर ्लान करके भस्मका त्रिपुण्डतिलक 
और रद्वाक्षकी माला धारण करके गन्ध-पुष्पादि सभी प्रकारकी 
पूजन-सामग्रीसद्षित शिवके समीपमें पूर्व या उत्तरमुख 
बैठकर शिवजीका यथाविधि पूजन करे और नीराजन करके 
अर्प्रदक्षिणा तथा प्रार्थना करे | अन्तमें-- 

मया कृतान्यनेकानि पापानि हर हांकर । 

हिवरात्रो.. ददाम्यध्यमुमाकान्त गृहाण में ॥ 

--से अध्य देकर-- 

संसारक्लेशदग्पस्य झतेनानेन शंकर । 

प्रसीद सुमुखो नाथ ज्ञानदष्टिप्रदो भव ॥ 

से प्रार्थना करे । इस प्रकार चार्गे प्रहरका पूजन किया 
जाय तो अधिक फल होता है । 

(५ ) दशावतार--यह जत भाद्रपद झुक्त दशमीकों 
किया जाता है| एतन्निमित्त समीपके स्व5छ-जलपूर्ण जलाशय- 
पर जाकर क्लानादि करनेके अनन्तर देव, ऋषि और पितरोंका 








६३७ 


तपंण करे । और घृत-शर्करामिश्रित गोधूमचू्णके तीस 
अपूप--पूए बनाये | और १ मत्स्य, २ कूर्म, ३ बराह, 
४ नरसिंह, ५ त्रिविक्रम ६ राम, ७ कृष्ण, ८ परशुराम, 
९ बुद्ध और १० कल्कि--इन दस अवतारोंका यथाविधि 
पूजन करके नैवेद्यमें अपूप अपंग करे । और उनमेंसे दस 
देवताओंके, दस ब्राक्षफे और दस अपने रखकर 
एकभक्त भोजन करे । इस प्रकार दस वर्ष करनेके पश्चात्‌ 
अपूप; धेवर, कंसार, मोदक; सुहाली, सकरपारे, डोवठे, 
गुणा, कोकर और पुष्पकर्ण--इन दस पदार्थोमेंसे प्रतिबर्ष 
एक-एक पदार्थ--दस-दसकी संख्यामें देव-आह्मणादिके अर्पण 
करे । इस प्रकार प्रीतिपूवेक करनेसे विष्णुलोक प्राप्त दोता है। 


ब्रत, पं और त्यौहारपर कुछ विचार 

(१ ) वृक्ष्म ृष्टिते विचारकर देखा जाय तो उपयुक्त 
तीनों विषय त्रिग्रुणात्म और परस्पर ओतप्रोत--मिश्रित हैं | 
विशेषता यद्द है कि प्रत्येकमें एक-एक गुण प्रधान और 
दो-दो आंशिक रूपसे मिश्रित हैं| यथा--'ज्तः में सात्विक 
प्रधान और रज-तम अंशतः मिश्रित हैं | “पर्व! में राजस 
प्रधान और सत्त्व-तम अंशतः मिश्रित हैं। और त्यौहारमें 
तम प्रधान और रज-सत्त् अंशतः मिश्रित हैं । किस प्रकार 
हैं, यह इनका स्वरूपशान होनेसे ज्ञात हों सकता है | 
उदाहरणार्थ-- 

(२) किसी देव, देवी या पश्चदेवका तजत कीजिये । उसमें 
'सात्तिक! गुण प्रधान होनेसे आपका मन सांसारिक कार्मोंसे 
विरक्त होकर ब्रतसम्बन्धी नियमोपनियमोंक्रा पालन करनेमें 
संलम्म हो जायगा। साथ ही शाकाहारादि सामग्रीके संग्रह 
करनेमें 'राजसः और आरम्ममे समाप्तिपर्यन्तकी व्यवस्था 
या विधानमें लोम-बिलोम होनेसे “तामस? मिल जायगा | 
इसी प्रकार-- 

(३ ) पर्वोत्सत मनानेमें उसके उपयोगी शोभा- 
सामग्री, गायन-वादन, सुप्रकाश) पूजासामग्री और प्रसाद- 
वितरणादिमें सर्वप्रथम “राजस? प्रधान होगा | उसीके साथ 
ही उत्सवकार्यमें सम्मति, सहायता या सहयोग देनेवालोंके 
प्रति कृतशता प्रकट करने आदियें ध्सात्त्तिक' अंश आगे 
आयगा और कदाचित्‌ वस्तु-विधान या दान-मानादियें 
श्रुटि हुई तो “तामस का मिश्रण होगा । और-- 

(४) होली, दिवाली या दगहरा-जेंसे “तामस'प्रधान 
त्यौदारोंमे हंसी दिल्लगी, धूछ उछालना आदि; चत-कीड़ा या 





देदेट 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहुःखभाग्सवेस्‌ # 








दिंखा-इत्ति देखनेते “तामसः का प्राघान्य प्रतीत होगा। साथ ही 
उस अबसरके उपयोगी वेश-मूषा। बर्ताव-ब्यवहार और 
मैंट-पूजा-पुरस्कार आदिमें 'राजस” संयुक्त रहेगा और 
अन्तमें साझ्ोपाड़ सम्पन्न होनेमें 'सात्त्तिक' का अंश स्वतः 
आ जायगा । इस प्रकार-- 

(५ ) उपर्युक्त तीनों विषयोके सम्पन्न करनेमें तीनों 
गुणोंका प्रभाव प्रधान रूपमें या आंशिक रूपमें अवश्य अस्तुत 
होगा | अस्त, ब्रत। पर्व और च्यौहारोंसे केवल हिंदुओंका 
ही नहीं-वर्णंतरोंका और द्पान्तरनिव्रासियोतकका 
मद्दान्‌ उपकार होता है | हमारे त्रिकालदर्शी महर्षियोंने ब्रत 
करनेमें संसारहितके अनेक शुण गुग्फित देखकर इनका 
यथाविधि व्यापक प्रचार किया था | 

(६) किस कामनाके निमित्तते किस देव-देवी या 
पश्चदेवका कौन-सा ब्रत-उपवास या उपासना फलदायी होगी 
और उसका मानव-शरीरपर किस प्रकारका कैसा प्रभाव 
किस भत्रामें पड़ेगा--ये सब बातें अपनी दिव्य दृष्टिसि और 
अनेक बारके अनुभवसे निश्चय करके उनको विधिबद्ध 
नियत किया गया था | अतएव ब्रत; पर्व और त्यौहार--ये 
तीनों ही त्रिगुणात्मक सृष्टिके लिये हितकारी हैं। और इन 
तीनोंके होते रहनेसे संसारका बड़ा भारी उपकार होता है | 

(७) यद्यपि आयोजनकी दृष्टिसे बत स्वल्पतम या 
सरल्साध्य है ओर ब्रतकी अपेक्षा पे तथा पर्बकी अपेक्षा 
त्यौहार अधिकाधिक भव्य आयोजनोसे सम्पन्न होनेवाले हैं, 
तथापि महत्त्वकी दृष्टिसे तरतमें उक्त दोनों ( पर्व और त्यौहारों ) 
की अपेक्षा अनेक प्रकारके हितकारी तत्व अधिक हैं । और 
उनकी साज्जोपाज्ञ सम्मन्नता भी अतसे ही पूर्ण होती है । 

(८) अत देखनेमें सामान्य साधन प्रतीत होता है | 
मध्याहमें एक बार भोजन करनेसे 'एकभक्त?, किसी एक ही 
पदार्थका एक बार परिमित भोजन करनेसे 'एकमुक्त”; सायंकालमें 
भोजन करनेसे 'प्रदोष', रात्रिमं भोजन करनेसे प्मक्ततत? 
और अहोगात्र निराह्दर या अव्यमात्रामें सूग्रा मेवा, फल 
अथवा झ्ाकाहार करनेसे उपवास हो जाता है । इसमें किसी 
प्रकारकी कठिनाई या दुःसाध्यपना नहीं आता; परंतु इस 
लघुतम और सरल्साध्य जतसे मनुप्योंके मन, चित्त, 
मस्तिष्क अथवा अस्थि, मजा) मांस और रक्तपर किस प्रकारका 
गुणकारी प्रभाव पड़ता है--इस बातका विचार किया जाय तो 
पल भाई पर्व और त्यौद्दार अनेक अंशॉमें छोटे हो 
जाते हैं | 


हि०9-3.203:9%+-०५५५०००००००००००००००२००००००००००४७:४४००७०००७७०००००००००:०---०--ऋऋऋऋऋऋऋऋ##2:उ>>ड---ब ऋण 





(९ ) जत एक प्रकारका सरलू-साध्य “तप” है। इससे 
सावयव शरीरकी बाह्य और आन्तरीय शुद्धि द्ोती दे । 
संतत आत्माको शान्ति मिलती है | मन-मधुप ईश्वरके 
स्मरणमें संल्म होता है। आचार-विचार या सदाचारकी 
वृद्धि होती है। छोटे-बड़े या सब प्रकारके मद्गापाप वूर होते 
हैं। अरुचि; अजीर्ण, उदरघूछ, वातव्याधि, क्षतक्षय या 
मन्दाप्रि-जेसे घातक रोग निमूल होते हैं। व्रतारम्भके पहले 
ही मनुष्यके द्वदयमें सात्तिक भावका साम्नाज्य हो जाता है। 
और जतके परायण हुए पीछे शक्ति घटती नहीं; बढ़ती है । 
बुद्धि विकसित होती है और मस्तिब्ककी स्फुरण-शक्ति 
बलवती होती है | 

(१० ) अतके दिन कई दिनोंके रुके हुए कार पूर्ण 
करनेमें मन लगता है । और बहुत-सी जटिल समस्याएँ उस 
दिन सुलझ जाती हैं | अधिक क्या; यदि शास्त्रीय विधानके 
साथ ब्रत किया जाय तो बअतसे मनुष्य ऋणमुक्त द्वोता 
है | सुत-दारा और सम्पत्तिका सुख प्राप्त करता है | अज्ञात 
देशमें गया हुआ आत्मीय वापस आ मिलता है और 
देव-दानव या मनुष्य प्रसन्न होते हैं । 

/£ ११ ) बत अनेक हैं, और उनके करनेके साघन- 
विधान या व्यवस्था भी सबकी प्रथक्‌-एथक है। अतः अत 
मनुष्यमात्रके अनायास उद्धारके लिये एक सुगम साधन 
है | और तो क्या; तल्‍्लीन द्ोकर ब्रत करनेसे मनुष्यका 
मन ईश्वरके चरणोंमें संलभ होता है और ऐसा दोनेसे इस 
लोकमें सुख तथा परलोकमें स्वर्गकी प्राप्ति होती है एवं 
निष्काम भावसे केवल मगवत्पीत्यर्थ वताचरण करनेपर 
मोक्ष या भगवच्चरणोंमें अद्दैतुक प्रेमकी प्राप्ति होती है । 

पर्व 

(१२ ) “पर्वत! अतका बड़ा भाई है। बती अतकों 
स्वाधीनरूपमें अकेला या जनसमुदायके साथ कर सकता है; 
परंतु पर्वमें यदा-कदा अगणित मनुष्य हो जाने और तीर्थ- 
ख्थानादिमें जाने आदि कारणोंसे उसका स्वरूप भव्य और 
व्यापक बन जाता हैं। और साथ हीं परराधीनताका पटाक्षेप 
दा जाता (परदा पड़ जाता ) है। 

(१३ ) संबत्सर, ग्रहणपर्ब, संक्रमण, सोमवती, कार्तिकी 
या तीर्थस्नान-जैसे अवसरोंमें अपने देश, ग्राम, नगर या 
देहातसे शत-सहस्तायुत-लक्ष ही नहीं, आबाल-बृद्धपर्यन्त 
अगणित नर-नारी संबतारम्भपर राजद्वारमें; रामजन्मपर सरयूमें 
भ्रीअयोष्या या अरह्णपर कुरुक्षेत्रमें, भीकृष्णजन्मपर मथुरा, 


# अंत, पं और त्यौहार # 


द्रशेथ, 








इन्दावनमें या यमुनाजीपर; गज्लाददामीपर हरिद्वार, सोरों, 
गढ़भुक्तेश्वर, काशी) प्रयाग और गल्जासागरमें; सिंहस्थपर 
क्षिप्रामें, आश्रिन-चेंत्र गयामें, मकराक॑पर प्रयागमें, भानु- 
सप्तमीपर कोणाकमें और सोमवती आदिपर गणेश्वरमें जाते 
हैं ओर यथाशक्ति स्नान, दान) पूजापाठ, दर्शन, हवन 
और ब्रक्षण-मोजनादि करते हैं । 


(१४ ) चैत्रश॒क्ल प्रतिपदाकों ब्ह्माजीने सृष्टिका आरम्भ 
किया था और यही संबत्सरके आरम्भका दिन है। अतः 
इस दिन संवत्सरके साथमें सर्वप्रथम ब्रक्माजीका और तदनन्तर 
अन्य देव; दानव, ग्रह, नक्षत्र, ऋषि, महर्षि, पद्मदेव, पश्चमहा- 
भूत, दशदिकपालछ, सुख-दुःख, रोग-दोष और उनके प्रशामक 
औषधोपचारादिका पूजन किया जाता है और प्रवर्तमान 
बर्ष सबके लिये सुख-शान्तिदायी दोनेकी प्रार्थना की जाती है । 


(१५ ) इसके अतिरिक्त “जयन्ती-चतुष्टय? ( राम; कृष्ण, 
वामन, नरसिंहकी ) है । और सीतानवमी; राधाष्टमी 
तथा अक्षयतृतीया-जैसे आराध्य देव-देवियोंके जन्मोत्सवादिपर 
लोग मन्दिरों या अपने निवासस्थानोंमें पर्वोत्सव मनाते, 
मन्दिर जाते, भगवानका पूजन करते, भेंट चढ़ाते और 
प्रसाद लेते हं। और नतमस्तक द्वोकर प्रणाम करते हैं । 

(१६ ) इस प्रकारके पर्वोत्सवॉसे केवल स्थानीय 
जनताको ही नहीं, देश ऐेणालसके साग्तीयत फपक फेज जलेन्ा 
प्रकारका व्भ होता दै। अनेक देशोंके व्यापार-व्यवद्दार; 
खान-पान) पहिराव) बोली) विद्या; बर्ताव, कछा-कौशल, 
घनोपार्जनके विविध विधान कौतूहलूजनक क्रीड़ा-कोशल्यः 
नगर; ग्राम, महादुर्ग और अनेक प्रकारके शिक्षाप्रद, लाभ- 
दायक या अद्ृष्षपूर्व प्राणी, पदार्थ और बस्तुएँ देखनेमें 
आती हैं और उनसे तत्सम्बन्धी शान या अनुभव होता है| 
साथ ही--- 


(१७ ) स्वदेश छोड़कर विदेशर्म जानेवाले हजारों- 
लाखों यात्रियोंका मार्गव्यय, भोजन-सामग्रीका आठा-दाल; 
'रैल) तार; डाक; ताँगे, हलवाई; पड़चूनी ढाबे) द्ोटल, खोचे, 
दान-पुण्य, याचक भिक्षुक, अपाहिजः पण्डित, पुरोहितः 
विद्यार्थी और गज्ञागुरु आदिके देय द्रन्‍्य+ दान) दक्षिणा, 
उपस्कर, उपहार और पुरस्कार आदियमें जो करोड़ों रुपये 
खर्च होते हैं, उनसे स्थानीय तथा देश-विदेशके व्यापारी, 
भ्यवसायी या अन्य आशार्थी छोग पूर्णरूपमे छामान्वित 


होते दें । 





त्यौहार 

(१८ ) '्व्यौहार--पहले सूचित हो चुका है 
कि किसी अंशमें क्रत, पर्व और त्यौहार एक ही हैं--केवल 
उपासकोंके न्यूनाधिक्य और साधनाके भेदसे उनके स्वरूप 
सूक्ष्म; दीर्घ और मदत्तम द्वो जाते हैं। ब्रत सबमें होता 
है। जप) पूजा और उत्सवसमारोद न्यूनाधिक सबमें होते 
हैं। और हँसना, खेलना, गाना-बजाना या ईश्वरस्मरणमें 
संलम होना भी सबमें दोता है | केवछ-- 


( १९ ) बतमें स्वल्पतम) त्यौद्वारमें यथायोग्य 
( न्यूनाघिक ) और पर्वमें यदा-कदा सर्वाधिक मनुष्य एकत्र 
ते हैं | अत विशेषकर स्स्थानमें, पर्व ॒तीर्थादिपर या 
मन्दिरोंमें और त्यौहार घर-बाहर सर्वत्र सम्पन्न होते हैं । 

( २० ) राजपृतानेमें श्रावणक्की तृतीया (तीज ), 
गणगौर, महाराष्ट्रमें गणेशचतुर्थी और बंगाहमें दुर्गापूजा 
(आश्विन) के सार्वजनिक त्यौद्दार बड़े समारोहसे मनाये जाते हैं। 

( २१ ) त्योहारमें ब्रतोत्सवके सिवा खल्पतम या 
अधिकाधिक मिष्ठान्नादेका आयोजन अवश्य होता है। और 
यही उसकी विशेषता है । कोई भी त्योह्दार हो, और उसमें 
चाहे किसी देवताकी पूजा हो और केंसी भी शाख्र-पद्धति 
हो, कुछ-न-कुछ मिष्ठान्न अवश्य बनेंगा। दशहरा, होली, 
दीपावली आदिकी तो बात ही क्या--छोटे-छाटे त्यौद्वारोंमें भी 


७-० “>> नये किया ही जाता है । 
(२२ ) स्योद्दराम शाप -  < 


< देवताके वी तप ब 
जिसमें सर्वमान्य | पर्युषितान्न! ( बासी भोजन ) भीे 
लगाया जाता है और तत्त्वशनकी इृष्टिसे ऐसा करना ही उचित, 
आवश्यक और लाभदायक है; परंतु जो छोग १आ बनाते 
समय 'सेड़का पुजापा? ( कुछ पूए-पूड़ी ) अकूण रखकर 
गर्मागर्म आप खा लेते हैं, वद्द अच्छा नह्वीं। इसमें पुजापां 
उच्छिष्ट बन जाता है और उसका भोग छगाना सबंथा 
निषिद्ध या पापमूलक है । 

( २३ ) इस प्रकार प्रथक-प्थक्र्‌ त्यौदारोंमें विभिन्न 
प्रकार भोजन-पदार्थ बनाते और त्यौहारके अधिष्ठाताके 
भोग लगाते हैं । अधिष्ठाता संवत्सरके ब्रह्मा, गणगौरकी 
उमा, अष्टमीकी महाशक्ति, नवमीके राम; अक्षयाके परशुराम, 
नर-नारायण, हयग्रीव; दर्मिहचतुर्दशीके नरसिंह, गद्ा- 
दश्ममीके भगीरथ, निर्जलाके विष्णु, रथयात्राके जगदीद् 
आधघाढीके व्यासगुरु» तीजकी गोरी) रक्षापूर्णिमाके श्रवण: 
जन्माष्टमीके वसुदेव, वासुदेव; चतुर्थके चन्द्र गणपति- 


दै४० 
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चतुर्थीके गणेश, दूजा और विजयाददमीकी दुर्गा और 
भीरामचन्द्र, दीपावलीकी लक्ष्मी; अन्नकूटके गोवर्धन, गोपाष्टभीकी 
गौ, मकरा्कके भानु, वसन्‍्तके कामदेव: भानुससमीके सूर्य 
शिबराजिके महादेव और होलीके प्रह्माद हैं । 

( २४ ) इस प्रकार त्यौहार और उनके अधिष्ठाता कई 
हैं और उनके रूप, विधान या आयोजन भी बहुतोंके बहुत 
हैं ( जो मेरे लिखे “हिंदू-त्यौद्दारर नामक निबन्धमं विस्तार- 
पूर्वक दिये हैं )। यहाँ खानाभावके कारण संक्षेपसे परिचय 
दिया जाता दै । अन्य ल्योहारोंकी अपेक्षा भ्रावणी, विजया- 
दशमी, दीपावली और होली यथाक्रम ब्राक्षण, क्षत्रिय) वेश्य 
और श्ूद्ठोंके त्यौहार माने जाते हैं । परंतु इनमें यह विशेषता 
है कि इन चारोंकों चारों वर्ण मानते हैं ओर चारोमें चारों 
ही सम्मिलित होकर सहयोग देते हैं | भारतीय विश्वुद्ध वर्ण 
ब्यवस्थाके ये आदर्दा हैं । 

(२५ ) त्यौहार कोई भी हो, उसको सशन्न करनेके 
आयोजन कई दिनों पहलेसे आरम्भ हो जाते हैं और मनाने- 
बालोके अतिरिक्त उनसे द्रव्योपार्जन करनेवाले ( या कमाकर 
खानेवाले भी ) बस्तर) शस्त्र, आभूषण, मिठाई) खेल) खिलौने, 
पुस्तकें और विविध प्रकारकी व्यवहार बस्तुएँ बनाकर सजाते 
और त्यौहारोके मार्गप्रतीक्षणमें उद्प्रीव रहते हैं । 
इतनेपर भी यह लिखना अनुचित नहीं क्रि वर्तमानमें “हिंदू- 
त्यौहारः कुछ विक्ृत बन गये हैं और उनके सम्पादक भी 
उनके प्रति भक्तिभाव रखनेके बदले ऊदासीन भाव 
रखते हैं । 

( ६६ ) श्रावणीकी दुर्लभ और आदरणीय 'रक्षा- 
पोटलिका? के स्थानमें (जो सर्पप, दूर्वा, मदनफल और वेदमन्त्रोंके 
सहयोगसे सम्पन्न होती थी ) अब बाजारकी राखी दो पैसेसे 
लेकर पाँच सौ रुपयेतकर्में आती है ओर धमंरक्षाके लिये मोली 
बहिन उससे भाईको आबद्ध करती है । “विजयादशमी? 
जिसके लिये भूस्ते, निघंन और अतिद्ृद्ध क्षत्रिय भी सशस्त्र 
होकर महाबली शत्रुकों पश्चातूपद करते थे, अब वह विजया 


विजयलक्ष्मीके साथ विलायतोंकी सैर करती है ओर क्षत्रिय 
जूएसे मुक्त वृषभक्री माँति विश्राम छेते हैं । 

(२७ ) दीपावलीमें तिछतैलके अगणित दीपोंकी 
नेत्रसुखद अखण्ड दीपावली नवीन विचारोंके वायुसे छत 
हो गयी और उसके ख्थानमें बिजलीकी बत्तियोंके भव्य प्रकाश- 
में मद्दाल्क्ष्मीका पूजन दोता है । और द्वोली किसी दिन 
ध्नवान्नेष्टि! यश्ञ था, जिसके लिये वर्तमानका प्रह्माद प्यश्स्तम्म!। 
खेरे-खोडे-बरकूले 'समिवा! और जो) गेहूँ तथा चनोंकी 
दंगी “हवनीय सामअ? थ | अब ये सब होलीके रूपमें परिणत 
हो गये और वेदमन्‍्त्रोंका उच्चारण “केश्या” आदि अश्लील 
गायनोंमें परिणत हो गया ! 

(२८ ) इसी प्रकार तोड़कर छायी हुई बटशाखाके 
पूजनमें सावित्री; दाल, ककड़ी और सत्तू खानेमें अक्षय- 
तृतीया; पश्चामृत बॉटने और मेंट लेनेमें राम, कृष्ण, वामन 
और नरसिदजयन्ती; आयी हुई अधभूस्ती गायकों बॉधकर 
दूध निकालनेम गापाप्टमी, निम्बपत्रप्राशनमें संचत्सर। ठंडे 
पूए. आदि खानेंमें नागपञ्ममी और गीतलाष्टमी। शब॑त 
ठंढाई) दूध, फल-फूछ और सुशीतल जल पीनेमें निर्जला; 
स्ञानमात्रमं गद्गादशर्मी ओर एक सी परिक्रमा देनेमें सोमबती- 
जैसे पुण्थप्रद पर्व) त्यांहार ओर अत सम्पन्न होते हैं और 
इनके गुण; रूप व्यवस्था ओर प्रयोजन आदिका छोग भूलते 
जाते दें | अब ता शिक्षित ऋदत्ायनेंबाले नर-नारी इतना भी 
नहीं करते ! 

(२९ ) उचित तो यह्द है कि प्रत्येक सदुगहस्थ हिंदू 
अपने इन ब्रत, पर्व ओर व्यौह्दारोंके असली स्वरूप शास्त्रोंसे 
और बृद्ध सहनोंस मादूम करके प्रत्येक त्यौह्ारको यथाशक्ति 
सम्पन्न करें ओर प्रथापूर्व प्रचलित रक्खें | त्यौहार सामान्य 
खेल नहीं दें, बढ़े मह्वके हैं ! इनमें अनेक ऐसे गुण 
गुम्फित हो रहे हैं, जिनसे हमारे आयु) आरोग्य, आदर-सम्मान, 
धर्म, कर्म, सम्पत्ति और सुख्-सौभाग्यादि स्वतः ही बढ़ते 
हैं। आशा हूँ, दिंदु-सन्‍्तान इस ओर ध्यान देंगे | 


“7“>5चकिेशछ9+- : 
कल जीवित ही मरेके समान 
नेद यत्कम घमोय न विरामाय कल्पते। न तीथेपद्सेवाये जीवश्नपि सता हि लः॥( भागवत ३। २३ | ५६ ) 
इस संसारमें जिसका कम न तो भरमक्रे लिये होता हैं, न तेराग्यके छिये और न तीर्थपाद भगवानकी 
चरण-सेवाके द्वी लिये द्वोता दे, वद्द जीते जी भी मरे हुएके समान हे । 





हिंदू-धर्मका इस्लामपर प्रभाव 


( केखक--- श्रीहजरत साथ रहमानी 'फिरदोसी बाबा? ) 


'हिंदू-बर्म ही संसारमे सबसे प्राचीन धर्म दैःः यह एक 
प्रसिद्ध और प्रत्यक्ष सचाई है । कोई भी इतिहासवेत्ता आज- 
तक इससे अधिक प्राचीन किसी धर्मकी खोंच नहीं कर सके 
हैं| इससे यही सिद्ध होता है कि हिंदू-धर्म ही सब धर्मोका मूल 
उद्गम-स्थान है। सब धमाने किसी-न-किसी अंशमे हिंदू माका ही 
दुग्धामृत पान किया है । जैसा कि गुसाई तुलूसीदासजीका वचन 
है--धबुुध किसान सर बेद निज मते खेत सब सीच |? अर्थात्‌ 
बेद एक मरोबर है, जिसमैंसे ( भिन्न-भिन्न मत-मतान्तरोंके 
समर्थक्र) पण्डितरूपी क्रिसान लोग अपने-अपने मत / सम्प्रदाय ) 
पी सेतको सींचते रहते हैं ! 

उक्त सिद्धान्तानुसार इस्छामको भी हिंदू माताका ही 
पुत्र मानना पड़ता है। वैसे तो अनेकों इस प्रकारके ऐतिहासिक 
प्रमाण हैं. जिनके बलपर सिद्ध किया जा सकता है कि 
इस्छामका आधार दी हिंदू-घर्म है; परंत्रु विस्तारभयमे इस 
विषयका से उठाकर यहाँ केवल इतना ही बताना चाहता 
हैं कि मह्तः दिदु-धर्म और इस्लाममें वस्तुतः कोई 
भेद नहीं है दोनों एक ही हैं । इस्लामके द्वास अरबी सभ्यता- 
का अनुकरण डोनेके कारण ही दोनों परस्पर भिन्न दो गये हें 

वास्तविक सिद्धान्त तो यही है कि किसी देशकी सभ्यता 
और संस्कृति पूर्णरुपसे धर्मानुकूछ ही हो; परंत भारतके 
अतिरिक्त और किमी भी देशमें इस सिद्धान्तका अनुसरण 
नहीं किया जाता । वरं इसके विपरीत धर्मको ही भपने 
देशकी अचलित सम्यताके दॉचेमें दालनेका प्रयल किया जाता 
है | यदि किसी ध्मप्रवतंकने सम्यताकों घर्मानुकूल बनानेका 
प्रयक्ष किया भी तो उसके जीवनका अन्त होते ही उसके 
अनुयायियोंने अपने देशकी प्रचल्तित सम्यताकी अन्धी प्रीतिके 
प्रभावस धरममंक हां प्रचल्तित समभ्यताका दासानुदास बना दिया ! 
आमुदम्मद जीके ज्याति-सें-जोत समानेके पश्चात्‌ इस्लामके साथ 
भी यही बतांब किया गया। केबक इसी कारण हिंदू-धर्म 
और इस्लाममे भारी अन्तर जान पड़ता है । 

प्राचीन अरबी सब्यतामें युद्धइृत्तिकों विशेष सम्मान 
प्रात्त है । इसी कारण जब अरबके जनसाधारणके चित्त 
और मस्तिथ्कनें इस्लामके नवीन सिद्धान्तोंको सदन नहीं किया, 
तब वे उसे खड्ग और बाहुबलसे दबानेपर उद्यत हो गये--- 
जिसका परिणाम यह हुआ कि कई बार टाल जाने; और 
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लड़ने-भिडनेसे बचे रहनेकी इच्छा होते हुए, भी इस्ल्मममें 
युद्धका प्रवेश हो गया; परंतु उसका नाम “जशद फी स्बील- 
उल्लाः अर्थात्‌ “ईश्वरी मार्गके लिये प्रथक्र' रखकर उसे गंग- 
इषकी बुराइयोंसे झुद्ध कर दिया गया । 

श्रीमुहम्मदर्जीके ख्वर्गंगमनके पश्चात्‌ जब इस्लाम अरबों 
मभ्यताका अनुयायी हो गया; तब जेदाद द्वी मुसस्मानोंका 
विशेष कर्तव्य मान लिया गया | इसो अन्ध-भ्रद्धा और 
विश्वासके प्रभावमें अरबोंने ईशन और अफगानिखस्तानका 
अपनी घधुनर्मे मुस्लिम बना लेनेके पश्चात्‌ भारतपर मी बावा 
बोल दिया। यहाँ अरबोंकी शारीरिक विजय तो अवश्य प्राप्त 
हुई; परंतु धार्मिकवूपमें नवीन इस्लामक्ी प्राचीन इस्लामसे 
रक्कर हुई; जो अधिक पक्का ओर सदल्रों शताब्दियाे 
संस्कृत होनेके कारण अधिक मजा हुआ था। अतः हिंदू 
भ्रममके युक्ति-युक्त सिद्धान्तोंके सामने इस्छामकों पराजय प्रात 
हुई | इसी सत्यकों श्रीयुत मौछाना अल्ताफ हुसेन हालीजीने 
इन शब्दोंमं स्वीकार किया है-- 

वह दीन हिजाजाका पम्राक बड़ा 
निदां जिमका अक्माएं आ एममें पहुँच ॥ 
मजाहम हुआ कोई खेतर न जिसका । 
न अम्मामें ठटका न कुरजममें झिझका ॥ 
किय मै मिणर जिसने सातों समुंदर : 
वह डूबा दहानेमें गंशके आकर ॥ 
अर्थात्‌ “अरब्र देशका वह निदर बेड़ा) जिसकी ध्वज्ञा 
विश्वभरमें करा चुकी थी; किसी प्रकारका भय जिसका 
मार्ग न रक सका था; जा अरब और बलोचिस्तानके 
मन्यवाली अम्मांनामी खाड़ीमें मी नहीं झका था और 
खालसागरमें मो नहीं झिझका था, जिसने सातों समुद्र अउना 
दालके नीचे कर छिये थे, वह श्रीगड़ार्जीके ददानेमें आकर 
डूब गया।' 

'मुसदृए हाली' नामका प्रसिद्ध काव्य; जिसमे उक्त पंक्तियों 
टिग्बी हैं, आजतक सर्वप्रशंसनीय माना जाता है। इन पंक्तियोपर 
किसीने कमी भी आ्षप नहीं क्रिया । यह इस बातका प्रसिद् 
प्रमाण है कि इस सत्यफरों समी मुस्लिम स्वीकार करते हैं; 
परंतु मेरे विचारमे वह बेड़ा झबा नहीं, बर॑ उसने स्लानार्थ 
हुबकी लगायी थी। तब अरबी समभ्यताका मल दूर करके भारतीय 


दर 
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रुम्यतामें रेंग जानेके कारण वह पहचाना नहीं गया। 
क्योंकि आचार-व्यवहार-अनुसार तो हिंदू-धर्म और इस्ल्छाममें 
कोई भेद ही महीं था | अरबी सभ्यता यहाँ आकर उसपर भोंडी- 
सी दीखने लगी; क्योंकि हिंदू-धर्म और हिंदू-सम्यता एक 
दूसेरेंके अनुकूल हैं और यहाँ सैद्धान्तिक विचारों, विश्वासों 
और आचरणमें अनुकूछता होनेके आधारपर हवी किसी 
व्यक्तिका सम्मान किया जाता है। अतः इस्लामपर हिंदुओंके 
धर्माचरणका इतना प्रबल प्रभाव पड़ा कि सर्वंसाधारणके 
आचार-व्यवहारमें कोई भेद-भाव न रहा। यदि विशिष्ट 
मुस्लिमोंके द्ृदय भी पक्षपातसे उपराम हो जाते तो अरबी 
और फारसी भाषाओं के स्थानमें हिंदी और संस्कृतको इस्लामी 
विचारका साधन बना लियां जाता- और अरबी संस्कृतिकों 
ही इस्लाम कल्पित न कर लिया जाता तथा भारतीय 
इतिद्दासके मा्थेपर हिंदू-मुस्लिम-दंगोंका भोंड़ा कलझ्कू न लगा 
होता; क्योंकि वास्तवमें दोनों एक ही तो हैं | 

पण्डितों और संतोंके मार्गमें प्रत्येक सम्प्रदायम सदास 
ई। मतभेद चलछा आया है। यही दशा इस्लाममें भी है। 
पण्डित ( आलिम ) लोग तो शाब्दिक गोरखधंधोंमें उलझे 
रहते हैं; विद्याके अभिमानमें--पक्षपातमें अंधे होते हें | छोक- 
रीतिके दास और रूदियोंके अनुयायी होते हैं । कर्मकाण्डके 
तक्वकी नहीं जानते । परंठु संतजन तच्चदर्शी द्वोते हैं, 
भगवान्‌ भ्रीकृष्णके कथनानुसार-८<भयोरापि दष्टोडन्तस्त्वनया- 
स्त्तदर्शिमिः |!” अर्थात्‌ इन दोनों ( सत्य और असत्य ) 
का ही अन्त तच्चदर्थियोंद्धारा देख लिया गया है। 
अतः संतलोगोंस तो कुछ भी छिपा नहीं | जैसा कि कबीर- 
जीने कट्टा है-- 

तू ते। कहत है पुस्तककरी । 
में कहता हूँ आँखों देखो ॥ 

इसी कारण संतमतमें मतभेद नहीं होता। मोलाना 
रूमकी मसनवीको पढ़ देखो, गीता और उपनिषदोंके 
सिद्धान्तेंके कोष भरे हुए, मिलेंगे, जब कि मौलाना रूम हिंदू 
धार्मिक साहित्यसे सर्वथा अपरिचित थे | संतमतके सम्बन्धमें 
टनका कथन है-- 

मिल्‍ूते इश्क अब हमां मिल्‍ूत जुदारत । 
आशिका रा मबहने मिर्त खुदार्त ॥ 

अर्थात्‌ “भक्तिमार्ग सब सम्प्रदायोंसे मित्र है । 

भक्तोंका सम्प्रदाय और पन्थ तो भगवान्‌ ही है |? संतजन 





कमझेका मत एक है, का पंडित; का शेख |? वे सत्यको 
प्रकट करना चाहते हैं । इसीसे जनसाधारणकी बोलीमेँ ही 
वाणी कहते हैं| जैसे गोस्वामी तुलसीदासजीने कह्दा है--- 
का भाषा, का संस्कृत, प्रेम चाहिये सॉप्च 
काम जु आज कामरी का छेकरे कमाच ॥ 
इसी सिद्धान्तके अनुसार मुसलमान संतोंने भी कुरआनी 
शिक्षाकों जनताकी बोली अर्थात्‌ हिंदी भाषाके दोहों और 
भजनोंके रूपमें वर्णन किया? तो उसे सबने अपनाया । 
क्योंकि उनके द्वारा ही दोनों धर्मोकी एकता सिद्ध हो गयी 
थी । बाबा फरीदके दोहोंकों “भीगुरु प्रन्थ साहब?-जेंसी सर्व 
पूज्य धार्मिक पुस्तकमें स्थान प्राप्त हुआ । निज़ामुद्दीन 
ओऔलियाने स्पष्ट कहा है--मीसाक़के रोज़ अल्लाहका मुझसे 
हिंदी जबानमें हमक॒लछाम हुआ था । अर्थात्‌ 'मुझे संसारमे 
भेजनेस पूर्व जिस दिन भगवानने मुझसे वचन लिया था; 
तो मुझसे हिंदी बोड़ीमें ही वार्तात्यप किया था ।? मलिक 
मुहम्मद जायसी; बुल्लेशाह इत्यादि अनेकों मुसलमान संतोंने 
हिंदीमें दी इस्छामी सत्यका प्रचार किया; जो आज भी देसा 
ही लोकप्रिय है। अरबी भाषाके पक्षपातियोंने ईरान इत्यादि 
मुस्लिम देशोंमें भी संत्तोकी वाणीके विरुद्ध आन्दोलन 
किया था| मौलाना रूमकी बाणी ( मसनवी ) की निन्‍्दा 
स्वर्गीय मीर अब्बासने इन दाब्दोंमें की है-- 
ईं किराम सुफ़ियाने शूर नेस्त । 
मसनवीय मौठर्वीय रूम नेस्त ॥ 
बे अपनी रचना मसनवी मन्नो सल्वाका वर्णन करते 
हुए मोछाना रूम ओर सब सूफियोंकों लक्ष्य करके व्यज्ञ करते 
हैं-- “यह ( मेरी रचना ) अमागे खूफियों (संतों ) की 
बाणी नहीं है। मौल्यना रूमकी मसनवी नहीं है !? 
दूसंर मौलवियोंने मसनवीकी निन्‍दा करते हुए कहा 
नेम्त ज्िकरों बहस इसगा बुलंद । 
किंह दवानंड औडिया हा लू कमंद ॥ 
जुमझा सर तापर फिसानास्तों फिसूँ । 
क्रोदकाना क्रिस्सह बेरूने दूं ॥ 
अर्थात्‌ 'मसनवीरम बहुत ऊँच विचारों और रहस्थोंपर 
वक्तियाँ नहीं हैं कि जिसक्री ओर पण्डितलोग ध्यान दें । 
सर्वथा किस्से-कट्दानियाँ ही भरी हुई हैं। अंदर और बाहर 
सब बच्चोंको बहलानेक्ी कथाएँ ही हैं |? इसी प्रकार इन 


सत्यको देश, काल और बोलीके बन्धनोंसे मुक्त मानते हैं। . भारतीय मुसलमान संतोपर मी मौलवियोंने कुफ़के फतवे 
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( नाझ्षिक होनेकी व्यवस्थाएँ ) लगाये | इसी खींचातानीका 
परिणाम यह हुआ कि वास्तविक इस्लाम न जाने कहाँ भाग 
गया । मौलाना हालीने इन शब्दोंमें कहा है-- 
बह दीं, जिससे तोहोद फैली जहाँमें । 
हुआ जलबागर हक जर्मी आस्मामे ॥ 
रहा शिके बाकी न बहमें अमांमे । 
बहू). बंदर गया आके हिंदोस्लामें ॥ 
इमेशहसे इस्लाम था जिस दै नाजां 
बह दौठत मी खो बैंठे आखिर मुसलूमां ॥ 
अर्थात्‌ प्वद्द सम्प्रदाय, जिसके द्वारा संसारमें अद्वेत- 
बादका प्रचार हुआ, और पृथ्वी ठथा आकाश सत्य ही 
विराजमान दो गया; कहीं मी अ्रम बाकी नहीं रहने पाया, वह 
दीन ( सम्प्रदाय ) भारतमें आकर परिवर्तित हो गया। 
जिस सम्पत्तिपर इस्ल्ामको सदासे अभिमान था; अन्‍्तमें 
मुसलमान वह्द भी खो बैठे |? 
इसका कारण यह था कि तअस्सुब ( पक्षपात )-ने 
मौलवी लोगोंको अंधा कर दिया था। इसकी व्याख्या मौलाना 
हालीसे ही सुनिये । बह कद्दते हैं-. हि 
हमें बाइबोंने यह तालीम दीहे। 
कि जो काम दीनी है या दुनयवी है. ॥ 
मुश्चालिफिकी रीस उसमें करनी बुरी है । 
निशां गैरत दौने हकका यहों ?ै ॥ 
न ठीक उसकी हरगिद कोई बात समझे। ५ 
बह दिनब। कह दिन ते। तुम गत समझे ॥ 


अथरत्‌ “हमें उपदेशकोंने यह शिक्षा दी है कि धार्मिक 
अथवा सांसारिक--कोई भी काम हो, उसमें दिरोधियोका 
अनुकरण करना बहुत बुरा है। सत्य धर्मकी छाजका यही 
लिद्द है कि विरोधीकी किसी बातकों भी सत्य न समझो | 
यदि वह दिनकों दिन कह्टे तो तुम उसे रात समझो ।* 
कदम गर रहे रास्ते पर उसका पाओ । 
तो तुम सींध रस्तेसे कतगके जाओ ॥ 
'ईं स्समें जो दिक्कतें, वह उठाड । 
टगें. जिस कदर ढठोबरें इसमे. खाड़ो ॥ 
में! निकएः जहाज उसका बचकर तैंवास 
ते। तुम डाकू दो नाद्‌ अंदर मैंदम्के ॥ 
आप. मस्ख हो जाए सूरत तुम्हारी 
नहायममें मिल जाए लीरतें तुम्हारी ॥ 
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बदल जाए बिल्कुक तबीअत तुम्हारी । 
सरासर बिगड़ जाए द्ाठस तुम्हारी ॥ 
ते! समझो कि है हर्ककी इक शान मह मी । 
है. इक जरमांये नूर ईमान यह मं ॥ 
+ रीजाईमें तुमे निस्बतो किसीको 
न इखलाकमे तुमपे सबक़त किसीकं! ॥ 
न हामिल' यह खानेंमें लज्जत  किसोका || 
न पैदा यद्द पेशिश _, यह डीनत  किसीक। ॥ 
तुम्हे करों हर इमोंमें बरमरा है । 
तुम्हारी अहालतोंमें भी इक अदा ॥ 
कोई चीज समझो न अपनी बुरी तुम + 
५ रहो बातका अपनी करत बढ़ी तुम ॥ 
दिमायतमें _ हो जब कि इस्कामकी तुम । 
तो हो हर बदी _ और गुनहंस " बरी तुम ॥ 
चदीस नहीं मोमिनोंको . मुझ॒रत 
तुम्हांर गुनह और न भोरोंक्री ताअत  ॥ 
अन्तिम दो पंक्तियोंमें कह्ठा गया--*मुसल्मानेकी बरदीरे 
( यदि वे किसीसे बदी करें तो टनकी ) कोई हानि नहीं , 
ठुग्हारे पाप और दूसरोंकी भक्ति दोनों भगवान स्वीकार नई! 
करेंगे !! 
मुखाकिफ का अपने अगर नाम लीजे । 
ते। जिक्र उसका जिहत से, खारीस कीजे ॥ 
कर्मी भृल्कर तरह इसमें न दीजे । 
कयामते को देखेंगे इसके नतीजे ॥ 
गुनाहों से हंते हो गाया मुबर्ग । हे 
मुखालिफ पै करते हो जब तुम तबर्रा  ॥ 
अन्तिम पंक्तिमें कह्दा गया--“जब तुम विरोधीकों गाल 
देते हो ( खताते हो ) तो मानो अपने अपराधोंसे शरद 
होते हो !! 
७... स्वभाव) ६. सत्य ( परम ) ७. धार्मिक तेजर्की 
शोभा, ८. आइति, ९. सम्बन्ध, १०, आचार, ११, अविश्वास 
१३, प्राप्त १३. खाद, १४. वस्ताभूषण, १५, सम्मान, १६ 
बड़ाई, १७, विद्या, १८. कुशलता, १५०, मूखंता, २०. पक 
२१, बुराई, २२. पाप, २३. श्रद्धालुओं, २४. हानि, २५. भक्ति 
२६, विरोधी, २७. वर्णन, २८. निन्‍दा, होनता, २९. छु८ 
३०. अन्तिम परिणाम, ३१. पापों, ३२. पवित्र, ३३. गाहूं। 
गछौज । 





१ 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्िहुःखभाग्भवेस्‌ # 





बस, मौलवियोंके इन्हीं सिद्धान्तों और बर्ताबोंने हिंदू- 
' बुसस्मानोंकों पराया बनानेका प्रयत्न किया, जिसका भयानक 
मरिणाम आज विद्यमान है ! नहीं तो) हिंदू-धर्मने कदर 
मृसल्मान बादशाहोंके राज्यमें भी जनसाधारणपर ऐसा प्रभाव 
गला था कि मुसलमान छेखक अपनी दिंदी-रचनाओंमें 
भोगणेशाय नमः”; 'औीरामजी सहाय? , 'श्रीसरखती जी?; 'श्रीराधा- 
तो'। श्रीकृष्णनी सहाय” आदि मज्जजाचरण लिखनेंको कुफ 
नास्तिकता ) नहीं समझते थे। प्रमाणके लिये अहमदका 

मा्ुद्रिक', याक्तूबस्बॉका 'रसभूषण” आदि किताबें देसी जा 
+कती हैं । अरबीके पश्चपातियोंक्री दृष्टिम भले ही यह पाप 
7 परंतु “कुरआन'की आज्ञसे इसमें विरोध नहीं है। 

१-अहृहु राई इकाह इक हुबरहुऊलखार :हहुम्ना ' 

अर्थात्‌ “केवल अलाद द्वी अर्चनोय हे. और सब 
“+छ नाम उसीके लिये हैं |" 

-ऋुलिदूक अल्झह अविदूककरहमान अस्यंम्मा तदूऊ 
कर हहुलझा३ उल्हुम्ना । 

अर्थात्‌ ( ऐ मेरे दूत ! ) कह दे कि उसे अल्लाह कह- 
कर पुकारों अथवा रहमान (दयालु )--जो इच्छा हो, कहकर 
बृकारों ' सब्र अच्छे नाम उसीके हैं । 

३-वगिल्गहिरुस्मार उलहुज्ना फादूऊदुबिद्द व रू अल्लद्ीन 
भ्रुद्धामिदून फ्री३ अस्तारे इही । 

अर्थात्‌ सब अच्छे नाम अलाइके लिये दी हैं । इन 
नामासे पुकारो और उन छोगोंकी सज्ञति न करों। जो भगवान- 
के नामोंकों बिगाइ़ते हैं | 

कुरआनकी इन्हीं आशाओंकों मानकर ईरानके एक 
कबिने मज्नछाचरणका यद्द पद पढ़ा दै-- 


बनाम आकिह कि ऊ नामे नदारद । 
बहर नामें के ग्बानी सर बगरद ॥ 

अर्थात्‌ उसके नामसे आरम्भ करता हूँ कि जिसका 
होइ नाम नहीं है; अतः जिस नामसे पुकारों--काम चल 
जाता है | 

यदि पक्षणाती ओर कट्टर मौलवी ऊषम + मचाते) संसार 
स्वर्ग बन जाता । क्योंकि हिंदू-बर्मके परत्रित्र प्रभावसे मैंज- 
कर इस्मम चमक उठा था। सत्याग्रही ओर न्यायशील 
मुसन्मानोंने तो मुसलमान दाब्दकों भी हिंदू? शब्दका समर्थक 
है जाना | इसी कारणसे सर ससख्यद अहमदखाँने कई बार 
अपने भाषणोंमें हिंदुओँसे प्रार्थना की कि उन्हें हिंदू मान 





लिया जाय, जिसपर उन्हें अपने लिये काफ़िरकी उप्लधि 
ग्रहण करनी पढ़ी | 

यदि दोनों धर्मोमें सेद्धान्तिक एकता सिद्ध न की आग 
तो निबन्ध अधूरा रद जायगा; परंतु वास्तवमें इसकी 
आवश्यकता ही नहीं; क्‍योंकि जेसे हिंदू-धर्म किसी एक 
सम्प्रदायका नाम नहीं है, वरं मानवधरमके अनुपायी सभी सम्प्र दाय 
हिंदू कहत्थते हैं---कारण कि मानव-घर्मका दी एक नाम हिंदू 
धरम भी है; और ईश्वरके अस्तित्वकों न माननेवाले देव- 
समाज-जैस सम्प्रदाय मी हिंदू द्वी कददछाते हैं---उसी प्रकार 
इस्लाममें भी अनेकों सम्प्रदाय विद्यमान हैं | खुदाकी दस्त! 
( इंश्वका अस्तित्व ) न माननेवालय नेचरी फ़िरका मी 
मुसलमान ही कहल्यता है | कारण कि इस्काम भी मानव-घरम 
ही है; कुरआन ही इसकी साक्षी देता है; जो अनेकों स्थलो 
पर पुकार-पुकारकर कद्दता है “याअयुदक्नास--अथांत 
'ऐ, मनुष्यों !ः बरं कुरानका एक नाम --ज्याननज्नास अधथांव 
मनुष्योंका वर्णन भी है । 

पक्षपाती और कड़र मुसल्मानोंको जिस तौहीद (अदत ' 
पर॑सबसे अधिक अभिमान है और जिसे इस्लामी हे! 
विशेषता माना जाता है, उसके विषयमें जब हम कुरआन 
यह आजा देखते हैं-- 

कुछ “मजा बिरसाहि व मारे डिक अडैना 4 मा उंखिर भर 
इह्राहम ठ इस्साई,रू व इस्द्याक व यअ॒करूब गरश्बाति व मो ऊ्े 
मूसा व ईमा वग्बीस्यून मिंरेबिहिस रा नुफ़रिंक्र बैन अहदिम्सिन्दम 
व नह हु मुस्गिमून । 

अर्थात्‌ ( ऐ मेरे दूत | छोगोंसे ) कइ दो कि इमने इ६श्वर 
पर विश्वास कर ल्या और जो (पुस्तक अथवा वाणी) हमपर उतरी 
है, इसपर और जो ग्रन्थ इब्ादीम, इस्माईल, इसहाक्र, याकुब 
और उसकी सन्‍्तानोंपर उतरी, उसपर भी तथा मूसा, ईसा और 
( इनके अतिरिक्त ) अन्य नबियों ( भगवानसे वार्तालाप 
करनेवाल्यें )पर उनके भगवादकी ओरमसे उतरी हुई रन 
सब्रपर ( भी विश्वास रखते हैं ) और उन ( पुस्तकों तथा 
नबियों मेसे किसीमें भेद-माव नहीं रखते, और हम 
उसी एक ( भगवान्‌ ) को मानते हैं | 

--और इस आशाके अनुसार तौद्दीदकोीं समझनेके लिये 
हिंदू-सदूग्रन्थोंका अध्ययन करते हैं, तो जान पड़ता दे कि मौत्सवी- 
लोग तौद्दीदकों जानते ही नहीं | यदि जानते होके ता 
स्वर्गीय स्वामों श्रीत्रद्धानन्द, मद्ाशय राजरल शत्यादि 
ब्यक्तियोंकी इत्याका फतवा ( व्यवस्था ) न देते और न 


# दो खिज # 


दि 








शकिस्तान ही बनता। पंजाब और बंगालका घृणित इत्याकाण्ड 
भी देखनेमें न आता । यदि मौलाना रूमके इस पदपर 
६ विश्वास होता कि-- 
4ई गा चूं बदर करदम यके दौदम दो आकिम गे 
गरके बीनम सके जोगम ग्के खानम यके दानम ॥ 
भ्र्थात्‌ “जब मैंने द्वेतकों मनसे निकाल बाहर कर 
दिया, तब दोनों लोकोंकों एक ही देखा। अब एक ही 
देखबा हूं; एक ही दँदता हूँ । एक्रको ही भजता हूँ 
और एकको ही जानता हूँ ।? यह है वास्तविक तौहीद 
( अद्दैत 9 जैसा कि रामायणमें भगवान्‌ शंकर मा पार्वतीजी- 
मे कहते हैं--- 
... जया जे राम चशन रत बिमत काम मंद अंश 
ज़िज प्रभुमय देखहिं जगत केहि सन करहिं बिरोध ॥| 
परंतु जद्ातक मैंने खोज की है, मौलवियाना दस्ल्मममें यह 
कीदीद “दिया” लेकर द्ँढ़नेसे भी नहीं मिलती; हाँ, संतोंके 
धस्खमममं इसीका नाम तौदीद है । 
सिआजार कस व हुर चिन्ह छाई कुन : 
कि दा तरीकते मन गैर अज्डी गुना नस्त ॥ 
भर्थात्‌ (किसीको दुःख देनेके अतिरिक्त और तेरे जीमे 
* कुछ भी आये, कर; क्योंकि मेरे धर्ममें इसमे बढ़कर 
ओर कोई पाप ही नहीं ।! 


दिल. बदस्तारर कि हलि अकबग्स्ल । 

अछ् हजारां क्रआाबा बक दिल श्हतरस्त | 

अर्थात्‌--दूसरोंके दिलको अपने वशमे कर लो, यह 
काबाकी परम यात्रा है; क्योंकि सहर्यों काबोंसे एक दिल 
ही उत्तम है। कुरआनमें भगवानने बार-बार कद्दा है-- 

इनल्याह रा गहुब्बुस्थालिमीन ( अथवा मुफ्सिदीन-- इत्पाद 

अर्थात्‌ भगवान्‌ अत्याचारियों ( अथवा फिसादियों 
से प्रसन्न नहीं होता । 

शेख सादीजीने तो यहाँतक कहा है- - 

बनी आदम आजाए यसक्‌ दी. भान्द 

कि. दर आफ्रीनद लि गक जोहर  अन्‍्द ।. 

अर्थात्‌ आदि उत्पत्तिमें एक ह्वी तत्तम उत्पन्न द्वानक 
कारण सब मनुष्य एक दूसरेंके अज्ज हैं! एक हटीछरे 
भी आया है-- 

अल्खल्क इयाहु अल्टाहि फा हुब्बुलव लक, इंता अर "5 
मनहसन इका इयालिही 

अर्थात्‌ सब प्राणी भगवानके कुटुम्बी है | अत 
प्राणियोंसे भगवानके लिये ही अच्छा बतांव करों-->भ 
अच्छा कि अपन कुट्ठग्बवालोंसे करते हो | हस इस्लाम भी 
दिंदू-धर्मम कोई भेद नहीं । 


दो चित्र 


( रचयिता-कुँवर श्रीहरिश्वन्ट्दव्ी वर्मा 'चातक' कविरक्, साहित्यालक्लार ) 


हिंदू-संस्छ तिके निर्माणकर्ता महाराणा प्रतापकी 
प्रतिन्ना 
चजादे छुधाकर उतर नभस 
बरखाने 
जादे विवाकर शीत हा 
निदि सौख्य सरखान लग-- 
जाहे महीको दे .्‌ुबा 
तज सिन्घु निज मयोदका 
यादे भले ६ी भूल जाये 
सिंह भीषण. माद्कां-- 
जाहे गशमसे छुमन छुन्द्र 
छुरमियुत खिलने लगें-- 
मयूरोंस. उरग-गण 
प्रेमेसे मिलले.. लगें-- 


लग-- 


आह 


ता भी नहीं पीछे पड़गा 
... पाँव बीर प्रतापका: 
दान न दूँगा मैं कलक्लित 

नाम अपने बापका । 

हिंदृ-संस्कृतिके ध्वंसकर्ता राजा जयचन्दर्क' 
आत्म-गलानि 

जय-चन्द्र मत मुझको कहा, 

मैं तो कलह्लित चन्‍द हूँ। 
में हैं. परामव तर 


पृथ्वोराज मेरे. पापस 
परवद हुआ, मैं जल रहा हूँ 
हाय! बुस्सह तापस ॥ 


हिंदू-संस्क्रति ओर सिकक्‍्ख-सम्प्रदाय 


( रेखक---शानी संतर्सिहजो प्रीतम, बी० ४०, बी० टो ०, हिंदीप्रभाकर ) 


हिंदु-संस्कृति एक धारा है; जिसका प्रवाद सृष्टिके जन्मसे 
ही शाश्वतरूपसे चल रहा है। इस प्रवाइको रोकनेवाले स्वयं 
ही इस प्रवाहमें बह गये । हिंदू-धर्म या भारत-धर्म एक 
उद्यान है; जिम्में भक्ति, योग, कर्म, उपासना; शान इत्यादि 
$ई वृक्ष विद्यमान हैं | मुगल-साम्राज्यके समय हिंदू-संस्कृतिकी 
र्षाके लिये भारतके भिन्न-मिन्न प्रान्तोंसे एक भक्तिकी 
रुहर उठी | पंजाबमें इसके जन्मदाता बाबा नानक हुए । 
आपने अपनी तपस्या; भक्ति और शानके प्रभावसे हिंदू- 
धस्कृतिका सिक्का मक्का, बगदाद तथा दूसरे देशोंमें भो 
जमाया । उस समयक्री दशाका वर्णन स्वयं गुरुजी इन 
भब्दोंमें करते हैं-- 
कि काती राजे कसाई धर्म पंखकर उंडि रया। 
कूड़ अमावस सच्द चंद्रमा दौंसे नाहीं कहि चढ़िया ॥ 
बाबा गणेयासिंहजी वेदी अपनी रचित नानक-जन्म- 
भाज़ीमें गुझजीके जन्‍्मका हेतु इसी प्राचीन विचारधाराकी 
'क्षा लिखते हैं-- 
गज बिनाश भयो नृप हिंदुन, फैक परयो ज में तुर्काना । 
ब्रात ग्वादिक पातक पुंज सु होन रूम उतपात महाना॥ 
मंयम नेम गयो छपि के, ककि काम औ क्रोघ भये परचाना 
मूप भये! मति अंध महा, निरखे न कट न सुनै कछु काना ॥ 
देशपर सझ्कुट देख गुरु गोविन्दर्सिदृजीने इस भक्ति- 
हम्प्रदायकों एक चूरवीरोंकी सेनामें परिणत किया । इनको 
देश और भारतीय संस्कृतिका रक्षक बनाया | यह सम्प्रदाय 
आजसे पचास वर्ष पहलेतक अपने-आपको देशकी स्थायी 
तैना समझता था । परंतु विदेशियोंकी कुटिल नीतिके चक्करमे 
कस तथा राज्यसत्ताके लोभमसे कुछ सिक्‍ख भाई अपने- 
आपको श्रथकू मानने छ्को | गुरु तेग़ बहादुरजीने हिंदू- 
हंस्कृतिकी रक्षाके लिये ही देदलीमें शीश दिया था; उस 
बोरेमें स्वयं गुद गोविन्दर्सिदजी दसम प्रन्थमें लिखते हैं--- 
तिकक जम्जू शाला प्रभु ताका 
कीन्हा बढ़ा ककुमें माका ॥ 
सावन हेतु इती जिन करी 
, सौस दिया, पर सी न टउचरी ॥ 
गुरु ग्रन्थलाहिबमें लिखा है कि यदि सुन्नतसे ही पुरुष 


मुसलमान होता है तो स्त्री मुसस्मान नहीं हुईं | अर्द्ध छरीरऋ 
तो छोड़ दिया गया | मई; हम तो हिंवू ही भछे। 
मुझत किये मुसरुमान जे द्ोगेगा, औरतका क्‍या करिय । 
अद्ब शरीरी नार जो त्यागी, ताते हिंदू ही रहिये ॥ 
हिंदू-धर्मकी जाग्रतिके लिये काल्झी मैया भगवतीसे गुरूजो 
प्रार्थना करते हैं-- 
सकल जगतमें खालसाक पंथ गाजै 
जगै धर्म हिंदुन, सकक घुंच भाजै ॥ 
हिंदू-धर्मके भुख्य-मुख्य अद्जोंका प्रतिपादन करनेके 
लिये यदि गुरु ग्न्थसादिवसे प्रमाण दिये जायें तो यह लेस्व 
ही हिंदू-संस्कृति-अड् बन जाय; परंतु नीचे हिंदु-धर्मके कुछ 
विषयोंका प्रतिपादन गुरुसाहिबकी निज रचनाओंसे किया जाता है - 
१, ओंकार-मद्दिमा 
ओंकारकी महिमा शाल्रोंमें भूरि-भूरि गायी गयी है ' 
इसे सब मन्त्रोंका सेतु माना गया है---५मन्त्राणां प्रणवः सेतु: *' 
इसी प्रकार गुरु अन्थसादिबका आरम्म भी एक ओंकारसे द्वोत 
है--जेसे एक ओंकार सत्त नाम कर्ता पुरुष इत्यादि । तथा - 
दृगि जू सदा ध्याए तू गुर मुख एक ओंकार + 
ओंकार जद्या उत्पत, ओंकार बंद निर्माए ॥ 
जक थक महिथक पूरिया स्वामो सिरजनहार । 
अनिक भाँति होइ पसरिया नानक एक ओंकार # 
ओम अछखर सुनहु बिचार, ओम अहूखर त्रिमुनन सए ' 
प्रणबों आदि एक ओऑकारा, जकू थरू मद्दियक किये! पलागा + 
२, गौ-महिमा 
गुरु गोविन्दर्सिहजीकी प्रतिज्ञा 
( ककके झन्द पातसाडी *« : 
यही देह आज्ञा, तुर्क गदि खाँ । 
गऊ घातका दोख जग सो मिटार्दड ॥ 
यही आस - पूरण करो तुम हमारी । 
मिट कष्ट गोजन, छुटे खेद मप्ती ॥ 
भादह्ण-मोऊ-चंध-घात अपराध. करार १ 
( अम्पसादिन , 


+ खाकसा पंथ अबात शुद्ध मतुष्यताका पथ दिखानेवाक्त दिंदू । 


# हिंदू-संस्क्ृति और सिफ्ख-सम्पदाय # 











देह 
घात गबादिक पातक पुंज सु होन लगे उत्पात महाना ' ७, भ्राइ-मदिमा 
( जन्मसाख्ी ) आप ने देहि चुकूं मर पानी 
३. अवतारबाद तेहि निंदहिं जे गंगा आनी । 
गुरु गोविन्दर्सिहजी ईश्वरके अवतारका हँतु दसम ग्न्धमें है ( ग्न्बसाहिन । 
अपनी मुखबाकूसे करते हैं-- स्‍ कलिमें ऐसे पुरुष भी हैं, जो स्वयं अपने पूर्वजोंकों क्रो 


ल्ु प्‌ है] 
जब जब हुँत अरिष्टि अपारा । तब तब दह चरत करतार ॥ 
आपने रूप अनन्तन धरहों। आपन मध्य लौन पुन करहीं ॥ 


४. संसारकी रचना और मगवतीका प्रादुर्भाव 
गुरु गोविन्दर्सिहजी दसम ग्रन्थमें लिखते हैं. - 
प्रथम काल सब जगको ताता, 
ताते तेज भया बिख्याता । 
सोई.. भवानी नामु. कहाई, 
जिन यह सगली सृष्टि बनाई ॥ 


५, कम और ज्ञानका मेल 


प्रन्थलाहिब--- 
फ्कके कारण फुछी. बनगए । 
फ्म भया ते फूछ बिराए ॥ 
ज्ञानके कारण कर्मे अभ्यास १ 
ज्ञान भया तो कमें नाश ॥ 


६, तीथे-महिमा 


तीरथ, तप्प, देगा दतु दान । 
जे को पावे तिलका मान ॥ 
( जपुओों ) 
तीर्थस्नान, तपस्या, दया ओर दान इत्यादिका फल 
तिलभर करनेसे मने द्वो जाता है। तथा--- 


तौरथ ब्रत और दान कर मनमें घर गुमान । 
नानक निष्फक जात है ज्यों कुंजर अस्नान ॥ 


( अन्वसाहिब ) 
तथा--- 
बिन माने क्‍या नहांय करी ५ 
( अन्यसाहिब ) 


'इम तीथोंमें इसील्यि नहाते हैं कि जिससे उसके 


प्रियपाश्र बनें; उसके प्रिय नहीं बने तो नहाकर क्‍या किया |? 


१. ईशवर । २. चाकीस सेरका मन । 





एक चुल्दूभर जल नहीं दे सकते; परंतु उस राजा भगीरथकी 
निन्‍दा करते हैं, जिसने पूर्वजोंके उद्धारके लिये गड़ाका 


अवतरण किया । 
८. वेदान्त 
ईश जीव भेद ने जाने । 
.. साधु, चोर सब ब्रद्य पहचाने ॥ 
हमती चींटी तुण हों भाद । 
पक अखंडत बसे. अनाद ॥ 
चाप. ज्ञान कर जाहि बिराजै 
छाया दैत सगऊर उठ 
गिवलीन भंग आतम मध्य ऐस 
ज्यों जम जरुहि भेद कहु कैसे ॥ 
बसुदेव बिन अबर न काऊ । 
नानक औओ सो5ह आतम सोऊ ॥# 
( गुरु लानक , 


मजै $ 


९, योग 
प्रभुक॑ सिमरननिश्चरत आसन । 
प्रभुक॑ सिमरन कमर विगासन 8 
प्रमुक सिभग्न अनहत झुंकार ' 
४ ( छुकभनी । 
धघुनतकार _ अनहृद घरनघोर ञ 
त्रिकुटी मीतर अति छंब जोर ॥ 
जानत योगी इंह ग्स बाता १. 
मोप्ह शब्द अमी ग्स माता 
( पेंतीस अरुखरी ) 
१०, राम-महिमा 
सिक्‍्ख-सम्प्रदायकी नींव ही राम-नाम है । गुरु प्रस्थ- 
सादिबमें स्थान-स्थानपर राम-नामकी मदिमा लिखी है। 
रास तो गुरु नानकजीके पूर्वज ठद्रे । गुरु नानकजी अपनी 
बंशाबली लिखते हैं-- 
सूरजबंशी रघु मया, रघुकुक उंशी राम । 
ण््चंद्र के दोए खुद, रूऊ बुश तद्दि नाम हे 


अह हमरे ब्डे हें जुगां-जुर्ग अबतार । पापनके जैड पावकमे, 
मंद सका सब तज गये; कोक न निबहो साथ । कविशाल भने, कबहू न जरेंग ॥ 
ऋदि नानक इस विपतमें टेक एक रचुनाथ ॥ किनत मम मिटटे जु रही, 
मब ते ऊँच राम परकाश । छिनमें तिनके अछबृन्द रंगे ॥ 
निस बासर जप नानक दास के जो। नर दयास जुके परसे पग. 
सम नाम महा सम ते नर फेर न देंद धरंण 0 
ओ में ठागे है ॥ 
दम माहिं । दसम प्रन्थमे गुरु गोविन्द्सिदजी-कुत मुरलीमदिमा 
रामायण-मदिमा द्सम भप्रन्थसे यदद कविता प्रकृति भी रस पैदा कर रही है-- 
गमकथा जुग-जुग अटक सब कोड मात नेत । रखने ते रस चूवन राग, झरै झरना गिरि ते सुखदाई । 
870 रघुबर किया जा के समेत ॥ धास चुगै न मृगा बनके ; लग रीक्ष रहे, चुन जा सुन पाई ॥ 
जब आई लि मे ब्ंधार मिरावरः सारँगकी रिप्त कै जिद तान बाई । 
दिव्ु-झककी. यह पक .होई दब समै मिक देखत कोतक, ज्यों मुरली नैंदकारू बजाई ॥| 
आथि ब्याथ कू संके न कोई ॥ १२, भगवती-मदिमा 
११, रृष्ण-महिमा रुछके गुरु गोविन्दसिहजी-- 
वार नमो उम्रइन्ती अनन्ती सैया. 


नानक ताका दस है; सोई निरंजन देव॥ 
आए श्री, आप कान्हा, आप शऊ चराोप़े जाना । 
आप उपादे, आप खपादे. तुच रेप नहीं इक तिर रंगा ॥ 


( अन्यसाहिद / 

गसलील्यकी समीक्षा करते हुए, गुरु नानकजी लिखते 

है कि 'हे प्रभु कृष्ण! आप ही गोपी हो, आप ही कृष्ण हो | 
आप ही गो हो और आप ही गौ चरानेवाढे हो। आप ही 
इस संसारके कर्ता और संहाग्क हो; परंतु इसमें आप 


निर्किल हैं। 
हरिकरि केशत पुलना. तरी. 
ऋरू-घुतनाी. कपरहिं. नरी : 
कमी कंस मथन जिन कीया, के 
जीय दन काटीको दीया । 
प्रणव नाम, ऐसो हरी, 
भास जपत भय-अपदा री ॥ 


(्‌ प्रन्यसाहिब है 


इस्तम भप्रन्थमे गुरु शोविम्द्सिहजी कृष्ण 
स्वुति छिलते हैं-- 

का उपमा ब्रज्माथकी . गाईहें 
और फ्रवितत ने बीच करैंस । 


नमी. ओग-जोंगेश्वी. जोशमैया 
नम! केहरी-वाहनी शत्रु-हंती. 
नम! शारदा अदाविद्या . पढ़ेत॑ 
नम! ऋद्धिदा, सिद्धिदा, बुद्धि-दैनी । 
नमे। काठके काहरझों काठ-छैनी ॥ 
नमे। ज्याति-ज्याल्ा तुम्हें वेद शांत 
सुगसुर कषीश्वर नहीं भेद परे ॥ 
१३. नाम तथा मक्ति-महिमा 
बेमंत महा ५७५ छा 
लुन मार्र' मन | जेए च्याग 
अजामर अथग्यि कि एक बा. 
आल्मीकि हया साधू ध्षंत. 
भ्रूको मिक्तिय, हरे. लिख: , 
तरियों,. मनन्‍्तों. यात्रों.. गन. 
| मस्तक ऊादों करी कपः देन । 
शणिका 2घ्री, हरि कहें ते, 
गजेन्द्र ध्यागों, हरि कीयों मोल , 
बिष्र मुदामें.. दालदु. मेंज. 
- मन । तू भी मजु गोकिद । 





2, कृत । 


# संस्कृति-सौष्ठथ # दर 
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१४, यममार्गका वर्णन जिह. बैडमें. अन्य. गुबार, 
डा हरका नाम संत उजयएा ॥ 
विलमनी लहिकट जह मद्दा भयान तपत बहु घास, 
.. गह मात पिता सुत सीत न भाई, तह हरके नामकी तुम उपर छाम ' 
मन ! 5हाँ नास तेरे संग सहाई।॥ सम ते उत्तम हरिकी कणशा, 
अहू महा ममगान दृत यम दल, नाम सुनत दारद दुख रूथा ॥ 
तह केवुक नाम तेरै सेंग चहै गुरुजीके इन दशब्दोंसे मैं इस लेखकों समाप्त करता हूँ 
जह मारणम पहई जात. इकेठा. और अपने सिक्‍्ख भाइयोंसे प्रार्थना करता हूँ कि वे अपने 
तह हुर्का नाम रसेंग होत लुद्ेला ॥ मूलको न भूलें और अपने देश तथा संस्कृतिके रक्षक बनें । 
जिंह मारगंके गने जाहि न कसा, कक तुही, काली तुही, तुही तेश अर तीर ; 
दरका नाम उहोँ संग तेप्ला । तुह्दी निशानी जीतकी. तुही आर जग ओर ॥ 
- “7 "<्कीमनकाइंक-- 


संस्क्रति-सोश्टव 


( रचयिता--विद्याभूषण कविवर श्रीऑओकारजी मिश्र थ्रणवस्शास्त्री, सं० उपक्याय ) 

प्रभा-प्रतिभाके पुञ ॒ प्रधान, ईशके वैदिक वन्य विधान। 

भार्य (हिदु) संस्कृति दे अखिल-उदान, विश्यमें तेरा जय-जय-गान ॥ १॥ 
अणव'के नेगम मव्य-निनाद, महामुनि मजलमय मयोद। 
खसाधना-खुषमाके.. खंबाद, खष्टिके श्रेयस्कर पन्‍्थान ॥ २॥ 

अलौकिक आलोकोके छोक, शोकके हतों भघ्जु अशोक। 

अवनि वन जाये तेरा ओक, खुधा-घाराका कर-कर पान ॥ ३॥ 
खऋतग-यजु-साम-अथवोधार, शानयुत कर्मोका विस्तार । 
उपासनका हो प्रचुर प्रचार, बढ़े वर वेद-बिटप-विशज्ञान ॥ ४ ॥ 

साकख्य, मीमांसा, न्याय, नितान्त, योग शुभ वेशेषिक, वेदान्त । 

कर रहे शाह्याओको शान्‍्त, त्रित्वका दकर प्रबल प्रशाण ॥ ५॥ 
समुज्ज्वल सूत्रोंका सार, खुखद शुत्रि स्मृतियोंका अवतार । 
उपनिषद्धीणाकी झड्डार, खुनाती “श्रेय प्रय'की तान॥६॥ 

अमर युग-दीपक लोक-छलाम, प्रकाशित जहाँ राम, घनइ्याम । 

घरामे सर्वोन्नतन, अभिराम, सरलतास सिश्धित-उद्यान ॥ ७ ॥ 
डद्धि सम शान-राशि गम्भीर, हिमाचल-सी यह अविचल घीर । 
गल्न सम पावन तारन तौर, भर रही लोकोमें कल्याण ॥ ८॥ 

दे रही शाम्ति-सौल्य-सन्देश, सर्गके सभी दूरकर कलेश। 

विध्य-बन्धुत्व, चीरता येदा, वेशको देती है वरदान ॥ ९॥ 
विवरते जीव जहाँ खच्छन्द, ग होता जगज्जन्य दुख-इन्द | 
मुक्तिमहछोंकी वीथि बुलंद, बताते खयं वेद भगवान ॥ १० ॥ 

पानकर आर खन्द्रिका प्यार, घर्मसे घबलित हो संसार । 

डड़े भममें युरु-गौरव भार,दिदु (भाये) संस्क्ृतिका विधद विमान॥ रै१ ॥ 


*+-«>->करऊेऊसीट री४डी८:० *: 


हि आम अप अल 


है. आस सा 


भारतीय संस्कृतिका शंउु--गंदगी 


( लेखक---कागा भीराणबदासंजी ) 


भारतीय संस्कृतिमें खवच्छताका सर्वप्रथम स्थान है । 
मानसिक शुद्धताके लिये वाणीकी झद्धताके साथ शरीर और 
परिस्थिति तथा आसपासके पातावरणकी स्वच्छताका सदा 
ध्यान रक्‍खा गया है। हमारे समाजमें न केवल प्रातःकाल 
उठना आवश्यक था| बल्कि आजकलकी भाँति उठकर बिछोना- 
चाय ( 82८0-६८ ) छेना नहीं--उठते ही शौच, मुखमार्जन, 
दन्तघावन) स्नानादि नित्यक्रियाएँ आवश्यक थीं और आज 
भी इनको अधिकांश भारतीय आवश्यक समझते हैं । त्रिकाल- 
सूर्योपासना---ये हमारे जीवनके अद्भ ये। यहदेवियाँ उठते 
ही घर एवं बादरका स्थान झाड़से स्वच्छ करके यहाँ पानीसे 
छिड़काव करती थीं। शौचके लिये दूर जंगलमें जाना; मलको 
भूमिमें दबानेके लिये खुरपीका उपयोग, हवन, पुष्पोंका उपयोग 
आदि सब बातें स्वच्छताके लिये ही थीं | रोज बर्तन मछना; 
चौका देना; अलग थांलीमें भोजन, पानीके लिये सबके 
अलग-अलग पात्र आदि खच्छताकी पूर्णताके लिये ही थे । 
साढ़ी तथा धोतियोंका उपयोग हमारे समाजमें इसील्यि है कि 
उन्हें रोज धोया जा सके | इस सवच्छताके कारण दी मारतीय 
ससस्‍्कृति चिरस्थायी हो सकी | स्वच्छता ही इसका प्राण है । 


जमसे हम गुलाम हुए, सवच्छताकी ओर हमारा दुलेक्ष्य 
हो गया । इमने विदेशियोंसे स्वच्छतासम्बन्धी कम बार्ते 
सीखीं; पर उनका स्नान न करना, देरसे सोकर उठनो; 
उठते दी बिछोनेपर चाय पीना) धूम्रपान, स्नान-ध्यानका 
परिदह्ास करना हमने सीख लिया । इसीसे महात्मा गान्धीजी- 
ऐसे संतने अपनी शिक्षा-पद्धतिमें सर्वप्रथम स्थान सफाईको 
दिया । झुचिताके बिना मनकी प्रसन्नता कहाँ ! और उसके 
बिना शिक्षा कैसी ! इसीलिये तो महात्माजीको मंगीका काम 
करते इमने सर्वप्रथम पाया; जो काम स्वच्छताकी जढ़ है ) 


आज स्च्छताके अभावमें हमारे गांव न केवठ वाहरस 
गंदे हैं, और उनमें चारों ओर पेशाब, कूढ़ा, मऊ दिखायी 
देता है; बल्कि भीतर भी गंदी नालियों, नाबदानोंसे सड़ान 
की दुर्गन्धि उनमें भरी होती है | इसके कारण हमारा जीवन 
रोग-दुःखमय हो गया है | फ्लेग तो गंदगीसे पैदा होता ही 
है; हैजा। कात्य ज्वर, चेचक, मलेरिया आदि बहुत-सी 
बीमारियाँ इसी गंदगीसे उत्पन्न होती हैं । इन महामारियोंले 
प्रतिवर्ष लाखों स््री-पुरूष और बच्चे मृत्युके शिकार होते हैं | 
यदि थोड़े-से लोग अकालमें मरते हैं, यदि कुछ इजार स्पेस 
साम्प्रदायिक दंगोंमें मारे जाते हैं तो हम उयरू पढ़ते हैं; पर 
इन महामारियोंने जो कहर ढाया है; उसे हम देखते ही 
नहीं । गत वर्ष भीअयोध्याजी-ऐसे तीर्थस्थानसे पेंदा 
होकर हैजेने केवछ बस्ती जिलेमें हजारों स््री-पुरुषोंको 
अल्पकालमें कालके द्वारपर भेज दिया | सन्‌ १९१८ में युद्ध 
ज्यरने साठ छाख स््री-पुरुष एवं बालकोंकी भेंट ली थी इसी 
गंदगीके कारण । इसी प्रकार यह गंदगी अनेक रूपोमे 
प्रतिवर्ष लाखों प्राणोंकी बलि छेती है । तीर्थस्थानोंकी गंदर्मी 
कुष्ठ रोग फैलानेके लिये हमारे देशमें प्रख्यात है । . 


जहाँ यद्ट गंदगी एक ओर इतना अनर्थ करती हैं 
दूसरी ओर यदि उसे ठीक से माछ्कर उपयोगमें लिया जब 
तो वह खादके रूपमें धरती माताकी खुराक है--भोजन है । 
उसीसे श्रीमाता अज्नपूर्णा प्रसन्न होती हैं। आजका हसाल 
अन्नका दुर्मिक्ष इस समय अन्नपूर्णाकी अकृपासे दी तो है। अस्थु, 


सबेरेका भूला यदि शामको घर आ जाय तो भूल नई 
कहा जाता। इसी प्रकार यदि हम अब भी इस परम बाल 
गंदगीको दूर हटानेमें छग सकें तो हमारे पूंज परल्मेकले 
हमें आश्रीर्वाद देंगे ! वह आश्रीवांद दोगा सदुबुद्धि तथा 
सदुद्योग करनेकी क्षमता | 


--*>यक>+-- 
सभी निर्मेल ओर पतित्र हों 


जौवन, तन, मन, क्यन, घन, भोजन, जन-व्यवहार | 


अति. निमेल 


सुपणित्र हो 


यस्‍तु सती आखशार ॥ 
--“अकिश्ञन! 





भारतीय शिक्षाका आदर्श 


( लेखक--पं० ओरामदत्तजी शुरू, एमू० ए० ) 


. $ सह माववतु। सह नौ भुनकतु | सह वीय॑ करवावदे । 
सेजरियव भावधीतमस्तु | भा विद्वियावहै (( क5० ) 

, विद्यासे अमृतत्वकी उपलब्धि और अविद्यासे सब प्रकार- 
के. बन्धनकी प्रासि होती है। इस शाश्रत शास्त्रीय तत्वको 
दुदयस्रम करनेवाले वेदमहदर्षियोंने धर्म। अंर्थथ काम और 
मोक्षरूपी पुरुषार्थचतुष्टयशों अधिगत करनेके लिये अन्य 
अनेक अनुष्ठानोंसे पूर्य संस्कार ओर शिक्षापर विशेष बल 
दिया। क्‍योंकि 'संस्कारदोषादिन्द्रियदोषाश अधविद्याः--- 
सेश्कार-दोष और इन्द्रिय-दोषके कारण अविद्धा उत्पन्न होती 
है! और अविदयासे ही अभिभूत होकर मनुष्य अनेक प्रकारके 
बुंरितों एवं पापोंकी ओर अग्रसर होता है | अविद्याजनित 
पतंनोन्भुख समस्त विधातक प्रदृक्तियोंसे परिरक्षित रखते हुए. 
विद्याजनित समस्त उन्मुली प्रद्डस्तियोंकी ओर प्रेरित करते 
रहनेके लिये जो चिरकालिक सत्र है, उसीकों शिक्षा कहा 
बाता है | इस सत्रकी सफल और पूर्ण समात्तिपर पुरुषार्थ- 
चतुश्यकी उपलब्धिके अनुरूप विद्या-ब्रत-स्नातकरूपमें 
उदीयमान सथ्शक्तिसम्पन्न व्यक्तियोंका विकास ही भारतीय 
शिक्षाका प्रयोजन दे । 

भारतीय शिक्षासत्रको मुख्यतया तीन श्रेणियोमें विभाजित 


इस उम्र साधनाके फल्स्वरूप भगवान्‌ श्रीकृष्ण और 
रुक्मिणीने प्रयुद्धको प्रात किया। इस उदाहरणसे स्पष्ट दोता है कि 
माता-पिताको गर्भावस्थाके पूर्य संस्कारबलोपेत सन्‍्तान उपलब्ध 
करनेके लिये किस प्रकारकी साधना करना आवश्यक है। यह 
साधना सम्पन्न होनेके उपयन्त नौ मास माताके गर्भमें कुक्षिस्व 
बालक या बालिकाका न केवल शरीर ही निर्मित द्वोता है अपितु 
प्राण, मन, बुद्धि; इन्द्रिय आदि-आदि समस्त अविकसित 
शक्तियोंका विकास अथवा विनाश मभाताके विचारों, 
भावनाओं, चेष्टाओं, संकल्पों और व्यवहारोंके अनुरूप 
होता रहता है । संस्कार और शिक्षा--दोनों प्रकारदकी 
शक्तियोंसे सुसम्पन्ना माताएँ अपने गर्भस्थ बालकके पूर्ण 
विकासके हेतु असाधारण सावधानीके साथ अपने इस नव- 
मासिक जीवनकालकों अनेक ब्रतों और नियमेके अनुख्कर 
व्यतीत करती हैं | अपनी प्रत्येक चेश्डसे बालकका स्वरूप प्रमा- 
बित॑ होगा--इस दृष्टिसे संकल्प, भावना और विचारमें भी 
क्षुद्रता, निम्नता अथवा पतनोन्‍्मुख प्रद्ृत्तियोंकों किसी प्रकार 
आश्रय नहीं देती । गर्भाघान। पुंसनन और सीमन्तो- 
न्नयनपूर्वक उदीयमान शिश्व॒ुका जन्म होता है। आजस 
“वेदोडसि? इस पवित्र मन्त्रसे सर्वप्रथम सम्बोधित करते हुए 


किया जा सकता है--प्रथम माताके प्रभावसे होनेवाल्ली पिता-माताके द्वारा उत्पादित शिश्यक्री सुशिक्षाका प्रारम्भ 
शिक्षा ओर सरुसस्‍्कार, दूसरी पिताके प्रभावले होनेवाडी और जातकर्म, नामकरण, निष्कमण, अन्नप्राशन, कर्णवेष, चूडा- 


तीसरी आचायके श्रभावते होनेवाली शिक्षा | यों तो गर्भाषानकी 
राजिसे पूर्व भावी माता और पिता दोनोंके लिये ही विद्या एवं 
अत-स्नातक बनकर अबिप्छुत ब्रह्मचय॑-साधना करना आवश्यक 
है; क्योंकि आदर्श सन्तान उत्पन्न करनेके लिये ही एक 
ओर जहाँ भगवान्‌ मनुका उत्कृष्ठ अनुशासन यह है कि-- 

वेदानधघीत्य वेदों था बेदं_ आापि यथाकरमम | 

अविप्कुतमहाचर्यो गृहस्थाक्षममाविशेव ॥ 

--अहाँ उस आद्शके परिपाल्नार्थ भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
ओर उनकी पत्नी दक्मिणीकी भेष्ठ साधना देखिये--- 


सबव्कुमारस्तेअस्दी प्रधल्लो गाम मे सुतः ॥ 
' +'.. ( भह्दा० सोधतिक १९ । १०-१२ ) 


कर्मादि संस्कारोंके समयमें होता रहता है । माताके साज्निष्यमें 
सतत रहते हुए भी समय-समयपर पिताके साक्षात्‌ सम्पर्क, 
सदुपदेश और सुदिक्षासे वंशानुगत संस्कारजन्य अविकसिद 
शक्तियोंका विकास बालकमें होने लगता है।बालककी नेंसर्गिक 
* प्रवृत्ति, अभिरुचि और चेशओंसे प्रकट होने छूगता है कि 
अब उसको अपने भाबी जीवन-निर्माणके लिये किस प्रकारके 
आचार्यकी आवश्यकता है। अत्यन्त तेजस्वी बालकका पॉँच 
वर्षकी आयु, किंतु अन्य प्रकारके बालकोंका आठ वर्षकी 
आयुर्मे अनुकरणीय-चरित्र आचायके द्वारा उपनयन-संस्कार 
ऋरनेका विधान शाज्जकार मनोवैशनिक आधारपर करते हैं। 
यह उपनयन-संस्कार उपवासपूर्चक करनेका विधान है। साधारण- 
तया उपबासका अर्थ अनाहार ओर उपनयनका अर्थ 
समारोहके साथ तीन तागेका सूत्र या यशेपवीत धारण करना- 
मात्र समझा जाता दै। वस्तुतः दोनों शन्दोंमें उप, जितका , 


ध्थर 


# सर्च सद्राणि पश्यन्तु मा कम्मिहुःखभाग्मयेस्‌ # 








अर्थ सामीष्य है, समान है; और वस्‌ एवं नी--इन दोनों 
बातुओंका भी 'रदना! ठथा लाना? लगभग समानार्थ ही है | 
बूसरे शाब्दोंमे आचायंका सामीप्य इतना घनिष्ठ हो जाय कि 
बाऊक और माताकी भाँति अन्तेवासी एवं आचार्यमें अमेद 
प्रतीत होने लगे । इतना द्वी नहीं, अपितु माता और पिता 
दोनेंके अभिन्न एकत्वकरी प्रतिश आचार्यमें हो जाती है | इसी 
अभिन्न सम्बन्धकों आथर्वण श्रतिने अपने अमर शब्दोंमें इस 
प्रकार व्यक्त क्रिया है-- 
आाचार्य उपनयमानो अह्याचारिणं छृूणुते . रार्भमन्तः । 
न॑ राज्रीस्तिस्र उदरे विभ्ति तं ज्ञात दृषुमभिसंयम्ति देवा: ॥ 
जिस बालकका आचाय॑ उपनयन करता है, उसको तीन 
गत्रिपर्यन्त अपने गर्भमें परिरक्षितरूपमें रखता है और इस 
प्रकार आचाय॑के गर्भमें परिपालित ह्वोकर जायमान गुणोपेत 
अह्मचारीको अवलोकन करनेके लिये अनेक प्रकारके देवगण 
आते हैं | बस्तुतः जो ब्रह्मचारी अपने आचार्यक्री अनुकम्पाका 
बहाँतक अपनेको मॉजन बननेंमें समर्थ होता है ओर 
आचार्यके चरणोंमें बेंठकर उनके अनुकरणीय चरिणषसे 
एवं पवित्र जीवनसे अनुप्राणित होनेका सुयोग प्राप्त 
करनेफ़ी क्षमता अपने संस्कारजन्य जीवनमें रखता हैं, 
वही वेदारम्भसंस्कारसे संस्कृत होकर समावर्तन-पर्यन्त 
सपून-से-न्यून द्वादशवर्व्यापी अद्षचयके घोर बतका 
अनुष्ठान करके पुरुषार्थचतुश्यकी उपलब्धिके निमित्त 'आयु- 
ग्मासु घेहि, अमृतत्वमाचार्याय! इस श्रुतिवाक्यका कहनेका 
अधिकारी बन जाता है | आचार्यके आश्रममें; प्त ओर 
बनरशाजिविभूषित सरिताके सान्निध्यमें, ओषधि, वनस्पति: 
भुल्मछता; वीरुधू, गवादि पश्मुसइके मध्य सूर्य, चन्द्र 
नक्षत्र, भग्नि, वायु, जछ़ ओर आकाशके प्रभावस प्रभावित 
झंते हुए कद्ट सऊता है--+माता भूमिः पुत्रों प्रथिव्या:- 


में प्रश्लीका पूत्र हूँ; भ्मि मेरी माता है ।ः इन्हीं पवित्र आर्य « 


आशभ्रमोंमें विकासोन्मुख ब्द्धाचारी पवित्र पावमानी ऋचाओंको 
आत्मसात्‌ करनेका अभ्यास करता है, और ऐसे अम्यासीके 
लिये; “तस्मे सरखती ढुढ्े क्षीरं सर्पिमंधृदकम? यह छामभुतति 
कामघेनु बनकर चारों पदार्थोकों अनायास प्रस्तुत करती है । 
इस प्रकारसे जब शिक्षा-सत्र सम्पन्न होता है; तब आचार्य और 
अन्तेवासी दोनों सगर्व एवं यथार्थ कह सकते हैं-- ;क्‍ 

सह नो अवतु, सह नो भुनक्तु, सह वीये करवावहै ।. 
तेजस्बि नो अधीतमस्तु, मा विद्विषावहै ॥ 

अर्थात्‌ इम दोनों परस्पर एक दूसरेकी रक्षा करें 
अधिगत विद्याप्रसादकों परस्पर मिलकर उपभोग करें) परस्पर 
मिलकर अविद्यान्धकारको दूर करनेके लिये प्रवत्न करें, €म 
दोनोंके द्वारा अधिगत विद्या तेजस्वनी हो ओर हम दोनों 
परस्पर कभी किसी प्रकारसे द्वेष न करें | इस अ्रुतिवाक्य 
में दिये हुए पाँच प्रयोजनोंकों जब कभी जहाँ कहीं आचार्य 
और अन्तेवासी पारस्परिक व्यवद्दारमें लानेमें समर्थ होते हैं, 
वहीं प्राप्त विद्या बस्तुतः वीयंवती होकर विद्याबंशकों 
अविच्छिन्षरूपसे अमर बनाती है, आचार्य और ब्रह्मच्चारी 
दोनोंकी साधना सफल द्ोती है | 

शिक्षासत्रके पूर्ण होनेपर आचार्यका अपने प्राणपप्रिय 
अन्तेबासीके लिये उपदेश होता है-- 

सत्य वद । धर्म चर । स्वाध्यायान्मा प्रमदुः | सत्याक् 
प्रमद्तिब्यं धर्माक्ष प्रमदितिव्य॑ कुशछाञब प्रमदितव्य भूर्रै 
न॒ प्रमदितब्य॑ स्वाध्यायप्रव्चनाभ्यां न प्रमद्तिब्य॑ देव- 
पितृकायीभ्यां न प्रमदितज्यस्‌ | मातृदेवों सच । पिसृदेवों मब 
आचार्यदेवो भव | अतिथिदेत्रों भव । / तैत्तिरोय ० शिक्षावलौ 


ज्बतक यह आदर्श शिक्षासत्र भारतकें आचार्यों और 
ब््नचारियोम अनुप्ठित होता रहा, तबतक भारतमें अम्युदय 


और निःध्रयस दोनोंकी समुचित उन्नति होती रही | 


--न+पेड438%४०-- 
हिंद-देवियोंका बलिदान 


पति-अद्भुराग लिये आगमे समाई शीघ्र द्वाह्यकार त्याग घोर घनकी गरजमें। 
हिंदू-देवियोंके बलिदानकों कथाएँ पढ़ो दुर्ग खितौरके लिखी जो रज-रजमें ॥ 
ठाट ठटरीकी काशमीरघाटियोंमं छोड़ उड़के मकाशम मिलीं जो ईश-अजमें । 
चुनी जो जनाबमे, विपत्ति झेल झेलममे, रावीमें रुघिर रख लाअ सतलऊमें ॥ 


"किए ०< . 


-+ रात! 


संस्कृत-व्याकरणशास्रका संक्षिप्त परिचय 
( केखक---भरीयुधिष्ठिरजी मीमांसक ) 


मारतीय संस्कृतिका मूल आधार उसका प्राचीन वाक्य 
है। भारतीय प्राचीन वाछ्यय संस्कृत) प्राकृत, पाली; अपश्रंश 
तथा देदिक आदि अनेक भाषाओंर्म पलचित है । भारतका 
सबसे प्राचीन वाराय वेंदिक संस्कृत भाषामें विद्यमान है 
और वह है वेद, उसकी शाखाएँ और ब्राह्मण आदि ग्रन्थ- 
समुदाय । वेदके सम्यक्‌ अध्ययन; शान और प्रयोगके लिये 
प्राचीन ऋषियोंने शिक्षों, कल्प) व्याकरण; निरुक्तः छन्द 
और ज्यौतिष--इन छः वेदाब्वोंको समाम्नात किया । यद्यपि 
कदार्थ-शानके लिये निदक्त शास्त्रकी स्वतन्त्र प्रवृत्ति हुई तथापि 
निरक्तका शान बिना व्याकरणके सम्भव नहीं । इसलिये 
बदाड्ोंमें व्याकरणका स्थान गणनाक्रमसे तृतीय द्ोते हुए 
भी वह वेदार्थज्ञानमें प्रधानतम साधन है। बिना व्याकरणशानके 
वंदार्थका समझना न केवल दुष्कर ही दे अपितु असम्मष 
है। व्याकरणशानशत्य व्यक्तिकी निरुक्तमें भी प्रवृत्ति नही 
हो। सकती । अतः भारतीय संस्कृति ओर उसके आधारभूत 
नैदिक वाझायकी रक्षामें वेयाकरणोंका बहुत महत्त्वपूर्ण भाग 
है। उन्हीके ग्रन्थोंके अध्ययनसे हम वेदार्थशानमें कुछ समर्थ 
हाते हैं| इसलिये हम इस लखमें भारतीय संस्कृतिकी रक्षाक्रे 
प्रधान साधन मंस्कृत-व्याकरणशास््रकी प्रवृत्ति. बिकास और 
हासपर संक्षेपस प्रकाश ढालेंगे । 

भारतीय ऐतिहासिकोंका सर्वसम्मत सिद्धान्त है कि 
बंदिक संस्कृतिसे सम्बद्ध प्रत्येक शाखखका आदिम्रोत वेद है। 
मगवान्‌ पतझ्ञलिने व्याकरण-शास्त्रका आविर्भाव बेदसे माना 
३ै। पतकलिने अपने सिद्धान्तकी पुष्टिमें “चल्वारि शऋक्ल०, 
चसवारि वाक०, डत त्वः सकक्‍तुमिव० , सुदेवो5सि ० '---ये पॉच 
बद-मन्त्र उद्धृत किये हैं । पतज्ञलिसे प्राचीन वास्क ( २८०० 
बि० पू० ) ने भी निरुक्त १३ । २ में 'चत्बारि बाक०' मन्त्रकी 
स्याख्या व्याकरणशास्रपरक की है । थैदिक मन्‍्द्रोंमे अनेक 
१. विल्वग्रहणायेमं ग्रन्थ समाम्नासिपुर्वेद च वेदाइनि च । के 
/ निरुक्त १ । २० ! 

२... प्रधान च.. पटस्वक्पु. च्याकरणम्‌ । 
4 महाभ्राष्य अ० १ पद १, आ० १ ॥ 

३. नावेयाकरणाय ( निशयात्‌ ) । ( निरुक्त २।३ ) 
४. देखो हमारा “संस्कृत-ब्याकरणशासत्रका शतिहास', पृष्ठ ५ ' 

७, नामाख्याते चोपसगंनिपाताइचेति वैयाकरणा: । 


प्रस्ययोंकी धातुमूलक व्युत्पत्तियोंका निर्देश मिलता है 4 यथा - 
म्तोतृम्यो मंहते सघसू। ( ऋ० १ | ११।॥३ ' 
ये सहांसि सहसा सहस्ते। (क्र० ६ | ६६ । ० 
घान्यमसि घिनुद्दि देवान । (यु: ? । २० 
करेतपूः केस नः पुनातु । ( यजुः ११ | ७ 
ग्रेन देवा! प्रविश्नेणास्मानं पुनते सदा । 
€ साम० च० ७५ | ३। ८ | «४ 
तीथेंस्तरन्ति । ( अथबं० १८ ।४ | ७ , 
इन उद्धरणोंसे व्यक्त है कि व्याकरणके मुल्भूत सिद्धास्त 
का आदिखोत वेद है । 


व्याकरणशासत्रकी उन्पत्ति 
व्याकरणशास्त्रकी उत्पत्ति कब हुईं, इसका निर्णय करना 
अत्यन्त कटिन है| भारतीय इतिहासके अनुसार सर्वविद्याओं 
के आदि प्रवक्ता आदि विद्वान्‌ ब्रक्षा हैं. । व्याकरणके 
ब्रिपयम ऋक्तन्त्रव्याकरण १ | ४ में लिखा है--- 
ब्रह्मा बृहस्पतये प्रोवाच, वृद्दस्पतिरिन्द्राय, इन्द्रों भर 
द्वाजाय, भरद्वाज ऋषिभ्यः, ऋषयो ब्राह्मणेम्यः | 


आदितन्त्रप्रणेता 

ऋक्तन्त्रके उपयुद्धत वचनमें व्याकरणके क्रमश: अक्षा, 
बृहस्पति; इन्द्र और मरद्वाज प्रवक्ता कद्दे गये हैं। मद्दाभाष्यस 
शात होता है कि बृहस्पतिने इन्द्रकों प्रतिपदपाठद्वारा शब्दों 
उदेश किया था । उस समयतक छलक्षणाःमक झाख्नकी प्रद्नत्ति 
नहीं हुई थी ! इन्द्रने प्रतिपदपाठद्वारा व्याकरणोपदेश- 
प्रक्रियाकी दुरूदताका अनुभव किया और अपने समयके महान्‌ 
शाब्दिक आचार्य वायुक्री सहावतारे एक ऐसी प्रक्रियाका प्रकादा 
किय्रा) ओ स्यूनाधिकरूपसे आजतक व्यवद्वत हैं । इस महती 
ऐतिहासिक परटनाका निर्देश तत्तिरीय संहिताके निम्न पाठमे 
मिलता है-- - 

वाग्वै पराच्यव्याकृतावद॒त्‌ । ते देवा इन्द्रमअवन, इसमा 
नो वां व्याकुर्विति । सोश्यवोद्वरं दृणै मह्यं चेयेष बायवे उ 
सह शुद्याता इनि । तामिन्द्रो मध्यतोध्वक्रम्य व्याकरोत्‌ । 

इसकी व्याख्या करते हुए. आचार्य सायण ऋन्वेद- 
भाष्यके उपोद्घात ( परष्ठ २६, पूना संस्क० ) में लिखते हैं-- 


्थढ 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कम्िदुःलभाग्मवेस्‌ # 





वामखण्डां बाय अध्ये विष्छिय प्रकृतिप्रत्ययविभाग 
सर्वज्ञाकरोत्‌ । , 
यह ध्यान रहे कि तैसिरीय संद्ितामें उल्लिखित इन्द्र 
और वायु ऐतिदासिक व्यक्ति हैं, आलक्कारिक नहीं | 
व्याकरणशास्रका रचनाकाल 
यद्यपि व्याकरणशाल्मक्ी उत्पत्तिके वास्तविक कालका 


ब्िर्णय करना कठिन है, तथापि तैत्तिरीय संहिताके उक्त बसनसे 
इतना स्पष्ट है कि इसके आदि तनत्रप्रणेता “इन्द्र थे |। अब 
बिचारणीय है कि ये इन्द्र कब हुए । 


आऋक्तन्‍्त्रके पूर्वोक्त वचनके अनुसार व्याक्रणप्रवक्ता 
आचायोंकी परम्पराम इन्द्रका तृतीय स्थान है। इसलिये ये 
इन्द्र अत्यन्त प्राचीन व्यक्ति हैं, इसमें कोई सन्देह नहीं | 

संसारके प्रायः समस्त धर्मग्रन्थोंमें मनु ( नूहू ) के जल 
ड्रावनका उल्लेख मिलता है । उसी जल्ड़ावनके अनन्तर क्रमशः 
बक्षा; बृहस्पति और इन्द्र हुए | यह जलझ्ावन कब हुआ) यह 
भी एक विचारणीय समस्या है । मद्ाभारत और पुराणोंके 
अवलोकन और विमशंसे हम इस निर्णयपर पहुँचे हैं कि 
मानव जलड़ावन इस चतुर्युगीके प्रारम्भम हुआ था । चारों 
युगोंका सत्ध्या और सन्ध्यांशसदहित का ऋ्रमडाः ४८००३) 
३६००, २४०० और १२०० दैववर्ष है ( देखो मनुस्मृति 
१। ६८-७० ) । दैववर्ष मानुषवर्षते २६० गुना माना 
जाता है| हमारा विचार है, यह कल्पना ठीक नहीं | वस्तुतः 
देववर्ष सोरवर्ष हैं। सौरवर्षमें चान्द्रवर्धक समान न्यूना- 
घिकता नहीं होती । अतः कालगणना सौर--दैव वर्षसे ही की 
जाती है । द्वापरयुगकी समास्तेको आज ५०५० वर्ष हुए, यद्द 
भारतीय इतिहासानुसार निश्चित है | किन्हीं पुराणपाठोंमे 
दवापरके अनन्तर १२०० वर्ष परिमाणके कलियुगकी समाप्ति 
हो जानेपर कलिबृद्धिका टल्ठेख मिल्ता हैं। वह हमारे विचार- 
का पोषक है ।' 

पुराणोंके पाठस हम इस निर्णयपर पहुँचे हैं कि इन्द्रका 
काल सत्ययुगके अन्त और त्रेताके प्रारम्ममें था । तदनुसार 
इन्द्र आजले क्ाभग ( ७५०५० कलि+२४०० द्वापर+३६०० 





£. यदा भवाम्यों यास्यन्ति पूर्बाषाद सददृषय: । 
तदा नन्दात्‌ प्रमृत्येव कलियृंद्धि गमिष्यति ॥ 
( बि० पु०) भाग० पु७ ) 
दस “भारताय इतिहासका रूपरेस्ा', द्विताय संस्करण, भाग १५ पृष्ठ 
8७ १ 





श्रेता-+११०५० ) ल्यभग ग्यारह सहख ब॑ प्राचीन हैं । 
भारतीय काल-गणनानुसार इन्द्रका यह न्यूनतम काल है । 
( दैववर्षकी दूसरी मान्यताके अनुसार इस इन्द्रका काल 
२१,६५५०५०--लगभग इक्कीस लाख पैंसट इजार वर्ष 
होता है। ) 
व्याकरणश्ञास्रके तीन विभाग 
इन्द्रके अनन्तर इतने सुदीर्घ कालमें कितने व्याकरण- 
ग्रन्थोंका प्रणयन हुआ, यह अज्ञात है। इस समय ब्याकरण- 
शाराके जितने अन्थ उपलब्ध हैं, उन्हें हम तीन बिमागोमें 
बाँट सकते हैं | यथा-- 
१. वैदिक-दब्दविषयक--प्रातिशास्य आदि । 
२. लोकिक-दब्दविषयक--कातन्त्रादि । 
३, उभयविध-शब्दविषयक्र --आपिशल, 
आदि । 


व्याकरणप्रवक्ताओंके दो मेद 
इस समय व्याकरणके जितने ग्रन्थ उपलब्ध हैं, उनमे 
सबसे प्राचीन पाणिनीय व्याकरण है। पाणिनि मुनि प्राचीन 
व्याकरण-प्रवक्ता आचायोंमें तबसे अर्वाचीन हैं | इसलिये 
समस्त व्याकरणप्रवक्ता आचार्योको हम दो विभागमिं बॉट 
सकते हैं--पाणिनिसे प्राचीन ओर पाणिनिसे अर्वाचीन । 


प्राचीन आचायोंके दो भेद 


पाणिनिस प्राचीन व्याकरणप्रवक्ता आचायकि दो 
विभाग हैं--एक छन्दोमात्रविषयक प्रातिशालव्य आदिके 
प्रवक्ता, दुसरे सामान्य व्याकरणश्ास््रके प्रवक्ता | 


प्रातिशाख्य-प्रवक्ता 
प्राचीन कालमें वेदिक शासखाओंके जितने चरण थे, 
उन सबके प्रातिशाख्य रचे गये | उनमेंसे इस सम्रय निम्न 
प्रातिशाख्य उपलब्ध दवोते हैं-- 
१, ऋक्ग्रातिशाख्य --शीनकप्रणीत । 
२. वाजसनेय प्रातिशास्य--कात्यायनप्रणीत । 
३. तेत्तिरीय प्रातिशाख्य । 


पाणिनीय 


१. शासत्ता चरणोंके अवान्तर मेदका नाम है। देखो भोजबमो 


(१२ वी शताब्दी ) का ताप्रपत्र--जमदध्रिप्रवराय बाजसनेव 
चरणाव यजुर्वेदकण्वशा्धाध्याबिने | 
“वैदिक वाद्य्यका इतिहास', माग १, पृष्ठ ७१ पर झड्धृत । 

२. पदप्रकृतीनि सबंजरणानां पार्षदानि । ( मनिक्क १ । (७ ) 


# संस्कृत-व्याकरणशाखका संक्षिप्त परियय # 


ल्‍ द्ज५ 








४. सामप्रातिशाख्य । 
५, अथर्वप्रातिशासूय । 
६. मैत्रायणीय प्रातिशाख्य । 

इनमें भेत्रायणीय प्रातिशाख्य अभीतक अमुद्रित है। 
इनके अतिरिक्त-- 

७. आश्वलायन-प्रातिशाख्य--आश्वकायनकृत । 

८, वाध्कल-प्रातिशाख्य । 

९. चारायण-प्रातिशाख्य । 

ये प्रातिशाबव्य यद्यपि इस समय उपलब्ध नहीं हैं; 
कक्‍्थापि ये प्राचीन अन्योंगें यत्र-तत्र उद्धत हैं । अतः इनकी 
सतर्मे कोई सन्देद नहीं । है 

अन्य हन्दोव्याकरण 

प्रातिशाख्योंके अतिरिक्त कुछ ऐसे भो व्याकरण-म्न्थ 
उपलब्ध हैं, जिनकी गगना प्रातिश्वाझ्योमें न होनेपर भो 
जिनका सम्बन्ध वेद और उनके शाखा-विशेषके साथ है ! 
यथा--- 

१, ऋक्तन्त्र--शाकटायन या ओदूवजिकृत । 

२. ल्घुशऋक्तन्त्र । 

३. सामतन्त्र--औदूबजि या गाग्यक्ृत । 

४. अक्षरतन्त्र--आपिशल्क्ित । 

५, अथर्व-चतुरध्यायी--शौनक या कौत्सप्रणीत । 

६, प्रतिशासूत्र--कांत्यायन । 

७. भाषिकयूत्र । 

प्राचीन व्याकरण-प्रवक्ता 

उपयुल्िग्बित प्रातिशाख्य आदि बेदिक व्याकरणके 
प्रस्थोमें ५७ व्याकरगप्रवक्ता आचाय.के नाम उपलब्ध होते 
हैं। दस प्राचीन आचार्यके नाम पाणिनिने अपनी अश्टा- 
ध्यायीमें लिखे हैं | इनके अतिरिक्त तेरह आचार्य ऐसे हैं, 
जिनका उल्लेख प्राचीन ग्रन्थों मिलता है । यदि हम प्राति- 
शाख्योंमें उद्धृत आचायोंकी छोड़ भी दें, तब मो पाणिनिसे 
प्राचीन २३ आचारय्रेके नाम हमें निश्चितरूपस ज्ञात हैं । 
वे ये हैं--१. इन्द्र २. वायु ३. भरद्वान ४. भागुरि 
०, पौप्करसादि ६. चारायण ७. काशकृत्स्स ८, वैयामपथ 
९, माध्यन्दिनि १०. रौंढि ११. शौनक्रि १२. गौतम 
१३. व्याडि १४. आपिशलि १५. काइयप १६. गाग्ये १७. 
गालव १८. चाक्रव्मण- १९, भारद्वाज २०. शाकटायन 
२१. शाकत्य २२. सेनक और २३. स्फोटायन | 


इनमें अन्तिम दस नाम पाणिनीयाषप्कर्में उलिखित 
हैं। पारम्मके १३ आचार्य यद्यपि पाणिनिसे प्राचीन हैं, 
तथापि पाणिनीयाष्टकम्में इनका डल्लेख नहीं है। 

इन २३ आचायोमेंसे इन्द्र, भागुरि। काशकृत्स्न, पौष्क 
स्सादि और आपिशलि--इन पॉच आचायंके अनेक सूत्र 
तथा मत ग्राचीन ग्रन्थोंमें उद्धुत हैं. । सबसे अधिक उद्धरण 
आपिशलि-ब्याकरणके मिलते हैं । 

काशझत्स्न व्याकरणमें तीन अध्याय थे । आपिशल 
व्याकरणमें पाणिनीय व्याकरणबत्‌ आठ अध्याय थे ।! 
उसकी दूत्न-रचना पाणिनीय यूत्र-पाठसे प्रायः मिलती है । 
पाणिनीय व्याक्रणके सददृश आपिशल व्याकरणके धातृपाठ, 
गणपाठ, उणादिक्रोष --ये खिलपाठ भी रचे गये थे । 

पाणिनीय व्याकरण 

पाणिनीय व्याकरणकी रचना विक्रमसे लगभग २८०० 
वर्ष पूर्व हुई थी । यह हमने अपने ५संस्कृत-व्याकरणशात्रका 
इतिद्ास” अ्न्थमें अनेक प्रमाणोंसे सिद्ध किया है । इस 
समय प्राचोन आर्ष व्याकरणोंमें एकमात्र यही व्याकरण 
उपलब्ध होता है । 

भारतीय इतिद्वासके अनुसार मनुष्योंकी आयु और 
घारणा-शक्तिके हासके कारण प्राचीन विस्तृत ग्रन्थोंका 
उत्तरोत्तर संक्षेप हुआ है | तदनुसार पाणिनीय व्याकरण भी 
प्राचीन आप॑ व्याकरणोंका संक्षिप्त संस्करण है। अतएब 
कहा है - 

यान्युज्जडार माहेन्द्राद्‌ व्यासों ब्याकरणाणंवात्‌ । 

पदरकानि कि तानि सन्ति पाणिनिगोष्पदे ॥ 

इसलिये आधुनिक वेयाकरणोंका “उत्तरोत्तरमुनीनां 
प्रामाण्यमः इस स्वक्रल्पित नियमके अनुसार प्राचीन 
अपाणिनाय प्रयोगोका अपशब्द कहना चिन्त्य है। “आमंत्वात्‌ 
साधु+ हन्दोवत्‌ कवयः कुबन्ति! आदि कहना भी 
प्रकारान्तरसे उन्हें अपश्ब्द समझना है । सोलद्ववों शताब्दीके 

2, देखो “मसकृत व्याकरणक्षाखका इतिद्दास' ग्रन्थके तत्तत 
प्रकरण . 

२. त्रिक काशऊत्स्नम्‌ ( काशिका ५। €। १८ )। अमोषा 
वृत्ति ३ । २ । १६१--त्रिक काशऊत्लोयम्‌ । 

३. अष्टका सापिशल-पाणिनोया: । जैन-शाकटायन अमोधा- 
वृत्ति ३ ॥२। १६१ । 

४. देववोधविरचित महाभारतर्की टीकाका प्रारम्भ । 


व्षद 


# सर्वे सदाणि पश्यन्तु मा कम्मिहुग्लसास्मयेस # 





कैयाकरणप्रक्रियासव॑स्वके रचयिता भट्ट नारायणने अपने 
*अपाणिनीयप्रामाणिकता? ग्रन्थमें इसपर भली प्रकार विचार 
किया है । प्राचीन आचार्योंके प्रयोगोंक्ी कथा तो दूर रही) 
धाणिनिके अपने पूत्र-पाठमें मी 'जनिकतुं:, तत्ययोजकः” 
आदि अनेंक प्रयोग ऐसे हैं, जो पाणिनिके अपने लक्षणानुसार 
सिद्ध नहीं होते। क्‍या वे भी अपदब्द हैं ! क्‍या पाणिनि- 
जैसा वेयाकरण भी अपशब्दोंका प्रयोग करेगा १ “दान्तं पापम, 
शान्तं पापम्‌ | 

प्राणिनीय व्याकरणके पाँच ग्रन्थ हैं--शब्दानुशासनः 
घातुपाठ, गणपाठ) उणादियूत्र और लिझड्ानुशासन । 
इनमें गब्दानुशासन अर्थात्‌ अष्टाष्यायी मुख्य है; शोष 
चार उसीके खिल या परिशिष्ट हैं । अष्टाध्यायीमें आठ 
अध्याय और प्रति अध्यायमें चार-चार पाद हैं । अशष्यायी- 
में लगभग ४००९ सूत्र हैं | 

अष्टध्यायीकी रचना इतनी सुसम्बद्ध हैं कि इसमें एक 
मात्राके व्यतिक्रससे अर्थका अनर्थ हो जाता है। इस अन्थ- 
का अवलोकन करनेवाल्य प्रत्येक व्यक्ति इसके रचना- 


खौष्॒वकों देखकर इसकी मुक्तकण्टसे प्रशंसा करता है !: 


गणिनीय सूत्रोंकी बराल्की खाल निकालनेमें अन्यन्त परद्ध 
भगवान्‌ पतजझलिने भी छिस्बा है- 
सामध्यंयोगाक्ष हि. किश्िदस्मिन्‌ 
पश्यामि शास्त्रे यदनयंकं स्थात्‌ । 
अष्टाध्यायीके सम्बन्धमे पाश्चा्त्य विद्वानोंके कुछ 5दुगार 
इस प्रकार हैं-- 

१--प्रो० मोनियर विलियम्स--याणिनीय व्याकरण 
मानव-मस्तिष्ककी प्रतिमाका वह आश्रर्यतम नमूना है: जिसे 
किसी देशने अबतक सामने नहीं रक्‍या । 

२-- सर विलियम हण्टर-- -संसारके ब्याकरणामे 
पाणिनिका व्याकरण चोटीका है। उसकी वर्णयुद्धता, भाषाका 
पात्वन्यय सिद्धान्त और प्रयोग-विधियाँ अद्वितीय छव॑ 
अपूर्य हैं ।**" “बह मानवमस्तिप्कका अत्यन्त महस्वपूर्ण 


३- प्रो० टा० शेरवास्लकी--पाणिनोय व्याकरण इन्सानी 
दिमागकी सबसे बड़ी रचनाओं एक हें । 
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२. “मट्दान्‌ भारत! में पृष्ठ १५९, १५० पर उद्धत * 


३. १० जवाइरछालछिसित ५हिंदुस्तानकी कदानी! पृष्ठ 5538] 





सग्गति समस्त भारतवर्षमें पाणिनीय व्याकरणका डी 
मुख्यरूपसे पठन-पाठन होता है | छग़भग पाँच शतान्दियोंते 
प्राणिनीय व्याकरणका पठन-पाठन पाणिनिविरन्चित क्रमका 
छोड़कर प्रक्रियाक्रमसे होता है | यह सर्बथा अस्वाभाषिक 
है | प्रक्रिया-अन्थोके आधारपर व्याकरण पढ़नेसे 
चिरकालमें भी उतना शान नहीं होता, जितना अष्टध्यायीके 
कमसे स्वल्पकालमें होता है। इतना ह्वी नहीं, अध्येताको 
सूत्रके साथ-साथ उसकी चार) पॉँचगुनी इक्ति भी रटनौ 
पड़ती है। अष्टाध्यायीके क्रमसे पढ़नेमें श्वक्ति घोख्बनेका 
मह्दान्‌ परिश्रम नहीं करना पड़ता | छात्रकों केवल अनुवूर्त्ति 
सम्बन्धका शान करानेसे वृत्ति गतार्थ दो जाती दे । व्युक्रमस 
अध्ययन करनेपर पूर्वापर्रमका शान न होनेसे “विप्रशिफेते 
परं॑ कार्यम, असिद्धवदश्राभात्‌, पूर्वश्रासिद्यम, पूर्बाच 
पर बलीय: व्त्यादि विधियोंके विषयर्मे ग्रन्थमात्रके आभित 
रहना पड़ता है । प्रक्रियानुसार व्याकरणाध्ययनमें एक दोध 
ग्रह भी है कि इन प्रन्थोंमे गुण, बृद्धि, इडागम आडि 
प्रकरणोंके सूत्र विभिन्न स्थानोंमें बेटे _हुए हैं। इसलिये 
इमके विषय सन्‍्देह होनेपर योग्य छात्र भी निस्सन्देह 
नहीं हो पाता । अष्टाध्यायीमें सब प्रकरणोंके सूत्र एक स्थानपर 
संगृहीत दोनेसे साधारण छात्र भी तत्तत्‌ प्रकरणका पाल 
करके स्वल्पकालमें सन्देहमुक्त हे। सकता है । दमने पाणिनीय 
ब्याकरणकी उसयविध अध्ययनप्रणालीका परिशीलन किय' 
है और अनेक छात्रोंकों व्याकरण पढ़ाया है। उससे हम 
इसी परिणामपर पहुँचे हैँ कि प्रक्रियाग्रन्थोंके आधारकों 
अपेक्षा पराणिनीय अष्टाध्यायी-क्रमका अनुसरण करना 
अध्येताके लिये उपकारक दे ! 

अब हम पाणिनीय व्याकरणपर लिस्त गये कातिप4 
आ्याख्याग्रन्थोंका संक्षेण्से वर्णन करते हैं- 

बारतिक---पाणिनीय. यूत्रपाठपर कात्यायन प्र्माटि 
अनेक आचाय॑ने वार्तिक-पाठकी रचना की | 2नर्मेसे केकल 
निम्न सात वार्तिककारोंका नाम महामाप्य तथा अन्य प्राचीन 
ग्रन्थोर्म मिलता है-- १. कात्यायन २. भारद्वाज ३. सुनाग 
४. क्रोष्टा ५. बाइव ६. व्याप्रभूति ७. वेयाघ्पद्य । 

प्रतन्नलिके महाभाष्यका मुख्य आधार कात्यायन 
विगचित वार्तिक ही हूँ, तथापि थे कद्दी-क्ी अन्य यातिक 
कारोंके वार्तिक भी उद्धृत करते हैं। कात्यायनका काल 
विक्रमसे लगभग २७०० वर्ष पूर्व है । अन्य वार्तिककारोंके 
विषयमें हम निश्चयपूछंक नहीं कट्ट सकते ! 


# संस्कृत-य्याकरणशाखका संक्षित परिचय # 


घपक 








इनके अतिरिक्त गोनर्दीय, गोणिकापुत्र, कुणारवाडव, 
सूर्धभगवान्‌ आदि आचार्योके मत भी मह्दामाष्यमें उद्धृत 
हैं। कई टीकाकार गोनदीय और मोणिकापुत्र पतझललिके 
नामान्तर मानते हैं, परंतु इमें ये भिन्न व्यक्ति प्रतीत 
होते हैं। 

महासाध्य--पाणिनीय न्याकरणपर सबसे महत्त्वपूर्ण 
कृति पतश्ललिविरचित महाभाष्य है । महामाष्यकी भाषा 
खत्यन्त सरल, सरस और स्वाभाविक है| भ्रन्थरचनाकी दृष्टिसे 
बह आदेर्शभूत है। पतझ्ञलि शुद्रंश्य महाराज पुष्यमित्रके 
खमकालिक और उनके पुरोहित माने जाते हैं | पुष्यमित्रका 
काल पाश्चात्य विद्वानोंके मतानुसार विक्रमसे लगभग १५० 
बर्ष पूर्व है, परंतु भारतीय पौराणिक काल-गणनानुसार 
भुध्यमित्रका काल विक्रमसे रूगभग बारह सौ वर्ष पूर्व है । 

महाभाष्यकी टीकाएँ---महाभाष्यपर अनेक वैयाकरणोंने 
टीका-प्रन्थ लिखे । इन टीकामप्रन्थोंके दो विभाग हैं। एक 
के टीकाग्रन्थ हैं, जो सीधे महाभाष्यपर लिखे गये और 
दूसरे वे हैं, जो केयट-विरचित महाभाष्यप्रदीपपर रचे गये । 
महाभाष्यपर जो टीका-गन्थ लिखे गये, उनमेंसे इस समय 
छगमग बीस समग्र या असमग्र अन्य उपलब्ध हैं। इसी 
बरकार मद्ामाध्यप्रदीपपर रे गये लगभग पंद्रद ग्रन्थ इस 
बमय प्रात हैं। 

इन टीकाग्रन्थोंमे सबसे प्राशीन और महत्त्वपूर्ण प्रन्थ 
अतृंहरिविरचित 'सहाभाष्यदीपिका? है । पाश्चात्य विद्वान्‌ 
अतृहरिका काल विक्रमकी आठवीं शताब्दी मानते हैं । उनके 
मन्‍्तव्यका मुख्य आधार इत्सिंगका वह लेख है, जिसमें उसने 
अतृंदरिकी मृत्यु चालीस वर्ष पूर्व लिखी है | इत्सिंगका लेख 
अममूऊक है । यद हमने “भागदसिसंकछनम? की भूमिकामं 
सप्रमाण दर्शाया है । वस्तुतः महामाष्यदीपिका और 
बाक्यपदीयके रचयिता भर्तृद्वरि लगभग विक्रमके सम- 
कालिक हैं । ये विक्रम-सं० ४०० से अर्वाचीन तो किसी 
अवस्थामें नहीं हैं, इतना निम्नित है । 

भर्तृंदरि-विरचित महाभाष्यकी टीकाका उल्लेख महाभाष्य- 
प्रदीप, गणरकमहोदधि आदि अनेक ग्रन्थोंमें मिछता है। गणरल- 
महोदधिमें महाभाष्यदीपिकाका परिमाण तीन पाद लिखा है।* 
इसका एकमात्र इस्तलेख बलिनके पुस्तकाल्यमें है। वह प्रथम 
पादके लिया (१? | १। ५३ ) सृत्रपर समात हो जाता है। 


१. मतृदरिवॉक्यपदीयप्रकीर्णयी: क॒तों.. महाभाध्यत्रिपाचा 
्यास्याता जे (पृष्ठ १ )। 


हिं० तं० अं० ८द--<७-- 


उसके आदिके भी दो पन्ने खण्डित हैं| इस हखलेखका सब- 
से प्रथम परिचय देनेका भ्रेय डा० कीलद्वानंको है। इस इस- 
लेखकी एक प्रतिकृति ( फोटो ) लाहोर यूनिवर्लिटीके 
पुस्तकालयमें थी । सन्‌ १९३० में हमारे आचार्य मदावैयाकरण 
पं० श्रीत्रश्मदत्तनी जिजासुने उस प्रतिकृतिको प्राप्त करके 
उसकी एक प्रतिक्ोेपि कर छी थी। वह उनके संग्रहमें 
सुरक्षित है। सम्भवतः इसकी एक प्रतिकृति मद्रासके राजकीय 
हस्तलेख-पुस्तकाल्यमें भी है | यद्द टीका अत्यन्त भ्रौद और 
महत्त्वपूर्ण है। इसका सम्पादन हमारे आचार्यजीने सन्‌ १९३४ 
में धारम्भ किया था; परंतु विशेष कारणसे उसके केवल ४ 
फार्म ( ३२ प्रष्ठ ) द्वी मुद्रित हो सके । अब हम इसको शीछ् 
प्रकाशित करेंगे | 

भर्तृहरिकी महामाष्यदीपिकोके अनन्तर आाष्यकी 
महत्त्वपूर्ण व्याख्या केयटविरचित महामाष्यप्रदीप है। वह 
व्याख्या अत्यन्त सरल और पाण्टडित्यपूर्ण है । आजकर 
महाभाष्य-जसे दुरूद्द ग्रन्थके समझनेमें यही मुख्य साधन है। 
इसकी इतनी उपयोगिताको देखकर अनेक वैयाकरणोंने 
मद्ाभाष्यकी व्याख्याएँ न लिखकर इसीकी टीकाएँ रची हैं । 
उनमेंसे छगभग १५ व्याल्याएँ पूर्ण या आंशिकरूपमें भारत- 
के विभिन्न पुस्तकाल्योंमें विद्यमान हैं । 

छृक्तिग्रन्थ--पाणिनीय सूञ्रपाठपर अनेक वेयाकरणोंने 
दृत्तिग्रन्थ लिखे । खयं पाणिनिने भी अपने सूत्रोंकी एक दृत्ति 
लिखी थी; यह हमने अपने 'संस्कृत-व्याकरणशास्त्रका इतिदासः 
ग्रन्थमें अनेक प्रमार्णोसे दर्शाया है | इस समय अष्टाष्यायीकी 
जितनी दृत्तियाँ उपलब्ध होती हैं) उनमें काशिकाबृत्ति 
ही सबसे प्राचीन हैं | कुणि तथा माथुर आदिकी अनेक 
बृत्तियाँ महाभाष्यसे पूर्व लिखी जा चुकी थीं; परंतु 
उनमेंसे इस समय एक मी उपलब्ध नहीं है। कुणि- 
विरचित दृत्तिका उल्लेख भर्तृहरिविरन्चित महाभाष्यदीपिका 
( पृष्ठ २०९, इमारा हस्तलेख ) ओर महाभाष्यप्रदीप १ । 
१। ७५ में मिलता है। माथुरी शत्तिका एकमात्र उद्धरण 
पुरुषोत्तमदेवविरचित आाषाबृत्ति ( १। २।५७ ) में 
उपलब्ध द्ोता है। इनके अतिरिक्त काशिकासे प्राचीन चुल्कि- 
भष्टि, निलूर आदि कुछ बृत्तियोंके नाम प्राचीन टीकाग्रन्थोंमें 
मिलते हैं। 

अष्टा्यायीकी जितनी इत्तियोँ इस समय उपलब्ध 
हैं, उनमें सबसे प्राचीन और प्रामाणिक कारिका 
है। इसकी महत्ताका सबसे बड़ा प्रमाण यह है कि 


९५८ 


# सर्वे सद्राणि पद्यन्तु मा कब्बिषुग्लमाष्मवेस # 








. इसका प्रचार न केवल भारतवर्ष ही हुआ अपितु अति- 
शीक्ष ही भारतसे बाहर भी इसके पठन-पाठनका प्रचार 
हो गया। चम्पाके राजा इन्द्रवर्मा ( सन्‌ ९११ ई० ) के 
बिषयमें एक शिल्ललेखमें लिखा है--- 

सकाशिकाब्याकरणो दकोघः हि 
यद्यपि काशिकामे कहीं-कट्टी मद्याभाष्यके मतकी अवहेलना 

: की गयी है, तथापि उसका वह लेख अप्रामाणिक नहीं है । 
काशिकाके ऐसे समस्त लेख अष्टाध्यायीकी प्राचीन बृत्तियोंपर 
आश्रित हैं । काशिकाका जो संस्करण वर्तमानमें उपलब्ध 
होता है; उसमें आदिके पॉच अध्याय जयादित्यविरचित 
हैं और अन्तके तीन अध्याय वामनकृत हैं । चीनी यात्री 
इत्सिंगके लेखानुसार काशिकाकी रचना विक्रमकी सातवीं 
शतान्दीमें हुई है । जिनेन्द्रबुद्धेविरचित न्यास ( ३। १। 
३३ ) के तथा अन्यत्रके पाठोंसे व्यक्त होता है कि जयादित्य 
और वामन दोलनोने प्रथक्‌.प्रथक सम्पूर्ण अष्टध्यायीकी इत्तियाँ 
सवी थीं। जयादित्य और वामन दोनोंकी इृत्तियोंका 
सम्मिश्रण कब और क्यों हुआ, यद्द अज्ञात है; परंतु इतना 
स्पष्ट है कि न्यासग्रन्थकी रचनासे पूर्व ही यह सम्मिश्रण हो 
चुका था। न्यासनाम्नी व्याख्या दोनेंके सम्मिश्रित संस्करणपर 
है। भागदत्तिके जो उद्धरण विभिन्न ग्रन्थोंमें उपलब्ध द्वोते 
हैं, उनके अनुसार भागदृत्तिकी रचनासे पूर्व जयादित्य और 
धामनकी बत्तियोंका सम्मिश्रण हो चुका था। भागइत्तिका 
स्वनाकाल विक्रम संवत्‌ ७० ०---७०५ के मध्य है। काशिका- 
छेसे मदत्त्वपूर्ण प्रन्थपर अनेक ध्याख्याग्रन्य लिखे गये | 
उनमें जिनेन्द्रबुद्धेविरचित न्‍्यास अपरनाम काशिका- 
विवरणपञ्ञिका सबसे प्राचीन ओर विद्यद अन्थ है। उसके 
अनन्तर दरदत्तविराचत पदमअरीका स्थान है । हरदत्तने 
काहिकापर एक मद्ापदमअरी भी रची थी ( पदमझ्जरी, भाग 
१) पृष्ठ ७२ )। यह इस समय अग्राप्य है। न्यासका रचना- 
काल विक्रम-सं० ११०० से पूर्व है। हमारा विचार है वह 
विक्रमकी आठवीं शताब्दीमें रचा गया है। पदमझरीकी रचना 
विक्रमकी १२ वीं शताब्दीमें हुई दें। काशिकाके अनन्तर 
आगजृक्तिका स्थान है। भाषाइत्तिके व्याख्याता सृश्धिराचार्यके 
मतानुसार भागहत्तिके रचयिता भर्ृंदरि थे । ये भर्दृददरि 
मद्रामाष्यदीपिका और वाक्यपदीयके रचयिता आद्य मर्तृददरिसे 
भिन्न हैं। कुछ छेलक भागबृत्तिके रचयिताका नाम विमल्मति 

१, इदचर मारत, पृष्ठ श्र में उदबत। 


लिखते हैं। हमारा विचार है कि भागदृत्तिके रचयिताका 
वास्तविक नाम विमलमति है और उनके प्रौद़ वेयाकरण होनेसे 
भर्तृहरि उनका उपनाम है | भागवृत्तिकी रचना वलभीके 
महाराज भी धरसेन चतुर्थके कालमें वि ०-सं ० ७० ०-७०५ के मध्य 
हुई है, यह हमने “भागबृत्तिसंककनम” की भूमिकामें विस्तार- 
से दर्शाया है । इनके अतिरिक्त पुरुषोत्तमदेबकी भाषादृत्ति 
और शरणदेवकी दुघेटज्क्ति भी उपयोगी ग्रन्थ हैं। इनके 
अतिरिक्त अशष्यायीपर लगभग २५ बृत्तियाँ और उपलब्ध 
हैं। इनमेंसे अभीतक केवल अन्नम्भइकी मिंताक्षरा, 
ओरम्महकी ब्याकरणदीपिका और स्वामी दयानन्दका जछा- 
ध्यायीभाष्य--ये तीन अन्थ मुद्रित हुए हैं। 
प्रक्रिया-प्रन्थ--हम पूर्व छिख चुके हैं कि लगभग ५ 
शतान्दियोंसे पाणिनीय व्याकरणका पंठन-पाठन पाणिनीय 
अष्टाघ्यायी-क्रमको छोड़कर प्रक्रिया-क्रमसे होता दै | प्रक्रिया- 
अन्थोंमें सबसे प्राचीन घर्मकोर्तिका रूपावतार ग्रन्थ है। ये 
घर्मकीर्ति न्यायबिन्दुके रचयिता धर्मकीर्तिस मिन्न व्यक्ति 
हैं । इनका काल विक्रमको बारहवीं शताब्दी या उससे 
कुछ पूर्व है । पाणिनीय व्याकऋरण-प्रक्रियानुसारी अनेक ग्रन्थ 
रचे गये । उनमेंसे रामचन्द्रविरचित श्रक्रियाकौमुदी, 
भद्दोजिदीक्षितरचित सिद्धान्तकैसुदी और नारायणभद्दकृत 
प्रक्रियासवंस्त ग्रन्थ मुल्य हैं । रामचन्द्रका काल विक्रमकी 
सोलहवीं शताब्दीका प्रथम चरण, भट्गोजिदीक्षितका सोलदवीं 
शताब्दीके द्वितीय, तृतीय चरण और नारायणभट्टका सोलदइवीं 
शताब्दीका उत्तरार्घथ है | इन प्रक्रियाग्रन्थोपर भी अनेक 
टीकाएँ. छिखी गयी । प्रक्रियाकोमुदीपर शेपकृण्ण और ग्रन्थ- 
कारके पुत्र विह्वलकी व्याख्याएँ प्रसिद्ध हैं। सिद्धान्तकौमुदीपर 
ग्रन्थकारकृत प्रौदमनोरमा, वासुदेवकृत बाऊूमनो रमा, शानेन्द्र- 
सरस्तीरखित तब्वप्रथोधिनी और नागेदाभट्टकी झघुशब्देन्दु- 
शेखर व्याख्याएँ मुख्य हैं । बालकंके ध्याकरणप्रवेशके ठिके 
छघुकौमुदी ओर मध्यकोमुदी ग्रन्थोंकी रचना हुईं । 


पाणिनिसे अर्वाचीन शब्दानुशासन 

पाणिनिके अनन्तर अनेक वैयाकरणोंने शब्दानुशासन 
प्रग्थोंकी रचनाएँ कीं। उनमें कातन्त्र, चान्द्र, जनेन्द्र, विभान्त- 
विद्याघर. अमिनवश्ाकटायन, सरसखतीकण्टामरण, दैम/ 
सारखत, जोमार और मुग्धबोध मुख्य हैं। 

कातन्त्र--कातन्त्रके दो माग हैं--तद्वितप्रकरणपर्यन्त 
पूर्वा्ध ओर इदन्तप्रकरणरूपी, उत्तरा्ध । ठद्वितान्त माग- 
के रचयिता शर्बवर्मा माने जाते हैं | वस्तुतः शर्ववर्मा 


# संस्कत-ध्याकरणशाखका संक्षित परियय # 


ध््ष्थ 








इसकी बृहद्वृत्तिके रवयिता हैं। अनुश्नुतियोंके अनुसार काठन्त्रकी 
रचना महाराज सातवाइनके कालमें मानी जाती दै। परंतु यह 
ब्याकरण उससे बहुत प्राचीन है। हमारा विचार है कि कातन्त्र- 
का तद्धितान्त भाग पातज्ञक मद्दाभाष्यसे भी प्राचीन है । 
कातन्त्र्त्तिकार दुर्गंसिंहके मतसे कृदम्तभागके रचयिता 
कात्यायन हैं | ये कात्यायन अपरनाम वररुचि मद्गराज 
विक्रमकी सभाके सम्य तथा उनके पुरोहित थे। कातन्त्र- 
ब्याकरणके अत्यन्त सरल होनेसे इसका प्रचार बहुत हुआ | 
विदेशीय बौद्धमतावर्लम्बयोकोीं संस्कृतका शान करानेमें यद्दी 
ब्याकरण मुख्य साधन था ) उनके द्वारा इस व्याकरणका 
प्रचार भारतसे बाहर भी पर्यात्त हो गया था । कीथ अपने 
संस्कत-साहित्यके इतिहासमें लिखते ईं--“कातन्त्रके कुछ 
मांग मध्य एशियाक्री खुदाईसे प्राप्त हुए थे ।? कातन्त्रका 
घातुपाठ तिब्बती भाषामें अभीतक उपलब्ध है । 
मारवाइकी देशी पाठशालाओर्मे अभी पिछले दिनोंतक 
बालकोंको प्रारम्भमें पाटीपूजाके अनन्तर 'सीधो वरणा 
समामुनाया” की सीधी पाटी पढ़ायी जाती थी। बढ कातन्त्रके 
प्रथम पादका विकृृत पाठ है । कही-कई पॉच पाटियाँ ( पॉच 
पाद ) पढ़ानेका क्रम है । बुन्देलखण्डमें भी “ओनामासीधम! 
के बाद बालकोंका ये पाटियों पढ़ायी जाती हैं। सम्प्रति 
कातन्त्रका पटन-पाठन केवल बंगालूतक सीमित है । सुकुमार- 
मति कुमारोंकों संस्कृतका शान करानेके लिये कातन्त्रकी 
रचना हुई दे । इसलिये इसका एक नाम कीमार भी है । 
अभिपुरण और गरुडपुराणमें कातन्त्रको कुमार अर्थात्‌ 
स्कन्दप्रोक्त कहा है । 

कातन्त्रपर इस समय सबसे धाचीन हृत्ति दुर्ग सिंदक्की उपलब्ध 
होती दे । दमारा विचार है ये दुर्ग और निरुक्तके बृत्तिकार दुर्ग 
दोनों एक हैं । हमने इनकी एकता अपने व्याकरणशास्रके 
इतिद्वासमें अनेक प्रमाणोस सिद्ध की है | धातुद्ृत्तिकार सायण- 
के मतानुसार यह दुर्गशत्ति काशिकासे प्राचीन है। काशिका 
७ | ४। ९३ में दुर्गइत्तिका खण्डन दे ( देखो धातुब्बत्ति, पृष्ठ 
२६५, काश्ी-संस्करण ) । दुगगइत्तिपर दुर्गसिंद, उम्रभूति। 
जिलेचनदास और काशिराज आदि अनेक वैयाकरणोने टीका- 
प्रन्थ लिखे हैं । कातन्त्रपर जिनप्रभ यूरि ओर जगद्धरमट्टने भी 
दृत्तियों लिखी हैं | ह 

चानहु--व्याकरणके वाद्ययमें पाणिनीय व्याकरणके 
अनन्तर चान्द्र-न्याकरणका स्थान है। इसकी रचना चन्द्र- 
गौमी नामा प्रसिद्ध बोद्ध विद्वानले की थी। कल्दहणविरचित 


राजवरज्ञिणीसे ज्ञात होता है कि चन्द्रगोमीने कश्मीरके 
महाराज अभिमन्युके आदेशसे विनष्ट महाभाष्यका पुनरुद्धार 
किया था और अपना व्याकरण रचा था ।* भर्दृहरिविरच्चित 
वाक्यपदीयसे भो इसकी पुष्टि होती है। महाराज अभिमन्युके 
काल-विपयमें ऐतिट्रासिकोंमें वेमत्य है | पाश्रात््य विद्वान्‌ ४०० 
विक्रम पूर्वले ४०५ विक्रम पश्चात्‌तक विविध कालकी कल्पनाएँ 
करते हैं । कल्हणके गणनानुसार अभिमन्यु विक्रमसे लगभग 
सदसत वर्ष प्राचीन दे । 

चान्द्रव्याकरणमें सम्प्रति छः अध्याय मिलते हैं| इन छः 
अध्यायोंगें केवल छौकिक भाषाके दब्दोंका अन्वाख्यान है | 
आजसे लगभग ८०० वर्ष पूर्व बेयाकरणोंका भी यही मत 
रद है कि चान्द्रव्याकरण केवल ल्येकिकभापाका व्याकरण है [* 
परंतु चान्द्रव्याकरणका सम्पादन करते हुए हमें उसकी स्वोपश- 
वृत्तिमें अनेक ऐसे प्रमाण मिले हैं, जिनसे सिद्ध होता है कि 
चान्द्रब्याकरणमें स्वरप्रकरण भी था। चान्द्रव्याकरण १। १॥ 
१३४ की बृत्तिमें स्वरप्रकरणका “अनो वसः? सूत्र, भी उद्धृत 
है ! स्वस्शास्त्रका मुख्य प्रयोजन वेदमें पड़ता है । अतः प्रतीत 
होता है कि चन्द्रगोमीने वेदिक भाषाविषय्रक सूत्र भी रचे 
थे। चान्द्रव्याकरण १। १ । १४५ की नृत्तिके 'स्वरविशेष- 
महसे वक्ष्यामः' पाठसे विदित होता है कि चान्द्रव्याकरणमें 
भी आठ अध्याय थे | इस पाठसे यह भी प्रतीत होता 
है कि म्वस्प्रकरण आठवें अध्यायर्में था । अतः सातवें 
अध्यायमें ददिक प्रकरण रहा द्वोगा; यह सिद्ध है। इस 
विवेचनासे विदित होता है कि चान्द्रव्याकरणके स्वर-वेदिक 
प्रकरणविपयकर अन्तिम दो अध्याय चिरकालसे नष्ट हो गये । 
चान्द्रव्याकरणके मुख्य आधार पाणिनीय शब्दानुशासन और 
पातज्ल मद्दाभाष्य हैं, परंतु चन्द्रगोमीने अनेक स्थानोपर 
उनकी उपेक्षा करके प्राचीन व्याकरणोंका भी आश्रय लिया 
है । चान्द्रसूत्रोंकी एक ह्ांतत रोमन अक्षरोंमें छपी है; बह 
घर्मदामकी कट्टी जाती है; परंतु अन्थके आन्तरिक और 
बाह्य साध्योंसे वह चन्द्रगोमीकी स्वरचित बृत्ति प्रतीत 
होती है । 

जैनेन्द्र--इस व्याकरणकी स्चना आचार्य देवनन्दी 

१, राजतरक्लिणी १। ६(७४--१७६ | 

२. बाक्यपदीय २। ४८८-४८५९५ | 

३. द्र० निरुक्तालोचन पृष्ठ ६५ । 

४. चन्द्रगोमी भाषायत्रकारों १ हट 22 । आाषडृत्ति ७। 


६६० 


# सर्थे सद्राणि पदयन्तु भा कम्िहुःखभाग्सवेस # 








अपरनाम पूज्यपादने की है । पूज्यपादने पाणिनीय शन्दानु- 
' शासनपर शब्दावतार नामक एक न्यास भी रचा था | पूछ्य- 
पादका काल विक्रम-संवत्‌ ५००-५५० के मध्य है। जैनेन्द्र- 
ब्याकरणके इस समय दो संस्करण उपलब्ध होते हैं । एक 
संस्करण वह है, जिसपर अभयनन्दीकी महाब्त्ति सजी गयी है; 
और दूसरा संस्करण वह है, जिसपर गुणनन्दीने बब्दार्णव- 
अन्द्रिकाकी रचना की है। इनमें महानन्दी-ख्ीकृत सूत्रपाठ 
ओदीच्य पाठ कद्ठाता है और दूसरा दाक्षिणात्प । औदीच्य 
पाठ दाक्षिणात्य पाठकी अपेक्षा लघु है | शब्दार्णवचन्द्रिकाके 
सम्पादक ५० श्रीलरू शास्त्रीने दाक्षिणात्य पाठकों 
जैनेन्द्रका मूल पाठ माना है; परंतु यह ठीक नहीं है । 
जैनेन्द्र-व्याकरणका मूल पाठ वह है, जिसपर अभयनन्दीकी 
ध्याख्या है । इस विषयपर पं० नाथूरामजी प्रेमीने अपने 
“जैन सादित्य और इतिहास? ग्रन्थमें विस्तारसे लिखा है । इन 
दोनों पाठोंकी आन्तरिक तथा बाह्य परीक्षासे हम भी इसी 
परिणामपर पहुँचे हैं कि ओदीच्य पाठ ही जैनेन्द्रका मूल पाठ 
है। जैनेन्द्रके ओदीच्य पाठपर अमयनन्दी, प्रमाचन्द्राचार्य 
और महाचन्द्र प्रति अनेक वैयाकरणोंने इृत्तियाँ लिखी हैं । 
खयं देवनन्दीने भी अपने सूत्रपाठपर एक जैनेन्द्रसंशक 
न्यास छिखा था । 
विध्ञान्तविद्याघर---इस व्याकरणकी रचना वामनने की 
है। संस्कृत वाआयमें वामन नामके अनेक अन्थकार प्रसिद्ध 
हैं। प्रसिद्ध जैन तार्किक मलवादी दूरिने विभान्तविद्याघर- 
पर एक न्यासप्रन्थ रवा था।' राजशेखरकृत प्रबन्धकोशके 
अनुसार मलवादीका काल वि०-सं० ३७५ है। प्रबन्धकोशके 
सम्पादक जिनविजय मुनिने इसे वि०-सं० ५७३ माना है । 
अतः बामनका काल वि०-सं० ६०० से पूर्व है, यह निश्चित है। 
विभान्तविद्याधर-व्याकरणका उल्लेख गणरव्ष-महोदधि और 
हैमबृहन्न्यास आदि अनेक अन्योंमें मिलता है, परंतु यह ग्रन्य 
इस समय अप्राप्य है । 
अभिनवशाकटाबन--दइस व्याकरणकी रचना जेन आचार्य 
पाल्यकी्तिने की है | पाल्यकीर्ति महाराज अमोघवर्षकी 
सभाके सम्य ये | इसलिये उन्होंने अपने न्याकरणकी खोपश 
बृक्तिका नाम अमोघा रक्‍्खा है। अमोघवर्घका राज्यकाल वि०- 
सं० ८७०१--९२४ तक माना जाता है। पाल्यकीर्तिविरचित 


शब्दानुशासनका नाम शाकटायन क्यों प्रसिद्ध हुआ, यह 
निलियरी पलक हक 222 वेद के (वह: 200 7९323 206 246%. | 


१. प्रभावकचरित, महवादोप्रव्ध । 
२. भकषकोश, पृष्ठ २१-२१ । 


अशात है। सम्भव है जैन वेयाकरणोंमें पाल्यकीर्तिके अ- 
साधारण वैयाकरण होनेसे इसका उपनाम शाकटायन प्रसिद्ध हो 
गया द्वो; क्योंकि वैदिक-मतावलम्बी वैयाकरणोंमें शाकआयन 
सर्वश्रेष्ठ बैयाकरण माने जाते हैं । शाकटायनकी स्वोपशबत्ति 
अभीतक प्रकाशित नहीं हुईं । इसपर यक्षवर्माकी एक 
चिन्तामणि नामक रूघु बृत्ति काशीसे प्रकाशित हुई दै | 

सरस्वतीकष्ठाभरण--घाराधिपति मद्दागज भोजदेवने 
सरखतीकण्ठाभरण नामका एक शब्दानुशासन रचा है। यह 
शब्दानुशासन अत्यन्त विस्तृत है । अन्थकारने गणपाठः 
परिमाषापाठ और लिज्ञानुशासन आदि सबका सूज्पाठमें 
ही सलिवेश कर दिया है। इस शब्दानुशासनके मुख्य आधार 
पाणिनीय और चान्द्रव्याकरण हैं | महाराज भोजका सरस्वती- 
कृण्ठाभरण नामक एक साहित्यका भी अन्य है । महाराज 
मोजका काछ वि० रुं० १०७५--१११० तक है । सरस्वती- 
कण्ठाभरणपर दण्डनाथकी हृदयहारिणी टीका है। यह टीका 
सबसे प्राचीन है | देवराज यज्वाने निषण्डु-भाष्यमें इसे उद्धुत 
किया है | यह टीका चतुर्थ अध्यायतक छप चुकी है । दूसरी 
महत्त्वपूर्ण टीका कृष्णलीछाशुक मुनिकी है।यह अमीतक 
अमुद्रित है | 

हैम शब्दानुआसन--इसकी रचना जेन-सम्प्रदायके 
आचार्य हेमचन्द्र सूरिने की थी | हेमचन्द्रका जन्म व्रि०-सं० 
११४५ में “ुन्धुक' ( अहमदाबाद )में हुआ था । और 
स्॒र्गवास सं० १२२० में हुआ। हैस शब्दानुशासनर्मे संस्कृत 
और प्राकृत दोनोंका अनुशासन है। प्रारम्मके सात अध्यार्यो्नि 
संस्कृतका और आठवेंमें प्राकृत भाषाका व्याकरण है | हैम- 
व्याकरणकी रचना पाणिनीय) चान्द्रः जैनेन्द्र और जैन शाकठा- 
यन आदि प्राचीन शब्दानुशासनोंके ढंगकों नहीं है; इसकी 
रचना कातन्त्रके समान प्रकरणानुसारी है। देमचन्द्रने अपने 
सूतजपाठपर छष्वी ओर बृहती दो इत्तियाँ लिखी हैं । 
बुहद्‌ गति अभीतक पूर्ण प्रकाशित नहीं हुईं । कहा जाता है 
कि देमचन्द्रने अपने व्याकरणपर ९० सहस्त श्लोक परिमाणका 
गबृहन्ल्यास! भी लिखा था । देमचन्द्रने अपने व्याकरणके 
घाठुपाठ+ गणपाठ, उणादियूत्र और लिडानुशासन नामक 
खिलपाठोंकी भी रचना की थी। इनपर अन्यकारकी स्वरचित 
वृत्तियों भी मिलती हैं। मेस्तुज्ञाचायकृत प्रबन्धचिन्तामणिमें 
लिखा है कि देमचन्द्रने सवा छाख इछोक परिमाणका पह्मश्व 
व्याकरण एक वर्षमें रचा या ।* 


व्याकरण सपादलक्षप्रत्वपरिमार्ण संवत्सरेण रचयाशके । 


#% संस्कृत-व्याफरणशाखका संक्षित परियय # 








सारस्वत---इस व्याकरणके रचयिताका नाम अनुभूति- 
खसूपाचार्य है। अनुभूतिस्वरूपका काल वि०-सं० १३०० 
के लगभग है। क्षेमेन्द्रने अपनी सारस्वतप्रक्रियाके अन्तर्मे इसे 
नेरेन्‍्द्राचायंकी रचना लिखा है । तदनुसार कई विद्वान 
इसका मूलकर्ता नरेन्द्राचायंको मानते हैं। नरेन्द्राचायंका प्रक्रिया- 
कौमुदी आदि अनेक ग्रन्धोंमें उललेख हुआ है। एक नरेन्द्रसेन 
नामक वैयाकरण प्रमाणप्रमेयकलिकाके रचयिता हैं । नरेन्द्रसेनके 
विषयमें लिखा है कि उनका चान्द्र, कातन्त्र, जेनेन्द्र, ऐन्द्र 
और पाणिनीय शब्दानुशासनोपर अधिकार था। नेरेन्‍्द्रसेनके 
गुरू कनकसेन ओर उनके अजितसेन थे । इन नेरेन्द्रसेनका 
काल शक ९७५ अर्थात्‌ वि०-सं० ११११ है। क्या नरेन्द्रसेन 
और नरेन्द्राचाय दोनों एक हैं ! बस्तुतः सारस्वतसून्नोंका 
कर्ता कौन है, यह एक समस्या है | अनुभूतिस्वरूपने सारखत- 
प्रक्रिया ग्रन्थ भी रचा है। सारस्वत-प्रक्रियापर अनेक लेखकों- 
ने टीकाएँ लिखी हैं । उनमें चन्द्रकीतिकी सुबोधिनी सबसे 
श्रेष्ठ दे। काशीनाथने सारस्वतपर भाष्य रचा है। काशीनाथ- 
का काल वि०-सं० १६६७ के लगभग है | 

जौमार --इसकी रचना क्रमदीश्वरने की है। इसका अपना 
नाम 'संक्षिश्सार” है । कइ्योंका कहना है कि क्रमदीश्वरका 
ग्रन्थ अघूरा था, जुमरनन्दीने उसे पूरा किया | हमारा विचार 
है छुमरनन्दीने इसकी दृत्ति रखी और इसका प्रवचन किया । 
इसी कारण यह जौमारके नामसे प्रसिद्ध हुआ । घुमरनन्दीकी 
शृत्तिका नाम 'रसबती! है | इस व्याकरणपर गोपीचन्द्रने मी 
बृत्ति लिखी है | जुमरनन्दीका काल संवत्‌ १२०० के लग- 
भग माना जाता है। आफ्रेक्ट इन्हें बोपदेवसे प्राचीन 
मानता दे और क्रोलज़ुक बादका । 

सुग्धबोध---यह बोपदेवकी रचना है। बोपदेवके पिता- 
का नाम “केशब? और गुरुका नाम “घनेश” था । धनेशने 
महाभाष्यकी एक टीका लिखी है | बोपदेवका काल विक्रमकी 
चौदहववीं शताब्दीका पूर्वार्ध है । मराठा-साम्राज्यके कालमें 
मुग्भनोधका विशेष प्रचार हुआ था। सम्प्रति इसका पठन-पाठन 
केबल बंगालतक सीमित दै । यह व्याकरण बहुत संक्षित है । 

इनके अतिरिक्त सुपञ्म, हरिनामामृत आदि अनेक ब्याकरण 
लिखे गये । ये प्रायः अप्रसिद्ध और एकदेशीय तथा 
आधुनिक हैं| अतः इनका यहाँ उल्लेख नहीं किया गया। बस्त॒ुतः 
शब्दानुशासन-र्वयिताओंकी समासति हेमचन्द्रपर हो जाती है। 
उसके अनन्तर कोई भी ऐसा व्याकरण नहीं बना) जिसे बासत- 
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विक रूपमें व्याकरण कद्दा जा सके | लारस्वत, मुग्धबोध और 
सुपझ आदि बालकोंके खिलनाड़ हैं। इनके अध्ययनसे कोई 
व्यक्ति बैयाकरण नहीं बन सकता । संस्कृत भाषा और उसके 
नियमोंका कुछ बोध हो जाना और बात है । 


व्याकरणके परिश्षिष्ट 

प्रत्येक शब्दानुद्ञासनके रचयिताकों धातुपाठ और गण- 
पाठकी रचना करनी पड़ती है। कई वेयाकरणोंने उणादिसूत्र 
और लिझ्ञानुशासनकी भी रचना की है । ये चारों इब्दानु- 
शासनके खिल अर्थात्‌ परिशिष्ट कष्टाते हैं। इन पाँचों अवयबोंका 
समूह पश्चाद्ष, पदश्चपाठी आदि नामोंसे ब्यवद्वत द्वोता है । 

भातुपाठ--संस्कृत-व्याकरणशात्रका मुख्य प्रयोजन 
प्रत्येक पदके प्रकृति-प्रत्यय-विभागको दर्शाना है। शाकटा- 
यन प्रद्धति बेयाकरणोंने समस्त नाम-दब्दोंकी आख्यातज 
वथातुज माना है । अतः घातुपाठ व्याकरण-शाज्मका प्रधान 
अद्भ है | उपलब्ध धातुपाठोंमें पाणिनिका घातुपाठ सबसे 
प्राचीन है । पाणिनिसे प्राचीन आपिशलिके धातुपाठका 
उल्लेख भी अनेक प्राचीन ग्रन्थोंमें मिठता है। पाणिनीय 
घातुपाठपर क्षीरस्वामी, मेत्रेयरक्षित ओर सायणकी बृत्तियाँ 
उपलब्ध हैं । चान्द्र धातुपाठपर पूर्णचन्द्रकी बृत्ति है । 
काठन्त्रका घातुपाठ तिब्बती-भाषामें उपलब्ध होता है । 
जैनेन्द्र, जेन शाकटायन और दैमशब्दानुशासनके अपने-अपने 
पृथक धातुपाठ विद्यमान हैं। हेमचन्द्रने अपने घातुपाठपर 
“पारायणःनामकी बृत्ति लिखी है | 

गणपाठ--शब्दानुशासनके सूत्रपाठकों संक्षिप्त बनानेके 
लिये गणपाठकी रचना हुईं है। उपलब्ध गणपाठोंमें सबसे 
प्राचीन पाणिनिका गणपाठ है । आपिदशल्कि गणपाठका 
उल्लेख भर्तृंहरिने महाभाष्यदीपिका १। १। २७ में किया 
है| पाणिनीय गणपाठ काशिका आदि बत्तिग्रन्थोंमें पढ़ा गया है 
और पथक्‌ स्वतन्त्ररूपसे मी मिलता है । चन्द्रका गणपाठ उसकी 
बृत्तिमें छपा है। इसी प्रकार जनेन्द्र और शांकटायन आदिके 
भी अपने-अपने स्वतन्त्र गणपाठ विद्यमान हैं । भोजदेवने 
गणपाठको तत्तत्‌ सत्रोंमें ही पढ़ दिया है। गणपाठपर जैन 
विद्वान्‌ बर्धभान सूरिका 'गणरलमहोदति! ग्रन्थ बहुत 
उत्कृष्ट है । इसमें प्रायः सभी गणपाठोंकी बिवेचना है। 
पाणिनीय गणपाठपर भट्टयज्ेश्वरकी 'गणरब्ावछी”-नाम्नी 
टीका मिलती है। इसका एक हस्त-लेख इमारे संग्रहमें है । 

डणादिस्‌त्र--द्ांकटायन आदि कुछ वेयाकरण सम्पूर्ण 
नामडब्दोंको भातुज मानते थे। उनके सम्प्रदायकी रक्षाके 


दैपै२ 


डछिये उत्तरवर्ती आचायोने अपने शब्दानुशासनके परिशिष्ट- 
रूपमें उणादियत्रोंकी रचना की | अब ये प्रायः सभी 
ब्याकरणेंके अज्ज बने हुए हैं । प्राचीन उणादियत्र दो 
प्रकारके मिलते हैं । एक पद्कपादी और दूसरे दशपादी | 
दोनोंकी तुलनासे स्पष्ट है कि दशपादीकी रचना पद्मपादीके 
आधारपर हुईं है। पद्मपादी उणादियुत्र शाकटायनविरचित 
माने जाते हैं, परंतु यह भूल है। नारायणमइने प्रक्रिया- 
सर्वस्वके उणादिप्रकरणमें पश्चपादीकों पाणिनिविरचित कहा 
है; परंतु हमारा विचार है पश्मपादी आपिशलिकी कृति 
है. और दश्पादी पाणिनिकी । पश्मपादी उणादिसूत्रोंपर 
छूगभग २० टीकाएँ शात हैं | उनमें श्वेतवनवासी, उज्ज्बल- 
दत्त और स्वामी दयानन्दकी बृत्तियाँ श्रेष्ठ हैं ।' दशपादीपर 
एक प्राचीन अशातनामा बृत्तिका हमने सम्पादन किया 
है। यह ब्याकरणके अनेक ग्रन्थों उद्धृत है । इसके अतिरिक्त 
दशपादीपर दो इत्तियाँ और हैं। एक विह्लकी प्रक्रिया- 
कौमुदीप्रसादान्तर्गत और दूसरी अशातनामा | दूसरीका एक 
इस्तलेख दइमारे पास भी है । कातन्त्र, चान्द्र, सरस्वती- 
कण्ठाभरण, देम और सारखत व्याकरणोंके मी अपने-अपने 
उणादियत्र हैं । इनपर अनेक टीकाएँ भी उपलब्ध हैं। 
उणादियत्र और उनकी बृत्तिका इतिहास इमने “दशपादी 
डणादिदृत्ति” के उपोद्घातमें विस्तारसे लिखा है । 

किज्ञानुशासन--हस समय सबसे प्राचीन पाणिनिका 
लिखानुशासन प्रास है । व्याडिविरचित लिज्ञानुशासनके 
अनेक उद्धरण प्राचीन ग्रन्थोंमें उपलब्ध होते हैं। वामन, 
हथंबर्धन, शाकटायन, बररुचि और हेमचन्द्रके लिम्ञानुशासन 
मी इस समय प्रात हैं । इनपर कई टीकाएँ हैं। चान्द्र 
लिखानुशासन कई ग्रन्थोर्मे उद्धृत है । संस्कृत भाषामें 
लिखू-शान अत्यन्त दुष्कर है; अतएव प्रत्येक वैयाकरणने 
इसपर अपना ग्रन्थ रचा है । 

व्याकरणके दाशनिक ग्रन्थ 

यदि हम व्याकरणके दार्शनिक ग्रन्थोंका उल्लेख न करें 
तो यह निबन्ध अधूरा ही रहेगा | अतः हम उनका भी 
संक्षित निदर्शन कराते हैं। 

संग्ह--व्याकरणका सबसे प्राचीन और महत्त्वपूर्ण 
दार्शनिक अन्य “संग्रह” है | यह आचार्य व्याड़ि अपरनाम 
दाक्षायणकी रचना है । भतृदवरिके लेखानुसार इसमें दस 
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सहस पदार्थोंकी परीक्षों की गयी है।' दाक्शायण पाणिनिके मामा 
थे । यह इमने अपने “व्याकरण-शास्त्रका इतिहास” अन्य 
भली प्रकार दर्शाया है। अन्य विद्वान्‌ इन्हें पाणिनिका ममेरा 
भाई मानते हैं । शब्दब्द्बादके आदि प्रवर्तक 
व्याडि माने जाते हैं। मद्ामाष्यमें “संग्रह”का दो स्थानोमें 
उल्लेख मिलता है | वाक्यपदीय अक्षकाण्डकी स्वोपश दत्तिमें 
संग्रहके दस वचन उद्धुत हैं| कुछ वचन हमें अत्य अन्योंमें 
भी मिले हैं। हमने 'संग्रह'के समस्त उपलब्ध बचन अपने 
व्याकरणके इतिहासके «संग्रहकार व्याडि? नामक प्रकरणमेँ 
संण्द्ीत कर दिये हैं। वाक्यपदीयके द्वितीय काण्डसे शात 
होता है कि “संग्रह? चिरकालसे उत्सन्न हो गया था। 
वाक्यपदीय--यद्द आचार्य भर्तृहरिकी कृति है। इसमें 
तीन काण्ड हैं । ब्रद्ाकाण्ड, पदकाण्ड और प्रकोणकाण्ड | 
प्राचीन परम्पराके अनुसार प्रकीर्णकाण्ड वाक्यपदीयका अवयब 
नहीं है | वर्धमानने लिखा है-- हु 
कतो । 


अर्तृहरिवोक्यपदी यप्रकीणयो: 
( ग० र० महोदषि) एृष्ठ २ ) 


वाक्यपदीयके प्रथम दो काण्डोपर ग्रन्थकारका अपना 
विवरण है। रामलाल कपूर द्स्ट लाहौरदारा 
ब्रह्मकाण्डकी और आधे पदकाण्डकी स्वरचित व्याख्या छप 
खुकी है | द्वितीय काण्डपर पुण्यराज और तृतीय ( प्रकीर्ण ) 
काण्डपर देलाराजकी व्याख्या काशीमे मुद्रित दो चुकी है। 

छघुमस्जूषा--वाक्यपदीयके बाद लघुमण्जूपाका सपान 
है | यह नागोजिभट्की रचना है । इसपर कई टीकाएँ 
विद्यमान हैं । नागेशने इसका एक संक्षिप्त संस्करण मी 
लिखा है। वह परम छघुमम्जूषाके नांमसे प्रसिद्ध है | 

इनके अतिरिक्त कुछ और भी दार्शनिक ग्रन्थ हैं; परंतु 
मुख्य ये तीन ग्रन्थ ही माने जते हैं । 

व्याकरण-दास््रका प्राचीन वादाय बहुत विशाल था। 
सझलेत हम पूर्व कर चुके हैं। व्याकरणके सम्प्रति उपलब्ध 
वाढ्ययका पूरा परिचय देनेके लिये अनेक विशालकाय 
अन्थोंकी अपेक्षा है । तथापि हमने इस लेखर्म संस्कृत- 
व्याकरणशार्रके प्रधान-प्रधान लेखक और उनके ग्रन्थोंका 
संक्षित परिचय देनेका प्रयत्ष किया है । आशा है इससे 
संस्कृत-भाषाके व्याकरणपर लिखे गये ग्रन्थोका कुछ परिचय 
अवश्य प्राप्त होगा । 
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३. दक्षपादी उणादिवृत्तिका उपोद्धात, पृष्ठ २० । २. चतुदंझसइल्ाणि बस्तूनि असिन्‌ संग्रम्स्बे ( परंक्षितानि )-- 
इसके, पृष्ठ १६। १. विशेष परिचयके छिये इसारे “संस्कृत-स्याकरणप्ाखका इतिहास” प्रत्थका अवकोकन करना चाहिये । 


हिंदू-संस्कृतिसे संस्क्ृत-माषाका अविच्छेय सम्बन्ध 


( लेखक--पं० भीरामाधीनजी पाण्डेय साहिस्याचाय, व्याकरण-शास्त्री, काव्यतीर्ष, विशारद ) 


हिंदू-संस्कृतिके मूलाधार हैं वेद, पुराण; शाज्वादि सद्प्रन्थ | 
इन पुनीत प्रन्थोंकी रचना आयोकी आदिभाषा संस्कृतमें 
हुईं थी ओर आज भी बह भारतीय गन्थोंके एष्ठोपर समुद्मासित 
हो रही है। अनेक उथलू-पुथल हुए» भाषाओंके कितने 
रूपान्तर हुए; फिर भी यह उसी रूपमें वर्तमान दै। इसका 
कारण यही रदा है कि हम अभीतक अपनी संस्कृतिसे प_्रथक्‌ 
नहीं हो पाये हैं। साथ-साथ मह्न्‌ परिवर्तनके युगोंमें भी 
दिंदू-संस्कृति अक्षय रूपसे विद्यमान रही और इसपर किसी 
प्रकारकी आँच न छगी । इसका श्रेय यदि किसीको है तो इस 
अमर माषाकों ही। हम तो नयी रोशनीवाली कान्त-कामिनियों- 
की तरद्द नित्य-नूतन तदणी समभ्यताओंके फेरमें पड़कर अपनी 
बूढ़ी माक्रो सर्वथा भूल बेठे थे; फिर भी यह वात्सल्य- 
की प्रतिमूर्ति ककक और बेदनाकी घड़िय्ोंमें दिन काठतीः 
सदियोंसे सोये हुए. अपने प्यारे छाइलोंके सिरदाने बैठी सिर 
सहतयती चली आ रही दै। सारांश यह कि हिंदू) हिंदी तथा 
: हिंदुस्थानकी जन्मदात्री, पोषिका और प्रकाशिका यदि कोई 
है तो वह संस्कृत-भाषा ही--इसमें तनिक भी अतिशयोक्ति 
नहीं हो सकती | आज भले ही हमारे बीच इसका सम्मान हो 
या न हो; पर था वह एक समय; जब कि देशके कोने-कोनेमें 
इसीकी दूती बोलती थी, सत्र इसीके शुभ गीत गाये जाते 
थे | सभी भेणियेंके नर-नारी, बाल-दृद्ध, मनुज-दनुज इसी 
मारतीके परम भक्त बने रहते थे। इतना ही नहीं, यहाँके 
पद्म-पक्षी३ तोते और सुग्गे भी इसी पवित्र भाषाके आश्रयणमें 
रह विश्वुद्ध वेदिक शान एवं परिमार्जित शब्द-साधनेंकि 
शाख्रार्थमें ही लीन रद्दा करते थे, जिसे देख भगवान्‌ शह्डगरा- 
चार्यतकको विस्मयविमुग्ध हो जाना पड़ा था--दूसरोंकी 
बात तो अलग रहे। जिस समय यह भाषा भारतवर्षकी 
राष्ट्रभाषोके आसनपर आसीन थी, सम्पूर्ण देशमें इसीका 
सर्वाज्लीग विक्रास तथा प्रचार था; अटठकसे कटक तथा 
विन्ध्यसे द्दिमालयतक इसी सर्व॑तन्त्रात्मिका भाषाकी सत्ता 
विराजमान थी। हमारा सांस्कृतिक विकास उन्नतिके उस समुन्नत 
शिखरपर पहुँच चुका था, जिसे देख विदेशी विशशिरोमणि 
भी तरस खाते और भूरि-भूरि प्रशंसा किया करते ये। 
अपि च बढ़े-बड़े पाश्रात्य मनीषी इसी भारतीय संस्कृतिकी 
अभयद एवं सुखद छत्र-छायामें परकर अतुरू शान्ति तथा 


अनुपम विश्राम प्राप्त करनेके लिये लाछायित रहद्दा करते थे । 
भाषा तथा संस्कृतिके इतिद्वत्तोंके अध्ययनमे यह पता चलता 
है कि इसी देववाणीकी अद्टूट सेवाके फलरूप बृद्ध मारतवर्षने 
सम्पूर्ण विश्वका नेतृत्व तथा सभी देशॉमें जा-जाकर अपनी 
सम्यताक़ा उत्तरोत्तर चिकास किया था । उस समय इसकी 
अबाधगति थी । अस्तु, सभी क्षेत्रोंमें पहुँच-पहुँचकर इसने 
असम्योंकों सम्य, मूक्ोंको वाचाल) पहछुओंको जानुचलछन-योग्य, 
दिगम्बरोंकों दिव्याम्बराभूषित और वनचरोंकों अपना सहचर 
बना साहित्य, संगीत, शिल्प+ कृषि तथा वास्तुकला आदि 
विविध कलछाओंका शान कराया था। आज भजे ही इसे कोई 
माने या न माने; पर बढ़े-बड़े पश्चिमीय विद्वानोंने भी ऊ्बे- 
बाहु हो यह प्रमाणित किया है कि भारतवर्ष केवल हिंदुअके 
धर्म तथा संस्कृतिका ही नहीं, अपितु सम्पूर्ण जगत्‌के धर्म तथा 
संस्कृतिका आदि खोत था। साथ-ही-साथ बड़े अभिमानके साथ 
यह भी उद्घोषित किया है कि सारे भूमागकी भाषा कभी एकमात्र 
संस्कृत द्दी थी। बढ़े ही दुःखकी बात है कि आधुनिकता- 
की छाया पड़ जानेके कारण आज हम भी यह कहनेमें तनिक 
भी नहीं हिचकते कि संस्कृत-भाषा भारतक्री एक जाति- 
विशेषकी भाषा दै तथा इसमें न कोई इतिद्वासका क्रम है। न 
भौगोलिक विदलेष; न शान है न विशान; फिर केसे यह देशके 
लिये द्वितकर एवं उपयुक्त कद्दी जा सकती है। इस प्रकार 
हड़ताल फेरनेवाले सद्ददय बन्द यदि गम्भीरतापूर्वक 
अनुसन्धान करें और विचारें तो सहज ही यह पता चल 
सकता है कि वे तथ्यसे कितनी दूर खड़े हैं तथा दिनानुदिन 
और भी दूर होते चड़े जा रहे हैं । 

जिस समग्र देशकी तिरू-तिल भूमि संस्कृत-माषाकी 
सुरसरि-धारासे परिष्ठावित होती थी, भारतवर्षने ऐसे-ऐसे 
दार्शनिक) वेशानिक) साहित्यिक इतिहासकार, कलाविद्‌ एवं 
कवियोंक्रों समुत्पन्न किया था। जिनके पावन संस्मण्से ही 
हम धन्य हो जाते हैं तथा जिनकी कीतिं-गाथाओंको सुन हम फूले 
नहीं समाते और आज भी सम्य-जगतूमें गर्वोन्चत हो सिर 
उठाकर चल रहे हैं । दुर्दान्‍्त कालके कुचक्रसे इस भाषाका 
समादर करना जबसे हम भूल गये और हमारे लिये यद्द हेय- 
सी होने छूगी, इस परमपवित्रा भारत-भूमिपर अंग्रेजोंका प्रभुत्व 
क्रमशः स्थापित होकर ही रद्द | जिस समय यहाँ इन विदेशियों - 


शक 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्मिहुःखमास्मयेस # 








का पदारपण हुआ था; इम भारतीय इनकीं दृष्टिमें निरे पद्चु 
ही समशे और व्ठियोंके बल हॉके जाते थे; पर इन्हें जब 
इसी गीर्बाणीके एक छोटे-से सेवक कवि कालिदासकी कृति 
अभिशानशाकुन्तल तथा रघुवंश महाकाव्यका दर्शन हुआ, तब 
इन्हें दंग रह जाना पढ़ा । इन ग्रन्थोंकी और विशेषताओंके 
साथ-साथ गाल्वका कण्व ऋषिके यहाँ आकाशमार्गसे गमन 
व्या निद्धि-दिवाकी सुमेरूप्रदक्षिणा आदि वेशानिक रहस्योंने 
इन्हें >आाश्वयंचकित कर दिया। भारतीय विशानके एक 
छोटे-से रइस्पको भी समझनेमें उनका माथा ठनकने लगा और वे 
ले दाँतोंतले अँगुली दबाने | हमारे सांस्कृतिक विकास- 
काछके अन्तर्गत संस्कृत-अन्थोंमें ऐसे-ऐसे वेशानिक एबं 
कछात्मक रहस्य मिलेंगे, जिनकी छायाको छूनेमें भी आजका 
समुन्नत बिकासबाद मुख मोड़ लेता दे, वहाँतक पहुंचनेकी बात 
तो सर्व॑था वूर है ही । आज नये जगत्‌की नयी सम्यता और 
नूतन विकासवादकी ओर जब हम इष्टिपात करते हैं, तब हमें 
भी उसमें एक अनोखी विशिष्टता, नबीनता) पूर्णता एवं 
महस्ताका आमास मिलता दै। इमारे नेत्रोंके समक्ष ऐसी 
अकात्थोंघ उपस्थित हो जाती है कि उसकी नयी चमक-दमक- 
से आकर्षित हो हम उसी ओर लपक तो पढ़ते हैं; पर क्या 
इससे हमारा वह नेंतिक एवं सामाजिक स्तर ऊँचा 
उठता है, जो हमारे प्राचीन सांस्कृतिक विकासवादसे सम्मव 
जा ! कदापि नहीं । इससे हमारे चर्ंचक्षु मले डी अभिभूत 
हो जायें, हमारा बाह्य जीवन देखनेमें मरे डी आदर्श-सा प्रतीत 
होने लगे; पर अन्तर्जीबन तो सदा द्वी उस चमत्कारपूर्ण रहस्यकी 
खोकमें रहेगा, जिसके आभयमें पलकर हमारे पूर्वज वास्तविक 
रहस्य, आम्युदयिक उन्नति; अनन्त सुख, शान्ति तथा विश्राम- 
की सहज उपलूब्धिमें सतत निमग्नम रहा करते ये। सच तो 
यह है कि नवीनतम विकासवादके ऐन्द्रजालिक रंगमें सराबोर 
हो हम अपने वास्तविक रूपको सबंथा खो बैठे हैं; जिससे 
हमारा बह असलछी रूप दीलख ही नहीं पढ़ता । हमें तो उसी 
रहस्यका अन्वेषण करना चाहिये, उसी तत््वका पता ल्गाना 
चाहिये, जिससे हमारा स्वंदेशीय जीवन उसी प्राचीन आदर्शपर 
पहुँच खके; हमारा देश, समाज तथा इमारी जाति पुनः उसी 


पदपर आखरूढ़ हो सके; न कि पाशआ्रात्य देशोंकी नकलकर देश, 
समाज और जातिकी नैयाको अमपूर्ण बिकासबादके गहरे एवं 
विस्तृत आवर्तमें ही चक्कर काटती रबने दें । 

हिंदु-जाति संस्कृत-माघाकी अवमानना तथा अपनी 
संस्कृतिकी[अवदहेलना करनेसे जिस अभावकों प्रास कर चुकी 
है, उसे पूरा करनेमें इसे बहुत संयम, नियम) ेय॑,एवं 
अदम्य उत्साहका अपनेमें समावेशकर पल-पछकी प्रतीक्षा 
करनी होगी । इस अमावकालमें हिंदू-जातिको तो अबतककी 
नित्य-नूतन प्रत्ोमिनी सम्यताअओंके बवंडरमें सर्वथा बिलीन 
हो जाना चाहिये था; पर केसे आज भी यह तथागतरूपमें 
ही सुव्यवस्थित है, यह कोई कम आश्रर्य तथा कुतृहलमर्टक 
नहीं है। आज जब कि हमारे देशकी भूमि, वायु और जरूतक 
परतन्बतासे मुक्त हैं, तब क्या कारण और अधिकार है कि 
संस्कृतिके ऊपर उसकी छाप बनी रहे और दम उसे ही 
स्वीकार करनेमें अपना अह्दोमाग्य समझें | यदि नाखबमें 
यही बात सत्य होती जा रही है तो इसका एकमात्र यही 
कारण हो सकता है कि अभी भी हम अपनी प्राचीन- 
तम भाषासे उदासीन ही हैं और उसके सुबिशाल अछुमें 
पलनेको तेयार नहीं । अपनी संस्कृतिकों खोकर यदि 
स्वतन्त्रता उपलब्ध हो तो यह इमारे लिये अमिशाप है; 
समुन्नतिका बरदान नहीं | पूज्य महात्माजीका यह आदेश कि 
अत्येक हिंदूको अपनी संस्कृति तथा सम्यतासे उसी प्रकार 
लिपटे रहना चाहिये, जिस प्रकार बच्चा अपनी मासे द्पटा 
रहता है? किसी भी अवस्थार्मे हमें विस्मृत नहीं होना 
चाहिये । इमारे लिये यह महद्दामन्त्र होना चाहिये ओर इसकी 
सार्थकता तभी सम्भव है; जब कि इस देशके अगणु-परमाणुको 
संस्कृत-भाषारूपिणी जाहृ॒वीके तीर्थ-सलिलिसे पुनः एक बार 
परिक्षालितकर पावन तथा मावन बना दिया जाय । क्या भारत- 
वर्षका ऐसा सुसमय फिर आयेगा जब कि राजप्रासादोंसे लेकर 
झोंपड़ियोतक तथा प्रशस्त राजपर्थोंसे छेकर संकीर्ण वीथियोंतकके 
घर-घरसे यद्द ध्वनि सुनायी पढ़ेगी--- 

स्वतः प्रमाण परतः प्रमाणं कोराड़ना अश्न गिरो गिरन्ति । 
द्वारस्थनीडाम्तरसशिरुद्धा जानीहि तम्मण्डनमिश्रथाम ४ 


। जप तप साधन कछु नहिं छागत, खराजत नहि गठरी ॥ 


भजो रे मैया ! राम गोबिंद हरी । | 


नि खंतत संपति झुखके कारन, जासों भूल परी । 


कइत कबोरा राम न जा सुख, ता सुख धूछ भरी ॥ 
>> 
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२९ आधयूपत्रंतके तेजपाल वस्तुपाल जैन-मन्दिरके छतकी कारीगरी 


[५० ६६९ 


प्राचीन भारतकी तीन महार शिक्षण-संय्थाएँ 


( केखक-पं० औईश्वरबोषजी शर्मो ) 


प्राचीन भारतमें शिक्षाके तीन महाकेन्द्र तक्षशिला; 
नाठनदा और विक्रमशिला विश्वविद्यालय थे; जिनके ध्वंसा- 
बदेष अमी भी देखनेमें आते हैं। इनमें पहला विश्वविद्यालय 
पंखाबमें और शेष दो मगघ ( बिहार ) में थे | इनका विशद्‌ 
बर्णन हमें भारतके इतिहासमें मिलता है । विदेशी यात्रियोंने 
मी मुक्तकष्ठते इनकी प्रशंसा की दे । 

( १) तथ्षश्विला विश्वविधालय 

मारतकी प्राचीनतम शिक्षण-संस्था पंजाबप्रान्तके 
राबलपिंडी शहरते प्रायः १८ मीलकी दूरीपर ( अब निर्जन 
और वीरान स्थान ) तक्षशिल्ता नामकी नगरीमें थी। यहाँकी 
सम्यता संसारकी सर्बोत्तम और पुरातन सम्यताओंमेंसे एक 
थी। चाणक्य-जैंसे राजनीतिश और भ्वत्य कौमारजीब-जैसे 
शल्य-चिकित्सक (सर्जन ) यहीं अध्यापक ये। यहाँ देश- 
विदेशसे बढ़े-बढ़े निद्ान वेद आदि अठारदह विद्याएँ--- 
विशेषरूपसे अर्थशाक्र, राजनीति और आयुरवेदके अध्ययनके 
छिये आते और उसमें अच्छी जानकारी प्रास करते थे । 

चीनी भाषामें तछ्का अर्थ है पद्ाढ़ और तक्षशिला 
वास्तवमें दे भी पहाड़ोंके बीच । हतिहासकारोंकां कथन दै कि 
“मरतक़े दो पुत्र थे--तक्ष और पुष्कर । पुष्करने पुष्करावर्त्त 
और तथ्षने तश्शिब्ण बसायी थी ।? 

ईस्थी सनके पाँच सो बर्ष पूर्वसे लेकर छठी शताब्दी- 
पर्यन्त तक्षशिल्ता बहुत ही उन्नतिशील रही । इसके बाद हृण- 
आक्रमणकारियोंने तशक्षशिल्कका सर्वनाश कर दिया। फिर 
रूगभग ढाई हजार व्षोंके अनन्तर वेशानिकोंके कठिन 
अनुसन्धानके पश्चात्‌ वशेकी खुदाई हुई । ओर वहाँ उस जमानेके 
बरतन-माढ़े, जिनमें छोटे-छोटे बत॑नोंसे लेकर चार-चार फुटके 
मठके भी हैं, तथा कछम, दावात, थाली; लोग, दीरक-हार, 
प्रकाद-स्तम्भ, कस्ौटी-पत्थर और सुरमेदानी ही नहीं; अपितु 
गान्धारी कलाके सर्वोत्कृष्ट नभूने एवं बौद्ध मिक्षुओंके अवशेष 
सामान भी मिले हैं। इसके अतिरिक्त “ज्राक्षीः और “खरोष्टीः 
लिपियोंमें लिखे शिल्य-लेख भी पाये गये। ये सभी सामान 
बहाँके “म्यूजियम'में रस्ले गये हैं। 

तथ्षशिलाके खंडइर मीलोंमें पाये जाते हैं | मिड्माउप्ड, 
शिरकप, मोरा-मोरा-दू» ओखिया, पिपछा) जांडियाल ओर 


रिचस्तूप आदि इलाके पास ही एक-दो भीलकी दूरीपर अबस्थित 
हैं, जिन्हें अच्छी तरह देखे बिना यदाँकी सम्यता अच्छ 
तरह दृदयद्भधम नहीं की जा सकती | मिड़माउण्ड आंमीक- 
की रांजघानी थी । जौलियामें बौद्धोंका निवासस्थान था। 
यहाँ उनके व्यवद्दारकी बस्तुएँ चक्की, घड़ा तथा थाली आदि 
मिलती हैं | यहाँ उन मिक्षुओंके भांडागार, बिहार तथा 
स्नानागार बने थे, जिनके अवशेष और विशेषकर गान्धारी 
कलाकी उत्कृष्टतम मूर्तियां दर्शकोके चित्तको मोह लेती थीं; 
रिचस्वूपमें कनिष्कने ईस्वी सनके पूर्व एक स्तूप बनवाया था। 
इनके अतिरिक्त तक्षशिलामें ज्ाह्मण-बोद्ध दर्शन; साहित्य, 
अर्थशात्तर एर्व वेद्यकके ग्रन्थ भी लिखे गये थे । उसके पीछे 
शक महान्‌ देशकी समृद्धिशाल्टनी सम्यताका भद्दान्‌ इतिहास 
निहित है। 


( २ ) नालन्दा विश्वविद्यालय 

तक्षशिलाके बाद नालन्दा-विश्वविद्यालयका स्थान आता 
है | सचमुच यह संसारभरका शानपीठ था। इसीने तत्कालीन 
जगतूको भारतीय शान; विशान) धम्मशास््र, साहित्य, दर्शन+ 
कला; शिल्प, सभ्यता और संस्कृति आदिका दान दिया था। 
यहँके स्नातक प्रकाण्ड पाण्डित्यमें अपना सानी नहीं रखते थे। 
जब बोद्ध-घर्मकी विजय-पताका सारे एशियाखण्डमें फहरा रही 
थी, भारतीय ज्ञान-विज्ञानका मूलख्लोत नालन्दा ही था | नालन्दा- 
में अध्ययन किये बिना शिक्षा अधूरी ही समझी जाती थी। 


नालन्दाकी स्थितिके बारेमें इतिहासकारोंके विभिन्न मत 
हैं। थ्यालि-साहित्य”में नालन्दा राजयहसे आठ मीलक़ी 
दूरीपर बताया गया है । चीनी यात्री “फाहियानकी भी यही 
सम्मति है । ओर दूसरे चीनी यात्री ट्वान:घ्वाडके कथनानुसार 
नाल्‍न्दा वतंमान बिहारशरीफ शइरके दक्षिण-पश्चिम कोणमें 
एक आमका बगीचा था। उस बगीचेमें “नारून्दा? नामका 
एक नागराज रहता था। यह भी कहा जाता है कि भगवान्‌ 
बुद्ध पूर्वजन्ममें वहाँ “बोधिसत्त्व”के रूपमें पैदा हुए थे। 
खैर जो कुछ हो; खंडहरोंकी खुदाई हो जानेपर अनुमान और 
कब्पनाकी कोई गुंजाइश ही न रही । नालन्दाका भप्मावशेष 
“बस्तियारपुर बिहार लाइट रेलबे'के “नालन्दा? स्टेशनसे 
रराभग एक मीलपर है । खुदाईमें आय॑ नागाजुनकी एक मूर्ति 


श्देदे 


# सर्वे अद्राणि पश्यन्तु मा किएुग्लमास्मदेत # 





मिली है । अगर यह प्रतिमा धृन्यवादी नागार्जुनकी मान छी 
जाय तो इससे यह साबित होता है कि नालन्दा दूसरी शताब्दी- 
कै मध्यमें एक सुप्रतिष्ठित शिक्षा-केन्द्र था । क्योंकि नागाजुन 
महायानके प्रवर्तक थे और नालन्दा मद्दायानियोंका गढ़ । 

जहाँ कभी नालन्‍्दा-विद्यापीठके सुन्दर-सुदद भवन थे; 
शर्टाोँ अब “बढ़गाँव”ः नामकी एक बस्ती है। इसके निकट- 
स्थित विस्तृत और सुदूरव्यापी नालन्दाके ध्वंसावशेष--ऊँची- 
दुँची उजाड़ दीवारें, अनगिनत टीले, प्राचीन तालाब आदि 
अपने आरचीनतम गौरवमय दिनोंकी महत्ताके यूचक हैं । 

नाल्‍लन्दा विश्वविद्याल्यमें सुदूरवर्ती चीन, जापान, 
सातार) मध्यएशिया, तिब्बत, क््याम, अनाम) बर्मा; मलय 
आदि अनेक देशोंसे ज्ञान-पिपासु व्यक्ति अध्ययनार्थ आते 
थे। यहाँ अठारदइ बौद्धनिकाय-गन्थोंके अतिरिक्त वेद्यकः 
दर्शन: साहित्य, कला) आह्यण एवं जैन दर्शन आदिकी भी 
शिक्षा दी जाती थी। खंडद्दरोंकी खुदाईके सामान यह कह 
रहे हैं कि केवल किताबी शिक्षा द्वी पर्यात नहीं थी, हखत- 
कौशलकी शिक्षाका भी सुप्रबन्ध था । 

यहोँंके चीनी ज्ञातक द्वेनसांगके अनुसार नालन्दामें 
दस इजारसे अधिक छात्र पढ़ते थे और अध्यापकोंकी संख्या 
डेढ़ हजार थी। प्रधानाध्यापक शीलमद्र ये । विश्वविद्यालयके 
साथ बिहारमें आठ विस्तृत कक्ष और तीन सी प्रक्रोष्ठ थे। 
सभा-सदन दस भागोंमें विभक्त था। शिक्षार्थियोंके रहनेके 
लिये मिन्न-मिन्न तीन सौ छात्रावास-मवन थे । तीन विशाल 
पुसकालय-- रकसागर, रक्षोेदधि और रक्रक्षक नामके ये । 
इन पुस्तकालयोंमें हीनयान, महायान, वज़्यान आदि बोद 
तथा अन्यान्य सम्प्रदायोंके विविधविषयक ग्रन्थ मौजूद थे | 

शिक्षा-विभागमें जिनमित्र,  शीमबुद्ध,  चन्द्रपाल; 
ज्ञानचन्द्र) स्थिरमति, प्रभाकरमित्र, धर्मपाल, मद्रसेन, शान्त- 
रक्षित आदि प्रथम श्रेणाके प्रकाण्ड विद्वान्‌ ये--जिनमें 
भाचारय॑ शान्तरक्षितका नाम विशेष उल्लेखनीय है। उनके 
समयमें नालन्दाकी कीर्ति अखिल विश्वर्में परिव्याप्त हो 
घुकी थी 

नालन्दा केवठ मगधका ही शान-भण्डार नहीं वरं समस्त 
संसारमें शान-विशानका पथप्रदर्शक था । नालन्दाके अन्तिम 
दिनोंमें घोर वज़यानका विकृत-से-विकृत रूप जनतामें 
प्रचारित किया जा रहा था| इन्हीं आन्तरिक दुर्बलताओं 
ओऔर मुसल्मानेके आक्रमणने नाल्न्दाकों मिट्टीमें मिला दिया। 
मुसस्मानोंने बड़ी निष्दुरतासे इस विद्यालयकों दूटा। इसके 
साक्षी हैं“-वहाँकी जली ईंटें, चोखटें; चावलके जले हुए 


दाने श्त्यादि। भारतीय स्थापत्य-कब्यके उत्कृष्टटम नमूने 


बर्बाद किये यमै | यदि भयंकर अमानुषिक प्रहारोंसे नाल्‍न्‍्दा- 
का नाश न हुआ होता तो वहाँके ग्रन्थ-संग्रहालय आज भी 
दुनियाकों यह बतत्य सकते कि उस समय नालन्दा कितना 
विस्तृत एवं गम्भीर शान-समुद्र था, उसका शान-मण्डार 
भूमण्डलपर कैसा अद्वितीय था | 

(३) विक्रमशिला विश्वविद्यालय 


भारतके तीसरे विश्वविद्यालय विक्रमशिलाके स्थानके 
विषयमें शतिहासकारोंके विभिन्न मत होते हुए भी बहुत-से 
तिब्बती बौद्धअन्थोंके अनुवादके बाद, उसके आधारपर 
वर्तमान भागलपुर जिलेके सुलतानगंजको ५विक्रमशिछा? 
निश्चित किया गया है। 

इस विश्वविद्यालयके चारों ओर चार तोरण थे | हर एक 
प्रवेशद्वारपर एक-एक प्रत्रेशिका-परीक्षाणदर था। इन सभी 
द्वारोपर एक-एक दिग्गज विद्वान्‌ थे। जो प्रवेशार्थी यहाँ 
पढ़ने आते थे, उन्हें पहले इन्हीं द्वारस्य पण्डितोंकों परीक्षामें 
सन्तुष्ट करना पड़ता था। 

अध्यापन-विभागमें रक्वज़, लीलावज़, कृष्णसमरवज्ः 
तथागतरक्षित, दीपंकर भीशान) बाधिभद्र, कमलरक्षित और 
नरेन्द्र श्रेशान--ये आठ मद्ापण्डित ओर १०८ पण्डित ये | 
आचार्य “दीपंकर भीशान? थे | इस विश्वविद्यालयमें घमम, 
साहित्य, दर्शन, न्याय आदिके अतिरिक्त विशेषरूपसे मन्त्र- 
शात्मकी शिक्षा दी जाती थी। नालन्दा-जेसे प्राचीन तथा 
विक्रमशिला-जेंसे नवीन विश्वविद्यालयोंमें तन्त्रशाल्नकी ही 
प्रधानता थी । यहँँके मद्मापण्डितोंमें मंत्री या डोम्बीया, 
स्मृत्याकर आदि (सिद्ध! ही थे। 

विक्रमशिलामें भारतोय छात्रोंके अतिरिक्त बहुत-से 
विदेशी छात्र भी विद्याध्ययनके लिये आते थे। छात्रोंके 
के एवं भोजनादिका प्रबन्ध विश्वविद्यालयक्री ओरसे 

था। 

दीपंकर भीशानके समयमें यहाके संघस्थविर “रत्नाकर! 
थे। बिहारके मध्यमें “त्रोधिसत्वःक्ी मूर्ति थी। सैकड़ों 
तान्त्रिक देवाल्य थे । विदेशी छात्रोंको विशेष सुविधा प्राप्त थी। 

सन्‌ ११९३ ईस्वीमें पालवंशी राजओंके अघःपतनके 
साथ-साथ ये विश्वविद्याल्य भी सदाके लिये अन्धकारमें 
विलीन हो गये | विजय-मदान्ध मुसल्मानोने महम्मद-बिन- 
अखितियारके नेतृत्वमें गोविन्द पाछको मारकर नालन्दा और 
विक्रमशिलाक्री खूब दूटा । हजारों विद्यार्थी और अध्यापक 
तलबारके घाट उतारे गये |! विजेताओंने लगभग दो हजार 
बधके पुराने घर्म और भारतीय सम्यताको इस बर्बरतासे नए 
किया कि पुनः उसझ्ा उद्धार न हो सका |! 


मारतके प्रसिद्ध मन्दिरोंका शिल्पदष्टिसे आल्ेचन 


( ढेखक---भीमगवतीप्रसादर्सिहजी एम्‌० ८० ) 


भारतमें प्राचीन कालमें मन्दिर प्रायः का.्टके बनते ये, 
जैते आजकल नेपाल, तिनन्‍्बत, चीन तथा जापानमें बनते हैं । 
अह्दी कारण है कि अत्यन्त प्राचीन कालके मन्दिर इस समय प्रायः 
महीं मिलते । 

प्राचीन मन्दिरोंमें शक्तिके तथा शिवके मन्दिर बहुत अधिक 
हैं। शक्ति मन्दिरोंके विषयमें पाठक्रगण कल्याणके “रक्ति-अछ? 
मेँ प्रकाशित मेरे लेखमें उल्लेख पायेंगे तथा इस विषयपर 
विचार पायेंगे कि शक्ति-मन्दिरोंके निर्मांणका प्रधान कारण 
क्या था। दिव-उपासना भी परम प्राचीन है और इसको 
झनार्य समझना भूल है। शिव तथा शक्तिकी उपासना संसारके 
प्राचीनतम घर्मेमें पायी जाती है--यथा मिस, फिनीशिया$ 
झ्रीस, ब्रिटेन इत्यादि देशोंमें। भारतमें भी यही उपासना 
पहले थी । कालान्तरमें बेष्णब आचारयों तथा संतोंके प्रभावसे 
बिष्णुकी उपासना भी बहुत बढ़ी। इस समय भारतमें 
अधिकांश मन्दिर इन्हीं तीन श्रेणियोंमें आते हैं। प्राचीन 
कालमें भारतमें सूर्य-उपासना मी बहुत बढ़ी-चढ़ी थी। कहा 
नहीं जा सकता कि सूर्यकी पूजाके लिये मगलोग बादरसे क्‍यों 
झारतमें छाये गये । कालान्तरमें यूर्य-उपासना भारतमें बहुत 
कम हो गयी और साथ-दी-साथ मेक्सिकोफे मयलोगोंमें बहुत 
बढ़ी । टस देशमें मयलोगोंके बनाये हुए थूर्य-मन्दिरोंके 
बड़े-बढ़े ध्यंसावशेष मिलते हैं। अनेक प्रदेशोंमें धर्यकी 
उपासनामें नरबल्तिक दी जाने लगी थी | गणेश-उपासना 
इस समय केवल महाराष्ट्र देशमें ही कुछ स्थानोंपर मिलेगी । 
अद्दी पाँच दिंदुओंके पश्च-देय हैं | 

भारतके बर्तमान मन्दिर सब-के-सब बड़े-बड़े राजाओंके 
अनबाये हुए हैं । इन मन्दिरोंका निर्माण रूपमण्डन इत्यादि 
प्रामाणिक ग्रन्थोंके आधारपर हुआ है । और इन मन्दिरों में मिलने- 
थाली अनेक बातें जो देखनेमें साधारण मादूम पड़ती हैं,ने सब-की- 
सब नियमितरूपसे बनी हुईं पायी जायेगी | जिजशासु पाठकोंको 
श्रीगोपीना थरावकृत <स्ंवतप [0ण627 87909? नामक 
सुप्रसिद्ध पुस्तक देखनी चाहिये। इसमें शिव, देवी; विष्णु 
इत्यादि देवताओंके विविध रूपोंका वर्णन है और मन्दिरोंके 
निर्माणके विषयमें भी बहुत कुछ लिखा है | इसके अतिरिक्त 
मैधर-गवर्नमेंटद्वारा प्रकाशित “औतत््व-निधि! नामक संस्कृत 
अन्य मूर्तियके विषयमें द्रष्टन्य है। अनेक देवता ऐसे हैं। 


जिनके मन्दिरके समीप तालाब अथवा कूप होना चाहिये; 
अन्यथा जनताका अनिष्ट हो सकता दै । ऐसी मूर्तियाँ मैरब, 
काछी इत्यादि उग्र देवताओंकी हैं । मन्दिरोंमें मद्रपीठ नामक 
श्रेणियोंका स्तर एक मुख्य वस्तु है । अर्थात्‌ मन्दिरकी पृष्ठ- 
भूमिपर अधिकतर सोलद्द स्तर ऐसे होते हैं, जिनमें एकके 
ऊपर एक स्तरमें नानाविध पश्च-पक्षी तथा मनुष्योंकी श्रेणियाँ 
दिखलायी जाती हैं | मन्दिरके शिखरके विप्रयमें भी अनेक 
नियम हैं कि किस मन्दिरमें कितने शिखर होने चाहिये। 
विष्णु-मन्दिरोंके बादर विष्णुके कौन-कौनसे अवतार क्रित-क्रिस 
स्थानपर दिखलाये जायें, इसका भी नियम है ।शिव-मन्दिरोंमें 
बाहरकी ओर गणेश, गौरी तथा कार्तिकेयकी मूर्तियाँ बनायी 
चाती हैं। शिव-मन्दिरोंके भीतर भी यही मूर्तियाँ नियमित 
स्थानोंपर बनायी जाती हैं। अनेक मन्दिरोंमे बरादरकी ओर 
छोटे-छोटे मन्दिर उपदेवताओंके बनाये जाते हैं। अनेक 
मन्दिरोंमे यथा खजुराशेके विशाल चन्देल मन्दिरोमें, 
मुवनेश्वरके मन्दिरोंमें, पुरीके जगदीश-मन्दिरमें, कोणाक॑के 
ध्वस्त सूर्य-मन्दिरमें तथा काशीके नेपाली मन्दिरमें बाहरकी 
_ओर कई नियमित स्थानोपर अइलील मुर्तियाँ मिलती हैं । 
_इनके विषयमें अनभिश्ञ समालोचकोंने मन्दिरोंको बनबानेवाले 
_राजाओंकों तथा उनको बनानेवाले शिल्पियोंकों बुरा-भला कहा 
-है। पर यथार्यमें इन अइलील मूर्तियोंका प्रयोजन मन्दिरोंकी 
_बद्रपातादिसे रक्षा करना है| नये मकान बनाते समय कई 
स्थानोंपर झाड़ू, डलिया इत्यादि इसलिये लटका दी जाती हैं 
कि किसीकी ८नजर न छगे । मैंने स्वयं तो नहीं देखा है, पर 
पढ़ा है कि |२०ा॥ (0४८४०॥2८ मन्दिरोंमें भी यही 
बात मिलेगी | इस बातके प्रमाणखरूप नीचे कुछ उद्धरण 
दिये जाते हैं। यथा--- 





बज्भपातादिभीत्यादिवारणा्थ थथोदितम्‌ । 
शिल्पशास्त्रेएपि मण्यादिविन्यासं पौरुषाकृतिम ॥ 
( उत्कलस्ण्ड ) 


अधः्ाखाचतुर्थांशि. प्रतीह्वारा निवेशय्रेत्‌ । 

मिथुनै रथवल्कीमिः शाखाशेषं विभूषयेत्‌ ॥ 
( अग्निपुराण ) 

सिथुने पत्रवल्कीमिः. प्रममैश्चोपशोभयेत्‌ । 
( इददसंदिता ) 


श्षेट # सर्वे मद्राणि पश्यस्तु मा कब्मिदुःखसारभवेत्‌ # 
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दक्षिणके अनेक मन्दिरोंमें कासब नामक एक चबूतरा 
बना रहता है; जिसपर सिर रखकर यात्री लोग देबताको 
प्रणाम करते हैं। दक्षिणके मन्दिरोंमें मन्दिरकी परिधिके 
भीतर एक तालाब होता है, जिसमें देवताकी चलमूर्ति उत्सवोंके 
अवसरपर समारोहके साथ नौकामें घुमायी जाती है। ऐसे 
तालाबको तेप्पाकुल्म कहते हैं। इन मन्दिरोंमें अधिकतर 
यत्रियोंकी मुख्य मूर्तिका स्पर्श नहीं करने दिया जाता ) 
यात्रियोंकी ओरसे मन्दिर्के सेवकगण द्रव्य लेकर मूर्तिकी 
पूजा कर देते हैं । कई मन्दिर ऐसे भी हैं, जहाँ शिवलिखस्धपर 
जल नहीं चढ़ाया जाता; केवल तेलका लेप करते हैं। 

जेसा कि ऊपर कह्दा गया है; भारतके प्रसिद्ध मन्दिर 
विख्यात राजकुलोंद्वारा बनवाये गये हैं । मन्दिरके निर्माणमें 
भाव ही प्रधान है। यथार्थमें भगवान प्रत्येक मनुष्यके घट- 
घटमें व्याप्त हैं; पर प्रत्येक भावुक भक्त भगवानके साकार 
रूपकी पूजा, अर्चां इत्यादि करके अपने अन्तःकरणको सुर्ख 
देता है | बास्तवमें मूरतियाँ एक प्रकारके दिव्य आदेश कहे 
जा सकते हैं, जिनके द्वारा भक्त अपनी साधना पूरी करते हैं। 
कहा है-- 

प्रतिमामस्चतार्थेषु_ दैवशे.. मैषजे गुरो। 

यादक्वी सावना यरवथ सिद्धिमेवति ताइशी ॥ 

और वास्तवमें यह सब भावका ही खेल है । 
566८76६ 0 पाल ७०१८४ 7]0ज०४ नामक अंग्रेजी 
पुस्तकें चीनियोंकी ध्यान-विधि वर्णित है। इस पुस्तककी 
भूमिका सुप्रसिद्ध जमंन-विद्वान्‌ उणग8 ने लिखी है। उसमें 
उन्होंने लिखा है कि जबतक मनुष्य भक्तिमें हतना सराबोर 
नहीं दो जाता कि असम्माव्य बातोंका भी विश्वास करे, तबतक 
उसे भगवानका साक्षात्कार नहीं होता । अतः जिसे हम 
अन्बविश्वास कहते हैं, कुछ नियमोंके अनुसार होनेके कारण 
वही वस्तु उत्कट मक्तिका रूप घारण कर सकती है । हिंदुओं- 
में अनेक देवी-देवताओंकी पूजा प्रचलित होनेपर भी 
मेरे विचारमें हिंदुल्मेग मूर्तिपूजकऊ नहीं कहे जा सकते। 
000४०27० 90% इब्द मूर्तियोंके वर्णनके लिये आता है। यह 
शब्द [0०४ से निकला है | प्राचीन कालमें फिनीशियन लोग 
छोटी-छोटी मूर्तियों (700४ ) अमिचार मारण इत्यादिके लिये 
बनाते ये। अतः मन्दिरोंका निर्माण भक्तोंकी मावना प्रकट 
करनेके निमित्त और (स्वास्तःसुखाय? कहना चाहिये । प्राचीन 
कार्लमें उत्य-गीतादि भी देबमूर्तियोंके सम्मुख होते ये और 
यही उृत्व-गीतादिके प्रारम्मका कारण भी हुआ । इसी 


कारण इन बड़े-बढ़े मन्दिरोंमें जगमोहन, मण्डप इत्यादि 
सन्दिरके मुख्य अज्भ माने गये हैं । शक्ति-मन्दिरोमे 
जीव-बलिकी प्रथा तथा दक्षिण और वाम उपासना, शिवाल्यींमे 
अनगढ़ लिज्ञोंकी स्थिति अथवा नर्मदेश्वरकी स्थापना और 
विष्णुमन्दिरोंसे शाल्म्राम इत्यादिकी स्थिति यूढ़ और शातब्य 
विषय हैं, जिनपर विचार करनेके लिये यहाँपर स्थान नहीं । 
मन्दिर पहले गुफाओंमें बनते थे, जेसा काइमीरके अमरनाथ 
तथा कालिंजरके मन्दिरोंमें दिखलायी पड़ता है। कालान्तरमें 
पत्थरके मन्दिर बनने लगे । नाना प्रकारके पत्थरोंका प्रयोग 
मन्दिरोंके निर्माणमें हुआ है। कह्ी-कहीं तो केवल संगमरमर- 
ही-संगमरमर लगाया गया है । मन्दिरकी रक्षाका प्रबन्ध भी 
एक मुख्य विषय दै, जो ध्यानमें रक्खा गया है। दक्षिणमें 
मन्दिरोंके चारों ओर सात-सात परकोटेतक बने हैं। इसके 
अतिरिक्त भक्तोने अनेक प्रकारसे मन्दिरोंको सुसजित करनेका 
प्रयत्ष किया है । जैसे, पंजाबके सुप्रसिद्ध महाराजा रणजीतरसिंदने 
काशीविश्वनाथ, ज्वालाजी तथा अमृतसरके सुप्रसिद्ध सिक्खेंके 
सुवर्ण-मन्दिरपर सोनेका पत्र चढ़वाया, जो अबतक विद्यमान 
है । कह्दा जाता है कि इन्हीं महाराजाने प्रसिद्ध कोहनूर हीरा 
श्रीजगज्नाथजीको अर्पण करनेकी इच्छा प्रकट की थी, पर उनकी 
यह इच्छा कई कारणोंसे उनके देहावसानके उपरान्त पूर्ण 
नहीं की गयी | प्रातःस्मरणीया अहल्याबाईने भी अनेक 
मन्दिरोंका निर्माण कराया है और सम्मबतः काशीविश्वनाथका 
वर्तमान मन्दिर भी उन्हींका बनवाया हुआ है । 

कुमार दाराशिकोहने एक पुस्तक “रिसाला हकेनुमा? 
नामक लिखी थी, जिसका अंग्रेजी अनुवाद प्रयागके पाणिनि 
आफिससे प्रकाशित हुआ है । बड़ी सुन्दर पुस्तक है। इसमें 
मुसल्मानोंके चिश्तिया सम्प्रदायके अनुसार प्राणायाम-विधिका 
वर्णन है। इसमें भी भावोंके गूढ़ स्तरोंका विशेष विवेचन 
किया गया है। मन्दिरोंकी स्थापना विशिष्ट भक्तकी भक्तिपर 
निर्भर होती है। ओर इसीसे सिद्धि मी प्रास होती है ! अनेक 
योगीजनोंका सम्बन्ध भी ऐसे मन्दिरोंकी स्थापनामें होता है। 

उत्तरी भारतमें मुसल्मानोके आक्रमणके कारण आयः 
सब पुराने मन्दिरोंकी बहुत क्षति हुई है। तोमनाथमें तो 
मुसल्मानोने प्रायः सम्पूर्ण मन्दिर ही नष्ट कर दिया। कादी- 
विश्वनाथके दो मन्दिरोंकों यवनोंने नष्ट कर दिया । कार्लिजर 
दुर्गके मन्दिरोंको यथासाध्य नष्ट-अ्रष्ट करके छोड़ा । कन्नौज, 
अयोध्या ओर मथुराके भी असंख्य मन्दिरोंकों इन्होंने नष्ट 
किया । नालन्दाके सुप्रसिद्ध बरोडस्थानके नाशकी कथासे मी 








# भारतके प्रसिद्ध मन्दव्रिका दिल्प्दष्टिसे आलोजन # 


द्द् 
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पाठक अपरिचित न दोंगे। उड़ीसा अथवा उत्कल्प्रदेशमें 
भी जगन्नाथजीके मन्दिरपर कई बार मुसल्मानोंके आक्रमण 
हुए और कोणाकके सुप्रसिद्ध सूर्य-मन्दिरके ध्वस्त होनेकी 
कथामें भी इन यवनोंका ही हाथ बतत्यया जाता है ! इन्हीं 
कारणोंसे उत्तर मारतमें बहुत कम प्राचीन मन्दिर मिलते हैं 
और जो मिलते भी हैं, उनमें कलाका कोई विशेष प्रदर्शन नहीं 
मिलता 

राजपूतानेमें यवनोंका प्रवेश अधिक न हो पाया | इसी 
क्वारण वहाँ कुछ प्राचीन मन्दिर मिलते हैं। मारवाड़ अथवा 
ओोधपुरमें दो अत्यन्त सुन्दर मन्दिर विद्यमान हैं। पहला 
मन्दिर धानमंडीमें 'महामन्दिर” नामसे विख्यात है। इसमें 
सहख स्तम्मवाला सुन्दर जगमोहदन बना हुआ है | जगमोहनके 
खंभे नकाशीयुक्त तथा अत्यन्त सुडौऊ बने हैं। मन्दिरके 
ऊपर एक भुख्य तथा अन्य छोटे-छोटे कई शिखर इस मन्दिर- 
की शोभाको बढ़ाते हैं । दूसरा मन्दिर एक शिखरवाला है; 
और यद्यपि इसमें पहले मन्दिरका-सा जगमोहन नहीं है, तथापि 
इसके खंभे पहले मन्दिरसे बहुत ही सुन्दर हैं । इस मन्दिरमें 
तीन-तीन विशाल गवाक्ष तीन ओर बने हैं । ठीक ऐसा ही 
मन्दिर उज्जेनमें महाकालेश्वरका भी है । 

उदयपुर राज्यमें भी दो बड़े सुन्दर मन्दिर मिलते हैं | 
बहला मन्दिर उदयपुर राजधानीसे बारह मील उत्तर एक 
घाटीमें इवेत संगमरमरका बना हुआ एकलिज्जजीका विशाल 
मन्दिर है। इस मन्दिरके पीछे चौबीस गाँव लगे हुए. हैं। मन्दिर- 
की बनावट एक विशाल पर्व॑तकी-सी है, जिसमें चोटियोंकी जगह 
अनेक शिखर ऊपर-नीचे दीखते हैं। कहते हैं कि एकलिज्ञजी- 
के मन्दिरकी स्थापना मेवाड़के आदिपुरुष बाप्पा रावलके 
समयमें हुई थी और इंसाकी पंद्रह्बी शतान्दीमें महाराणा 
कुम्मने इस मन्दिर्की जीणोंद्धार करवाया था। खास उदयपुर- 
में भीजगदीशजीका मन्दिर भी देखने योग्य है। यह मन्दिर 
भी प्रायः एकलिशजीके मन्दिरकी ही तरह बना है। इसका 
अद्रपीठ बड़ा ही सुन्दर बना है । इसके स्तरोंमें नाना प्रकारके 
पश्चु यथा हाथी-घोड़े तथा मनुष्य बने हैं। बहुत बारीक 
नकाशीका काम किया गया है। और मनुष्योंकी बनावट 
अत्यन्त स्वाभाविक तथा बारीक है। 

आबू पर्वतपर कई बड़े ही सुन्दर संगमरमरके जैन-मन्दिर 
बने हैं, जिनमें करोड़ों रुपयोंकी छागत उस समय छगी थी। 
क्षव मन्दिर बने ये । एक मन्दिर विमछशाहका बनवाया हुआ 
है और दूसरा तेजपाछ तथा वस्तुपाकत बन्धुओंका । मन्दिरोमें 


बारों ओर बड़ा द्वी सुन्दर काम दीखता है। खम्म तथा 
छतको लेते हुए, कोई भी कोना कारीगरीसे खाली नहीं है । 
काठियावाड़ प्रान्तमें पालीताणा राज्यमें शत्रुज्ञ॒य नामक पहाड़ी 
इन जैन-मन्दिरोंसे परिपूर्ण है तथा द्रष्टव्य है । जैनी छोग बड़ी 
अद्धासे इन तीथोंकी यात्रा करते हें । 

राजपूतानेके पूर्वी कोनेपर ग्वालियरका सुप्रस्तिद्ध प्राचीन 
किला बना है । इसमें सास-बहू ( सहस्त-बाहु ) का मन्दिर 
अत्यन्त सुन्दर बना है । ग्वालियरका किला अत्यन्त प्राचीन 
है और इसमें बने हुए. महल तथा मन्दिर बादके प्रतीत होते 
हैं । सास-बहूका मन्दिर सातवीं या आठवीं शताब्दीमें बना 
प्रतीत होता है और कहा नहीं जा सकता कि इसमें किस 
देवताकी प्रतिष्ठा हुई थी । मन्दिर तीन खण्डका है और इसमें 
चारों ओर द्वार-दी-द्वार हैं । इसमें बहुत ही बारीक कारीगरी 
मीतरकी ओर की गयी है। छतमें ठथा प्रत्येक खंभेपर 
बेल-बूटोंकी बनावटसे कोई स्थान खाली नहीं | और बेल-बूटे 
भी साधारण नहीं, किंतु बड़े ही सुन्दर बने हैं । 


मध्यभारतके चन्देल मन्दिर खजुराहोमें बने हुए, हैं । 
खजुराहो इस समय एक छोटा-सा गाँव है; परंतु किसी समय 
यह जीती प्रान्त ( यजु्होती ) की राजधानी थी और यहाँ 
अनेक विद्वान्‌ तथा धनी लोग रूते थे | इस समय यह खान 
छतरपुर स्टेटमें है। महोत्रासे खजुराहो चौतीस मील, छत्रपुरसे 
सत्ताईस मील तथा पन्नासे पचीस मील है। यहाँ जानेके लिये 
मोटर-लारियाँ मिल जाती हैं; केवल थोड़ी ही दूर पेदल 
चलना पड़ता है। महोबाके चन्देल राजपूत राजा चन्द्रवर्माने 
आठवीं शताब्दीमें चन्देल राज्यकी नींव डाली, तबसे लगभग 
पॉच शतकतक चन्देल राजाओंका राज्य र्दा। चन्देल लोगोंका 
मुख्य स्थान कार्लिजरका दुर्ग था, और उनके रहनेका मुख्य 
स्थान महोबा था | खजुराहोमें उनके सुप्रसिद्ध मन्दिर बने । 
इनमें कंडरिया महादेवका सुप्रसिद्ध मन्दिर है। यह मन्दिर 
अनुमानतः दसवीं शताब्दीमें राजा धंगदेवने बनवाया था। 
खजुग़होमें कुल तीस मन्दिर हैं, जिनमेंसे आठ जैनियोंके हैं । 
जनरल कर्निघमने गंठाई नामक मन्दिर्को बौद्ध मन्दिर कटा 
है, परंतु उनकी धारणाके आधार पुष्ट नहीं हैं । जितना बढ़ा 
कंडरिया महादेवका मन्दिर है; उतने बढ़े यहाँ लगभग आठ- 
दस मन्दिर हैं | प्रत्येक मन्दिर एक ऊँचे चबूतरेपर बना है। 
कंडरिया महादेवका मन्दिर एक सौ नौ फुट छंबा, साठ 
कुट चौड़ा और एक सौ सोलह फुट ऊँचा है। अधेमण्डप, 
मण्डप, महामण्डप, अन्तराल तथा गर्म-ण॒द्--सब-के-सब इस 
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# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्िवुःलभाग्मवेत # 








मन्दिरमें बने हैं। मन्द्रिकी छतमें बहुत अच्छा काम किया हुआ 
है। इस मन्दिरका कोई माग ऐसा नहीं है, जिसमें पत्यरको 
काटकर मूर्तियों न बनायी गयी हों । इस मन्दिरमें कनिधमने 
८७२ मूर्तियाँ दो और तीन फुटके अंदर ऊँची गिनी थीं | 
छोटी मूर्तियाँ तो उदखोंकी संख्यामें हैं। अनेक मूर्तियाँ 
अधश्लीलताव्यज्ञषक भी हैं। देवी-देवताओंकी जितनी मूर्तियों 
हैं, वे सब्र बहुत सुन्दर हैं। मन्दिरके गवाक्ष भी अत्यन्त ही 
सुन्दर तथा प्रभावोत्पादक हैं। मन्दिरके शिखरपर तथा मण्डप 
इत्यादिके शिखरपर एक-एक आमलक बना है | इनमें एकके 
बाद एक शिखर उत्तरोत्तर ऊँचे बड़े दी आकर्षक हैं| इस 
समय ऐसा मन्दिर बनवानेमें कम-से-कम बीस-पचीस लाख 
. रुपये छगेंगे। 


इसके बाद उड़ीसाके मन्दिर आते हैं | उड़ीसामें तीन 
मुख्य मन्दिर हैं-- भुवनेश्वरमें श्रीलिज्ञगाजका मन्दिर पुरीमें 
भीजगज्नाथका मन्दिर और कोणाकंमें श्रीयूर्यनारायणका 
मन्दिर । इस प्रान्तके मन्दिरोंकी बनावट अपने ढंगकी निराली 
है। मन्दिर चार भागोंमें विभक्त किया जा सकता है | पहला 
मुख्य मन्दिर या विमान, जिसमें प्रधान देवमूर्ति स्थापित होती _ 
है। इससे लगा हुआ सामनेकी ओर जगमोदन होता दै, जिसे 
यहाँ मण्डप3 मुखशाली तथा मद्रक भी कद्दते हैं। मण्डपस एक 
द्वार भीतरकी ओर जाता है. और इसीसे दर्शकगण भीतर 
जाकर प्रधान देवमूर्तिका दर्गन करते हैं । जगमोहनके आगे 
नाट्य-मन्दिर द्ोता है; जिसमें नृत्य तथा कीर्तनादि किये जाते 
हैं। नाख्य-मन्दिस्के आगे भोग-मन्दिर होता है, जहाँ रखकर 
भोग लगाया जाता दे । 


भुवनेश्वर केशरी राजाओंकी राजधानी रहा हैं। केशरी 
गजाओंने चौथी श्ताब्दीके उत्तर भागसे लेकर ग्यारहवीं 
शताब्दीके पूर्व भागतक छः सौ सत्तर वर्ष और चौवालीस 
पीडियोतक उस्कल प्रदेशपर राज्य किया | जल्वायुकी उत्तमताके 
कारण भुवनेश्वर फिर उद़ीसाप्रान्तकी राजधानी होने जा रहा 
है  कंद्दा जाता ड्ढै कि केशरी राजाओं ने इस स्थानपर सात इजार 
मन्दिर बनवाये थे । इस समय भी यहाँ लगभग पाँच सौ 
मन्दिर तो होंगे ही । इनमें इंसाढी पॉँचर्बी सदीस लेकर 
ग्यारहवी सदीतकके मन्दिर विद्यमान हैं। काशीको छोड़कर 
भारतमें कदाचित्‌ ही कोई ऐसा स्थान हो, जहाँ इतने अधिक 
देव-मन्दिर एक साथ विद्यमान हों। इन मन्दिरोंमें मुख्य 
मन्दिर शीलिड्वराजका है; जिसे लल्यदेन्दु केशरी (६१७ से 
६५७ ई० ) ने बनवाया था । इस मन्दिरके विमानका शिखर 


एक सौ अस्सी फुट ऊँचा दे। मन्दिरको बनावट ऐसी दै 
कि उसका कोई भी बाहरी भाग पशु-पक्षी तथा नर- 
नारियोंकी बड़ी तथा बारीक मूर्तियोंसे खाली नहीं है । मन्दिरके 
बाहर तीन छोटे-छोटे मन्दिर गणेश; कार्तिकेय तथा गौरीके 
हैं, जो विमानसे छगे हुए हैं। गौरीकी प्रतिमा इतने आभूषणों- 
से सजायी गयी है और ऐसे झुन्दर काले पत्थरकी बनी दे कि 
देखते ही बनता है। मूर्तियोंमें दवथी, घोड़े, हिरन) सिंह 
शत्यादिकी जो मूर्तियां बनी हैं; उनमें सजीबताका भाव विशेष- 
रूपसे >ल्लेख्य है| इनके अतिरिक्त राजमवनकी व्यवस्था- 
सम्बन्धी तथा राजा-रानी और सिर्धोकि दरबासकी मूर्तियों 
विशेषरूपसे दर्शनीय हैं। मन्दिरके चारों ओर गजसिंद 
नामक सिंह उभड़े हुए बने हैं। इस मन्दिरमें भी अनेक 
मूर्तियों अदछील कद्टी जा सकती हैं। यहाँसे समुद्रका तढ 
लगभग पन्‍्चीस मील दूर है और समुद्रकी रूखी वायुके कारण 
अनेकानेक मूर्तियां नष्टनसी होती जा रही हैं। फिर भी बेल- 
बूटे बहुत हवी सुन्दर बने हैं। 

श्रीजगन्ना थपुरीका वर्तमान मन्दिर, जिसका जीर्णोद्वार 
राजा अनज्ञभीमदेवने तेरइवीं शताब्दीमें कराया था और 
जहाँकी मूर्तियां तीसरों शताब्दीकी कही जाती हैं, भुवनेश्वर- 
के ही दंगपर बना है । इस मन्दिरपर धुसत्मानोने कई बार 
आक्रमण किया और कई बार मन्दिरकी मरम्मत हुई | इस 
कारण शिल्पकी दृष्टिसे इस मन्दिरकी मूर्तियां बहुत ही न्यून 
हैं। हां, मराठोंने लगभग तीन सौ वर्ष हुए भोग-मन्दिरका 
जीणोद्धार कराया था और इत भोग-मन्दरकी बनावट 
दाक्षिणात्य शिव्पके अनुसार उत्तम कही जा सकती है। इस 
बातका कोई प्रमाण नहीं कि मराठोंने यह भोग-मन्दिर 
कोणार्कस मूर्तियाँ छाकर बनाया है। इस भोग-मन्दिरकी 
मूर्तियोंकी देखनेस इतना अवश्य मायने पड़ता है कि 
दाक्षिणात्य शिव्पमें वज्रपातादि-निवारणार्थ अश्लील मूर्तियाँ 
अत्यन्त सुसम्य ढंगकी होती हं। उसके मन्दिरोकी मूर्तियाँ 
इधर वाममार्गके प्रचारस तथा अन्य विशिष्ट कारणोंस विशेष 
अइ्लीलरूपमें बनी हैं। यहद्दां मिथुन? को “मेशुनः समझ 
लिया गया है । ;ढ 

जगन्नाथजीके मन्दिरके विमानभागमें दक्षिणी ओर 
जो नया द्वार बना है; बह हालमें ही एक मेनेजरने बनवाया 
था । अन्यथा विमानमागमे एकसे अतिरिक्त और कोई 
द्वार नईी होता । 

कोणारकका मन्दिर अगन्नायजीसे इक्कीस मील्पर समुद्रके 


# मारतके प्रसिद्ध मन्व्रिका शिरपछ्टिले आलोचन # 
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तटपर बना है । इस मन्दिरकी मूर्तियोंकी कला इतनी सुन्दर 

कद्दी गयी दे कि कदते हैं कि एशियामें इतना सुन्दर मन्दिर 

और कोई नहीं है | गवर्नमेंटने भी कई छा रुपये लगाकर 

अभी इस मन्दिरका जीणोंद्वार करवाया है। कट्टा जाता है 

कि इस मन्दिरके विमान-भागके शिखरपर एक बहुत बड़ा 

भुम्बकका छड़ लगा हुआ था; जिसके कारण पासमें जानेवाले 
ज्दाज इधर खिंच आते थे | इसी कारण कद्दा जाता है कि 
मुसलमान नाविकोंने चुम्बक निकालनेके लिये मन्दिरको तोड़ 
डाला | मेरा मत यद दे कि यदि ऐसा चुम्बक मन्दिरके 
शिखरपर छगा हुआ था तो उसका प्रयोजन यद्द था कि वह 
बड़ी-बड़ी लोइंकी शहतीरोंकों ठीक स्थानपर स्थित रकक्‍्खे; 
क्योंकि इस विशाल मन्दिरमें लगभग पचीस ऐसी शबतीरें 
दस-दस गज लंबी अबतक मिलती हैं ओर इनमेंस प्रत्येकका 
तौल लछगमग डेढ़ सौ मन होगा। जगमोहनके पीछेका 
विमान अथवा मुख्य भाग ध्वस्त द्वो गया दै। जगमोइन 
तथा विमान-भाग मिलाकर एक विशाल रथकी योजना की 
गयी थी, जिसके पहिये अबतक धिद्यमान हैं । जगमोहनके 
ऊपरी भागमें जो मूर्तियां बनी ईँ, वे पुरुषाकार हैँ। इसीसे 
मन्दिरके विस्तारका कुछ अनुमान दो सकता है । जगमोदनका 
शिखर लगभग दो सौ फुट ऊँचा दे ओर इस विश्वाल भवनके 
नीचे खड़े होनेपर आदमीकी अपनी तुच्छताका अनुमव द्वोता 
है। जगमोदनकी चीखटके द्वार क्लोराइट नामक नीले पत्थरके 
बने हैं, जिसे यहाँ भुगनी कद्दते हैं। इसपर बने हुए, बेल-बूटेका 
काम इतना सुन्दर हे कि वेसा और क॒द्दीं नहीं देखनेकों 
मिलेगा । बेस तो सारा मन्दिर ही मूर्तियोंसे भरा पड़ा है, पर 
मन्दिरके पह्ियोंकी बनावट विशेषरूपस द्रष्टव्य है। प्रत्येक 
पहिया सादे दस फुट ऊँचा दे ओर ऐसे चौबीस पहिये बने 
हुए हैं। इन पह्वियोंमें काई भी स्थान बेल-बूटे तथा मूर्तिकारीसे 
नहीं बचा दै।सूर्यकी सुन्दर मूर्तियों मी इसी मुगनी पत्थरकी 
बनी हुई हें । यद्ांका अरुणस्तम्म, जो पेंतीस फुट ऊँचा तथा 
मुगनी पत्थरका बना है, इस समय जगज्नाथजोके मन्दिरके 
सामने लगा दे । यहां मन्दिरोंके द्वारपर नवग्रह बनानेकी 
प्रया ० तथा नाग-कन्याओंकी मूर्तियों भी अनेक खलोंपर 
बनी हैं | है 


अगमोहनके आगे नाव्य-मन्दिर अभी बादूसे खोदकर 
निकाला गया है। इसकी शोभा अपूर्व है। यह मन्दिर नवीं 
इतान्दीका बना हुआ माना जाता है ओर सोलहवीं झताब्दी- 
तक अपनी ऊर्जित अवस्थामें वा। रूूंगभग तीन सौ 


वर्षतक यद्द बादके देरमें ढका हुआ पढ़ा था। 

दक्षिण भारतके मन्दिर उत्तरके मन्दिरोंकी अपेक्षा 
बिलकुल मिन्न हैं। दक्षिणमें पहछे सबसे नीचेके मागमें 
पाण्ड्य राजाओंका आध्िपत्य था, जिसमें मदुरा तथा डिनेवेलीके 
जिले अन्तगगंत थे । पूर्वी घाटकी ओर चोलराजाओंका 
अधिकार था और पश्चिमी घाठकी ओर चेर राजाओंका। 
ईसाकी तीसरी शताब्दीम एक चौथे राज्यका उदय हुआ, जो 
पलवोंका राज्य कद्दा जाता है । इनका राज्य आठवीं शतान्दी- 
तक था और इस कालमें पल्लवलोग दह्वी दक्षिणके मुख्य 
अधिष्ठाता थे । कालान्तरमें चाढुक्य रानाओंके उदयके कारण 
पल्वोंने अपनी शाजधानी काश्वीपुर अथवा कांजीवरममें 
बनायी । और इसी समयम इन छोगोंने अपने मुख्य मन्दिर 
बनाये । नवीं शताब्दीम॑ चोल राजाओंने पल्लवाका पराजित 
किया । पल्लव छाग पहले बौद्ध ये और कालान्तरमें शेव हो 
गये । इन्होंने मामकछपुर नामक स्थानमें पत्थरोंको छेनीसे 
काटकर मन्दिर बनानेकी प्रथा प्रचलित की । मामलपुर 
समुद्रके किनारे दी है और बहॉपर पश्चपाण्डवीके रथ (मन्दिर) 
तथा त्रिमूर्ति, वराद ओर दुगकि मांन्दर भी बने हैँ । इसी 
स्थानपर एक चद्धानके ऊपर विंसेंट स्मिथके मतानुसार 
अर्जुनकी तपस्या तथा कुमारस्वामीके मतानुसार गज्ञावतरणका 
देश्य बना हैं। इन मन्दिरामें सातवी सदीका पल॒व-मूर्तिकारीका 
बहुत सुन्दर नमूना मिलेगा । 

कालान्तरम शंब तथा बेष्णब आचायोके उदयके साथ 
दक्षिणमें शव तथा वेष्णव मन्दिर बनने छगे। इन मन्दिरोंकी 
शैली एक-सी ह्वी थी । इनमे चार विभाग द्वाते थे। पहला 
विभाग विमान कटद्टा जाता था और चतुष्काण द्वाता था। 
इनके शिखर ॥5797709 अर्थात्‌ पर्वताकार होते थे और 
इनकी छत एकया अधिक खण्डोंकों होती थी । दूसरा विभाग 
मण्डपका ह्वाता था; जो विमानके सामने होता था ओर जिसमेंसे 
होकर दर्शनार्थी भीतर जाते थे। तीसरा विभाग गोपुरम्‌ 
नामक द्वारका द्वोता था| ये गोपुरम्‌ भी पव॑ताकार द्वोते थे 
और ये उन पेरोंके बाहर लगाये जाहे थे, जो विमान तथा 
मण्डपके चारों ओर बने द्वोते थे । प्रत्येक मन्दिरमें ऐसे सात 
घेरे, एकके भीतर एक) शिश्पशास्त्रोमें लिखे हैं ॥ पर ऐसा 
क्ेवल एक द्वी स्थानपर अर्थात्‌ भीरंगमके श्रीरंगजीके मन्दिरमें 
मिलेगा और चौथा भाग चोल्टी या अनेक स्तम्मोंके मण्डपका 
होता था; जो लोगोंके ठहरनेके काममें आता था । 

काश्यीके दो विभाग हैं--बड़ा काझ्ीवरम अर्थात्‌ शिव- 


चर 
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काडी, और छोटा काज्ीवरम्‌ अर्थात्‌ 'विष्णु-काश्ली । शिव- 
काज्ञीमें शेवठोग ओर विष्णुकाओ्ीमें रामानुज-सम्प्रदायके 
वैष्णव रहते हैं | शिव-काश्ीमें एकाम्रेश्वर शिवका बड़ा मन्दिर 
है। मन्दिरके दो बड़े घेरे हैं| द्राविड़ पाँच लिछ्जोंमें एकाम्रेश्वर 
शिवलिख्ज पथ्वीलिज्ञ हैहं। उत्सवोंके समय शिवकी धात॒- 
मयी प्रत्षिमाकी यात्रा होती है। पश्चिमवाले पेरेके पूर्ववाले 
गोपुरके निकट चिदम्बर शिव और नन्‍्दीकी विशाल सुनहली 
मूर्ति है । पश्चिमोत्तर भागमें तेप्पाकुलम्‌ नामक सरोवर है। 
द्रबिड मन्दिरोंमें घेरोंके फाटकॉंके ऊपर बड़े-बड़े मन्दिरोंके 
समान गोपुर बने रहते हैं । इनमें ग्यारह, नौ; सात या इनसे 
कम खण्ड होते हैं | विष्णु-काश्लीमें वरदराज नामक विष्णुका 
विशाल मन्दिर बीस फुट ऊँची दीवारके घेरेके भीतर बना 
है। पेरेंके पूर्वकी ओर ग्यारह खण्डका और पश्चिमकी ओर नौ- 
नौ खण्डके गोपुर बने हैं। इन गोपुरोंमें चारों बगलोपर नीचेसे 
ऊपरतक पत्थर खोदकर असंख्य मूर्तियाँ तथा कारीगरीकी 
अस्तुएँ बनायी गयी हैं । विष्णु-काश्बीका मन्दिर पाँच पेरोंके 
भीतर बना हुआ है। विमानमें ज़ार हाथसे अधिक ऊँची 
यरदराज भगवानकी श्यामल चतुर्भुज मूर्ति खड़ी दै | विष्णु- 
काश्लीका मन्दिर अद्याईस बीघे भूमिपर बना है । कहा जाता 
है कि सिजयनगर राज्यके राजा कृष्णरायने काश्ली, चिदम्बरम्‌ 
तथा भीरंगमके मन्दिरोंके घेरे इसलिये बनवाये थे कि 
यबनोंके आक्रमण होने लग गये थे | इन घेरोंके गोपुर भी 
उन्हकि बनवाये कहे जाते हैं । 


चिदम्बरममें श्रीनटराजका सुप्रसिद्ध मन्दिर निन्‍याने 
बीषे भूमिपर तीस फुट ऊँची दो दीवारोंके घेरेंके भीतर बना 
है। बादरकी दीवारमें चारों दिशाओंमें एक-एक छोटा गोपुर 
है। भीतरवाली दीवारके भी चारों ओर गोपुर हैं | ये गोपुर 
नौ-नो खण्डोंके हैं और प्रतिमाओँसे पूर्ण तथा चित्रोंसे चित्रित 
हैं। दोनों घेरोंके भीतर मन्दिर बने हैं | एक मन्दिरके सामने 
एक बढ़ा-सा स्तम्भ खड़ा है । स्तम्भपर नीचेते ऊपरतक सोनेका 
मुरुम्मा किया हुआ है। कुछ लोग कहते हैं कि ईसाकी 
पॉँचवीं शतान्दीमें काइ्मीरके राजा दिरिण्यवर्ण चक्रवर्तीने 
( जिन्होंने लंकाकों जीता था ) इस मन्दिरको बनवाया; 
पर और लछोगोंका विचार है कि वीरचोल नामक राजाने 
दसवीं दताब्दीमें इस मन्दिरको बनवाया । चोल राजाओंकी 
राजधानी तंजोरमें दृददीश्वर नामक शिब-मन्दिर द्रष्टव्य है | 
इसमें मन्दिरके चारों ओर एक ही घेरा बना है ओर उसमें 
दो बिद्ार गोपुर नब्बे फुट ओर साठ फुट छँचे बने हैं । 


इस मन्दिरका शिखर दो सौ फुट ऊँचा है। मुख्य मन्दिरके 
सामने जगमोहन है और एक विशाल मण्डप है; जिसमें तेरइ 
फुट ऊँचा; सोलह फुट लंबा और सात फुट चौड़ा काखे 
पत्थरका विद्याल नन्‍्दी है । कट्टा जाता है कि यह विद्याक 
मन्दिर राजा राजदेव चोलढद्वारा ईसाकी दसरदी शताब्दीमें 
बनवाया गया था | इस मन्दिरकी विशेषता यह है कि मन्दिर- 
का विमान-भाग सबसे महत््वकी वस्तु लगती है; और इससे 
मुख्य मन्दिरकी प्रतिष्ठा बढ़ती है। पीछेके चोरू-मन्दिरोंमे 
गोपुरभागको अधिक महत्व दिया गया है और विमासभाग 
गोपुरके सामने न्यून मादूम पढ़ता है । 
भीरंगम्‌ नामक टापू कावेरी नदीमें खित है और यहाँ 
ओऔरंगनाथका सुप्रसिद्ध मन्दिर विद्यमान है। यमानुज-सम्प्रदाय- 
के आचार्योकी मुख्य गद्दी तोताद्रिमें है; किंतु भीरंगम्‌ भी 
उनके मुख्य स्थानोंमें है।इस मन्दिरकां घेरा २६६ बीचे 
भूमिपर फेला हुआ है| और देहलीके किकेसे लगभग डेबढ़ा 
स्थान इसमें लगा है । सात दीवारोंके भीतर यह मन्दिर बना 
है ओर इसमें छोटे-बढ़े अद्यरद गोपुर हैं, जिनमें दो बहुत 
बढ़े हैं । मुख्य मन्दिर छोटा-सा ही है। 
पाण्ड्य राजाओंकी राजधानी मदुरा संस्कृतके “मथुरा” शन्दका 
अपश्नंश है। वैगा नदी मदुरा कस्बेसे दक्षिण-पूर्व रामेश्वरके 
टापूके पास जाकर समुद्रमें मिल गयी है । मदुरामें मीनाक्षी- 
देवी और सुन्दरेश्वर शिवका मन्दिर बाईस बीघे भूमिपर बना 
है। मन्दिरके बाहरकी दीवार इक्कीस फुट ऊँची है ओर 
उसके चारों बगलोंपर प्रतिमाओंसे पूर्ण और रंगोंसे चित्रित 
ग्यारह खण्डोंबाछा; ग्यारह कलशवाला एक-ही-समान एक- 
एक गोपुर है। प्रत्येक गोपुर एक सौ बावन फुट ऊँचा है। 
इन मन्दिरोंमें पाँच छोटे मोपुर भी हैं। 
सुप्रसिद्ध रामेश्वरका मन्दिर बीस बीघे भूमिपर रामेश्वर 
नामक टापूपर बना है | इस टापूको गन्धमादन पंत मी 
लिखा है। यह मन्दिर पाँच घेरोंके मीतर बना है ओर इसमें 
चार बहुत बड़े गोपुर हैं। मन्दिर्के चारों ओर बाईस फुट 
ऊँची दीवार है। मन्दिरके मीतरकी पाटी हुई सड़कें; जो 
लगभग चार हजार फुट लंबी; तीस फुट चौड़ी और तीस 
फुट ऊँची हैं, इस मन्दिरकी विशेष वस्तु हैं। दक्षिणके मन्दिरों- 
में सुनहला स्तम्भ प्रायः प्रत्येक मन्दिरमें मिलता है और वह 
यहाँ मी है | मन्दिर बहुत प्राचीन कह्दा जाता है; पर आजकल 
यहाँ लोगोंको दर्शनादिमें पंडे विशेष कष्ट देते हैं | 
पाष्क्य राजाओंके समयमें बने हुए भीरंगम, चिंदम्बरम/ 
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कुम्भकोणम्‌ इत्यादिके मन्दिर ऐसे हैं कि इनमें गोपुर ही 
मन्दिरका मुख्य भाग लगता है। ये गोपुर इतने ऊँचे हैं 
खितने चोल-मन्दिरोंमें विमान बनते ये | 

चौदइवीं शतान्दीमें मुसल्मानोंके आक्रमण होने लगे और 
इक्षिणके राज्य छिन्न-मिन्न होने लगे | इसी समय विजयनगर 
रज्यकी स्थापना तुड़्भद्रांके दक्षिण-तटपर १३३६ इस्वीमें 
हुईं | विजयनगरकी मन्दिर-दौली अपनी अलग ही थी। इन 
मन्दिरोंमें मण्डप ही प्रधानता पाने छगे और मन्दिरका मुख्य 
भज्ञ बन गये । किष्किन्धा नामक स्थानपर होसपेटसे सात 
प्रील पूर्व हाम्पी गाँवके” पास विरूपाक्ष शिवका सुप्रसिद्ध 
मन्दिर है | यह मन्दिर भी कलाकी दृष्टिसे बड़ा ही सुन्दर है| 
इस स्थानपर अनेक मन्दिर हैं; जो ध्वस्त अवस्थामें पढ़े हैं। 
घुसल्मानोंने इन मन्दिरोंकों तोइ-फोड़कर बिल्कुल नष्टप्राय 
कर दिया दे । 

मैचूर प्रान्तमें द्वेताल राजाओंके समयके कई बहुत ही 
ध्रुन्दर मन्दिर दो-तीन स्थानोंपर विद्यमान हैं । इन मन्दिरोंकी 
शेली भारतके अन्य मन्दिरोंसे अनोखी दी है। कहा जाता है 
कि इन राजाओंके प्रसिद्ध शिल्पकार ग्रद्-निर्माण-विद्यार्मे 
प्रस्यात इंकनाचारीने बारहवीं शतान्दीमें इन मन्दिरोंको 
बनाया था। इन मन्दियोंमें बड़ा ही बारीक, सुन्दर तथा 
शेचक काम किया हुआ है, जिसकी समता अन्यत्र नहीं मिलती । 
श्ोमनाथपुरमें प्रसक्ष-केशवका मन्दिर, जिसमें प्रसन्न-केशव/ 
गोपालजी तथा जनार्दन भगवानके मन्दिर हैं; बना है । इस 
मन्दिरके तीन शिखर बड़े द्दी सुन्दर और ध्यानसे देखने 
योग्य हैं। मन्दिरमें नीचेंस ऊपरतक सुन्दर 
काम किया हुआ दे | चारों ओरकी बादरकी नींबोपर मद्यामारत, 
रामायण तथा भागवतकी बहुत-सी कथाओंकी घटना पत्थरोंमें 
खुदी हुई है। हलेबीद नामक स्थानपर दोसलेश्वर तथा केदारेश्वरके 
दो प्रतिद्ध मन्दिर बने ईं | दोसलेध्वरका मन्दिर प्राचीन दै। 
मन्दिर एक बहुत ही ऊँची कुर्सीपर बना द और इसकी 
कारीगरी ओर बनावट विचित्र दे। केदारेश्वरका मन्दिर। 
होसलेश्वरके मन्दिरसे बहुत छोटा है; किंतु इसकी कारीगरी 
छसते भी अधिक बारीक है | इसकी नींबसे छेकर शिखरतक 
छच्तम संगतराशीका काम है। बेदूर नामक स्थानपरऊ जिसे 
आखीन समयमें दक्षिण-काशी भी कहते थे, चित्षके तवका विशाल 
अन्दिर बना है | इस मन्दिरमें दो उत्तम गोपुर भी बने हैं। 


मन्दिर और जगमोड नमें संगतराशीका काम बहुत ही सुन्दर 
है । मैवूर गवर्नमेंटने द्ालमें डी इन मन्दिरोंकी रक्षाका 
प्रबन्ध किया है और इन स्वानोंकी पथ-प्रदर्शक पुस्तिकाएँ 
भी सचिचत्र प्रकाशित की हैं| 

रा्ट्रकूट राजाओंके समयमें बने हुए. सुप्रसिद्ध कैछास 
नामक युफा-मन्दिरका उल्झेख भी इस ग्यानपर 
आवश्यक है | ऊपरसे प्रायः डेढ़ सौ फुट *नीचेतक 
एक समूचे पहाइ़को छेनीसे काटकर प्रायः डेढ़ सौ वर्षो 
यद्द मन्दिर बना है। निजाम स्टेटके औरंगाबाद शहरके पाल 


- ही वेरूल अथवा इलोरा नामक स्थानपर प्रायः सीख गुफा- 


मन्दिर बौद्धों; हिंदुओं तथा जैनियोंके बने हैं और उन सब 
मन्दिरोंमें यद्ट मन्दिर सबसे अधिक उत्तम है | यद मन्दिर 
आठवीं शतान्दीमें बना था। मन्दिर चार खण्डका है और 
इसमेंका कुल काम केवल छेनीसे दी हुआ दै अथांत्‌ सारी 
इमारत और मूर्तियों पत्थर एवं पर्वतको काटकर ही बनायी 
गयी हैं। बड़े-बड़े द्ाथी, सिंद, घड़ियाऊ, हरिण, इंस तथा 
चट्टान काटकर बनाये गये हैं । शिव, विष्णु आदिकी 
बहुत-सी बड़ी-बड़ी मूर्तियां बगलके मन्दिरोंमें बनी ईं | इस 
मन्दिरमें पुराणकी कथाओंकी मूर्तियों इतनी अधिक बनी 
हुई हैं कि यदि कोई व्यक्ति केवल इस एक मन्दिरकी मूर्तियोंकी 
कथाएँ समझ जाय तो वह महान्‌ पण्डित हो जावगा । 
भारतके विशाल मन्दिरोंकी चर्चा इस छोटे-से केखमें 
पूर्णरूपसे नहीं की जा सकती । जिजञासु पाठकोंको इन स्थानों- 
को प्रत्यक्ष देखकर तथा प्रामाणिक पुस्तकोकी पढ़कर इनका 
मर्म समझनेका प्रयत्ञ करना चादिये । इस स्थानपर इतना कह 
देना आवश्यक माद्ूम पड़ता है कि मिस्र देशके मुविशाल 
मन्दिर कदासित्‌ दक्षिण भारतके मन्दिरोंकी शेलीपर ही बने 
हैं और उनके द्वार. भाग तो मानो निश्चय द्वी गोपुरोंकी नककछ 
हैं। कम्बोडिया देशमें किसी समय दक्षिण भारतके लोगोंने 
शैव तथा बेष्णब धर्मोकी बड़ी उन्नति की थी । उस प्रदेशमें 
बने हुए. अंकुरबट नामक सुविशाल मन्दिरका एक चित्र इस 
छेखके साथ दिया जाता है। प्रारम्ममें यह मन्दिर विष्णुका 
मन्दिर था । इस मन्दिरमें दीवारोपर महाभारत तथा रामायण - 
की कथाएँ अब भी खुदी डुई हैं। पाठऊगण। देखेंगे कि हृढ 
मन्दिरका भी पेरा दक्षिगके मन्दिरोंकी दी पारपाठीपर बना 
है। इस विशाल मन्दिर्का निर्माण कम्बुजके राजा दूयवर्मा 
दवितीयके राज्यकालमें प्रायः११२५ ई० में हुआ था [७ 
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छक्त बोढका इतह दे । 
हिं० सं०_अं० ८५---८९ऐ-- 


हिंदू-मन्दिर 


( झैशक---पं० भीसास्करनाथजी मिश्र, एम्‌ू० ५० ) 


“्लदोककें समयसे लेकर अक्ातकके भारतीय जीवन और 
विचारघाराका जो अमूल्य सहुलन यहाँकी कल्यपूर्ण रचनाओं- 
पर टेंका हुआ है; टसके लिये विश्व भारतका ऋणी है । किसी 
भी दूसरे राष्ट्रने: माचीन हो अथया अर्थाचीन; इतनी उच् 
धंस्कृतिका निर्माण नहीं किया । किसीने भी घम्को जीवनकां 
इशंन बनानेमें इतनी सफलता नहीं प्राप्त की | यद्ांतक कि 
किसीने भी मानवीय शानकों इतना समृद्ध एयं शक्तिशाली 
नहीं बनाया |” भीहैदेलके इन शब्दोंमें एक निष्पक्ष दृदयसे 
निकली हुई ऐसी गज है, जो भारतीय शिल्पकलाके प्रेमियों 
और मर्मशोकों इसकी परस करनेके लिये आधाहन करती है| 
करयुंसन और बर्गेंसकी भाँति उन्होंने यूरोपीय पक्षकों प्रघानता 
न देकर मारतीय शिव्पकलाकी मोल्किताका समुचित शान 
हमें कराया है और इस प्रकार भारतीय कछाके प्रति ही नहीं, 
बल्कि समूचे एश्षियाके प्रति यथोचित न्याय किया है | 

मारतीय कलछाके इतिहासमें शिल्प-कल्यका सर्वंमान्य 
बैसबपूर्ण स्थान है | इसीकी प्रचुर सामग्रीसे वर्तमान संग्रहालय 
धरे हैं और ढगभग १५०० वर्षोंसे यह कछा हमें नित्य- 
बहन प्रेरणा देती रही है । 


राष्ट्रके शिस्पकी अनमोल कृतियों यहाँके नागरिकके लिये 
कैयछ मनोरझनका सामान नहीं रहीं/उनका जन्‍म “कछा-कलाके 
डिये? बाछे सिद्धान्तपर नहीं हुआ, वे कोरी भावना और 
बाहधाईीके खातिर नहीं गढ़ी गयीं, बल्कि टनकी उपस्थितिने 
परारतीय जीवनके शुष्क कलेवरको अपनी मौल्किता और 
शजरीय सोन्दयंद्वारा अनुध्राणित किया है | शिल्पकारकी तीदण 
छैनीने निर्मम पत्थरोंकी मोमकी भाँति छीला और उसपर 
मारतीय बिचार-पद्धात; भारतीय वेश-भूषा, भारतीय बाता- 
बरण एवं भारतीय जीवनके विविध अद्भोंके विदगम तथा 
श्ु्सतम चित्र ओके । उसकी संजीवित कलाने उसे देशो- 
बिदेशोंतकर्मे अजर-अमर कर दिया और बढ भारतीय कल्यका 
छनन्‍्मदाता कहा जाने लगा | 

भारतीय जीवनके दर्शन और संस्कृतिको अपना सर्वोच्च 
कक्य बनाकर उसने राष्ट्रके पविश्नतम स्थान चुने और वहाँ 
ढरुपना जीवन होमकर ऐसे-ऐसे विश्ञाल भवन निर्माण किये; 
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जो विश्यकी शिव्पकल्थके इतिहासमें अद्वितीय हैं. और किन्हें 
देखकर दर्शककी मानवबुद्धि चकरा जाती है । दीर्षकाग 
बट्टानोंकी तोड़कर उसने दूधिया और मूँगिया पत्थर निकाला। 
भूख-प्यासकी परवा न करके उन्हें तयशा और अपनी मदत्तम 
देन राष्ट्रके चरणोपर चढ़ायी | जनता-जनाद्दनने देश-भवनोंके , 
शर्भग्ट अथवा गूढ मण्डपोमें अपनी रुस्कृति और घर्मके 
प्रतीक प्रस्थापित किये और शह्भुनाद करके अपने कलाकारकी 
अक्षय कीतिको चतुर्दिक फैला दिया | 

मन्दिर-निर्माणकी इस आावनाका प्रत्यक्षारम्म कब हुआ) 
इसपर |अनेक मत-मतान्तर हैं; किंठ भ्रीरायकृष्णदासजीके 
शब्दोंमें 'मन्दिर-स्थापत्यका विकास स्वतन्त्ररूपसे और अशोक- 
के पहलेसे ही हुआ जान पड़ता है ।” है भी ऐसा ही । अथे- 
शा््रमें//नगरके भीतर कई देवताओंके मन्दिर बनानेका विधान 
है, जिसका तात्पर्य यद्द हुआ कि ऐसे मन्दिरोंकी परम्परा 
खाणवयके पहलेसे चली आती थी, जिसके कारण उसे अर्थ- 
शास््में स्थान मिला | शीकृष्ण-पूजा पाणिनि ( < वीं सदी ई० 
पू० )के समय विद्यमान थी और चन्द्रगुस-कारूमे भी 
प्रचलित थी। ई० पू० ररी-श्री सदीमें तो कद इतनी 
पैल गयी थी कि ऐसे पूजा-स्थानोंके सीम-सीन शिल्यडेख 
अकेले उदयपुर राज्यमें मिले हैं ।” इससे स्पष्ट है कि 
जआआह्ण-सम्प्रदायके मन्दिर-वास्तुपर जेन, बौद्ध या विदेशी 
वास्तुकलाका प्रभाव नहीं पड़ा; बढिक वे ही उससे न्यूनाधिक 
मात्रामें प्रभावित हैं । हिंदू-शिल्पकलाकी ग्रसिद्ध पद्धतियों 
और स्वस्तिक, कमल तथा अमलक आदि प्रधान हिंदू- 
प्रतीकीका प्रयोग ही इस पद्देलीको सुल्झानेके लिये पर्यात है | 

शुंगकालमें हिंदु-देव-मन्दिरोंकी प्रचुरठा थी । बोदोंने 
इससे प्रभावित होकर बुद्ध-सूच्क चिह्मोपर शिस्तरवाले नाझण- 
मन्दिर अनाये | बिद्दारमें इस कालका एक ऐसा टिकरा मिक्का 
है; जिसपर शिखरवाले मन्दिरकी आकृति पायी गयी है। यह 
टिकरा पकायी हुई मिट्टीका बना है । इसी मन्दिरमें बुद्धका 
प्रताक भद्रासन स्थापित किया गया देख पढ़ता है। इंदू- 
मान्दरांके पवताशखरोंकी भाँति बौद्धोंने शिखरकी भावना सत्त- 


भौम घरोंसे छी । व न तो अपने भन्दिरोंमे नयी शैंडी ही 


१. रायकृष्णदास--मभारतीय मूर्तिकका। प्‌. ४४. 
३. बड़ी पृ, ८७. 


# दितु:भम्द्रि | 


क्ड्य 








दे सके और न शुरूकर हिंदू-मन्दिरोंका अनुकरण ही कर सके! 
क्योंकि म्राह्णमन्दिर पर्वतके नमूनेपर अवछम्बित थे और 
औद्धोपासनामें पर्वतके किये कोई स्थान न था) 

कुषाण-सातवाइहनकालमें अग्नि-मन्दिरोंको एक कुषाण- 
मे नष्ट करा डाछा था । और उनके स्थानपर बौद्ध-मन्दिर 
बनाये थे। महामारत) बनपर्व; अध्याय १८८ और १९० में 
किखा है---“वे ( कुषाण ) देवताओंकी पूजा वर्जित कर देंगे 
ओर हड्डियोंकी पूजा करेंगे । आझ्षणोंके निवासस्थानों, 
महथविंयोंके आभर्मों; देवस्थानों। चैत्यों और नागमन्दिरोंकी 
अरगह एड्क बन जायेंगे और सारी प्रथ्वी उन्हीं ( एडकों ) 
ले अड्डित हो जायगी | यह देवमन्दिरोंसे विभूषित न 
रहेगी !? 

भारशिव -वाकाटक काछ ( तीसरी-चौथी सदी ) में नाग- 
शैलीके मन्दिर बने । वे सादे होते थे और “उनकी छेंकन 
चौकोर होती थी; जिसपर शिखर भी चौकोर होते थे, जो 
कमद: ऊपरकी ओर संकरे होते चले जाते थे ।? झुंगकालीन 
मन्दिरोंका ही यह क्मिक विकास आगे बढ़ा और दककके 
बाद फिर सामने आया । इन मन्दिरोंके अलड्भरणमें खर्जुर 
बृक्ष ( नाग-चिह्व ) अधिकतासे मिलता दै । भारशिवोंके 
कालसे ही गद्भा-यमुना आदि नदी-देवियोंकी प्रतिमाएँ 
मन्दिर-तोरणोंके चौखटोंपर बनने छूगी | भूभराके मन्दिर 
इसी प्रकारकी चोखटवाले हैं ! देवगढ़कां मन्दिर भी इसी 
पद्धतिका दे | 

आयांवते ओर दक्षिणापथकी संस्कृतिकों “भारतवर्ष? 
नामके अन्तर्गत छानेका भेय वाकाटक बंशकों ही है । इनके 
खमयमें अनेक शिवमन्दिर बने, जिनमें एकमुखी लि और 
चतुमंखी लिझोंकी स्थापना हुई | इन मन्दिरोंसे ही वास्तु- 
विस्तार और अलझ्करणकी प्रथा आरम्म हो जाती है। मार- 
दशिवकालके चौकोर शिखरमें चारों ओर केलासशिखरोंके-से 
पट्टे बढ़ा दिये जाते हैं और पावंतीके मन्दिरमें द्विमाल्यसूचक 
अमिप्राय मिलने लगते हैं; क्योंकि पार्वती द्विमालयकी पुत्री 
हैं। ऐसे मन्दिरोंका प्रमुख केन्द्र नचना है, जो भूमरासे १३- 
१४ मीलपर स्थित है। नचनाके सन्दिर गुसकालीन मन्दिरोंकी 
बास्तुकलासे काफी साम्य रखते हैं--मानो वे भूमरा और 
छुप्तकालकी कछाओंको जोड़नेवाली कड़ी हैं | वाकाटक-मन्दिर 
भी प्रायः गुसकालके ही हैं। हाँ, परस्पर सम्प्रदाय-मेद तो 
है. ही । नागवाकाटकोंके सब मन्दिर शैव-सम्प्रदायके तथा 
प्ृत्तदंशियोंके वेष्णव-सम्प्रदायके हैं । शेढीडी दृष्टिसे दोनों 
अमान हैं | 


गुसकाछका कोई मन्दिर अब पूरी तरह सुरक्षित नहीं 
पाया जाता । अम्बईप्रान्तके ऐड्लोलीके गुसत-मन्दिर आदक्चों 
नमूने नहीं माने जाते । एरण ( जिला सागर ) में राजाघिराज 
समुद्रगुत्की राजमद्दषीका बनवाया हुआ विष्णुमन्दिर इनसे 
कही सुन्दर है। देवगढ़ ( ललितपुर, जि० झाँसी ) की 
बाहरी दीवारोपर एक ओर शेषदायी विष्णुके चरण लक्ष्मी 
च्वापती हैं, और विष्णुके नाभिकमलपर अ्ह्मा बैठे हैं तथा पाल 
ही योगिराज शिव खड़े हैं। ऊपरसे देवगण इस त्रिमूतिके 
दर्शन कर रहे हैं। इसी दृश्यके नीचे विष्णुके छः पाष॑द हैं । 
दूसरी ओर नर-नारायणकी अखण्ड तपस्पाका दृश्याकुन 
हुआ दे । 

पूव॑ मध्यकाल (्‌ ६००-९०० ई० ) के मन्दिरोंमे 
बेरूल ( इलौरा ) के मन्दिर अत्यन्त प्रसिद्ध हैं | इनमेंसे 
ब्राझ्ण-मन्दिर केलास सबसे विशाल और सुन्दर है। 
इसके सभी भाग निर्दोष और कल्यपूर्ण हैं। इसकी लछूबाई 
छगमग १४२ चौड़ाई ६२ और ऊँचाई १०० फुट है। स्थान- 
स्थानपर द्वारों, झरोखों, सीढ़ियों तथा अलहकृत स्म्मोंकी 
पंक्तियाँ निर्मित की गयी हैं। मन्दिरसे छगे हुए तीन प्रतिमामण्डप 
हैं, जिनमें ४२ पौराणिक दृश्य उत्कीर्ण हैं | एक दृश्यमें 
रावण कैलास पर्वतको उठा रहा है; भयत्रस्त पार्वती शिवके 
विद्याल भुजदण्डकी शरण ले रद्दी हैं और उनकी सखियाँ 
भाग रही हैं; किंतु शिव अडिग हैं. ओर अपने चरणसे 
कैलासको दबाकर रावणके श्रमको निरर्थक किये दे रहे हैं । 
मन्दिरके एक बाह्म पाइवंमें त्रिपुर-दाहका विदज्ञम-चित्राक्कषत 
है । मन्दिरका दीपस्तम्भ भी दर्शनीय एवं मनोरम दै | 
यहाँके अन्य मन्दिरोंमें ठर्सिद्ावतारका दृश्य, भेरवकी ओजः- 
पूर्ण मूर्ति, इन्द्र-इन्द्राणीकी लवलीन मूर्तियां, शिव-पार्वतीका 
विवाह, मार्कण्डेयका उद्धार आदि अनेक पौराणिक दृश्य 
खजचित हैं | केलास-मन्दिरका निर्माण सा्ट्रकूट राजा कृष्ण 
( छगभग ७६०-७७५ ई० ) ने कराया था। 

इस कालका दूसरा कला-केन्द्र ऐलिफैंटके गुफा-मन्दिर 
हैं । यह स्थान बम्बईसे प्रायः छः मील दूर एक टापूमें हे । 
टापूका वास्तविक नाम धारापुरी है ( भारतीय मूर्तिकला, 
घ्ृं० १०८ ) | यहाँका शिव-पावर्तीके विवाहका दृश्य वेरूलवाके 
इश्यसे बढ़कर दे । पार्वतीके आत्मसमर्पणका भाव और शिवका 
उन्हें सादर ग्रहण करनेका दृश्य दिखानेमे शिल्पी पूर्णरूपेण 
सफल हुआ है। इन मन्दिरोंका रचना-काल ८ वीं सदी है। 

तीसरा मुख्य कछा-केन्द्र इस कालका दक्षिणमें काम्यीके 
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खामने समुद्र-सटपर मामस्लपुरमरम चहद्मानोंसे काटे गये विशाल 
अन्दिर-रथ हैं । इन्हें संसारकी अद्भुत वस्तुओंमें गिना जाता 
है । इनकी शैली छाजनदार वास्तुकी है और इनके 
सात मन्दिरोंके एक समूहकों 'सप्त-रथम? कहा गया है । 
इन मन्दिरोंको प्लवराज महेन्द्रवर्मा प्रथम ( लूग० ६००- 
६२५ 'ई६० ) और उसके पुत्र नरसिंहवर्मा ( लग० ६२५- 
६५० ६० ) ने बनवाया था। इनमें आदि वराहके रथ- 
मन्दिरमें महेन्द्र और उसकी पटरानियोंकी तथा धर्मराज- 
रथ-मन्दिरमें नरसिंहकी मूर्तियों बनी हुई हैं । घर्मराज-रथ 
( ६७०-७०० ई० ) शेव-सम्पदायका सर्वोत्तम सन्दिर- 
नमूना है | भीमरथ सातवीं सदीका एक उत्कष्ट 
धास्तु-उदादरण है | यह मन्दिर दोमख़िला भवन है 
और ग्रेनाइट# पत्थरसे बना हैं। इसकी लंबाई ४८, चौड़ाई 
२५ और ऊँचाई २६ फुट है; कितु अन्य रथोंकी भाँति यह रथ 
भी अपूर्ण ही रह गया | महिष-मण्डपम्‌ मन्दिरमें शेष- 
शायी बिष्णुकी मूर्तिपर आक्रमण करते हुए, मधु-केटम नामक 
रास दिखाये गये हैं । एक अन्य स्थानपर महिषमर्दिनी 
दुर्गाकी एक भव्य मूर्ति भी चित्राहित है | 

उत्तर मध्यकाल ( ९००-१३०० ) के मन्दिर- 
निर्माता ललितकलाकी विशेषता छोड़कर शिक्यीमात्र रह 
जाते हैं । उनकी कला रूढिग्रस्त हो गयी और उसमेंसे 
मौलिकताका छोप हो गया। इसी समयसे मन्दिर-वास्तुकी 
अत्यन्त अलड्कृत शेलीका क्रमिक विकास दृष्टिगोचर होता 
है । अतएव इनकी कृतियोमे कला नहीं, कलाभास है। 
इसी समयसे देवताओंकी मूतियोंका यह उद्देश्य कि वे 
भारतीय कुल-पव॑तोमें देवताओंके आवासका मान करायें 
छुप्त हो जाता है । अलड्डरण बढ़ा) किंतु उद्देश्यद्ीन द्वी रदा । 
इतना होते हुए. भी यही एक ऐसा काल है, ज़ितकी वैभव- 
शारी स्मृतियाँ आजतक भारतीय शिल्पकलाके कोषस्वरूप 
विद्यमान हैं। मोटे तौरपर इस कालकों निम्नलिखित मण्डल्में 
बाँटा जा सकता है-- 


( १ ) उड़ीसा, ( २ ) बुन्देलखण्ड, ( ३ ) मध्यभारत, 
(४ ) गुजरात-राजस्थान, ( ५ ) तामिलनाड, ( ६ ) काश्मीर, 
(७ ) नेपार& ( ८ ) बंगाल-बिद्दार । 


कद आम कम 002 कक पक और अल महल लए कक जि क 
# औनाइट उस पत्थरका अंग्रेजी नाम है, जो धरतीके मीतर 


विधरी अवस्थासे ठंढा होकर बनता हे और जिसमें बढ़े-बढ़े रमे या 
दाने पढ़ते हैं । 


# सर्वे मत्राणि पशयन्तु भा छवि हुःआमारमदेश्‌ # 





(१ ) उड़ीसा-सण्डल 

उड़ीसा ब्राक्षण-सम्प्रदायकी कल्ाका अनूठा और विश्वुद्ध 
केन्द्र दे, जिसपर विजातीय कलाओंका प्रभाव नहीं पड़ा | 
यहाँके मन्दिर-वास्तुके दो प्रधान भाग हैं--( १ ) विमान 
(00ए९०:९०१ 537८0४०४7४ ) और जगमोहन ( 4७०+९४९९ 
(४&णा०८टा )। विमान और जगमोहन दोनों ही वर्गाकार 
निर्माण किये गये हैं। ( २ ) भुवनेश्वर और जगनज्ञाथपुरीके 
मन्दिरोंमें दो विशेषताएँ और हैं---( ३ ) नाट्यूमन्दिर अथवा 
रज़मण्डप, और ( ४ ) भोगमन्दिर--जहाँ दान आदि दिया 
जाता है। साधारण मन्दिरोंका टिकाव सीधा जमीनपर ही दै। 
किंतु बड़े ओर महत्वपूर्ण मन्दिर चबूतरोपर अवस्थित हैं । 
यह कहना क्रमपूर्ण है कि उड़ीसाक्े सभी मन्दिर चबूतरोंसे 
रहित होनेके कारण बूचे लगते हैं | कोणाकके मन्दिर्का भव्य 
चबूतरा अभीतक अपनी मनोहरता लिये हुए विद्यमान है । 

उड़ीसाके मन्दिरोंको एक-दूसरेसे प्रथकरूरमे अध्ययन 
करनेके लिये पार्र्वस्तम्भ या थमलों (!2]95:८75) की जांच 
करनी आवश्यक है । ये एक प्रकारके स्तम्म हैं, जो चोकोर 
आकारवाले द्ोते हैं और मन्दिरके बाह्य पातर्नमें दोते हैं । 

उड्जीसाके मन्दिरोंकों निम्नलिल्ित श्रेणियों बॉँटा जा 
सकता है-- 

(१ ) एकरथ देवल--हलमें पाग-म्तम्द नहीं दोते। 

(२) त्रिरय--ज़िसमें बीचमें एक रधणग-खम्भ 
और दो कोनकपाग-खतम्म होते हैं । 

(३ ) पश्चरथ--हसमें एक रथपाग सस्तम्न- दो कोनक- 
पाग-स्तम्भ और दो अनर्थपाग-स्तम्म अथव' मच्यस्य 
स्तम्म होते हैं । 

(४ ) ससरथ--इसमें केन्द्रीय रथयाग-म्तम्म, दो 
कोनकपाग-स्तम्म) चार अनर्यपाग-श्षम्भ ( जिनमें दो परि- 
अनर्थपाग-ख्तम्भ भी हैं )। 

( ५) नवरथ--हसमें केन्द्रीय रथपाग-छाम्स। चार 
कोनकपाग-स्तम्म ( जिनमें दो परिकोनकाग-स्तम्भ भी हैं )। 

इन मन्दिरोंमेंसे नवरथ जाइणोंके लिये, सम्तर्थ क्षत्रियों- 
के लिये, पञ्मरथ वैश्योंके लिये और प्रिरथ थूद्रोंके लिये 
ब्यवद्वत दोते हैं । नवरथ-मन्दिरका कोई उदाहरण अब नहीं 
मिलता । 

उड़ीसाके मन्दिरोंके तठसे लेकर चोटीलकके बहुत-से 
भाग होते हैं, जिनके अपने-अपने पारिभाषिक नाम हैं; तो भी 


# दिवु-आम्दिर # 
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यहों लिज्राजमन्दिरके विभिन्न अन्लोंके नाम दिये जा रदे हैं, नहीं मिलता है। कोणार्क्स हालकी खुदाई कराते समय 


जिनमेंसे अधिकांश अन्य मन्दिरोंमे मी पाये आते हैं--- 


मारतीय दिश्यकत्शकी प्रमुख श्रणालियों तीन हैं-- 
दरबिह-प्रणाली, चालक्य-प्रणाली और आर्य॑-ग्रणाडी ( [700- 
47999 ) द्वविड-प्रणालीमें मन्दिर्की बनावटका ख्वाका 
चौकोर होता है और दिरोभाग पिरामिढके शिखरकी तरद। 
आरय॑-प्रणादीमें बनावटका खाका बर्माकार होता है और 
अन्दिरका शिखर ऊँचे पर्वतके नुकीे शिस्वरकी दाकुका । 
चाजुक्य-प्रणालीमें खाका नक्षत्राकार द्ोता है और शिरोमाग 
पिरामिडके दिखरका-सा | दक्षिणापथर्मे दथिड़ और चाडुक्य- 
प्रणालियोंका प्राधान्य है और उत्तरापय ( आर्यावर्त ) में 
आर्य-प्रणालीका । 

( १ ) विमान--जहु) बरण्डी, बन्धन) उत्तर बरष्डी, 
इंत्तर जहा | 

(२ ) जगमोहन--जहूा, बरण्ढो, बन्धन, उत्तर 
बरण्डी, उत्तर जहां | 

( ३ ) नव्मन्दिर-जहा, बरण्डी, बन्धचन) उत्तर बरण्डी, 
उत्तर जहा | 

मोटे तौरपर ये ही अज्भोपाद्ध उड़ीसाके मन्दिरोंके हैं) 
परंतु कहीं-कहीं भोग-मन्दिर भी साथ-ही-खाथ रहते हैं, 
जैसे अनन्त-वासुदेव-मन्दिरमें । 


मुक्तेश्व और एरशुरामेश्वर-मन्दिरोंको छोड़कर प्रायः । 


सभी मन्दिर पूर्वाभिमुख हैं । उपान ( चबूतरा ) वाढे 
मन्दिरोंके उपानका उपरला भाग खुर-पष्ठ और निचला भार 
तक्-पृष्ठ कद्दा गया है | 

उद़ीसाके मन्दिरोंमें दक्षिणापपके-से अद्भुत विशारू 
क्षम्मोके दर्शन नहीं होते । तो भी भोगमण्डप अथवा 
अगसोहनके आधारस्वरूप स्तम्भ हैं अवश्य | कोणावके भोग- 
मण्दपका आधार चार स्तम्म हैं, जिनके उपपीठ (2८0९5६४!) 
२ फुट १० इंच ऊँसे हैं । 

मन्दिरोंकी दीवारें पत्थरोंके बढ़े-बढ़े शित्म-सण्डोंसे 
गढ़ी गयी हैं। शिलाखण्डोंकी परस्पर खुढ़ाई लोहेके मोटे- 
मोटे आऑंकुड़ोंसे की गयी है और चूना; गारा या बजरीका 
प्रयोग नहीं किया गया। भरीमनमोहन गाहुडीका कथन है 


कि यद्यपि खकड़ीका प्रयोग उद़ीसाके मन्दिरोंमे किया गया ॥, 355. 


जान पहुखा है, तथापि इसका कोई पुष्ट प्रमाण अमीतक 


ईंटोंका भी एक ध्वस्त मन्दिर मिला है | 
( अ ) मुबनेश्वर मन्दिर 

लिन्लराज-मन्दिरके पूर्वमें स्थित सदसललिज्ध तालाबके 
चारों ओर कृगमग १०० मन्दिर हैं। इनमेंसे ७७ अब भी 
अच्छी द्वाच्तमें हैं । लिज्रराजके ही उत्तरमें बिन्दुसागर 
नामक विशाल तड़ाग है; जिसका क्षेत्रकल १३००)९७०० 
वर्गफुट है । इसके बीचमें एक टापू है और यापूमें एक 
मुन्दर-सा मन्दिर है | इसी प्रकार अन्य प्रमुख मन्दिरोंके 
अपने-अपने तालाब हैं--यमेश्वरताल, रामेश्वरताछ, गौरीकुष्ड, 
केदोरेश्वर्ताल, चल-घुआकुण्ड, मुक्तेश्वर और नहेश्वर, जिसके 
दक्षिणमें मरीचिकुण्ड है । मरीचिकुण्डका जल चैत्रके महीनेमे 
अच्छे दामोंमें बिकता है; क्‍योंकि अत्यन्त पवित्र और बुद्ध 
दोनेके कारण लोग इसे खूब खरीदते हैं । 

मुवनेश्वरके ये मन्दिर ब्राह्षण-सम्प्रदायकी शिस्पकत्मके 
अनूठे उदाहरण हैं । इनका प्रभाव ऐड्टोली-स्थानके दुर्गा और 
इच्छीमलिंगुडीके मन्दिरोंपर विशेषकर तथा अन्य मन्दिरोंपर 
भी पड़ा है। वेसे तो इन मन्दिरोंका काल एकदम 
ठीक नहीं आऑका जा सकता; किंतु कह्दा जा सकता दे कि 
यहाँके प्रमुख मन्दिर १० वीं शतान्दी ई० से लेकर १२ वीं 
शतान्दी ई० तकके बीच निर्मित हुए हैं। 

मुवनेश्वरमें और उसके आसपास लगभग ५०० मन्दिर हैं, 
लिनमेंसे उल्लेखनीय ये हैं. मुक्तेश्वर; केदोरेश्वर; सिद्धेश्वर; 
परशुरामेश्व,, गोरी, उत्तरेश्वर मास्करेश्वर, राजा-रानी, 
नायकेश्वर, अश्येश्वर, मेपेश्वर, अनन्त वासुदेव, गोपालिनी, 
इंहकेश्वर, कपाल्मोचनी, रामेश्वर, गोसहसेश्वर, शिशिरेश्वर, 
कापिलेश्वर, बरुणेश्वर, अक्रेश्वर आदि | 

मुक्तेश्वको फरशुंसनने उड़ीसा वास्तुशिल्पका हीरा बद्ा 
है । इसकी स्थिति वन-उपवनके बीच ऐसी बन पड़ी है कि 
देखते दी बनता है। प्रकृतिका ऐसा निखरा सोन्दर्य काइ्मीर- 
को छोड़कर भारतमें अन्यत्र शायद ही हो । यह मन्दिर 
ड्ाह्मण-स्थापत्य-कलाका सर्वोत्तम नमूना है | "7६ जा&9 
289]97०%श2एट९ए ए९€ ट्डीएत 8 तारबमा ग्रि 5फ्े- 
इ0घ5८ 38089पघंच्ूर्ट प्र छाग्रा0708) 9४75520]06879 
१. भीमनमोहन गाडु कीकृत एसंडक 200. छल हिला कांफक 





२० कही । 


किट 


# सर्वे भव्राणि पदयग्यु मा कक्रिहुलमाग्मदेत # 
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7 5९टफड छा; पेट धाएेंड प्राष्चडं. ॥8ए९ 
छल्डा0०छऋल्त्‌ 2) पर5 ट्यशाल थाते छाती! ६0० प्राइट९ 
६६ 8 एलॉट्ल, जश-एःएएणएपं०ण्तर्व चाण्वेश ० 
0संडडथा 27077:2८६०7९." अर्थात्‌ 'ताजमइलकी भव्यता- 
बर कहें गये कर्नल स्लीमनके अमर वाक्योंको यह मन्दिर 
पलीभाँति चरितार्थ करता है । लगता है कि कल्यकारने 
इसे सुन्दर अनुपातयुक्त और सर्वाज्न-सम्पूर्ण बनानेमें अपना 
बूरा कौशल व्यक्त किया है |! 

पाँच भूमियोंवाल्या यह पदश्मरथ देवछ राजारणिया नामक 
मोमिया पीतवर्ण पत्थरसे बना है | बाहरसे इसके विमान और 
र्ममोहनका माप २६०८१५ वर्मफुट है, और उपपीठ १ फुट 
१ इंच ऊँचा है। जगमोहनके झरोसे चटाईदार मोदरोंके हैं और 
शल्छुत हैं । गज्जा-यमुना, नन्‍दी और महाकाल तथा उद़ते 
छुए. गन्धर्वगण इसके विमान और जगमोहनकी शोभा 
बढ़ाते हैं | द्वायीको रोंदते हुए शादूठ देखते ही बनते हैं | 
बिमानकी शोभा नाग-मूतियों हैं। बंदरोंके फुदकतें-उछलते 
हुए दृश्य मनको मोह लेते हैं । पार्वोमें, कोनकपागोंमें 
सपस्वीगण समाधिरत अथवा उपदेश देते दिखायी देते हैं । 
दक्षिणी रहपागमें अड्भित मृगयाक्रा अद्भुत दृश्य बड़ा ही 
आकर्षणपूर्ण है । कुछेक सूग पीछे घूम-घूमकर देखते जाते 
हैं कि व्याघ नजदीक आ पहुँचा क्या । 

दूसरा उल्लेखनीय मन्दिर परशुरामेश्वरका है । यह 
पॉचवों-छठी शताब्दी ३० का है ओर भुवनेश्वरके सबसे प्राचीन 
पअन्दिरोंमेंसे है। सामान्य उड़ीसा-मन्दिर-पद्धतिसे यह मन्दिर 
कुछ भिन्न है और पश्चिमाभिमुख है । यह मन्दिर पीठ 
६ 977५ ) पर स्थित नहीं है। इसका विमान तिरथ देव 
कहा जाता है और चौड़ाई अधिक होने और ऊँचाई कम 
दवोनेके कारण स्थूलकाय लगता है। इसके जगमोइनका आकार- 
भकार अन्य मन्दिरोंसे अच्छा है | कछाक्री दृष्टिसे यह 
अन्दिर भी दर्शनीय है | टप्यादार नकाशी, सूर्याकृतिके 
शाले और कोनकपागोमें आमलकी पद्धति अत्यन्त झमनीय 
हैं। बनाव-चुनावमें यह मन्दिर बहुत कुछ मुक्तेश्वरका-सा है। 

दरे-हरे, लइलद्धाते हुए. खेतोंस परिवरेष्टित राजारानी 
अन्दिरकी अपनी एक निर्जा छटठा है । विमानमें चारों 
बदेशाओंके दिक्पालोंका सुन्दर दिग्दर्शन है। आलोमें पादव॑- 
देवताओंकी प्रसज्षमुख भूर्तियाँ अवस्थित हैं। इसमें प्रतिमा 

७ ओमनमोहन गांगुरी, उड़ीसा पेंडइर रिमेंस, ६० २। ७५। 


कि इसके मनोहर जगमोहनके तोरणद्वारपर छश्मी और 
नवग्रदोंकी स्थापना इस बातका प्रमाण दे कि यह मन्दिर 
पूजा-अर्चामें भी प्रयुक्त होता रहा होगा । मन्दिर वेष्णद 
सम्प्रदायका है और इसका निर्माण रजारणिया पत्परसे हुआ 
है | विमान और जगमोइन दोनों ही अत्यन्त अलक्ूत हैं । 
विमान रेखा-देवलकी पद्धतिका है और दोमंजिला है । 
जगमोहनके स्तम्भोपर नागिनियोंकी आकृतियोँ खुदी हैं और 
इसके तोरणद्वारोंकी रक्षा द्वापाल्यण करते हैं. । इसपर 
पद्मपंखुड़ी, दली, जलबाई आदि अनेक ग्रकारकी बेलें 
उत्कीर्ण हैं । मन्दिरके कोनेके खम्मे या पाग अत्यन्त सुन्दर 
हैं और उनकी बनावट अद्भुत है | इन पागोपर चित्रित 
मूर्तियों भारतीय कलाके इतिद्वासमें बेजोड़ हैं। पद्म-पंखुड़ियों- 
पर बैठे बाहनारूृढ़ अभि और नन्‍्दीश्वर शिव द्वाथमें गदा 
ल्यि बढ़े शोभायमान हैं । यहदाँकी युवतियोंकी मूर्तियाँ 
अपनी उपमा नहीं रखती । राष्ट्रिय म्यूजियम, नयी दिल्लीमे 
इसी मन्दिरकी तीन ख््री-मूतियों प्रदर्शनार्थ रक्खी हैं । उनमेंस 
एक स्त्री दर्पणमें मुख देखती हुई शरज्कार कर रही है। उसके 
प्ृष्ठभागमें एक तर है। जिसपर फल छदे हैं और बंदर तथा 
तोता उन्हें आनन्दसे चख रहे हैं । दूसरी मूर्तिमें माठा 
अपने युत्रकों हल्य रही है और तीसरी मूर्तिकी युवती बढ़ी 
भाव-मंगीसे अपने प्रियतमकों पाती लिख रही है । तानो 


ज्यों साढ़ियोँ पहने हैं । साढ़ियोंके किनारे चोढ़े और 


बेलदार हैं । उत्तरीय-पटको भी तीनोंने बढ़े कलात्मक ढंगसे' 
ओढ़ रक्‍्खा है । इन्हें देखनेमें दर्शक कभी नहीं थकता । 
उसे आज फिर अपने कुशल शिल्पी पूर्वजोंकी याद हो 
आती है । 

भास्करेश्वर-मन्दिर शव-सम्प्रदायका है । उसमें शिव- 
लिखकी ऊँचाई यहाँ ९ फुट है, जिसका आयास १२ फुट 
१ इंच है | इसकी बनावट अनलड्डूत है और यह 
पश्चिमामिमुख दे । 

लिज्लगणाज-मन्दिर अन्य मन्दिरोंसे बढ़ा है और पुक्तेश्वर 
मन्दिरकी भाँति ब्राप्मण-कला-पद्धतिका सर्वोत्तम प्रमाण है । 
इसके स्थानका परिमाण ५२०)८४६५ वर्गफुट है और ७ फुट 
६ इंच मोटी दीवारते घिरा है। दीवारमें तीन तोरणद्वार है, 
जिनमेंसे एकका नाम सिंदद्वार हैं। यह मन्दिर पीड़ देवक- 
पद्धतिका है | इसके चार प्रमुख भाग हैं--विमान, अगमोहन, 
नव्मन्दिर और ओोगमण्डप । विसानके शुर्आत बिना 


*्ठै 


न] 


| 


आरीडशिवका ही सम्द्रिका बादरी इश्य 








पुरीका धीजगन्नाथ-मन्दिर 
[ इसमें विमान, जगमोहन, नाट्य-मन्द्रि तथा भोग-मन्दिर सब साफ दीखते हैं ] 
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#% हिंदू-मम्दिर # 
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[ बगती पीठके हो होती है । यह दशभूमिका मन्दिर है । 
इसकी सुम्दरता पाश्वदेवता, दिकपति)ओर लक्ष्मो बढ़ाते हैं। 
[ बिसानमें रामायण और महामारतकालीन दृश्य प्रदर्शित हैं । 
पाण्डवोंका स्वर्गारोहण अत्यन्त भव्य बन पड़ा है। कलशतक 
हंस मन्दिरकी ऊँचाई १४३.०३ फुट दे ओर इसके जगमोदन- 
की ऊँचाई छगभग ९० फुट है। यह मन्दिर नवीं शताब्दीमें 
निर्मित हुआ था । 
शेष मन्दिरोंमें वैताल-मन्दिर उल्लेखनीय है । यह 
| शद़ियाकण्डा नामक पत्थरसे बना है और एकरथ देवर 
ढ्दा जाता है। इसके भाग हैं--वैताल-पाद ( रेखा, बरण्डी 
- भौर जद्डा ) और वैताल-मस्तक । वैताल-पादपर गजारोदियों- 
$। चित्राइन है । वेताल-पाद और वेताल-मस्तकके बीचमें 
अद्भुत जाली-पञ्षरका काम दे | बेताल-मस्तकपर तीन अमलक 
हैं, जिनके नुकीले प्रिशूल-शिखर दर्शनीय हैं । मस्तकपर 
पलस्तर किया हुआ है। मन्दिरके जगमोहन और विमानके 
बीचमें एक अलक्कुत आला मुकुटाकार स्थित । इसके 
उपरले मागमें नटराज शिवकी और निचले भागमें नारायण- 
की मूत है | मन्दिरमें कपालिनीकी प्रतिमा स्थापित है। 
वरशुरामेश्वर मन्दिरकी तरद्द यह मन्दिर भी ५वीं-६ठी शतान्दी- 
रा है और बौद्धशिल्पकलासे प्रभावित है | 
उड़ीसाके मन्दिरोंके विभिन्न अज्ञोंका अध्ययन बढ़ा ही 
आकर्षक है । यदि ऊपरसे नीचेतक उनके अज्डलोंका वर्णन 
किया जाय तो मोटे तोरपर निम्नाड्लित भाग दोंगे-- 
( व ) जगध्ाथपुरीका मन्दिर 
इस मन्दिरकी वास्तुकलापर बौद्ध-प्रभाव है। बौद्धोंके 
जिरक--अुद्ध, धर्म ओर सड्डकी भाँति मन्दिरमें जगन्नाथ, 
ध्रुभद्रा और बलरामक़ी मूर्तियों हैं । बौद्धोंने धर्मको 
ह्लीसंशक माना है। इस दृष्टिते जगन्नाथ और सुभद्राका 
कैसा मेर यहाँ बैठाया गया है--यह उल्लेखनीय है | जब 
कि शिव-पारवती, विष्णु-लक्ष्मी और अश्षा-सावित्री आदिका 
चित्राहन पुरुष और प्रकृतिके रूपमें हुआ है, तब यह भाई- 
बहिनका दिर्दर्शन यहों य्रौद्धोंढ़ी दृष्टिति ही ठीक बेठ 
शकता हैं । 
अगज्ाथपुरीकी रय-यात्रा तो प्रसिद्ध है हे। । फाहियान- 
तक़ने इसका विश्वद वर्णन किया है | सन्दिरका विमान 
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हिंदू देवी-देवताओंकी मूर्तियोंसे शोमित है । राहु, जयनाय। 
बलराम, सुभद्वा, इनुमान्‌ आदिकी भव्य मूर्तियां अक्लित हैं । 
कद्दी-क्दीपर कालिय-दमनडठीला, गझड़-बाइन, नारायण 
दुर्तिहद-लश्मी, हरि-हर, गीपालकृष्ण, ग्रोवर्धन-लीलछा, राम- 
रावग-युद्धका दृश्य आदि ऐतिदासिक तथा धार्मिक हृ्योंका 
सुन्दर समावेश है । रहपागोंके आरॉमें वामन) बराह और 
बृठिंद आदिकी मूर्तियों हैं | विमानक्री पूरी ऊँचाई २१४ फुड 
८ इंच है। 
जगज्नाथ-मन्दिरका जगमोहन पश्चरथपीड़ देवर है । 
६ फुट ३ इंच ऊँचे पीठपर यह स्थित है। जगमोहनके उत्तरी 
पा्वमें मन्दिरक्ता कोश सुरक्षित रहता है। जगमोहनसे ही 
लगा हुआ नटठमन्दिर दै। जो भुयनेश्वरके लिक्वराजके नड- 
मन्दिरसे साम्य रखता है। नट्मन्दिरकी छतके आधार १६ 
स्तम्भ हैं और यह ६७ फुट चौड़ा है। जगन्नाथमन्दिरका भोग- 
मण्डप भी पञ्मचरथ पीड़ देवली है और पीतवर्ण पत्थरका बना 
हुआ दे। इसका उपपीठ ६ फुट ४ इंच ऊँचा और पाद-पीट 
१ फूट ५ इंच ऊँचा है । 
जगन्नाथ-मन्दिरके आस-पास बहुत-से अन्दिर हैं, जिनमें 
मुक्ति-मण्डप, विमलादेवीका मन्दिर, लक्ष्मी-मन्दिर, धर्मराज 
( सूयनारायण ) का मन्दिर, पातालेश्वर लोकनाथ, 
मा्ंण्डेंयेश्वर, सत्यवादी मन्दिर आदि अत्यन्त प्रसिद्ध हैं। 
( स॒ ) कोणाके-मन्दिर - 
कोणाक क्षेत्र जगन्नायपुरीके उत्तर-पूर्वमं २१ मील्की 
दूरीपर स्थित है | इस क्षेत्रकों अ्-श्षेत्र तथा पद्मा-केत्र भी 
कहते है । कोणार्-मन्दिरके दक्षिण-पूर्वमें २ मीलपर 
बंगालकी खाड़ी लदरें मारती दिखायी देती दे । मन्दिरके 
उत्तरमें लगभग आध मीलपर चन्द्रभागा नदी बहती है । 
कोणा-मन्दिरके तीन भाग हैं--विमान, जगमोइन 
और भोगमण्डप । जगमोदन और भमोंगमण्डप परस्पर अलण- 
अलग हैं । गर्मणद्क्ी देव-प्रतिमाका सिंहासन यहाँ सुन्दर 
बन पड़ा है । इसका निचछा भाग छोटे-छोटे द्ाथियोंकी 
मूर्तियोंसे अछछुत है। मन्दिरका विमान और जगमोहन--- 
दोनों एक-एक फुट ऊँचे पीठोंपर स्थित हैं | पीठ छोटे-छोडे 
हाथियोंक़ी कतारदार मूर्तिय्रोंते सजा हुआ है। तलपृष्ठ और 
खुरप्ृष्ठ मिलाकर उपपीठकी ऊँचाई १६ फुट ६ च है । इसके 
मुद्दानोपर बढ़े सुन्दर तथा अलझ्जुत पहिये या रथ-चक्र गढ़े 
गये हैं । रथ-वक्रका व्यास ९ फुट ८ इंच है ओर मोटाई 
८ इंचके छगभग है । मन्दिरमें सूरयदेवताकी प्रतिमा स्थापित 
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है । यह एक रथबाला मन्दिर देवताकी सवारीके लिये है । 
, इसका पद्टिया एक है । सम्मबतः अपनी पूर्व दशामें इस 
शक रय-मन्दिरको खींचनेके लिये सात घोड़े भी थे | 
मन्दिरका विमान अब गिर गया है और बहुत-सी विचित्र 
इस सम्बन्धमें प्रचलित हैं | मन्दिरका जगमोहन एक 
पश्च-रथवाला विशाल मन है; जो ऊँचाईमें २९ फुट १० इंच है। 
मन्दिरका अपना निजी मोगमन्दिर भी है; किंतु वह बादका 
निर्माण किया हुआ है । 


(२ ) बुन्देलखण्ड-मण्डल 

ुन्देलखण्ड-मण्डलके शिल्पकला-प्रतिनिधि खघुराहोंके 
मन्दिर हैं । खजुराहो बुन्देलखण्ड प्रान्तके वर्तमान छतरपुर 
एज्यमें है और उन सढ़कोंके सन्धि-स्थानपर स्थित है; जो 
बोंदास सागर और नौगांवसे सतना जाती हैं। महोबासे 
यह १४ मील दक्षिण और छतरपुरसे २७ मील पूर्वमें है | 

चंदेलोंकी इस पवित्र भूमिके इतिहाससे विदित होता 
है कि दीन होते हुए भी उन्होंने अन्य घर्मो तथा सम्प्रदायों- 
के प्रति विद्वेष न जताकर सराइनीय सहिष्णुता दिखायी । 
जैष्णव-धर्म, जैन-घर्म, शैव-घर्म तथा बौद्ध-घर्म आदि विभिन्न 
मठोंके अनुयायियोंने पूरी खतन्त्रताके साथ अपनी उंस्कृतिके 
मनोहरतम मन्दिर निर्माण किये । 

खजुराह्ेके ऊँचे-ऊँचे टीले और भप्मावशेष विस्तार- 
सद्दित पैले हैं और नगरका लगभग आठ वर्गमीछ ज्षेत्र 
उनके फेलावके अन्तर्गत आता है । अब यह नगर एक छोटा- 
शा गॉँवमात्र रह गया है; जो खजुराहो-सागर या निनोरातालके 
दक्चिण-पूर्वी किनारेपर स्थित है। 

निनोराताल, खज्जराहो गाँव और पास ही स्थित शिव-सागर 
शीरके इर्ट-गिर्द प्राचीन समयमें ८५ मन्दिर थे। उनमेंसे 
झब लगभग २० ही शेष हैं। इन मन्दिरोंको सुगमतापूर्वक 
दीन भ्रेणियोंमे विभाजित किया जा सकता है--( १ ) पश्चिमी) 
(१२ ) पूर्वी तथा ( है );दक्षिणी। 

पश्चिमी भ्रेणीके सर्वश्रेष्ठ प्रतिनिधियोंमें प्रथम चौसठ 
बोगिनियोंका मन्दिर है। इसके भीतरका ऑंगन १०४७८ 
६० फुट है, जिसके चारों ओर ६ ५ कमरे हैं | इनमेंस अब केवल 
३५ दी अवशिष्ट हैं। यह मन्दिर नवीं शताब्दीका है । 

दूसरा मन्दिर है कंडरिया महादेवका। यह चौसठ 
योगिनियोंके मन्दिरके उत्तरमें स्थित है और सभी मन्दिरोंसे 
किदारुकाय है | इसका आयत १२०)९६६, १०९ 





१०१।-९” है। इसके प्रवेशदारका तोरण अभिनर्दनीज 
है । इसपर देवी-देवताओं, गन्धवों आदिका अछुन है । 
अर्धमण्डप ओर मण्डपकी छतें अनोली कलसे परिपूरित 
हैं। इनकी चित्रकारी और बेल-यूटेका काम आबूड़े जैक 
मन्दिरोंसे किसी कदर कम नहीं। मण्डपसे आगे जानेपर 
महामण्डप मिलता है। इसकी छतकी सुन्दरताकां बखान 
शब्दोंसे परे है। सम्पूर्ण छत चौकोर आकारवाली है। ठीक 
मध्यमें एक बड़ा-सा इत्त है। इसके चारों ओर आठ अन्य बृत्त 
हैं। इन आठों दृत्तोंके भीतर ताशके चिड़ी पत्तोके-से सुन्दर 
चिह अक्लित हैं। इन शत्तोंके बाहर मुग्धकारी बेल-बूटे अक्वित 
किये गये हैं । इस अलह्ृरणके बाद आता है एक दीर्षदत, 
जो इन सब दृत्तोंको अपने अन्तरमें समेटे है । इस दीघंदत्तके 

चारों कोनोपर अनोखी बेलें हैं, जो समूचे दीघेइतकी शोभामें 
चार चाँद लगा देती हैं। तदनन्तर एक चतुर्भुज बना है; ओो 
छतके मध्यमागको देदीप्यमान किये है। इस चत॒ुर्मृजके दोनों 
ओर तो तीन-तीन मञ्नलकर्ता पुष्प हैं, जो उरसेंके बसंती 
पुष्पोंकी भाँति खिडे हुए छतका श्रज्ञार किये हैं। छतकी 
कोरोंमे और मध्यमें कुछ छोटी-छोटी मूर्तियों हैं । सब मिल्ल- 
कर छत वर्णनातीत है और वे दर्शक धन्य हैं, जिनके ने 
इस छतवाले कंडरिया मन्दिरकी प्रदक्षिणा कर आये हैं ! 


अन्तमें मद्रामण्डप पार करके गर्भगद आता है | इसके 
प्रवेश-द्वारपर छता-चित्रोंके साथ-साथ तपत्वियों और योगियों- 
के ध्यानावस्थित चित्र भी प्रदर्शित किये गये हैं। पारव॑- 
सम्मोपर गड्धा और यमुना नदियों अपने-अपने वाहइनों- 
समेत विराजती हैं । गज्जाका वाहन है मकर और यमुनाका 
कच्छप । गर्भगहमें संगमरमर-निर्मित एक रिवलिस्र है, जे 
देखनेमें दूध-ऐसा स्वेत और स्पर्शमें हिमानी-जेसा शीतक 
छगता है। मन्दिरकी बहिमुँल दीवारोंपर नीचे आठों दिकपारऊों 
की मूर्तियाँ हैं। मन्दिरके उत्तरी, दक्षिणी तथा पश्चिमी कोनों: 
पर स्तम्भाधारित बढ़े-बढ़े आलय हैं, जिनमें ब्मा, विष्णु और 
महेशकी साक्षात्‌ मूर्तियों अथवा उनके अवतारोंकी मूलियोँ 
स्थापित हैं। मन्दिर्भरमे अप्सराओं और किन्नरियोंकी अनेक- 
विध दृत्य-मुद्राएँ और भाव-मंगियोंका दिग्दर्शन 


है, जो दूरले टेखनेगे बढ़ा मस्ररूमय मादम होता है । 


# हिंदू-सन्दिर # 





ह्दर 





दूरूए महत्वपूर्ण मन्दिर है लक्ष्मण-मन्दिर, जो कंडरियाके 
इक्षिभ-पूर्वमें स्थित है । इसकी निर्माणकलाकी तुल्नामें 
मारतवषेका कोई मन्दिर नहीं 5हरता । इस मन्दिरके एक 
शआ्यानपर गुद और उसके चारों ओर बैठे हुए विद्यार्थियोंका 
इश्य दिखाया गया है | लक््मण-मन्दिरके तीन ओर प्रदक्षिणा- 
पथदे। 


अत्यन्त पविन्न मन्दिर मतज्लेश्वर महादेवका है। इसमें 
अतझ्लेशबरकी ४ फुट ५ इंच ऊँची शिवलिख-मूर्ति है और इसका 
ध्यास २० फुट ४ इंच है । इसकी चमक अदूभुत है। मूर्तिपर कई 
अभिलेख उत्कीणे हैं, जिनमें एककी भाषा फारसी है तथा शेषकी 
नागरी । इसी मन्दिरके सामनेकी वराह-मूर्ति ८ फुट ९ईच)<५फुट 
९ इंचके आयतकी है और एक ही शिलाखण्डसे गढ़ी गयी 
है। कुछ काल पहले वराह-मूर्तिके बायें दातपर अयस्थित 
माता एथ्वीकी मूर्ति भी थी, जिसके अपशेष आघषार-शिलापर 
उनके पद-चिह्ट हैं । 

पूर्वी भ्रेणीके महत्त्वपूर्ण मन्दिरोंमें हनुमान्‌-मन्दिर है। 
इसपर दहृर्षकालीन राज्यवर्ष २१६-९२२ ई० का एक 
अभिलेख है | यह मन्दिर अत्यन्त प्राचीन है । 

दूसरा मन्दिर है जवारि । इसके गर्भगदमें चतुर्भुज मगवान्‌ 
विध्णुकी शुचितामयी मूर्ति है । 

दक्षिणी भेणीके मन्दिरोंमें दुल्य-देवमन्दिर प्रसिद्ध है । 
इ०का वास्तु-विधान सराइनीय है। इसका दूल्देव नाम क्यों 
उड़ा) यह पिवादपूर्ण विषय है| कहा जाता है कि एक समय 
एक बरात इस मन्दिरके पाससे ज्यों ही गुजरी, त्यों दी बर सवारी- 
परसे नीचे गिर पड़ा और परम गतिको प्राप्त हो गया । तमी- 
ह_ मन्दिरको दुलादेवका मन्दिर कहा जाने लगा | 

इस श्रेणीमें जत्कारि-मन्दिरकी विष्णु-मूर्ति ९ फुट ऊँची है 
झोर अभयमुद्रामें है । 

खजुराहोके मन्दिर शिल्पकलाके महान्‌ प्रतीक हैं । 
शिल्पकारकी धूझ-बूझ्ष, विशाल सदाशयता तथा टॉकीका 
यह अनुपम उदाहरण है । 


(३ ) मध्यमारत-मण्डल 


ग्यादि्यर ( मालवा ) में प्रसिद्ध सात-बहुका एक मन्दिर 
: है जो १०९३ ई० का बना है! । वास्तु-कलाका यह 


एक अनूठा और मौलिक नमूना है। उदयादित्य परमारका 


१. फम्युंसमके अनुसार इसका निर्माणकार १०६० ई० है 
(पका रथ 7949७ 820 कटा 32099 050४75, 9 $57) 





बनवाया हुआ उदयेश्वर मक्षदेवका मन्दिर, जो उदयपुरू 
( मिल्साके पास ) स्थित है, छाछ पत्थरका है और माल्या 
प्रदेशके मन्दिरोंमें सर्वभ्रेष्ट है। इसके शिखरसे चार चौड़ी 
पट्टियाँ चारों दिशाओंमें चलकर तल्पादतक पहुँचती हैं और 
सिद्ध करती हैं कि यह मन्दिर अपने दंगका अनोखा है। इन 
पष्टियेके बीचमें मुठिवादार पॉच-पाँच मुठियों ( शिखरों ) 
की सात कतारें हैं, जो मन्दिरके विमान और जगमोइनके 
जोड़तक नीचे पहुँचती हैं। पद्वियों और मुठियादार कतारों 
या अण्डकॉंके उपरले सिरेपर एक कलदापीठ है, जिसपर 
त्रिकीणाकार आमलकी-शिखर है । इसके जगमोहनका 
अल्डुरण भी अदूभुत है। यह ६-७ मंजिलकी है और इसके 
अन्जञ-प्रत्यज्ञपर कलाकारने अपना तन-मन न्यौछावर कर दिया 
है। जगमोइन और विमानके जोड़पर दी एक मुकुझकार 
विशाल तथा अत्यधिक अलहकृत आला है, जिसके उपरले सिरे- 
पर एक विद्यालकाय सिंहकी मूर्ति स्थापित है | इस हस्यसे 
मन्दिरकी शोभा और भी बढ़ जाती है। इस मुकुटाृतिका 
एक नमूना बेताल मन्दिर ( भुवनेश्वर ) में भी है, जहाँ 
इसे “मोसः कहा गया है | 

मध्यआन्तके ग्वाल्यिरका तेडीका मन्दिर भी इस मण्डलका 
एक सुन्दर, उदादरण है । अन्य मन्दिरोंमें जिन्हें कठचुपुरि 
राजाओंने बनवाया था; चौसठ जोगिनियोंका मन्दिर ही एक. 
ऐसा उत्कृष्ट नमूना है, जो अबतक विद्यमान है | 

( ४ ) गुजरात-राजस्थानमण्डल 

इसके अन्तर्गत जोधपुर, मुटेरा, डमोई और सिद्ध पुर 
पाटनके मन्दिर आते हैं | ओसिया ( जोधपुर ) में यूर्व- 
मन्दिरोंकी संख्या १२ है । 'ग्रिनारः और शत्रजजय 
( पालीताणा ) के देवनगर ( अर्थात्‌ जहाँ मन्दिरोंके ही नगर 
बसे हैं; जिनमें आदमी रातको नहीं टिकने पाता ) इसी शैली- 
के उदाहरण हैं ।? 

इस मण्डलके सोमनाथ-मन्दिरको भारतीय इतिहासमें 
जो मद्दमा और गरिमा प्राप्त है; वह पश्चिमी भारतके अन्य 
किसी भी मन्दिरकों नहीं प्रास है। इसकी गणना राष्ट्रके उन 
बारह ज्यातिलिंड्रोंमें होती है, जो सिन्बसे आसामतक और 
दिमालयसे कन्याकुमारीतक फैले हुए हैं । यह मन्दिर आज 
भी अपने उन्नत एवं प्रशास्त आकारसमेत काठियावाड़के 
दक्षिणी समुद्री किनारेपर स्थित है और सोमेश्वर शिवका 
प्राचीनतम स्थान है । 


१. राव कृष्णदास--भारतीय मूर्तिकछा, पृष्ठ १६८ । 


देटद 


#% सर्वे भवाणि पश्यण्तु मां कब्पिहुःलभाग्मवेत्‌ # 


किम मा >> - ज्सस््स्>न्स्>>०+ाम5िाि्म>>-# 


.... आन पढ़ता है कि मीमदेव प्रथम (१०२२--१०७२) 
ने ही प्राचीन मन्दिरका जीणोंद्धार किया था, क्योंकि उसके 
शासन-कालके पहले ही महमूद तथा उसके सिपहसालारने 
अन्दिरकों ध्वस्त कर दिया था । 

शात होता है कि मन्दिरमें एक दोर्धाकार मण्डप ( गूढ़- 
अण्डप ) था, जिसमें तीन द्वार थे । शिव-लिज्ञ इसे मण्डपके 
पश्चिमी भागमें स्थापित था । लिड्डके चारों ओर काफी चोड़ा 
प्रदक्षिणापथ भी बना या । मन्दिरकी रक्षा करनेबाडे तथा 
अन्य धर्म-म्रसंगपरायणोंकी सभाके लिये एक “सभामण्डप? भी 
था। मन्दिरके बाहरी भागपर जो संगतराशी विद्यमान थी) 
बह अब बहुत कुछ नष्ट हो चुकी है। आक्रमणकारियोंने 
उसके प्रति घोर अन्याय किया है; यहाँतक कि दीवारोंपर 
बनी हुई कुछ मूर्तियोंको पहचाना ही नहीं जा सकता । दीवारों 
पर्‌ रामायणके कुछ प्रसिद्ध कथा-हृश्य भी प्रदर्शित किये 
गये हैं। कहा जाता है कि सोमनाथ-मन्दिरके दरवाजे चन्दनकी 
रुफड़ीके बने ये और महमूद गजनवी उन्हें अपने साथ 
अजनी के गया | 
काठियावाड़के मध्यकालीन मन्दिरोंमें घुमली ( बारदा- 
पहाड़ियों ) का नवलाखा मन्दिर बहुत प्रसिद्ध है। यद् 
शमनाथके मन्दिरसे पहलेका है; किंतु वास्तु-पद्धति लगभग 
एक-सी है | इसे देखकर सोमनाथ-मन्दिरकी सर्जाब मूर्तिका 
अनुमान किया जा सकता है। 
(५ ) तामिलनाड-मसण्डल 
इस मण्डलमें दिंदूकलाका एक नया रूप देख पड़ता है 
जिसका विकास ठीक टसी प्रकार हुआ है, जेसे यूनानी 
शिल्पकछाका विकास इटलीमें हुआ था । दक्षिणके 
मन्दिरोंमें द्रविड-पद्धात अर्थात्‌ शैव-सम्प्रदायके मन्दिरोंका 
मचुरतासे निर्माण हुआ। बोद्धधमके पतनके बाद ही शेव- 
बर्मका प्रसार दक्षिणमें अधिक हुआ । उत्तरी भारतकी तरइ 
८ वीं सदीसे लेकर १० वीं सदीतकके दीर्घकालमें ही इन 
भ्न्दिरोंका निर्माण किया गया । मामछपुरमके शेल-मन्दिर 
इस कलाके प्रथम केन्द्र है तथा बादमें बादामी और पद्रडकलके 
धन्दिर आते हैं। बहुधा मन्दिरोका निर्माण उन्हीं स्थानोंपर 
हुआ दे, को ऐतिहासिक एवं धार्मिक दृष्टिस अत्यन्त प्रख्यात 
रहे हैं । भारतीय मन्दिरकी यह एक बड़ी विशेषता है। 
पट्टडकछके विख्ाक्ष-मन्दिरकी स्थापना भी ऐसी ही 
रही होगी । अपने प्रथम रूपमें यह मन्दिर सामान्य कमरेंके 
उम्नन रहा लान पढ़ता है और इईंटों या कुटे हुए पत्थरोंकी 


सशयतासे निर्मित हुआ-सा लगता है। जब यह गिरा; तक 
इसीके अवशेषोपर शिला-खण्डोंकी सहायतासे विशञाकक मन्दिर 
बनाया गया । मामस्छपुरमके अर्जुनथ और बादामीके 
मन्दिरोंकी-सी ्रनावट इस मन्दिरकी भी है। किंतु इसके 
अन्तरालकी छत बड़ी ऊँची है । अन्तरालके खामने द्वी सभा- 
मण्दप दै। जो १६ स्तम्भोपर आधारित है। इस मण्डपके 
प्रवेश-द्वायोंकी गो-द्वार या गोपुरम्‌ कद्ठा गया है| बादामीके 
मन्दिरवाले भण्डपसे यह मण्डप दुगुना बड़ा है । 

इन धार्मिक भवनों अथवा मन्दिरोंका इतिहास बढ़ा 
पुराना है | सुविधाके लिये यद्दों कलममर्मश ऑन रस्किनके 
अनुसार शिल्पकलाके पाँच निम्नाहित विभाग किये जाते हैं-- 

(१ ) धार्मिक ( [0०४०४४०४७) ) ---खजुराहोक 
मन्दिर | 

(२ ) स्मारक ( ८007७] )--शाँखीके स्तुप । 

( ३ ) नागरिक ( (९ )--दीवाने स्वास या दीवाने 
आम | े 

(४ ) 'ेशध्थाए ( सामरिक /--गद और किकछे । 

(५ ) वेयक्तिक ( [009८»४८ )--राजभवन आदि । 

अन्तिम चार विभागोंके अवशेष अब कम ही रह गये 
हैं और जो हैं भी, वे हिंदू-शिल्पकलासे सीधा सम्बन्ध नहीं 
रखते; किंतु धार्मिक भवनोंकी प्रचुरताके लिये भारत विश्व- 
विख्यात है | 

यद्यपि विरूपाक्ष-मन्दिरकी स्थिति अब जीर्ण-गीण हो 
चली दे; तो भी वास्तु-कलाका यह मनोरम उदाहरण है | 
मण्डपके सामने अक्षाकी मूर्ति है और शिवका वाहन नन्‍दी 
भी इसी मूर्तिके पास है। भीदेवलका कथन है---“%९ 
सगाए2८ ए45 गरणां 30 &073९००26९७४ ८5५४५, 
एप 3 इशाघतगा 48 उॉठ्डल उपह९८5४एं४छ2 97 ॥ 
$१््रैणपात पार कोीएफण एणे फारल ह०डधा0+ 
प्टब्लाएए 6 4€६5६४0705 ० पि€ प्रवाएटाइड) 
बार, बाते 7€९८0क्‍7४8 ल 54<ऐ7 (30(णा5 
णए ९ वेघव»7 ४९०७८.” समस्त भारतीय मन्दिरोंके 
ताथ-साथ दक्षिणापथके मन्दिरोंपर भी यद्दों नियम लागू 
हीता है | यह मन्दिर ऊँचे उपान (रा) पर खड़ा है । 
जगतीपीठका चौड़ा वक्ष सुडौल हाथियोंकी मूर्तियों 
अलड्डत है । 

34५ #8₹०६--७. 80009 


धंधा, ७. 280. 
3, 064, 9७. 80-48. 
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# हिंदू सब्दिर 


श्र 
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मन्दिरके खारों ओर परकोटेकी बड़ी-सी चोकोर दीवार 
सखिंची है । और दीवारमें पूर्वी तथा पश्चिमी पाइ्वोर्मे 
गोपुरम्‌ बने हैं। इन्हीं दीवारोंकी छायामें आचार्य ब्राह्षण और 
उनके शिष्य पठन-पाठन करते थे । यात्रियोंके विश्वाम लेनेका 
आ्यान इन्हीं दीवारोंकी मोटी चदरोंके नीचे था । दक्षिणके 
अन्य मन्दिरोंकी भाँति विरूपाश्च-मन्दिरका विमान-शिखर भी 
ओपुरम-मण्डपोंसे बहुत ऊँचा दे | मन्दिरका वर्तमान खाका 
भी अत्यन्त विश्याल लगता है; क्रिंतु अब गिरने-फूटनेसे 
नष्टप्राय-सा हो गया है। अब वद घूमिल और भद्यापन लिये 
दुए. है | अतएव इसकी. रक्षाकी ओर मद्राल-सरकारको 
शीघ्रातिशीघ्र ध्यान देना चाहिये । 

तंजोरकी महिमा उसके विशाल ओर बहुविध अलक्डुत 
अन्दिरोंके कारण है । यदि किसीने गयाके विशाल बौद्ध- 
मन्दिरको देखा दे। तो वह तंजोरके मन्दिरका अंदाजा लगा 
सकता दे | चौकोर पीठपर खड़ा हुआ यह मन्दिर क्रमशः सेंकरा 
दोता हुआ एक चोफोर शिखरतक चला गया है | इस 
चौकोर शिखरके चारों कोणोंपर नन्‍्दीकी मूर्तियाँ स्थापित 
हैं। इन्‍्दीं मूर्तियोंके मध्यमें एक शुम्बजाकार कलश-त है; 
जिसपर त्रिश्यूल स्थित है। मन्दिरके अलड्भरणमें सूर्याकृतियोंकि- 
से चक्रार्धोसि कांम लिया गया है। मन्दिरपर एकके ऊपर एक 
कगातार १३ मंजिली छतें है । मन्दिरके अल्डरणकी दूसरी 
विशेषता है विष्णु-सम्प्रदायकी मूर्तिब्रोंका गोपुरोंमें प्रयोग, 
नब कि अन्यत्र शिवकी ही महिमाका अलडडुरण है। वेष्णव 
ओर शेव-सम्यदायका यह पारस्परिक मेल प्रशंसनीय है। 
भ्रीफर्ग्युसन कहते हैं---/६ 48 ०॥)ए 2॥ 4॥5:9706 
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शिव-मन्दिरके परकोटेमें ही शिवके पुत्र सुब्नह्मण्यका 
भी एक मन्दिर है। इसकी बनावट एकदम भित्र है । 
मोपुरमके साथ-साथ छोटे आकार-प्रकारका किंतु अलड्डत 
बिमान बुड्ा हुआ है । गोपुरममें गणेशमूर्तिकी स्थापना है 

विमानके अन्तरालमें सुब्रह्ण्य की । शिव-मन्दिरका 
काल लगभग चोददवा शताब्दी और सुब्रक्षण्यक्रा पंद्रइवों 
शताब्दी है । 

तिर्वहत्टूर 
मद्रासके ३० भीछ पश्चिममें यह नगर है । यहाँके 


कि का बा आकर लतलुलुंबबइलबइइइइबबा अं इााा ४ राााााााााााााााााएएग्भ्भ्म्भणणणणाओओं 
*.. इउुबनक००, िंकबागाड रे लिवांका ढणवे. डिन्‍्गलाा 


हा पा मन 


मन्दिरोंका निर्माण बड़ी ही निराली पदतिका है | एक 
लंबा-चौढ़ा परकोय है। जिसमें चारों ओर मन्दिरनुमा 
गोपुरम बने हैं, मिनमेंसे होकर भीतर मन्दिरमें जाया जाठा 
है। यद्द परकोटा ९४०फुट८७० १ फुट है। भीतरके चोकोर 
ऑगनम द्वी मन्दिरकी स्थापना हैं; जिसमें शिव-पावेतीकी 
मूर्तियाँ हैं । किंतु यह सब द्वोते हुए. भी मन्दिरके विभिन्न 
भाग इतने दूर-दूर बनाये गये हैं कि उन्हें देखकर विस्मयकारी 
भाव नहीं उत्पन्न होता । 
क्लीरक्षपहन 

यहाँका मन्दिर दक्षिणके समस्त मन्दिरोंमे बड़ा और 
वास्तु-कलाका सर्वोत्तम नमूना है । यहीपर मन्दिरमें एक 
सहख १६,८७० खम्भोवाला मण्डप है, जिसका कमरा 
४५०फुट><१३० फुट दे । यहाँके गोपुरम्‌ और मन्दिरोंका-स् 
अलझ्बुरण दक्षिणमें और कहीं नहीं मिलता । कुण्डलाकार 
झपकती हुई बेलें, पुष्पाकृतियाँ, छाजन और चक्रार्थ आले--- 
सब मिलाकर अनोखी छटा उत्पन्न करते हैं; किंतु तिरुवल्द्रकी- 
सी बेढंगी निर्माण-पद्धति यहाँ भी अपनायी गयी है । और 
मन्दिरके विभिन्न भाग दूर-दूर रक्खे गये हैं । यदि परकोटेके 
चारों गोपुरम्‌ केन्द्रस्य मन्दिरके पास ही चतुष्कोणोपर 
स्थापित किये जाते तो वास्तु-कलाके एक ठोख और सम्पूर्ण 
दृश्यके दर्शन होते । 


खिद॒स्घसम्‌ 
दक्षिणके अत्यन्त प्राचीन मन्दिरोंमें इस मन्दिरक्ा स्थान 
है। इसमें चिदम्बर शिवक्री मूर्ति प्रस्यापित है । मन्दिर 
एक बड़े परकोटेके भीतर दै। जिसके मध्यमें एक ठालाव है । 
तालाबके उत्तरी पारवमें पावंती-मन्दिर, दक्षिणी पाइबंगे 
सहस्तस्तम्भ मण्डप और पश्चिमी प्रार्व॑में शिव-गर्भगह है । 
स्तम्भ-कलाकी दृष्टिसे चिदम्बरमक्रा मन्दिर अत्यन्त प्रसिद्ध 
है। स्तम्मोंकी अलकुतशोभा मण्डपोंमें है। नीचेसे ऊपरतक 
उनमें अनेऊविध अछड्भरण है और शिरोभागका चोडीनुम्म 
और घाजननुमा भाग) जो छत भा सभालता है; शोभनीय है । 
ये सतम्म ४१८२४ के दिसाबस स्थित हैं । बतंमान रूपमें 
मन्दिरका विमान ध्वंस हो चुका है। 
रामेश्वरम्‌ 
दक्षिणमें द्रविड़-कझाका सर्वोत्तम प्रतिनिधि रामेश्वरमका 
बहुश्र॒त शिव-मन्दिर है । दक्षिणके अधिकांश मन्दिरोंको 
भांति इसमें भिन्न-भिन्न काछ्ोमें विकास या इंद्धि न करके 
एक साथ हो पूर्व आयोजनके अनुआर इसका निर्भ्य किया 


दै८ंढ 


# सर्थ भद्राणि पश्यन्तु मा कक्षिहुःखभाग्मयेत्‌ # 
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गया है । यह मन्दिर लगमग ११-१२ वीं शतताब्दियोंका है । 
बह ५०३८३ ०)८४० के आकारका है। इसके अन्तरालके चारों 
कोणोंमें नन्‍दीकी मूर्तियाँ स्थापित हैं; जिससे लगता है कि 
यहाँ दिच-मू्तिकी ही स्थापना पहले-पहल हुई होगी | 

बाहरसे मन्दिरके चारों ओर एक परकोटा खिंचा है 
जो २० फुट ऊँचा और ४ गोपुरोंसे युक्त है | इनकी बनावट 
इतनी वेशानिक है कि भीफग्युंसनके शब्दोंमें भूचाल ही इन्हें 
घूल-घूसरित कर सकता है; और कुछ नहीं | 

रामेश्वर-मन्दिरकी पहली खूबी यह है कि भीराम-चरित्रकी 
अद्भुत दृश्यावलियाँ इसके अन्तरज्ध ओर बहिरज्ञपर अक्वित 
हैं और दूसरी लूबी इसके भीमाकार बरामदों, दालानों 
और बारादरियोंकी है । कहीं-कहीं ४००० फुटतककी लंबी 
बारादरियों दें; जिनकी चौड़ाई २० फुटसे ३० फुब्तक है 
तथा ऊँचाई ३० फुटसे मी अधिक है | इनकी छतोंका मध्य- 
भाग अलड्डुत इत्तोंसे परिपूर्ण है। जो एक-दूसरेकों स्पर्श करते 
हुए. चित्रित किये गये हैं । छ्तोंका आधार अनोखी कल्ावाले 
क्षम्भोपर है । स्तम्भोका पद-पीठ मध्यदण्डस अवब्य कुछ 
बड़ा है; किठु शिरोभाग क्रमदइाः बजनदार, अधिकाधिक 
अलड्डुत और विस्तृत होता गया है; जिससे छतके किनारे- 
की पट्टियोंका भार वहन कर सके । उन बारादरियोंमें, जो 
परन्दिरके पाइवभागोंमें स्थित हैं, मूर्ति-अल्डुरणको स्थान 
नहीं दिया गया है | 


मदुरा 

राजा तिरमल नायक ( १६२१-१६५७ ई० )-द्वारा निर्मित 
मदुराका एक अत्यन्त वैमवशाली मन्दिर है; जिसकी बारादरियों, 
और स्वम्भ उल्लेखनीय हैं | उदादरणार्थ एक बारादरी 
३३२ फुट »८ १०५ आयतमें दे और स्म्भोंकी चार कतारों- 
पर इसकी छत आधारित है| प्रत्येक सम्मकी अपनी छटा; 
अपनी पद्धति और अपनी शैली है। मन्दिरका निर्माण-काल ' 
१६२३-४५ ई० है) अर्थात्‌ मन्दिर २२ वर्षों बनकर 
तैयार हुआ | इसके स्तम्भोंका निर्माण और श्वद्धार रामेध्बरम्‌-. 
के मन्दिरोंक, समान ही है । स्तम्भोके बीच-बीचमें 
शथियोंको रौंदते हुए शादूं खड़े हैं और कहीं-कहीं 
अश्वारोह्टी भी स्थित हैं। अध्वोंके खुरोंको पदातियोंकी ढालें 
उंभाले हैं। ये अस्बारोही कहीं शत्रुओंका हनन करते दिखाये 
हर हे तो कहीं सिंहका शिकार करते दुए दिग्दर्शित किये 

|। 
इसी नायकवंशके राज विश्वनाथका बनवाया हुआ महुरा- 


का मन्दिर दक्षिणके अनुपम मन्दिरोंमेंसे एक माना जाता है । 
द्राविड़ मम्दिर-कल्यकी सभी विशेषताएँ इसमें हैं । मन्दिर 
चौकोर आकारका है और लंबाई ७२०---७२९ फुटतकसे 
८३४-८५२ फुटतक है। इसके परकोटेमें ९ गोपुरम्‌ हैं-- 
चार बढ़े और पाँच छोटे । परकोटेमें एक मनोहर तड़ाग भी 


- है। एक सहखत स्तम्म ( १०)८१०० ) वाला समामण्डप इस 


मन्दिरमें भी है और रामेश्वरमके मन्दिरकी स्तम्म-कछासे भी 
बढ़-चढ़कर है | अन्तरालमें १५ स्तम्भोंसे परिवेष्टित स्थानमें 
स्थानीय देवी मीनाक्षीकी स्थापना दै । 

इसी प्रकारका एक मन्दिर काश्नीवरममें मी है। जो 
द्राकिड्ी कलाका अत्यन्त सुन्दर प्रतिनिधि कहा जाता है । 
यहोंके मन्दिरमें भी एक सहख स्तम्मवाला सभामण्डप हैं 
जिससे मिले हुए, बहुत-से उपमण्डप और तड्ढाग हैं । 

बेलोर और पेरूर 

यहाँके मन्दिर वास्तु-कलाकी दृष्टिसे दक्षिणके मन्दिरोंमें 
द्वितीय श्रेणीके हैं। किंतु प्रवेश्-द्वारों और छाजनों- 
की जैसी शोभा यहाँ बन पड़ी है। वह अन्यत्र दुर्लभ है | वेलौर 
दुर्कके अंदर स्थित मन्दिरके परकोटेकों अंग्रेजोंने अपनी 
छावनी बनाकर बड़ी क्षति पहुँचायी है। यहाँके प्रवेश-द्वारों- 
पर बहुघा शादूंल-राक्षसों और अश्वारोहियोंकी मूर्तियों हैं । 
मण्डपोंके स्तम्मोंका क्टाव-बनाव यहाँ अनोखा है। कला 
अपने बहुरूपिया रूपमें स्तम्भोंके अदुपर कृछाकारके तन-मन- 
से छन-छनकर छपी है। ये स्तम्भ इतने सुन्दर हैं कि बिना 
इन्हें प्रत्यक्ष देखे इनको भव्यताका अनुमान नहीं लगाया जा 
सकता । मन्दिरका निर्माण-काल फरम्युंसनके अनुसार १ रवीं- 
१४ वीं शतान्दियोंका मध्यान्तर दे । 

विज्यनगर . 

राजधानीके स्थानीय देवता विठोबाके ( ओ विष्णुके 
अवतार माने जाते ईं) ख्ापनार्थ विठोब्ा-मन्दिरको 
अच्युत रावलने ( १५१९-१५४२ ) बनवाया था, किंतु यह 
मन्दिर पूरा नहीं बनाया जा सका । मन्दिरकी भव्यता इसके 
मण्डपमें है | ग्रेनाइट पत्थरका इसके निर्माणमें प्रयोग किया गया है 
ओर अपने श्रज्ञारमें यह मण्डप बेजोड़ है। द्राविड़ ककाका 
पूरा प्रभाव इसकी कलछापर अब्डित है । व्याल-शादूंल 
यहाँ भी प्रवेश-द्वारोपर स्थित हैं और उनपर नर-मूर्तियों 
आरोहित हैं । 

विजयनगरसे छगभमग १०० मील दक्षिण-पूर्वमे सारपुत्री 
स्थानपर दो अनुपम एयं कल्पपूर्ण मन्दिर हैं। वहाँ गोधुरों- 


# दिपुलमन्दिरि # 


च्टष 








के प्रवेश-द्वारा ओर कोण-अलक्वरण अनन्यतम सौन्‍न्दर्य- 
पूर्ण हैं। 


( ६ ) का्मीरी मण्डल 

यहाँके मन्दिर विशाल तो नहीं कहे जा सकते, किंदु शेली- 
की दृष्टिसे अनोखे और स्थानीय प्राम-यह-निर्माण-कछासे भली- 
भाँति प्रभावित हैं। पहली विशेषता इनकी दै कई परतोवाली 
-छतें, जिनका भाव काइ्मीरी मकानोंकी लकड़ीकी छतोंसे लिया 
गया है । दूसरी विशेषता छतोंमें श्रिड्कियोंका होना है। 
अमुख मन्दिरोंमेंस मार्तण्ड-मन्दिर है । यह इस्छामाबादरे पाँच 
- मील पूर्वमें स्थित है ओर क्राइमीरी वास्ठ-कलाका प्रतिनिधि 
है। यह एक ऊँचे पठारपर अवस्थित है और दूरसे ही देग्वा 
जा सकता है । वर्तमान मन्दिरकी छत एकदम नष्ट हो गयी 
” है। मन्दिरका विस्तार २२० »८ १४२ वर्गफुट है। मन्दिर- 
का अलद्भरण सादा और सुलझा हुआ है। कमल्ञाकृतियाँ, 
आहिेदृत्त, समानान्तर सवाएँ आदि अलब्गुरणके साधन लिये 

“शये हैं | इसका निर्माण-काल ८ वीं शताब्दी है | 
* तदनन्तर अवन्तिपुरके मन्दिर आते हैं। ये लगभग 
९ वों शतान्दीके हैं। इनकी निर्माणपद्धति मार्तण्ड-मन्दिर- 
"की-सी है और २०० ३८ १६० 3८ १७० फुटके क्षेत्रमें ये 
खड़े हैं । इनके स्तम्मोकी एक विशेषता यह है कि उनपर 
"पिश्ूल्ाकृतियोंके अलह्ूृरण ई; बस भी अलछ्कुरणकी दृष्टिसे ये 

“मन्दिर मार्तण्ड-मन्दिरसभे बढ-चढ़कर हैं । 
कारमीरमे अधिकांश सूर्य-मन्दिर हैं । 


(७ ) नेपाल-मण्डल 
नेपाब्॒की जनता इतनी धार्मिक है कि उसने परोंसे 
-अधिक मन्दिर ही बनाये हैं। नेपाली बास्तुककाका इतिहास 
“महामारतकी गायाओंकी लेकर आरम्भ हुआ है। बोद्ध- 
अर्मके आगे-पीछे नेपाल्योंनि ब्राह्मण-धर्मको मी प्रमुखता दी 
“है ओर इसीलिये शिव, विष्णु तथा अन्य हिंदू देवताओं 
भर देवियोंके लिये मन्दिरोंकी स्थापना की | 


यहाँके मन्दिरोंकी बनावट विचित्र हैं। नीचेकों छुकती 
' हुई चौकोर कई मंजिलॉबाली छततें इन मन्दिरोपर द्वोती हैं । 
इनकी समता चीन और जापानके पगोढटा ही कर सकते हैं । 
देते मन्दिर अधिकांशतः दिव-सम्प्रदायके हैं, जिनमें शिव और 
अवानीके मन्दिर आते हैं। भटगाँवका मवानी-सन्दिर पॉच- 
>अंजिछा है और पांच उपानोंके पीठपर अवस्थित है। महादेव- 
-का मन्दिर, भो इसी मन्दिरके पास है, केवल दुमंजिडा है | 


मह॒दिव-मन्दिरसे कुछ हटकर उत्तरमें कृष्ण-मन्दिर है; जो 
खजुराहोके मन्दिरोंके विमानोंके समान है । यह एक सुन्दर 
मन्दिर है; अपने आपमें पूर्ण है | इसकी पद्धति बहुत कुछ 
काश्मीरी मन्दिरोंकी-सी है । 
(८ ) बंगाल-बिद्दार मण्डल 
पालवंश्षीय वास्तुकलछाके प्रमाण मूर्तियोंके रूरमें तो खूब 
मिलते हैं; किंतु बंगालमें मुगलकालीन शासनने मन्दिरोंके 
अवशेपतक नहीं छोड़े | यही कारण है कि इस मण्डलक़ी 
मन्दिर-कछापर कुछ भी नहीं कहां जा सकता | कुछेक 
मन्दिर, उदाहरणार्थ कन्तनगर ( दीनाजपुर ) का नौ विमार्नो- 
चाल्य मन्दिर प्रसिद्ध हैं; पर वे बहुत बादके हैं और उनमें 
आधुनिकताकी पूरी-पूरी छाप है । 
ऊपरके कुछ प्रृष्ठोंसे अनुमान लगाया जा सकता है कि 
हिंदू-मन्दिरका विकास क्रमशः कैसे हुआ, उसका 'नर्माण क्‍यों 
हुआ और किस प्रकारकी निर्माणपद्धति अपनायी गयी। 
कछाकी दृष्टिसे फरस्युंमन-जेसे यूरोपीय कठाके द्ामी भी 
भारतीय कलाका लोदा मान गये हैं | इस सम्बन्धमें 
उनके शब्द स्पष्ट और उचित ही हैं। थे कहते हैं-- 
“मारतबर्षका अध्ययन करनेसे जैसे सुन्दर प्रतिफडकी 
आशा की जा सकती है, तेसी आशा सम्भवतः किसी भी अन्य 
देशके अध्ययनस नहीं की जा सकती--कम-से-कम यूरोप्से 
बाहर तो ऋाई देश ऐसा है ही नहीं, जिसका अध्ययन इतना 
लाभदायक सिद्ध हो। ऐसा कोई भी देश नहीं है; जहां 
प्राकृतिक विशान अथवा ऋला-सम्बन्धी सारी समस्याएँ इतने 
स्पष्ट एवं इतने सुखद रूपमें हमारे सामने उपस्यित होती हो | 
कहीं भी प्रकृति ऐसे भव्य एवं मोहक रूपोंमें हमारे सामने 
प्रकट नहीं होती ओर किसी भी भूभागमें मानव-समाजकी 
स्थिति यहाँकी अपेक्षा अधिक वैचित्रयमयी पत्र अधिक सुख- 
दायक नहीं है।? पाश्चात््य-कला-मर्मश इस बातमझ्ने स्वीकार 
करते हैं कि “भारतीय कलाएँ अधिक मोलिक एवं अधिक 
बैविध्यपूर्ण हैं और यहाँक़ी सम्यताके प्रकारोंमें भी नित्य-नबीन 
बेचित्य दै। जैसा अन्यत्र कहीं भी देखनेमें नहीं आता ।? 
भारतीय ऋलाको जीवनका रूप देते हुए वे लिखते हैं --“भारत- 
का स्थापत्य आज भी एक जीती-आगती कला है | यूरोपीय 
शिल्पी एवं भारतीय शिल्पीकी तुलना करते हुए वे अपना 
निर्णय देते हैं कि प्मारतीय व्यपतियोंका ध्यान तो -केवल 
अपनी हृतिकी ओर रहता है; वे यह सोचते रहते हैं कि वे 
अगनी इतिमें जो बात व्यना चाहते हैं, उसे स्यूनतमरूपमें किस 


# सथे सद्राणि पशयन्सु मा कक्िएुःलसास्मयेत # 


. बकार सत सकते हैं। यूरोपीय पद्धतिम यह बात अधिक हो गया। अकवर-फाछतक कूगातार यह पुनराहत्ति देशमें 
' बहकश्यक समशी लाती है कि जिस मवनका वहाँ निर्माण किया. शान्त वातावरण पाकर खूब हुईं। तदमन्तर ज्ये कुछ भी 
वादा है; यह हूबहू किसी दूसरे मकानकी नकल हो--खालकर. कछाके नामपर बना-बनाया था, उसपर म्लेन्कोंके आक्रमण- 
छोटी-छोटी बातेंमि तो उसके सदृद दो ही, मले ही यह पर-आक्रमण होने छगे । सोमनाथ, कन्नौज: यंमाछ, मथुरा) 
ब्वरूपतः उत्तम अथवा अपने उद्देश्यके अनुकूल न हो | यद्दी. इन्दावन, सारनाथ» नालन्दा और रूखनौतीको दुर्भाग्यके दिन- 
देद है परिणाममें अन्तर होनेका ।! देखने पढ़े । चारों ओर इस्छामकी धर्मान्थताका कुस्दाढ़ा 
किंतु यदी गौरवपूर्ण कला १० थीं शताब्दीके पश्चात्‌ अवनति-. चलने छगा | 
के गत॑में गिरने छगी | शुद्ध आरयंत्व और ब्राह्मणघर्मकी मूल इतनेपर भी मारत और भारतीय कछा आजतक जीवित 
दाशनिक भावनाका गलत अर्थ लगाया जाने छगा। कलाकारको , है | अपने बचे-खुचे अवशेषोंपर द्वी टसे गये है। अकेले ये 
शाह प्रकरणोंकी प्रेरणा न मिली। वह इस प्रेरणासे वद्धित अपनेमें. अवशेष ही विदेशियोंदी आँखें खोल देते हैं। भारतीय 
ही, अपनी कछाके दायेरेमें ही सिदुड्धारह गया और बार-बार  संस्टतिकी नीब न हिलायी जा सकी है और न दविछायी जा 
अपनी ही कलाकी पुनराजृत्ति करने छगा | उसकी नयी सूझका लोप.. सकती है । इसकी भित्ति एक ऐसा विज्ञाक समाज है, को 
हो गया और साथ ही भारतीय करके विकासपर मी पर कैप. भारतके सात लाख गोँवोंमे बसा है । 
डक 0-7 “7 


भारतके प्राचीन गुफा-मन्दिर 


( टेसक-अीजिकोकीनाथर्ज! मेहरोत्रा, बी० ब०) पक एल ० न्बी०, एल ८ एस ० अी० ० / 


शटके 





प्राचीन काछमें अरण्यवासी लोग विचित्र तरहरे गुफाएँ 
बनाते थे । मिर्जापुरस रीवा जानेवाली (97९७४ 0९९८८४० 
80090 ( ग्रेट डेकन रोड ) पर मिर्जापुरसे प्रायः पेतालीस 
बीौरुपर “छद्वोरिया दद?ः नामक गाँवके पास ऐसी अनेक 
धागेतिहासिक काछकी गुफाएँ सड़कके पास ही विद्यमान हैं। 
शहबहया प्थरी?, ऑोरइना पथरी”, भ्यागा पथरीः तथा 
“ककदर पथरी? नामक़ी पहाड़ियोंमें प्रायः एक सौ ऐसी गुफाएँ, 
फिलेंगी । इन गुकाओंके अंदर लाल, पीले तथा सफेद 
इंगोंमें चार-पॉच हजार वर्ष पुरानी चित्रकारी अब मी मिलती 
है । श्नके अध्ययनस प्राचीन परिस्थितका अच्छा शान हों 
सकता है | कुछ छोगोंका ख्याल है कि इन चित्रोंम अनेक 
विज जादुके स्िये धनाये गये थे | एक स्थानपर सुसद्धित 
दवारके भीचर एक चोंचदार आदमी बैठा दिखलाया गया है 
और उसके सामने दो व्यक्ति उसकी पूजा-सीबर रे ई। 
क्ष्मव है कि गुफा-मन्दिरोंके प्रार्ीनतम कालमे इसी प्रकारके 
एग्दिर बनते थे । 
इसके छाद कास्मीरकी सुप्रसिद्ध अमरनाथ गुफा में 
अरिद्ध शिवल्िक्रका युग आता है | अमरनायकी यात्रा वधमें 
कैबल एक दिन होती है । इस गुफा ऊपरस जल टपकनेके 
.. भ्ररण, 909980076 नामक बप दी झिद८[ति; 2ऊले पक्षमें; 
शबगं॑ निर्मित होती है भौर अंधेरे पक्षमें वि्गाट्त हो जाती है। 


भारतवर्पमें, सबसे प्राचीन, गुफाएं गयासे पटना जानेवाली 
लाइनपर बेला स्टेशनसे आठ मील पूर्व स्थित हैं। इन 
ग़ुफाओंकी प्यराबर पहाड़ीकी गरुफाएं? कहते हैं । यहोँपर 
सिद्धेश्वरनाथका, प्राचीन मन्दिर तथा पाताव्गद्भा नामक 
झरना है। इस स्थानकी गुफाएँ बढ़े-बढ़े कमरोंके रूपमें बनी 
हैं। कर्दी-कई्दी दो कमरोंके रूपमें अथवा एक बढ़े होंलके 
रूपमें बनी हैं। गुफाएँ सात-आठ हैं ओर इनके भीतर 
ध्वग्रलेप” नामक सुन्दर पालिस की हुई है। यह वही पालिस 
है, जो अशोक-के स्तम्मोपर मिलर्ती है| इसमें कद्दी-कही तो 
आदमी अपना मुखतक देख सकता है | प्रायः सभी गुपपओंये 
लेख हैं, जिनमें सम्राट अशोक) सम्राट दशरथ आदिद्वारा इन 
गुफाअआंका निर्माण आजीवक ब्राइण साधुआके नि्मित्त किया 


; गया लिखा है । इन रुफाओंके नाम सुदामा रूमश श्रुष्ति 


रामाश्रम, विश्वज्ापढ़ी; गोपी, वेदायिक इस्यादि हैं । इन 
गुकाओके कारण यहाँक्ी नागाईनी पहाड़ी रुतघरवा नामसे 
पुकारी जाती दे । निश्चय दी ये गुफाएँ इंसासे बहुत पहले- 
दी बनी दुई हैं | 

काटियाबाड़मे जूनागढ़ स्टेटम 'सपराखोडिया? नामक 
गुकाएं भी बहुत ही प्राचीन हैं। ये भुफाएँ प्राचीन काझूमें 


। सटके रूपमे काम लायी जाती थीं और इनमें पक्षयुक्त रम 


बने हैं| “ऊपर कोट'में एक दो सप्डढ़ी गुफ्ाहै, जिशमें 


# आरतके प्राल्यीन गुफा-मन्द्रि # 


दैट७ 





मीचेका दर ग्यारह फुट ऊेँलाद। ऊपरके खण्डमें एक 
दारान है ओर उसके जारों तरफ गली इत्यादि हैं । यहाँके 
क्षम्मके विषयमें डा० बरजेसका कह्दना दे कि कदाचित्‌ ऐसे 
धुम्दर सम्म कहीं नहीं हैं। गिरनार पर्वतपर जानेके लिये 
बांगेश्वरीद्वारपर “बाबा प्यारा? नामक गुफाएँ हैं। ये गुफाएँ 
थी आअशोकके समयकी बनी हुई हैं और बहुत ही प्राचीन हैं । 

कार्खीका सुप्रसिद्ध गुफा-मन्दिर बंबई-पूना लाइनपर मलवली 
स्टेशनसे तीन-चार मील पूर्व है। यद्द गुफा पद्दाड़के मध्यमें 
क्षड़कसे प्रायः दो फलोंग ऊँचेपर बनी दे। यह गुपा चेत्यके 
रूपमें बनी है और इसके “यगलमें कई छोटे-छोटे विद्यर मी 
बने हैं | इसके भीतर एक घातु-गर्भ अर्थात्‌ स्तृप बना है और 
इसके चारों ओर सुन्दर स्तम्म तथा परिक्रमा टनी हैं। बाहर- 
की ओर उन राजाओं तथा रानियोंकी मूर्तियों बनी हैं, जिनके 
रुमयमें ये शुफाएँ पत्थरकों छेनीसे काटकर बनायी गयी थीं । 
कपरके भागमें निश्रय ही काठकी ब्रड़ी-बड़ी शदहतीरें लगी 
बीं, नो अब नष्ट हो गयी हैं। गुफाके बाहर एक सुन्दर 
क्तम्भ पत्थरका बना है । इस गुफामें कई लेख हैं, जिनसे 
हात॑ होता है कि ईसासे दो सी वर्ष पूर्व उशवदत्तने यह 
गुफा-मन्दिर बनवाया तथा अजमित्रने इस स्तम्मकी स्थापना 
की थी। यह पुरा आन्यवंशी राजाओंके ममयमें बनायी 
गयी थी | है 


है] 

इसी कारूमें बनी हुई नासिककी सुप्रसिद्ध “्पांडुलेणः 
एुफाएं हैं। आगरा-बंबई रोडपर नाखिकसे पॉच मील आगे 
शड़कके बायो ओर त्रिरश्मि पव॑तपर प्रायः सड़कसे एक फलोग 
छूपर २३ गुफाएँ बनी हैं । इनमें कुछ तो चेत्य अर्थात्‌ 
पूजायह हैं और कुछ विद्वार अर्थात्‌ बौद्ध भिक्षुओंके रहनेके 
खान । ये गुफाएँ भी आन्प्वंशी राजाओंकी बनवायी हुई हैं 
और इनमें कई विस्तृत लेख मी विद्यमान हैं । विद्वानोंका 
सवाल है कि ये गुफाएँ ईसास एक या दो सी वर्ष पूर्वसे 
क्ेकर इंसाके बादकी वूसरी शताब्दीकी बनी हुई हैं । इनमें 
तीन बड़े-बड़े विहार और एक चेत्य विशेषरूपस दर्शनीय 
हैं। इन गुफाओंमें जो मूर्तिकारी मिलती है। उसको देखनेसे 
बाय राजओंके समयकी वेश-भूषा; उन राजाओंकी श्रद्धा 
तथा उनके विजय किये हुए देशोंके नाम मिलते हैं। 
छातकर्णी राजाओं तथा पुर्मावी राजा शत्यादिके वर्णन तथा 
क्रैस विशेषरूपसे द्रष्ब्य हैं | ये गुफाएँ द्वीनयान मामक बोद्ध 
क्ष्ययदायके ताधुओंके लिये बनी थी ओर इनमें बुद्धकी कोई 
पूर्ति नहीं मिकती । इद्धके स्मारकरूपमें उनकी पगड़ी इत्यादि 


डी मिलती है । पीछेकी अर्थात्‌ महाथान मतकी गुफाओंर्मे 
अनेकानेक मूर्तियों बनी हुई मिलेंगी । 
ऊपर लिखे दुए मलवली स्टेशनके प्रायः आधा मील 
पश्चिम सुप्रसिद्ध “माजाकी गुफाएँ? पर्वतपर नीचे सड़कसे कुछ 
ही ऊपर बनी हैं। भाजाकी गुफाएँ मी इंसासे दो-तीन सो वर्ष 
पूब॑ बनी हुईं मानी जाती हैं। यदहाँपर अठारद गुफाएँ हैं, 
जिनमें बीचका चैत्य बहुत ही प्राचीन तथा कई बातोंमें 
द्रष्टन्य है । इस चैत्यमें अब भी प्राचीन समयकी काठकी 
शद्तीरें लगी हुई मिलती हैं! सम्भव है कि इनके प्राया 
ढाई इजार ब्षतक विद्यमान रहनेका कारण यह दो कि सेकड़ो 
बर्षतक ये गुफाएँ मिद्टीके अंदर दवी थीं | इस स्थानपर 
एक बहुत ही प्रमिद्ध विद्वार मी है, जिसमें मूर्तिकारी बहुत ही 
विचित्र है । इसमें भीतरकी ओर एक मनुष्य बना है, जो 
हाथमें पहुँची पदने हुए तथा विचित्र तरइसे भाले लिये हुए 
है । विहारके बाहर बरामदेमें और मी विचित्र चित्रकारी है। 
एक भुर्तिमें एक पुरुष हाथीपर बेठा दिखलछाया गया है) 
जिसके बारेमें कुछ लोगोंका मत है कि यद्द इन्द्रकी प्रतिम! 
है। दूसरी प्रतिमा एक पुरुष बड़ी पगड़ी बॉधे एक रथपर 
जा रद्ा है; जिसके नीचे बड़े-बड़े देत्य आ गये हैं| कुछ 
लोगोंका कहना है कि यह मूर्ति यूयंकी है | इनके अतिरिक्त 
यहाँपर कई ओर मूर्तियों मी मिली हैं, जिनके विषयमें विद्वानों- 
का अभीतक कोई निश्चित मत नहीं स्थापित हुआ है । ऐसा 
मूर्तिकारी इस देशमें केवछ यहीं मिलती दे । 


उड्लीसामें भुवनेश्वर्से चार-पाच मील पश्थिम उदयमिरि/ .. 
क्षण्डगिरि तथा नीलगिरिकी गुफाएं भी अत्यन्त ही प्राचीन . 
कही जाती हैं । ये जैन-गुफाएँ हैं। कुल मिलाकर दो परव॑तोपर 
६६ हैं। थहांकी गुफाएँ दो-एककरों छोड़कर सब-की-सब 
कष्टसे रहने लायक बर्नी हैं । तपस्वियोंके लिये ऐसा ही 
उपयुक्त भी था। कहां-कह्दीपर गुद्दाद्वार इतने छोटे बने हैं 
कि प्र4श बहुत कठिनाईसे द्वो सकता है । इनमेंसे अधिकांश 
इईंसास तीन सौ वर्ष पूर्व बनी थी । इन पद्वाड़ियोंके आसन 
पास बहुत घना जंगल है । यद्दों कल्पदृक्षकी पूजा कई जगइ 
दिखल्ायी गयी है ओर रानी-गरुग्फा तथा गणेश्य-्गुम्फामें कई 
दृश्य पार्ब्बनाथके जीबनसे सम्बन्ध रखते हुए मिलते हैं । 
“हाथी-गुम्फा? नामक गुफामें सम्राट खारबेलका एक बढ़ा-सा 
छेख इंसास १५५ वर्ष पूर्वका मिलता दै। जितसे भारतीय 

इतिद्वासपर बहुत प्रकाश पड़ता है। . 
गुप्त राजाओंके समयमें बनी हुई इंसाकी पांचवीं अतान्दीकी 


६८८ 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्मिहुग्लभाग्मवेत # 








२० गुफाएँ भिकसके पास स्टेशनसे चार मीलकी दूरीपर स्थित हैं; 
को उदयगिरिकी गुफाएँ कदटलती हैं। यहाँकी गुफाएँ प्रायः सब- 
'की-सब आह्षणधर्मकी हैं | उदयगिरि पहांड़ीका पत्थर बलुआं है; 
इस कारण छोटी-छोटी कोठरियोंमें मूर्तियाँ खुदी हैं । इन गुफाओंमें 
सीन छेख संस्कृतमें हैं, जिनमें प्रसिद्ध गुस राजाओंका उल्लेख 
है । हिंदू-ध्के देवी-देवताओंकी मूर्तियाँ प्रायः अच्छी ही 
सनी हैं। पॉच नंबरकी गुफामें एक विद्ाल भूति वराह- 
भगवानकी है । भगवान्‌की सूँडके पास प्रथ्वीकी मूर्ति है और 
अगवानके बायें पैरके नीचे शेषकी मूर्ति है। अनेक देवता- 
रोग भगवानकी स्तुति कर रहे हैं । कदाचित्‌ इतनी विशाल 
यराह-मूर्ति और कहीं नहीं बनी है। गुफा-सं० १३ में एक 
बड़ी भूति शेषशायी विष्णुक्ी है, जो वर्षाके कारण कुछ खरात्र 
हो गयी है; परंतु गुतकालीन शिल्पकलाका वह एक अच्छा 
नमूना है। 
अजंताकी गुफाओंके विपयमें प्रठक़॒गण जानते ही 
होंगे। अजंताकी पहाड़ी निजाम स्टेटके उत्तरमें जलगाँव 
स्टेशनके पास स्थित है। अथवा पाचोरा-जामनेर राइनपर 
पहूर नामक स्टेशनसे सात मील दक्षिण पड़ती है । अजंतासे 
निकटतम आम फर्दापुर पड़ता है, जहॉँसे चार मीलकी दूरीपर 
सहाद्रि पर्वतकी सुन्दर घाटीमें २९ गुफाएँ बनी हैं। 
गुफाओंके पास विस्तृत पारिजातके बन हैं । इन गुफाओंका 
निर्माणकाल ईसासे पूर्वकी द्वितीय शताब्दीसे लेकर ईंसाके 
बादकी छठी शताब्दीतक माना जाता है। यहाँपर पहाड़ी 
अधंचन्द्राकार है और उसीके ब्रीचमें अर्थात्‌ घरतीतछ तथा 
शिखरके भध्यमें ये गुफाएँ बनी हैं । इन गुफाओंके चारों 
ओर पहाड़की ऊँची-ऊँची दीवारें हैं। गुफाओंके सामने 
बाघोरा नदी बहती है । ऐसे शान्त स्थानमें ये गुफाएँ बनी हैं 
कि जिस समय लोगोंने इनको १८१८ में देखा, उनमें व्याप्त 
इत्यादि रखने छगे ये। इन २९ गुफाओंमें ९, १०, १९ और 
२६ नंबरकी गुफाएँ चैत्य हैं और शेष विहार हैं। इन 
बिदारोंमें बोद् भिक्षु बते थे और चेत्पमें पूज्य करनेके लिये 
इकट्ठे होते थे । इन गुफाओंमें अनेक चित्रकारोंने वर्धोतक 
रहकर काम किया है । उनमेंस एक प्रिफिब्स ((>7क्ि/05 ) 
| भी थे। उन्होंने एक कल्पना-चित्र इस बातको दिखलानेके लिये 
बनायाहै कि अपनी ऊर्जित्‌ अवश्थामें ये गुफाएँ कैसी रही द्ोंगी । 
«रन गुफाओंमें मिट्टी, भूसा इत्यादि मिलाकर पत्थरकी दीवारों- 
पर छेप ककया जाता था और उसके ऊपर जातक-कथाओं के 
चित्र देझी रंगोंमें बनाये जाते ये । ये चित्र इतने धुम्दर बने 
हू क संसारमें इनका सानी नहों | ्ञपरोक्रे ।चत्र ऐसे बुन्दर 


बने हैं कि उनका वर्णन करना कठिन है। स्धिर्योके विविध 
आयूषण) उनके तरह-तरहकें केश-कलछाप तथा उनकी विधषिध 
इसतमुद्राएँ दर्शनीय हैं। आश्रय तो यह है कि इतनी छी- 
मूर्तियोंकोी देखते हुए भी चित्तमें किश्चित्‌ विकार नहीं आता | 
ख्त्रियोंकी नेश्मुद्राएँ विशेष रूपसे द्रष्टव्य हैं। अजंतायें 
दम्पतियोंके प्रेमाछपके भी चित्र हैं; परंतु वे फूल-से निर्दोष 
हैं | बेलों, हाथियों, कमझों तथा आभूषणोंका दिखाव बढ़ा 
ही रोचक है। अजंताक़ी कछासे मध्य एशियाकी कला भी 
प्रभावित हुई थी, भारतकी कछाओंका तो कहना ही कया है। 
आजकल भी अजंताके चित्रपट--जब कि अनेक चित्र काल्से 
क्षत-विक्षत हो गये हैं--अपना वही स्थान रखते हैं, जो पहले 
रखते थे । 

१५ २) ९; १०, १२ १६) १७ १९ तथा २६ नंबर- 
की गुफाएँ विशेषरूपसे द्रष्टब्य हैं। पार इनकी चित्रकारी, 
मूर्तिकागा तथा शिल्पकला विशेषरूपसे अध्ययन करने 
योग्य हैं। 

ग्वालियर स्टेटमें मांहसे ३२० मील पश्चिम बाज-गुफाएँ 
हैं । गुफाओंतक सुन्दर सड़क बनी है और गस्तेपर 
जगह-जगह 'रेस्ट हाउस” बने हैं। महू स्टेशनसे मोटर 
इत्यादिका प्रबन्ध हो सकता है। ये गुफाएँ, विख्यप्रष्ठपर 
बाघ नदीके ऊपर बनी हैं। यहॉाँपर वाधिश्वरी देवीका एक 
प्राचीन मन्दिर है । यहाँपर ९/गुफाएँ थीं। जिनमें १ की छत 
गिर पड़ी है और उनसे गुफाओंका रास्ता बंद हो गया है। 
इन गुफाओंमें भी अजंताकी तरह सुन्दर चित्रकारी मिलती 
है। इन गुफाओंको छोग “पश्चपाण्डव गुफाएँ! कहते हैं। 
गुफाएं बौद्ध भर्मके महायान-सम्प्रदायसे सम्बन्ध रखती हैं 
और इनका निर्माण-काछ ईसाकी ७ या ८ वीं शताब्दी माना 
गया है। सब गुफाएँ विहार या मठ हैं। प्रत्येक गुफामें 
पीछेकी ओर एक छोटा-सा चेत्य या मन्दिर बना हुआ है । 
मिश्ठुओंके रहनेकी कोठरियाँ बगलमें बनी हैं । लोगोंने इन 
गुफाओंके नाम “'गोसाईकी गुफा”, 'ह्रथीखाना? इत्यादि रख 
दिये हैं। यदोंकी चित्रकारीमें बुद्धदेवकी पूजा, राजा लोग। 
खबार, भिक्षु तथा सेवकगण दिखलाये गये हैं। शिव तथा 
शेषशायी विष्णुके मन्दिर भी पासमें ही हैं । 

मद्रासके पास महाबलीपुर नामक स्थानमें पतलब-मूर्तिकारी- 
के नमूने अनेक गुफा-मन्दिर हैं। इनमें पश्चपाष्डवोके रख 
अर्थात्‌ मन्दिर तथा तिमूर्ति, वराद और झुर्गाके मन्दिर भी 
बने हैं| एक चह्दानपर गद्भावतरणका प्रसद्ध भी दुदा हुआ 
दिखलाया गया है। 
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# भारतके प्रायीन शुफा-सम्विर # 








* “निजाम स्टेटमे ओरंगाबादसे प्रायः १६ मील दूर एक 
घुन्दर सड़कपर “इलोपके गुफा-मन्दिरः बने हैं । इस स्थानपर 
पहले १२ गुफाएँ बौद्ध-सम्प्रदायकी, इनके बाद १७ गुफाएँ 
आाहण-घरमंकी और अन्तमें ५ गुफाएँ जैन-घर्मकी हैं | अजंता- 
की गुफाएँ खड़ी पहाढ़ीमें बनी हैं । इस कारण उनके सामने 
कोई ऑगन-सा स्थान नहीं मिलता । पर इलोराकी गुफाएँ 
एक ढाछुए, पद्दाइको काटकर बनायी गयी हैं और प्रायः 
शमतलपर ही हैं । प्रत्येक गुफाके सामने कुछ स्थान मिलता 
है। ये गुफाएँ दम्तिदुर्ग इत्यादि राष्ट्रकूट राजाओंके समयमें 
ईंसाकी छठी और खतव्वी शतान्दियोंमें बनो हुई हैं। बौद्ध 
पगुफाओंमें एक तीन खण्डका विशाल महल बना है, जिसमें 
महायान-सम्प्रदायकी अनेकानेक मूर्तियाँ पुरषाकार बनी हैं । 
प्रायः प्रत्येक गुफामें एक विशाल बौद्ध मूर्ति पूजाके स्थानपर 
बनी है । हिंदू-गुफाओंमें प्रसिद्ध 'केलास-मन्दिर! है, जो इन 
सब गुफाओंर्म अथवा भारतके सम्पूर्ण गुफा-मन्दिरोंमें सर्ब- 
भेष्ट है। एक समूचे पहाड़को छेनियोंसे काटकर चार खण्डका 
मन्दिर बऩाया गया है। और इसके तीन ओर सेकड़ों दृश्य 
पौराणिक कथाओंके मन्दिरसे बाहर चार्रो तरफकी दाल्लानमें बने 
हैं। इस मन्दरमें बेलों, सिंहों तथा द्वाथियोंका अच्छा दिखाब 
है । भगवान्‌ शह्लरकी लीलाएँ अधिऊतर मूर्तियोमे बनी हैं । 
मुख्य मन्दिरके भीतर सुन्दर चित्रकारी भी थीं, जिसके बहुत 
थोड़े अंश अब भी बचे हैं । 'रामेश्वर' तथा 'सीताकी नानी? 
इत्यादि और प्रसिद्ध गुफाएँ हैं | 'सीताकी नहानी? को देखते 
ही बंबईकी प्रसिद्ध एलीफेंटा गुपाओंक्रा स्मरण होता है। 
जैन-गुफाओंमें छाटा कैछाम, इन्द्रसमा तथा जमगन्नाथसमा 
विशेषजूपसे द्रष्टव्य हैं । इनमें गोमटेश्वरकी सुन्दर मूर्तियाँ 
बनी हैं और यद दिखलाया गया है कि ये ध्यानमें इतने मम्न 
हो गये ५ कि लताएँ इनके पैरोंमें लिपटकर बढ़ने छगगीं। 
ओरंगाबादमें ही पंचक्की नामक स्थानके पास एक 
पबंतपर छोटी-छोटी कई बौद्ध-गुफाएँ बनी हैं, जो देखने 
छायक हैं। कुछ ९ गुफाएँ बनी हैं। इनमें दो ऐसी हैं, 
ब्रिनके भीतर प्रवेश करते ही मादूम पड़ता है कि दोनों ओर 
पुरुष और ब्रियों ढेंठे हैं। बात यह है कि पुरुषाकार मूर्तियाँ 
बुद्धभगवानका पूजन करतो हुई दिखायी गयी हैं। इनके 
कैश-कलाप भिन्न प्रकारके हैं और द्रष्टव्य हैं। एक गुफामें 
एक अवलोकितेश्वरकी बड़ी-सी मूर्ति बनी है। और उसके 
दोनों ओर छोटी-छोटी मूर्तियों विविध प्रकारकी आपदाओंसे 
प्रसत मनुष्योडी दिखछायी गयी हैं। इनको देखकर माण्डेय- 
पुराणका बारण होडा है, जहों झिला है-- .. ...... .. 
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यत्रारयो दस्‍्युधकानि यक् । 
दावानछो यज्र तथाब्घथिमध्ये 
तत्न स्थिता त्यं परिपासि विश्वस्‌ # 

बंबई शहरके पास कई गुफाओंकी श्रेणियाँ हैं। इनमें 
घारापुरी ( एलीफेंटा ) योगेश्वरी, कन्देरी, मरोल तथा 
मण्डपेश्वरकी गुफाएँ हैं। धारापुरीकी गुफाएँ बंबईके समीष 
समुद्रमें स्थित एलीफेंटा ठापूपर हैं । इस स्थानको रोज मोठर 
लॉन्च जाता है। इस टापूपर पहले एक पत्थरका हाथी 
था; जिसको देखकर पोचंगीज लोगोंने इस टापूको “एलीफेंथ! 
नाम दिया | यह हाथी अब बंत्रके विक्टोरिया गार्ड न्सके 
अजायबघरमें रख दिया गया है । इस टापूका प्राचीन नाम 
गिरिपुर है ओर कुछ विद्वानोंका यह खूपाल है कि यद पिछले 
गुप्त राजाओंकी राजबानी था। इस टापूपर कुछ प्राचीन 
ऐतिद्वासिक चिह्न भी विद्यमान हैं; परंतु इलोराक़ी गुफाओंके 
साथ बनी हुई ७ वीं अथवा ८वां शताब्दीकी हिंदू-गुफाएँ 
देखने योग्य हैं। कुल पाँच गुफाएँ हैं, जिनमें एक सबसे बढ़ी 
है। इसमें सुन्दर मूर्तिकारी तथा शिल्यकला दीखती हैं। 
कहीं-कहीं प्राचीन चित्रकारीके अवशेष मी मिलते हैं और 
प्राचीन प्रन्थोंके अवछोकनसे मादम द्ोता है कि क्रिसी समय 
इस सम्पूर्ण गुफामें सुन्दर चित्रकारी विद्यमान थी। प्रायः 
प्रत्येक गुफामें शिवलिज्ञ स्थापित हैं। पोचंगीजोंद्वारा गुफाओं 
को बहुत क्षति परुँचो है ओर उन्होंने गुफाओंके अंदर ठोष 
चलाकर बहुत-सो मूर्तियाँ नष्ट कर दी हैं। इस गुफरमें खम्मे 
विचित्र बनावटके हैं | जलका प्रबन्ध भी अच्छा है। इसमें 
शहर भगवान्‌फ्ली लीझाएँ कई स्थानोयर बनी हैं--यथा मह्दा- 
योगी, नटेश्वर, भेरव) पार्वतीपरिणय, गल्लावतरण, अर्द्धनारीश्वर, 
पावंती-मान, केल्यसके नीचे राबण तथा मद्देश-मूर्ति शिव, जिसे 
अ्रमवश जिमूति कइते हैं। यथार्थ तोनों मूतियाँ मगवाद्‌ 
शहृरकी दी हैं ओर उन्दोंके तीन रूर इस मूर्तिमें दिखछाये 
गये हैं । 

योगेश्वरीकी गुफाएँ, जोगेश्वरी नामक स्टेशनके पास ही 
हैं। यह स्टेशन बी० बी० सी० आई रेलवेयर बंबईके पास ही 
है। यह गुफा प्रायः भूगर्ममें ही बनी है अर्थात्‌ ऊपरसे 
नीचेको बनी है; इसका पत्थर मुरभुरा है। और इसी 
कारण बहुतसी मूर्तियों ओर खंभे कालफी गतिसे नह 
हो गये हैं। यह गुफा भी बआह्मण-पर्मड्री है और इस 
समय बी है, ओ बारापुरीक्ी गुप्रओंका | इस गुझ्ामें 

-* बकके दिंढके किये बढ़ा अब्छा प्रक्ण किया गग़ा है। 
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# सर्वे मद्राणि पद्यन्तु मा कब्रिहुःखसास्मयेत्‌ 





मरोलकी गुफाएँ योगेश्वरी गुफाके पास ही पर्वतके दूसरी 
' और हैं। प्रायः २० गुफाएँ होंगी । ये गुफाएँ प्रथ्बीतल 
बथा पव॑तके दिखरके मध्यमें हैं। इनका पत्थर भी बहुत ही 
कमजोर है और यही कारण है कि इनमेंसे बहुत-सी गुफाएँ 
ब्यस्त हो गयी हैं | ये गुफाएँ बौद्ध गुफाएँ लगती हैं । 

मण्डपेश्वरकी गुफाएँ भी बंबईके पास साउंट पोयसर 
( ॥॥007( 7०5०7 ) नामक स्टेशनके पास ही हैं। ये 
झुफाएँ भी ब्राह्मण-गुफाएँ हैं और ८ वीं सदीकी बनी हुई 
कही जाती हैं | रोमन केथलिक छोगोंने इस स्थानपर अपना 
गिरजाघर स्थापित किया और योगियोंकों बहँसे हटा दिया। 
कडते हैं कि १६ वीं सदीमें जब यहाँ गिरजा स्थापित हुआ; 
बहाँपर ५० योगी रहते थे । 

सुप्रसिद्ध कन्देरीकी गुफाएँ ठोडों तथा बोरेदली स्टेशनोंसि 
कोच सीलपर स्थित हैं | यह स्थान भी बंबईके पास दी दे । ये 
बुफाएं भी ९वीं शताब्दीमें बनी हुई मामी जाती हैं। यहाँ- 
बर १०९ बोद-गुफाएँ हैं। पर इनमें एक दी गुफा मुख्य है 
ले कार्लके नमृनेपर बनी है। इनमें महायान-सम्प्रदायकी 
शृर्तियों विद्यमान हैं । इनमें भी सुन्दर चित्रकारी की गयी थी, 
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पर पत्थरकी खराबीसे इनकी बहुत-सी चित्रकारी नष्ट हो 
गयी है । 

ऊपर भारतकी केबल प्रसिद्ध गुफाओंका ही वर्णन किया 
गया है और वह भी बहुत ही सरसरी तौरपर। “बराबरकी 
गुफ्ाओं? की पालिस, अजंताकी गुफाओंकी चित्रकारी तथा 
इलोराकी युफाओंकी मूर्तिकारी एक बार देखनेपर कभी भी 
दुदय-पटलसे विस्मृत नहीं हो सकती । जिस समय हमल्येग 
इलोराकी दशावतार नामक बाह्षण-गुका देख रहे थे और 
उसमें बनी विज्ञाल मूर्तियोंका अवलोकन कर रहे थे, तब हम- 
लोगोंने देखा कि एक अमेरिकन बुढ़िया खड़ी रो रही थी | 
पूछनेपर माइम हुआ कि बढ इस कारण रो रही है कि ऐसी 
मूर्तिकारी उसने जीवनमरमें कहीं नहीं देखी । उसके रोनेका 
एक और कारण था और वह यह था कि इतने बड़े-बढ़ें राजा, 
जिल्दोंने ऐसे गुफा मन्दिर बनवाये थे; वे सब-के-सब नष्ट हो गये 
और उनकी बनायी हुई गुफाओंम लोग जूता पहनकर धूमने 
लगे | आया है कि पाठकगण उपर्युक्त विवरणसे इन वस्तुओं 
को देखनेकी अमिलाषा करेंगे और काछकी गतिका अनुभव 
करेंगे # | 


अिलजनमाफणकपिन्रीनना )०ौत+ 


हिंदुओंके प्रिय जलतीर्थ 


( लेखक--अीवेकुण्शनाथजी मेहरोत्रा एमू०५०, एक.एलू० बं।०५ एल ०एस्‌०जी०्ढी० ) 


एक महात्मासे किसीने पूछा कि हिंदू-जातिका कोई एक 
बुण ऐसा बतलाइये, जो अन्य जातियोंसे भिन्न हो। महात्माने 
डत्तर दिया--“जलप्रियता' | यथार्थमें हिंदुओंके प्रत्येक उत्सव- 
बर निकट्स्थ नदी, तड़ागादिमें स्नान करनेकी प्रथा प्रचलित 
है। यही कारण है कि हमारे अधिकांश तीर्थ विशिष्ट नदियों 
अथवा सरोवरोंके रूपमें तथा उन्हींसे सम्बद्ध हैं । इन नदियोंके 
विषयमें ऐसी घारणा की जाती है और यह धारणा वैज्ञानिक 
आधारपर स्थितहै कि विशेष नदियोंका जल विश्येषगुण और 
प्रमाव रखता है | सब जल एक-से नहीं होते। सब नदियौंका 
बल भी एक-सा नहीं दोता अरथांत्‌ किसी नदीके जलमें कृमि 
अल्दी पड़ते हैं; किसीमें देरसे पड़ते हैं और क्िसीमें पड़ते दी 
नहीं (| हिमलयका पश्चिमी प्रदेश, जहाँ मानससरोवर स्थित है, 
किसी समय प्लक्षप्रसवण प्रदेशके नामस विदित था | कहा जता 
है कि इस प्रदेशम कल्यवृक्ष था और देवतालोग रहते थे | 
* उस समय राजपूताना, पजाब इत्यादि जलमें डूबे हुए थे । 


काइ्मीर भी अपनी झीलमें दबा हुआ था । संयुक्तप्रान्त, 

बिहार, बंगाल इत्यादि भी जलमग्न थे | दिमालयके टत्तरमें 
भी जऊदी-जल था। काअन्तरमनें पृथ्वीकी उथरू-पुथरूसे 
उत्तरी भारतके प्रदेश जलने बादर निकले | उस समय उत्तरी 
मारतकी नदियोंका प्रादुर्भाव हुआ) जिनमें हमारी गज्जाजी 
मुख्य हैं। ये सब्र नदियों एक प्रकारते मानस-सरोवरसे ही 
निकली हैं। सिन्धु तथा पंजाबकी अन्य नदियों, जिनमें प्राचीन 
सरस्वती भी सम्मिलित थी; और ब्रह्मपुत्र तो प्रत्यक्ष ही 
मानस-सरोवरसे सम्बन्ध रखती हैँ । शारदा, गड्ला तथा 
यमुना भी अन्तःसलिला होकर उसी मानस-सरोवरम निकली हैं। 
गद्जाजीका इस प्रदेशमें छानेका श्रेष मगराज भगीरयको प्रास 
हुआ । अवध्य द्वी इतने ऊसर द्वमालपसे नोचे जछ 
के आनेमें बिकट प्रयत्न करना पडा दोगा और अवश्य दी 
भगवान्‌ शहुरकी अनुकसाके ब्रिना उनकी जठ़ाओं अथवा 
हिमालयकी बिकट घाटियोंसे भगवती मागीरथीका निर्यात ने 


$ इस टेरसे सम्पर्क रखनवाके जो चित्र दिये जाते हैं; ने रेकवे बोढके सौगम्कसे भाप्त हुए हैं। उसके छिये केखक वोडका जाभारी है । 


| । 
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हुआ होगा। यददी घटना गल्ञावतरणके नामसे विद्धैयात है । 
कदाचित्‌ भगवती भागीरथी ऐसी शिलाओंपरसे बदती हैं कि 
उनके बिक्ृत जलमें भी कमी कृृमि नहीं पड़ते । गज्ञा्भे स्लान 
करनेवालोंका वर्ण भव्मावलेषित भगवान्‌ शह्ूरके शरीर-सा 
पौर हो जाता है । यमुनामें ज्लान करनेवार्लोका वर्ण करिश्वित्‌ 
ध्याम होता है। गोमतीमें, जो एक बहुत ही प्राचीन नदी दै। 
क्षान करमनेवालोंका वर्ण विशेष इयाम तथा पुष्ट होता है। 
नर्मदाके जलमें स्लान करनेवाले छोगोंका बर्ण गड्ढामें ज्ञान 
करनेवालेसे किश्चित्‌ ही न्यून होता है । पाठकॉने विविध 
प्रकारकी रेणुकाएँ ( बाद ) देखी द्वोंगी | किसी बाझूमें सुवर्ण- 
कण होते हैं, किसीमें रजत-कण, किसीमें ताम्र-कण तथा 
किसीमें लौह-कण । विविध वस्तुओंकी बादकी तौल भिन्न- 
मिन्न होती है। बुन्देल्खण्डकी केन नदीमें ऐसे परथर मिलते 
हैं, जिनके ऊपर मूर्ति अद्धित हो गयी होती है। गण्डकीमें 
धाल्प्राम मिलते हैं अर्थात्‌ यदद नदी ऐसे स्तरोंसे होकर 
बहती है, जहाँ अधिक सुवर्ण है; क्योंकि शालम्रामकी द्वरिण्य- 
गर्भ धृतिमें सुवर्ण ही होता है | इसके अतिरिक्त; प्रत्येक 
नदीके जलचर भिन्न-भिन्न प्रकारके हैं | इसका अर्थ यह है 
कि जलमें, विशिष्ट चद्मानोंपर बदनेसे, वात) पित्त तथा कफकी 
प्रकृति आ जाती है और उसीके अनुसार जीव-जन्‍्तु उस 
बलमें उत्पन्न होते हैं। कई वर्ष हुए मेरे पिताजी हमीरपुरमें 
डिप्टी कलेब्टर थे। हमीरपुरमें डे ही मीलके अंदर दो 
नदियाँ यमुना तथा बेतवा दो तरफ पहती हैं। उनमें यमुना- 
का जल बायुकारक तथा गग्ए होता है ओर ग्रेतवाका 
बात-व्याधिरदित ओर पाचक | बेतबामें धुले हुए. वस्न भी 
विशेष साफ द्वोते थे | अस्तु, मेरा तात्पर्य यह है कि इस 
अलप्रियताके अंदर दमारे महर्षियोंके विशाल अनुभव तथा 
शानकी नींव है | 
इसके अतिरिक्त पूजामें भी प्रायः हर अवसरपर आचमन, 
मार न, झ्लान इत्यादिके लिये जटकी आवश्यकता होती है । 
पितृ-तर्पणमें भी जलका होना परमावश्यक है। 
अगर मैं भारतकी कुछ प्रसिद्ध नदियोंस सम्बद्ध तीर्थों- 
ऋा वर्णन करूँगा । भगवती भागीरथी लक्ष्मणश्ू के पास 
धमतल (वथ्वीपर आती हैं। इसके बाद ही ऋषिकेश तथा 
इरिद्वार इसके तटपर पड़ते हैं। इन स्थानोंमें गछ्ढ/के जलमें 
इत्थरके छोटे-छोटे कण बहुत रहते हैं और उनके कारण जलकों 
क्शः न पीकर थोड़ी देर रखकर पीना चाहिये । आजकल 
खआाने-पीनेकी व्यवस्था रर्षश्न बिगड़ गयी है । और इरिद्वार- 


ऐसे स्थानोंकी तो बात ही क्या हैं। इस तीर्थमें आजकल 
पाखण्ड तथा आइम्बर बढ़ जानेपर भी सन्ध्याके समय अनेका 
नेक स्त्रियों तथा पुरुषोंकों गज्ञाजीकी सच्चे भावसे दीप-पूज 
करते मैंने देखा है | हरिद्वार ही गज्जाद्वार है ओर यहींपर 
मदर्पि वेदव्यासने अपने तपोबलसे महाभारतमें मरे हुए कोरबे! 
तथा अन्य वीरोंका साक्षात्कार उनके कुटुम्बदालोंको कराया 
था । पास ही कनखलगें दक्ष-यशका स्थान है। 

काशी दूसरा परम प्रशिद्ध स्थान है; जो गज्ञापर बसा हुआ 
है। गड्वाजीका जल फर्दखाबाद जिकेतक क्षन्य नदियों तथा 
दूषित जमे अद्यूता मिलता है ओर प्रायः इस स्थानतक 
पहुँचते-पहुँचते जलमें मिले हुए पापाण-कण भी नीचे चले 
जते हैं। इसी कारण कद्दा जता है कि फतेदगढ़ नामक 
नगरमें लोगोंकी आयु अधिक होती है | इस बातकी पुष्टि 
सरकारी पुस्तकोंद्वारा भी होती है। सरकारी पुस्तकांमे यही 
बात चुनाग्के दिपयरमे भी लिखी है । काशीका मुख्य भाग 
अथवा प्रार्चीन नगर कंकड़की एक लंबी पह्दाड़ीपर बसा है , 
यद पहाड़ी तीन अथवा चार मील लंबी है | यददी कारण है 
कि गज्ञा काशीके नीचे सदा द्वी बहती हैं । मदात्माओंका 
कहना दे कि उस कंकड़की पहाड़ीमें पुराने घरोंकी नींवक़े 
नीचे टॉकोमें अनेक महायोगियोंके जीवित समाधि लिये हुए 
शर्रीरोंके अवशेष विद्यमान हैं | काशीके प्रायः पाँच मील 
लंबे घाट अधिकांश मरहटठोंके समयमें तीन सौ वर्ष पहले 
बनने थुरू हुए थे। ओह्ारेश्वर, विश्वेश्वर तथा केदारेश्वर 
नामक तीन खण्डोमें यह काशी नामक पहाई। विभक्त है । 
कार्सीमं अब भी अनेक देवस्थान ऐसे हैं कि जदां पढुँचते ही 
मनुप्यकी इृत्ति अनायास द्वी साक््चिक हो जाती है। इस स्थानपर 
भी पाखण्ड, भादम्बर हत्यादिके आ जानेपर भी अबतक देव 
त्वकी बुछ-बुछ आभा विद्यमान है ही । भावनाके कारण इस 
तीर्थमें भगदानने भक्तोंकी विविध रूपोंमें दर्शन दिये हैं । 
विद्वान्‌ अब भी काश्ीमे विद्यमान हैं| काशीमें गद्जा-लान 
सुल्म तथा निरापद-सा है। यही कारण है कि यहाँ छोण 
प्रायः दो-तीन बच्चे रातमे ही गड्ला-स्तान प्रारम्भ कर देते हैं ; 
सबसे परछे जो छोग स्लान करते हैं, उनका छोग अच्छी तरह 
देख और पहचान नहीं पाते । कहते हूँ क्रि देवतालोग इस 
समय आते हैं | इतना तो निश्चय ही हैं कि इस समय आने 
दाले व्यक्ति देबभावसे विशेषरूपमें परिपूरित होते हैं . 
काशीरें अनेक तीर्थ--यथा नील्कण्टेश्वर, मणिकर्णिकेशबर ' 
इत्यादि प्थ्वीतलसे बहुत नीचे बने हैं और इसीसे प्राचीन समय 
की काशी कुछ अनुमान किया जा सकता है । परमहंठ 
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एमकृष्णको काशी ज्योतिमंय दिखलायी दी और यथार्थमें 
हस प्राचीन नगरकी विभूतिय्रोंका वर्गन करना कोई सरल 
शत नहीं | 

काशीसे पहले प्रयाग नामक तीर्थ भागीरथी तथा 
श्मुनाके संगमपर बसा हैं | गज्ञाकों नगरकी ओर आनेपे 
तेकनेके लिये कइते हैं कि सम्राट अशोकने एक सुदृद बाँध 
ईंबवाया था; जिते सम्राट अकबरने फिरसे ठीक करदाया | 
इस तीर्थमें शान्ति विशेष होनेपर भी काशीवाली बात नहीं 
मिलती । पर संगम-स्तान यहाँ विशेष मद्त््वकी चीज है | इस 
धंगमपर अनादि काछते राजाओं तथा अन्य छोगोंने महान्‌ 
पुण्य-कार्य किये हैं। यहाँपर माघ मासमें अनेकानेक व्यक्ति 
क्रल्यवास करते हैं अर्थात्‌ गज्ातटपर ही रहते हैं. और मास- 
ह_मासियर अपनी कुटियाकों भी दान कर देते हैं । यद्यपि यहाँ भी 
ग़खण्ड आ गया है; तथापि इस पुण्पक्षेत्रमें विशिष्ट महात्मा- 
शणेंकि दर्शन हो ही जाते हैं। और सबसे बड़ी बात तो उन 
लिस्छल नर-नारियोंके भक्ति-भावकी है, जो भारतके कोने- 
ड्ोनेसे उस पुण्यस्थानपर आते हैं। १९३० के कुम्भकी बात 
है। इस स्थानपर ४० छाख यात्री निवास कर रहे थे | हमलोग 
पी पिताजीके साथ उस अवसरपर यहाँ आये थे | इमत्मेग स्नान. 
इरके लोट रहे ये कि इमलछोगोंने देखा काठियावाड़ प्रान्तकी 
प्रनेक नारियाँ रास्तेके दोनों ओर छगे हुए रस्सोंको तोड़कर 
8हुकपर आना चाइती थीं। हमलछोगोंको इस बातसे कुछ 
आश्चर्य हुआ; अतः वहीं खड़े द्वोकर हमलोग देखने लगे कि 
स्‍्या दता है । उस समय नागा ल्ोगोंका अखाड़ा निकल रहा 
था | उसके निकल जानेपर वे स्तियाँ, कड़ी झकावट होनेपर 
भी, सड़कपर आ गयीं और उन्होंने उस मार्गकी धूल्का अपने 
प्रस्तकसे लगाया तथा थोड़ी-सी रज अपने ऑचहमें भी बॉघ 
थी । धन्य है ऐसा निःसीम भक्तिभाव । हि 

यमुना नदीके तटपर मुझ्य नगर भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र- 


# सर्वे सद्राणि पहकसतु आ कम्मिदुःखसाग्मदेल्‌ 
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की लीलाभूमि मथुरा है। इस ख्यानपर भी प्रायः विधिक 
व्यक्तियोंके दर्शन हो जाते हैं । यहाँके घाट काशीके सम्मन 
सुन्दर तो नहीं; किंतु दा यात्रियोंसे परिपूरित रहते हैं। 
ब्रजभूमिमें अमेक रमणीय स्थान अब भी वियमान हैं और 
उनमेंसे अनेकोंके विषयमें किंवदन्तियोँ प्रचलित हैं | 

मध्यभारतमें नमंदा बड़ी ही पुनीत मानी आती हैं। 
और जद्दातक शात है, इसमें किसी नगरकी गंदगी नहीं मिल्क 
है। कलियुगर्मे नर्मदाकी तुलना गद्कासे की जाती है। अनेक 
व्यक्ति मिश्ठुकका वेश धारणकर इसअह्टानदीकी परिक्रमा करते 
हैं और अपनी अनन्य भक्तिके अनुसार सिद्धि-खाभ झडे 
हैं। धायवी-कुण्ड नामक स्पानसे नर्मदेशवर नामक शिवक्िद्त 
दूर-दूरतक जाते हैं। नर्मदाजीपर एक प्रसिद्ध तीर्थ भोझर- 
मान्धाता है । यह स्थान बड़ा ही तेज:पूर्ण है। जब इमल्मेस 
इस पुण्यती थमें पहुँचे, तब हमछोगोंने देखा कि भीओक्वारजीके 
समीप ही नमंदाजीका जल धीरे-धीरे ऊपर आ रहा था जब 
कि नदीका जछ लगभग तीस हाथ नीचे था । अवश्य ही 
यह स्थान सिद्धोंसे परिपूर्ण है ओर विशेष शान्तियुक्त है । 

गोदावरीके तटपर नासिकक्षेत्रमें इस आधुनिक सम्यताके 
प्रचारत बद छटा नहीं आ पांठी, जो अन्य बड़े-बड़े तीथोंमे 
मिलती है | इस तीर्थके आसपास बड़े-बड़े सुन्दर तथा 
ग्मणीक स्थान हैं। ध्यम्वकेश्वर एक जाग्रत्‌ स्थान है। और 
ऐसे ही मद्त्त्वपूर्ण स्थान पश्चवटीके आगे मी हैं। 

अजमेरके पास पुष्कर तीर्थमें भी कुछ तीर्थकी विशेष 
छाया दृश्गोचर द्ोती है, यद्यपि वद्दॉपर और तरहके भाव 
भी चित्तमें आते हैं। ब्रह्नाजीका मन्दिर, कद्दा जाता है 
केवल इसी स्थानपर है । 

मैंने बहुत ही थोड़े तीर्थोका वर्णन बड़े ही संशेपमें किया 
है। आशा है कि भावुक मक्त तत््वको प्रणकर अन्य ऋतलों 
पर विशेष ध्यान न देंगे । 
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श्रीगड़ा ओर यमुनाका जल 


( छेखक---५० श्रीगज्नाशह्डरमी मिश्र, एम्‌ू० ए० ) 


गन्नाजलकी महिमा 


गद्भाजलकी मद्दिमाका कहना ही क्या है। उसके 
श्पर्शमात्रसे बढ़े-बढ़े पाप दूर हो जाते हैं। उसके 
ख्वास्थ्यसम्बन्धी गुणोंका भी प्राचीन कालसे उह्लेख मिलता 
है। चरकने, जिनका काल आधुनिक विद्वानोद्दारा आजसे 
#गमग दो हजार वर्ष पहले माना जाता है, लिंखा है 
हिमालयसे निकलनेवाले जल पथ्य हैं--द्विमवस्मभवाः 
रण्या: । इसमें विशेषरूपसे गज्गाजलका ही सह्लेत है; क्योंकि 
इस बचनके आगे ही आता है--पुण्या देवषिसेविताः । 
बास्भटकृत 'अशड्भाहदय' में, जिसका निर्माणकाल इंसवी 
सनकी आठवीं यथा नर्वी शताब्दी माना जाता है, इसको 
यह किया गया है-- 

हिमब्रस्मऊयोद्मूता: पथ्यास्ता एबं स॒ स्थिरा: । 

चक्रपाणिदत्तने भी। जो सन्‌ १०६० के लगभग हुए, 
दिखा है कि द्विमालयसे निकलमेके कारण गड्जाजल पथ्य दै-- 

परयोक्तक क्षणह्िमाकयभवस्वादेव गा पथ्यम्‌ । 


भण्डारकः ओगियिंटल इंस्टीट्यूट, पूनाम अटठारदेवी - 


शताब्दीका एक हस्तलिखित ग्रन्थ है--मोजनकुतूहल'; 
उसमें कह्दा गया है कि गज्ञाजल इवेत, स्वादु, स्वच्छ; अत्यन्त 
इचिकर, पथ्य, भोजन पढ़ानेयोग्य, पाचनशक्ति बढ़ानवाला, 
कब पा्पोको हरनेवाला, प्यासकों शान्त तथा मोहकों नष्ट 
करनेषाला, भ्रुधा और बुद्धिको बढ़ानेवाला होता है - 
की स्वादु स्वच्छमत्पस्तरूच्यं पथ्यं पाक्यं पाचन पापद्वारि। 
कण्माम्रोइघ्यंसनं दीपन चर प्रज्ञा बसे वारि भागीरथीयम्‌ ॥ 
इस तरह गम्जाजलके स्वास्थ्यसम्बन्धी गुणोंपर बराबर 
अपने यहाँ जोर दिया गया है | इन्हीं गुणोपर मुख्ध होकर 
विदेशियों ओर अश्टिदुओंको भी इसे अपनाना पड़ा । 
इन्‍्नबतूताने सन्‌ १३२५-५४ में अफरीका तथा एशियाक़े 
अ$ढ देशोंकी यात्रा की थी । बह मारत भी आया था। 
कह अपने यात्रा-यर्णनमें छिलता है कि सुलतान मुहम्मद- 
इनखकके लिये गड्भाजल बराबर दौल्ताबाद जाया करता 
आ। इसके वहां पहुँचानेमें ४० दिन लूग जाते ये ( गिन्स- 
हु अंग्रेजी अनुवाद प० १८३ )। धुगरूमबादशाह अकबर- 
औ तो गज्ाबडसे बढ़ा ही प्रेम था | अबुरूफजल अपने 


'आईने अकबरी'में लिखता दे कि “बादशाद गड्भाजलकं 
'अमृतः समझते हैं और उसका बराबर प्रबन्ध रखनेे 
लिये उन्होंने योग्य व्यक्तियोंको नियुक्त कर रक्खा है। ४ 
बहुत पीते नहीं हैं, पर तब भी इस ओर उनका बड़ा घ्यान 
रइता है। घरमें या यात्रामें वे गद्भाजल दी पीते हैं। कुछ विश्वास 
पात्र लोग गज्जातरपर इसीलिये नियुक्त रहते हैं कि वे घ़ोंमे 
गद्भाजल भराकर और उसपर मुद्दर लगाकर बराबर भेजते रहें 
जब बादशाह सत्ममत राजधानी आगग या फतेहपुर सीकरीमे 
रहते हैं, तब गल्जाजल सारोंस आता है और जब पंजाब 
जाते हैं; तब हृरिद्वारसे । खाना पकानेके लिये वर्षाजल वा 
यमुनाजछ) जिसमें थोड़ा गज्ाजठ मिलता दिया जाता है; काममे 
छाया जाता है ।' अकबरके धार्मिक विचार दूसरे प्रकारके 
थे; इसलिये :न्हें यदि गज्ञाजलमें श्रद्धा हो तो कोई आश्वर् 
नहीं | पर सबसे मजेकी बात तो यह है कि कट्टर मुसत्मार 
औरंगजेबका भी काम ब्रिना गल्लाजलके न चलता था 
फ्रासीर्सी यात्री बर्नियर। जो भारतमें सन्‌ १४०९-६७ तब 
रहा था ओर जो याहजादा दाराशिकोहका चिकित्सक था 
अपने ध्यात्राविवरण! में लिखता है कि (दिल्ली और आगगरे 
औरंगजेबके लिये खाने-पीनेकी सामग्रीके साथ गज्ञाजल मं 
गहता था। यात्रामे भी इसका प्रबन्ध रहता था। स्वयं बादझार 
ही नहीं, इगबारके अन्य लोग भी गज्ञाजलका व्यवद्वार करते 
थे । बनियर लिखता है कि ऊँटोपर लद॒कर यह बराबर ला» 
गता था | प्रतिदिन सबेरे नाइतेके साथ उसका भी एक 
सुरादी गज्ाजल भेजा जाता था । यात्रामें भेवा, फछ- 
मिठाई, गन्ञा जल, 2सको ठंडा करनेके लिये शोग और पार 
बराबर रहते थे ।? 

फ्रांसीर्सी यात्री टेवर्नियरने भी। जो उन्हीं दिनों भारह 
आया था; छिला है कि इसके स्वास्थ्यसम्बन्धी भुणोंक 
देखकर थुसल्मान नवाब इसका बराबर ब्यवद्वार करते थे 
कप्तान एडवई मूर। जो ब्रिटिश सेनामें था और जिसने 
टीपू सुलतानके साथ युद्धमें भाग लिया था) लिखता 
कि सब्र ( शाहनवर ) के नवाब केघल गड्जाजर ई' 
पीते थे | इसको छानेंके लिये कई ऊँट तथा 'आवदार! रहे 
पे ( नैरेटिय ६० २४८ ) । भीयुद्यमहुसेनने अएने बंगालवे 
इत्िद्ठार परियाजु-स-सकालीन” में द्विखा है कि मधुरता, खाब 
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और हल्केपनमें गज्ञाजलके बराबर कोई दूसरा जल नहीं है, 
कितने ही दिनोंतक रक्‍्खे रहनेपर भी यह बिगड़ता नहीं | 
शरीवेहटेथर ओरियंटल इंस्टीट्यूट, “तिरुपति की पत्रिका 
(अनाल्‍्स ) के खण्ड १ भाग ३ (सितम्बर १९४०) 
मै पूनाके श्रीमोडका ध्मुसल्मान शासकोंद्वारा गल्लाजलके 
ध्यवहार! पर एक अच्छा लेख है । किती भावसे सही, गड्जा- 
बलके व्यवहारसे अहिंदुओंका भी दित दवी हुआ होगा । 
टैबनियरके यात्रा-विवरणसे यह भी पता लगता है कि 
उन दिलों हिंदुओंमें विवाहके अवसरपर भोजनके पश्चात्‌ 
अ्रतिथियोंको गज्ञाजल पिलानेकी चाल थी ! इसके लिये बड़ी-बड़ी 
दूरसे गद्जाजछ मेंगाया जाता था । जो जितना अमीर होता 
था; उतना ही अधिक गड्जाजल पिलाता था । दूरसे गड्जाजल 
वैगानेमें सच भी बहुत पड़ता था । टेवर्नियरका कदना है कि 
शादियोंमें कमी-कमी इसपर दो-तीन हजार रुपयेतक खर्च द्वों 
ब्ति थे | पेशवाओंके लिये बद्ेँगियों ( कावड़ी ) में रखकर गज्जा- 
बरकत पूना जाया करता था । मराठी पुम्तक थेश्रबाईच्या 
माचलीत? ( पूना १९३७ ) से पता लगता है कि कायीमे पूना 
हे जानेके लिये एक बैँहगी गज्ञाजलका खर्च २० रुपप्रा 
और पूनाते श्रोगमेश्वरम्‌ छे जानेके लिये ४० दपया पढ़ता 
था; जो बहुत नहीं कद जा सकता । गदसुक्तेश्वर तथा दरिद्रार- 
है भी पेशवाओंके लिये गज्नीदक जाता था । श्रीबार्जराव 
फवाकों बतछायां गया था। गड्ञाजलके सेबनमे ऋणा-मुक्त 
हे जायेंगे--“श्रीतीर्थमबन करून महाराज चिकर्त-परिहार 
हावा |! मरते समय गदन्नोदक देनेकी चाल तो सुदूर दक्षिणमें 
भी थी । विजवनगरके राजा कृष्णरायक्रों, जब थे सन्‌ 
१५२५ में मृतप्राय थे; गद्गजोदक दिया गया और वे अच्छे 
है गये ( विजयनगर, थर्ड ढायनेस्टी १९३५ )। भूटानयुद्धका 
अन्त होनेपर तिब्बतके तृशीछामाने वारेन देस्टिग्जके पास एक 
हू भेजकर गद्नातटपर कुछ भूमि माँगी और वहाँपर एक मठ 
हथा मन्दिर बनवाया; क्योंकि “ग्जा दिंदुओंके लिये ही 
नहीं; बौद्धंके व्यि भी पुनीत है।? बह मठ और भूमि जो 
'मोय्बागान के नामसे प्रदिद्ध है, वृशीलामाने औपूर्णगिरिका 
द्वान की । 
यदि कोई गज्जाका इतिहास लि्वे, जैसा कि श्रीडुडविरे- 
ने नौल नदीका लिखा है; तो कितना रोचक हो ! 
गद्गा-यप्ुुनाके गुण 
ऊपर यह दिखलाया गया है कि न्वास्थ्यकी दृष्टिसे 
इइछे भहिंदू भी गद्लाजलको कितना अधिक व्यवद्धारमें छाया 
इस्ते थे । इधर भीगज्धा तथा यमुना दोनोंके जलोंके 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्रिहुःखमास्मवेल्‌ # 
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ख्वास्थ्य-सम्बन्धी गुणोंका कुछ और पता छगा है। विशानाचार्य 
अीहैनबरी दैंकिन किसी समय युक्तप्रान्त तथा मध्यप्रान्त- 
की सरकारोंके 'रसायन-परीक्षक! ( केमिकल एकजामिनर ) थे। 
आपने “पासचर इंस्टीट्यूट” की फ्रांसीसी पत्रिका 
सन्‌ १८९६ में एक लेख लिखा था । उसका अंग्रेजी 
अनुवाद रॉचीसे निकछनेवाले पैन इन इंडियाः नामक 
त्ेमासिक पत्र, जिल्‍्द १८, अड्डः २-३ ( अप्रैल-सितम्पर, 
१९३८ ) में प्रकाशित हुआ था । उस छेखका सार यहाँ 
दिया जा रहा है। भीहैंकिनसाइब लिखते हैं कि 'औीगज्धा 
तथा यमुनाको हिंदू जेसा पविन्न समझते हैं, वह समीको 
शत है | बिदेदियोंकों और बहुत-से अंग्रेजी-शिक्षाप्रात 
हिंदुओंकी उनकी यह श्रद्धा अविवेकपूर्ण जेंचतो है| जब 
किसी बड़े नगरके समीप इनके गंदे और मटीले जलोंमें 
हजारों लोगोंकों नहाते और पद्मुआं तथा कपड़ोंकों भोते 
हुए कोई देखता है, जब बह यद याद करता है कि प्रायः 
अधजली लाट्ों इसमें फेंक दी जाती हैं, तब्र उसके लिये 
यद्द सोचना स्वाभाविक ही है कि इन नदियोंका जल पीना 
कितना खतरनाक है और हिंदुओमें इनके श्राति जो श्रद्धा 
भक्ति है, वह उनके शुद्धतासम्बन्धी नियमोंके अशानका 
प्रमाण दें ।' दैजाके अधिक प्रकोपकरा अभीतक यूरोपीय 
विद्वान्‌ यह एक कारण मानते रहे हैं। उनकी रायमें यह रोम 
गज्ञाद्वाग पे छाया जाता है; क्योंकि उसका जल इसके कीटाणुओं 
का घर है | परंतु दालकी वेजानिक खोजने यह प्रत्पक्ष का 
दिया है कि गज्जा तथा यमुनाका जल अन्य नदियोंके जले 
कही अधिक शुद्ध है | 

अगुवीक्षणयन्त्र ( माइक्रॉसकोप )-द्वारा साधारण परीक्षारु 
ही यद स्पष्ट दो जाता है कि इन नदियों तथा यूगेपीय नदियोंके 
जलोंमें कितना अन्तर है। यूगेपीय नदियोंके ज्ोंमें कितनी ही 
सड़ी तथा हरी घार्से मिलती हूँ, सृत तथा जीवित जन्‍्नुओंकी 
संख्या भी कम नहीं दिखायी देती । परंतु गला तथा यमुनाके 
जलोंमें ऐसी वसनुएँ बहुत कम पायी जाती हैं। जो दिखायी 
भी देती हैं; वे प्रायः घाटीके पास या बड़े शदरोंसे आगे बढ़- 
कर । बादू या अश्र ( माइका ) के कर्णोसे थावः इनके जलोंमें 
मैठापन दिखायी देता है । सन्‌ १८९४ में जो (इंडियन 
मेद्रिकल कांग्रेस हुईं थी, उसमें पढ़े गये “ऑन दि 
माइक्रोन्‍्स ऑफ इंडियन रिवस? ( भारतीय नदियोंके कीटाणु ) 
शीर्षक लेखमें यह दिखलाया गया है कि गल्ञा-यमुनाके जलोँमे 
जढूमें उगनेवाले शाल-फूस और जन्तु बहुत कमर थावे आठे 
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हैं और सूक्ष्म परीक्षा करनेसे कीटाणुओँसे इनका जल शुद्ध 
होनेके कई कारण जान ५हते हैं। यूरोपकी तरह इन नदियोंमें 
गंदे पानीके बड़े-बड़े नल नहीं गिरते। बड़े-बड़े शदसरोंमें 
अब अवश्य ऐसे कुछ नल बन गये हैं, परंतु तब मी उनकी 
संख्या अभी कम है । इसी तरह यूरोपकी अपेक्षा इनके तर्टो- 
पर अधिक कल-कारखाने नहीं हैं, जिनकां रासायनिक पदार्थंसे 
मिला हुआ जल इनके जल्ोंको गंदा करता हो | इनके जलों- 
की रक्षाका एक और कारण है । इनके प्रायः दोनों त्टोके 
इधर-उधर मील या दो मील ऊसर जमीन पड़ी रइती है, जिनमें 
बढ़े-बड़े कगारे होनेके कारण आबादी बहुत कम रहती है। आगरासे 
बारद्द मील नीचेतक केबल दो गाँव यमुनःके तटपर हैं। ऊपर- 
की तरफ २३ मीलकी दूरीमें केवल तीन गाँव हैं | इनमेंसे 
प्रत्येकी आबादी ५००से अधिक नहीं है। इन नदियोंको 
शहरोंसे जे गंदगी प्र होती है; वह इन सब ऊसरोंमें जज्ब 
हो जाती है । ये दानों नदियाँ बादकी तलू्टटियोंमें बहती हैं। 
साल्मे कई महीने कड़ी धूप और खुली हवासे भी इनका 
अल शुद्ध होता रहता है । यूगोप्की मदियाका जल वर्षाके 
जल्स आता है, परंतु इन रदियाका हिमालयम जल निरन्तर 
मिलता रददता है, जो स्वभावतः झुद्ध धेता है । 

गर्भके दिनामे आगरास ५ मीछ ऊपर यमुना-जलके एक 
मन सेटामीटरमें ७५-७६ कीटाणु देग्व गये । आगरा8 
कुछ दी ऊपर इनकी संख्या 3००-७५० भिली और नगर- 
के नीच यह संख्या बढ़कर २५,०००तक पहुँच गयी । परंतु 
बद्दोत १२॥ मीलकी दूरीपर यह रुख्या घटकर १३० से ८० 
लक रह गयी । इससे स्पष्ट है कि जलमें स्वतः शुद्ध करनेकी 
शक्ति हैं। दैजेके सम्बन्धमें प्रायः कद्दा जाता है कि यद बंगालसे 
ऊपरकी तरफ चलता हूँ, नीचेकी ओर कभी नहीं गया । यदि 
ईजा पानाीके बदावके साथ फँलता है; तो फिर यह कस सम्मव 
है ! इन नदियाके तटपर जब किसी मेल्में हैजा फैल्ता है। 
बब बह नीचकी ओरके गाँवोमें क्यों नहीं पहुँचता ! उत्तरमें 
यह नहीं कद्दा जा सकता कि इसके कीटाणु जछतक नहीं 
पहुँचते । यह टीक है कि प्रायः हिंदू इन नदियोंके बिल्कुछ 
तटपर मलू-त्याग नहीं करते; परंतु कपड़ा धोने और नहानेसे 
जअलम कीटाणुओंका पं्रश हो ही जाता है | सबसे बड़ी बात 
तो यद है कि हेजेके गोगियोंके शव इन नदियोंमें फेंके जाते हैं । 
कहीं तो लाये अधत्ली होती हैं ओर कहीं देसे ही फेंक दी 
जाती हैं। इस दृष्टिसे इन दोनों नदियों के जलोंकी रासायनिक 
फीक्षा की गंदी, जिससे पता छगा कि इनके जछमें कुछ ऐसे 


श्थ्७ 


तत्व हैं, जिनमें हैजेके कीटाणुओंक्रों नष्ट कर देनेकी शक्ति है। 
पहली परीक्षामें जल आधघ घंटेतक गरम फ्रिया गया । फिर 
गशज्जा3 यमुना तथा आगरेके नलके पानीकों बराबर मात्रार्म 
छेकर नलियोमें भरा गया और उनमें कीटणु छोड़े गये | 
परिणाम इस प्रकार हुआ--यमुना-जलमें १२,५०० कीटाणु 
इ८ घंटेमें ५००० ही रह गये, नलके पानीमें १४,००० 
कीटाणु उतने ही कालमें १५,००० हो गये और गल्जलाजलमें 
१०१००० के ११५००० हो गये | इसके बाद गज्ञाजल तथा 
कुआँजलकों बिना गरम किये हुए, केवल अच्छी तरह छान 
( फिल्टर ) कर परीक्षा की गयी, तो पल इस प्रकार हुआ-- 
गन्लाजलमें ५,५०० कीटाणु तीन घंटेमें ही साफ हो गये और 
कुआऑजलमें ८,५००के ४९ घंटेमें १५,००० हो गये । इससे 
यह सिद्ध हुआ कि गज्ञाजलकों गरम करनेस उसमें कीटाणुओं- 
को नष्ट करनेकी शक्ति जाती रइती है । इसीलिये गज्भञाजलको 
गरम करना दोष माना जाता दै। यमुनाजलमें भी यह 
बात पायी गयी; दो ही घंटोंमे ४४२०० कीटाणु सब-के-ख्ब 
नष्ट हो गये | परीक्षा करनेपर यह भी पता छगा कि यदि 
जलको नलियोंयें भरकर बिल्कुल बंद करके गरम किया जाता 
है तो फिर जऊकी कृमिनाशक दाक्ति नष्ट नहों होती | इन 
जलोंकी, वर्षा छोड़कर प्रायः सभी ऋ-]आमें, परीक्षा की गयी 
और उनमें यही बात पायी गयी । गर्माके दिनोंमें यमुनाका 
जल प्रायः दिल्लीके पास नहरमें जमा हो जाता है। उसका 
फोटक भी बंद कर दिया गया; तब भी देखा गया कि उस 
जलकी कृमिनाद्ाक शक्ति सर्वथा नष्ट नहीं हुई । इससे यह पठा 
रूगता है फि दिमालयसे बर्फ सलनेपर जलमें जो शक्ति होती 
है, वह बादमें भी बहुत कुछ बनी रहती है, नदीके बहावमें 
वह बराबर बढती जाती है | गज्ञाजलमें भी यही बात देखती 
गयी है । आगरेसे ऊपर और नीचेके जल तथा ऐसे जछकी 
भी$ जिसमें मुर्दे फेंके जतते हैं, परीक्षा की गयी। इससे देस्का 
गया कि यमुना-जलमें आगराके ऊपर १५२०० कीटाणु घंटेभरमें 
२०० ही रह गये और दो घंटेमें बिल्कुल नष्ट हो गये। नीचेकी 
ओर १५५०० कीटाणु घंटेभरमें ही स्वतम दो गये। एक फेक 
हुए मुददेके पासके पानीमें १,५०० कीटणु घंटेमरँ 
५० रह गये और दूसरे धंटेमें एकदम नष्ट हो गये। 
परंतु कूपजल गरम करनेपर देखा गया कि १५२०० कीयाओ 
बदते-बढ़ते २१ घंटेमें २१००० और ४५ घंटेमें १६,०००तक 
बढ़ गये । इस परीक्षासे यद्ट भी स्पष्ट द्वोता है कि गंदगीके 
भी इन जलोंकी कृमिनाशक-शक्ति स्वंथा नष्ट नहीं होती | इन 
जलोंके गुणोंको देखकर यह उचित जान पडता है कि मेरके 
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अव्शरपर हैजा रोकमेके लिये यह आशा निकाछ देनी चाहिये. अछ मन तथा शरीर दोनोंके मछका हरण करता है | पर यह 
कि कुओआँका अछ बिल्कुछ बंद करके केवल इन नदियोंका बात नवशिक्षितोंकी ही समझमें नहीं आती । उन्हें तो 
स्वास्थ्यके लिये बिदेशी “मिनरल वाटर! चाहिये | क्‍या ही 


ही चक पिया जाय 
आख्तिक हिंदुओंका ठो विश्वास है कि भीगड्धा-यदुनाका अच्छा होता यदि भारतीय वेशनिक भी इस ओर ध्यान देते | 
५ ९ ड७००-- 
हमारे पथ-प्रदर्शक 


जब अकवरकी गहन अधेरी हमको प्रसन आयी। 
डसकी कूटनीतिमें फैसकर भाई रहा न भाई॥ 
किसको अपना कहें, न अपना देता कहीं दिखाई। 
तय भी जिसने निड्चर अकेले अपनी असि चमकाई ॥ 
बह पीरोंका चीर, बती, राणा सिरमौर हमाण हो। 
घमोनलमे शलभ-सट॒श्य जलना ही दमको प्याय हो॥१॥ 
शुरू तेशककी टेक, गुरू गोविन्दर्सिहका पानी। 
बच्चोंकों जीवित चुनवा देनेकी करुण कहानी ॥ 
माज याद आया है हमको वह बन्‍्दा बैरागी! 
देश-जातिके लिये प्राणणी ममता जिसन न्यागी॥ 
गर्म चीमटोंसे जब उसका मांस गया नुचवाया था। 
तब भी घर्म-बविमुख हो करके जीना जिसे न भाया था॥२॥ 
जिसने बाजी तानाजी-स अगणित बीर बनाये | 
मुद्दी भर युवकोस जिसने दुर्गेम दुर्ग जिताये॥ 
जिसके गौरवगीत अमर-कवि भूषणने हैं गाये। 
जिससे सदा पराजित द्वोकर मुगल-तुक थरोये ॥ 
दिल्लीम॑ भी दिल्लीपतिको जिसने सिर न झुकाया था। 
स्वतन्त्ताका सूल्य चुकाना उसने हमें बताया था॥३॥ 
जिसके दित सदियोसे सोखा हमने रक्त बहाना । 
पहना बार-बार जिसके हित प्रिय केसरिया बाना ॥ 
खतन्व॒ताकी देवि ! यही भायी हमने पहलाना। 
दुनियावालो ! समझ-यूस् अब उसपर आँख उठाना ॥ 
डसकी पूजाके हित हमने जीवन-थार सेंवारा है। 
इन चीरोंकी अमर ज्योतिसे ज्योतित मार्ग दम्तरा है॥७४॥ 
+ -शिवदुत्णरे मित्र, दी ए० 
“*+4# ४85०७ --- 
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चोौसठ कलाएँ 


( छेखक---पं० भीदुर्गादक्तजी त्रिपाठी ) 


प्राचीन कालमें मारतीय शिक्षा-क्रमका क्षेत्र बहुत व्यापक 
था । गशिक्षामें कलाओंकी शिक्षा भी अपना मदत्त्वपूर्ण स्थान 
सखती थी | कलाओंके सम्बन्धमें रामायण, मद्दामारतः पुराण+ 
काव्य आदि प्रन्थोंमे आननेयोग्य सामग्री भरी पड़ी है; 
बरंतु इनका थोड़ेमें, पर सुन्दर ढंगसे विवरण शुकाचार्यके 
बीतिसर! नामक ग्रन्थके चौथे अध्याप्रके तीसर प्रकरणमें 
मिलता है। उनके कथनानुसार कलाएँ. अनन्त हैं, उन सबके 
नाम भी नहीं गिनाये जा सकते; परंतु उनमें ६४ कल्लाएँ. 
मुख्य हैं। कल्का लक्षण बतलाते हुए आचार्य लिखते हैं 
कि जिसको एक मूक ( झूँगा ) व्यक्ति भी, जो वर्णोचारण 
भी नहीं कर सकता, कर सके, वद “कल्झ! है-- 

शक्तो मूको5पि यत्‌ कतुँं कछासंझ तु तत्‌ स्खृतम्‌ । 

फेलद भ्रीबसवराजेन्द्रविरचित “शिवतत्त्वरत्नाकर! में 
पुखू्य-मुख्य ६४ कत्यओंका नामनिर्देद इस प्रकार किया है-- 
१ इतिद्वास, २ आगम, रे काव्य। ४ अलट्आार, ५ नाटक) 
६ गायकत्व, ७ कविस्य, ८ कामशाश्रः ९ दुरेदर ( झूत » 
१० देशभाषालिपिज्ञाना ११ लिपिकर्म, १२ बाचनः 
१३ गणके, १४ उ्यवहार, १« स्वस्थास्र, १६ शाकुनः 
१७ साथुद्रिक: १८ रुनशाम्म, १९ गज अश्र-रथकीदाल) 
२० मलशास्त्र; २१ सृपकर्म ( ग्सोई पकाना )) २२ भूरदददादहद 
( बागवानी ) २३ गन्धवाद, २४ धातुवाद, २५ रससम्बन्धी 
खनिवाद, २६ ब्रिल्वाद, २७ अग्निसंस्तम्म, २८ जल्संस्तम्म+ 
२९ बाचःम्तम्मन. ३० वयःस्तम्मन, ३१ बशीकरणः 
३२२ आकर्षण, ३३ मोहन, २४ बिद्वेषण, ३े५ उद्याटन। 
१६ भारण, ३७ कालबच्चन। ३९ परकायप्रवेद, ४० पादुका- 
थधिदि, 54 वाकसिद्धि, डर ग़ुटिकासिद्धि, है 5 ऐेन्द्रजआालिक, 
४४ अझ्षन; ४५ परदश्विश्चन, ४६ स्वस्वश्चन, ४७ मणि-मन्त्र- 
ओौषधादिकी सिद्धि, ४८ चोरकर्म, ४९ चित्रक्रिया; 
५० व्येइक्रिया, ५१ अस्मक्रिया; ९२ सूलिया,; ५३ दादकिया, 
५४ बेणुकिया, ५५ चर्मक्रियां, ५६ अभ्बरक्रिया। ५७ अदृश्य- 
कण, ५८ दन्तिकरण, ५९ सूगयात्रिधि, ६० वाणिज्य, 
६१ पाश्पास्य, ६२ कृषि; ६३ आसबकर्म ओर ६४ व्यव- 
कुछुट-मेघादियुद्धकारक कोशछ । 

बात्थ्यायनप्रणीत “कामसूत्र” के टीकाकार जबमखूछने 
दो प्रकारी कक्ाओंका उस्क्रेल किया है--पहली “काम- 


शाह्माज्ञभूता! और दूसरी ध्ठन्त्रावापौपयिकी! । इन 
दोनोंमेंसे प्रत्येकमें ६४ फलाएँ हैं। इनमें कई कलाएँ 
समान ही हैं ओर बाकी पथक । पहले प्रकारमें २४ 
कर्माअया। २० यूताश्रया, १६ शयनोपचारिका और 
४ उत्तर कलाएँ;--इस तरह ६४ मूल कलाएँ हैं; इनकी 
भी अवान्तर और कलाएँ हैं, जा सब मिलकर ५१८ होती हैं। 

कर्माभया २४ कहाओंके नाम इस प्रकार हैं--१ गीत+ 
२ वृत्यः ३ थाद्य, ४ कौशल-लिपिशान। ५ उदारबचनः 
६ चित्रविधि। ७ पुस्तकर्म, ८ पत्रच्छेद, ९ माल्यविधि, 
१० गन्धयुत्स्याम्वार्यावधधान, ११ रत्नपरीक्षा, १२ सीवन। 
१३ रप्भपरिशान, १४ उपकरणक्रियां) १५ मानविधि, १६ आजीब- 
ज्ञान) १७ तियंग्योनिच्चिकित्सित, १८ मायाक्ृतपापण्डपरिशान। 
१९ क्रीड़ाकौशल, २० लोकशान, २१ वेचक्षण्य, २२ संवाइन, 
२३ शरीरसंस्कार और २४ विशेष कौशल | 

यूताअया २० कलाओंमें १५ निर्बीच और ५ सजीव हैं । 
निर्जीव कहाएँ ये हैं--- १ आयुःपरात्ति, २ अक्षविधान: ३ रूप 
संख्या, ४ क्रियामागंण, ५ बीजप्ररण, ६ नयश्ञान, ७ करणा 
दान, ८ चित्राचित्रार्वाध, ९ गृढ़राशि। १० तृल्याभिद्दार; 
११ क्षिप्रग्रण, १२ अनुप्राप्तिझ्खस्माति, १३ अग्निक्रम, 
१४ छलव्यामोहन और १५ पग्रद्दान | सर्जाब ५ कह्ाएँ ये 
हैं-- १ उपस्थानविधि, २ युद्ध) ३ रुत- ४ गत और ५ दत्त । 

शयनापचारिका १६ कलाएँ ये हैं--- १ पुरुषका मावग्रहण, 
२ स्वयगप्रकाशन, ३ प्रत्यज्ञदान, ४ नख-दन्तविचार; ५ 
नीवीखंसन; ६ गुद्याड्का संस्पर्शनानुल्येम्य, ७ परमार्य 
कोशल, ८ दृ्ण, ९ समानार्थताइतार्थता, १० अनुप्रोत्साइन; 
११ सृदुक्तोधप्रवर्तनः १२ सम्यक्‍क्रोधनिवतंन, १३ क्रुद्धप्रसादन, 
१४ सुप्तपरित्याग, १५ चरमस्वापविधि और १६ गुद्यगृहन । 

४ उत्तरकलाएँ ये हैं-- १ साश्रपात रमणको शापदान, 
२ ख्वशपथक्रिया, ३ प्रस्थतानुगमन और ४ पुनःपुनर्नि- 
रीक्षण । इस प्रकार दूसरे प्रकारकी मी सर्वसाधारणके 
लिये उपयोगिनी ६४ कलाएँ हैं। 

शीमद्भधागवतके टीकाकार श्रीघरस्वामीने भी “भागवता 
के दशम स्कन्‍्थके ४५ में अध्यायके ६४ वें श्लोककी 
टीकार्मे प्रायः दूसरे प्रकारकी कव्यओंका नामनिर्देश किया 
है; किंतु छुछाजायंने अपने “नीतिसारःमें जिन कलाओंका 
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विवरण दिया है; उनमें कुछ तो उपयुक्त कलाओंसे 
मिलती हैं, पर बाकी सभी भिन्न हैं। यहाँपर जयमज्भल- 
टीकोक्त दूसरे प्रकारकी कंत्यओंका केव७ नाम ही पाठकोंकी 
जानकारीके लिये देकर उसके बाद “झुक्रनीतिसार”के क्रमा- 
नुसार कलाओंका दिग्दर्शन कराया जायगा | जयमज्ञलके 
मतानुसार ६४ कल्ाएँ ये हैं! गीत) २ वाद्य, रे रत्य, 
४ आलेख्य, ५ विशेषकच्छेद्य ( मस्तकपर तिलक छगानेके 
लिये कागज, पत्ती आदि काटकर आकार या साँचे बनाना 9 
६ तण्डुल-कुसुमबलिधिकार ( देव-पूजनादिके अवसरपर 
तरह-तरहके रंगे हुए चावछ) जौ आदि वस्तुओं तथा रंग- 
विरंगे फूलोंको विविध प्रकारसे सजाना )» ७ पुष्पास्तरण; 
८ दहानवसनाज्ञराग ( दाँत, वस्त्र तथा शरीरके अवयबोंको 
रंगना )) ९ मणिभूमिका-कर्म ( घरके फर्शके कुछ भागोंको 
मोती, मणि आदि रत्नोंसे जड़ना )) १० शयनस्वन (.पलंग 
लगाना 9) ११ उदकवाद्य ( जलतरज्ञ ) १२ उदकाषात 
( दूसरोंपर हाथों या पिचकारीसे जलकी चोट मारना ) 
१३ चित्राक्ष योगाः ( जड़ी-बूटियोंके योगसे विविध 
बस्तुएँ ऐसी तेयार करना या ऐसी औषपधें देयार करना 
अथवा ऐसे मन्‍्त्रोंका ग्रयोग करना जिनसे झन्नु निगल दो या 
टसकी हानि हो ), १४ माल्यग्रथनविकल्य ( माल्य गूँथना )$ 
१५ शेखरकापीड़्योजन ( त्लियों की चोटीपर पहननेके विविध 
अलझ्भारोंके रूपमें पुष्पोंको यूँथना » १६ नेपस्यप्रयोग 
( शरीरकों बल्ब, आभूषण; पुष्प आदिसे सुसज्ञित करना )+ 
१७ कर्णपत्रभन्न ( झह्छु) द्वाथीदात आदिके अनेक तरदके 
कानके आभूषण बनाना ), १८ गन्धयुक्ति ( सुगन्धित धूप 
बनाना )) १९ भूषणयोजन, २० ऐन्द्रजाल ( जादूके खेल ) 
२१ कौचुमारयोग ( बल-बीर्य बढ़ानंवाढी ओषधियाँ बनाना ) 
२२ इस्तलाघ्रव ( हाथोंकी काम करनेमें फुर्ती और सफाई ) 
२३. विचित्रद्याकयूप्भक्ष्यविकार क्रिया. ( तरह-तरहके 
शाक, कढ़ी। रस; मिठाई आदि बनानेकी क्रिया » 
२४ पानकरस-रागासव-योजन ( विविध प्रकारके दंत, आसव 
आदि बनाना )» २५ बूचीवान कर्म ( मुईंका काम, जसे 
सीन, रफू करना; कंसीदा काढना। मोजे-गंजी बुनना ) 
२६ सूत्रक्रीडा ( तागे या डोरियोंसे खेना, जेसे कठपुतलीका 
खेल )) २७ बीणाडइमरुकबाद्य, २८ प्रदेलिका ( पहेलियाँ 
बूझना )) २९ प्रतिमाल्य ( इलोक आदि कविता पढ़नेकी 
मनोरञ्ञक रीति ) ३० दुर्वाचऋयोग ( ऐसे इ्छोक आदि 
पढ़ना, जिनका अर्थ और उद्चारण दोनों कठिन हों) 
३१ पुस्तक-वाचन, ३२ नाटकाख्यायिका-दर्शन, ३३ काब्य- 
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समस्यापूरण, ३४ पढद्विकावेत्रवानविक्ल्प ( पीढ़ा, आठन, 
कुर्सी, पलंग, भोढ़े आदि चीजें बेत व्गेरे वस्तुओंसे बनाना )+ 
३५ तक्षकर्म ( लकड़ी; धातु आदिको अभीष्ट विभिन्न 
आकारोंमें काटना )) ३६ तक्षण ( बढ़ईका काम » 
३७ वास्तुविद्या, ३८ रूप्यरत्नपरीक्षा ( सिक्के, रन आदिकौ 
परीक्षा करना 9» ३९ धात॒वाद ( पीतल आदि धातुरओंको 
मिलाना) शुद्ध करना आदि )) ४० मणिरागाकर-शान 
( मणि आदिका रंगना, खान आदिके विषयका शान )+ 
४१ वृक्षायुवेंदपरोग). ४२ मेपषकुक्कुटलावकयुद्धविधि 
( मेंढे, मुगें, तीतर आदिकों लड़ाना ) ४३ श्ुकसारिका 
प्रद्यपन (तोता-मेना आदिकों बोली सिखाना ) ४४ उत्सादन 
रुवाहन) केशमर्दनकौशल ( द्वाथ-परोंसे शरीर दबाना, केदों 
का मलना। उनका मेल दूर करना आदि ) ४५ अक्षरमुद्ठि 
का-कथन ( अक्षरोंकों ऐसी युक्तिसे कहना कि उस संकेतका 
जाननेवाल्ा ही उनका अर्थ समझे, दूसरा नहीं; मुप्टिसझेस 
द्वारा आतचीत करना, जेंस दल्यल आदि कर लेते हैं) 
४६ ग्लेस्छित विकल्प ( ऐसे सड्लेतसे लिग्यना, जिसे उस सल्लेत- 
को जाननेवाल्य ही समझे ): ४७ देशभापा विज्ञान। ४८ पुष्य 
शकटिका। ४९ निमित्तजश्ञान ( गकुन जानना )) ५० यन्त्र 
मातृ्‌का ( विविध प्रकारके मशीन, कल पृत्रे आदि बनाना )- 
५१ धारणमातद्का ( सुनी हुई बाताका स्मरण रखना )» 
५२ संपाख्य, ५३ मानसी काव्य-क्रिया ( किसी इ्लोकमें छोड़े 
हुए. पदको मनसे पूरा करना ७» ५४ अभिधानकोष, 
५५ छनन्‍्दोशान, ५६ क्रियाकल्प ( काव्यालझुपरोंका शान ) 
५७ छलितक-योग ( रूप और बोली छिपाना )) ५८ बस्थगोपन 
( शरीरके अज्जोंकों छोटे या बड़े दस्तोमे यथायोग्य ढेँकना ) 
५९ द्यृतविशेष, ६० आकर्ष-क्रीडा ( पासेसे खेलना ) 
६१ बालक्रीडनक, ६२ वेनयिकी-शान ( अपने और परायेशे 
विनवपू>क शिकष्टाचार करना )) ६३ बजग्रिकी-शान ( विखव 
प्रात्त करनेकी विद्या अर्थात्‌ दाल्रविद्या ) और ६४ व्यायाम- 
विद्या । इनका विशेष विवरण जबमबलने कामदूल़की 
थ्याख्यामें किया है । 

शुक्राचार्यका कहना है कि कलाओंके भिन्न-भिन्न नाम 
नहीं हैं, अपितु केवल उनके लक्षण ही कई जा सकते है 
क्योंकि क्रियाके पार्थक्यसे ही कलाओंमें भेद द्वोता है। जे 
व्यक्ति जिस कलाका अवल्य्मन करता है; उसकी जाति उसे 
कलाके गामसे करी जाती है। पद्ली कला है उृत्य ( नाचना )। 
हाव-माव आदिके साथ गति रूत्य कद्दा जाता है। बृत्यमें 
करण, अज्ञहार, बिभाव। भाव, अनुभाव और स्छोको 
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अभिव्यक्ति की जाती है । दृत्यके दो प्रकार ईं--एक नास्य) 
दूसरा अनास्य | स्वर्ग-नरक था ए्रथ्वीके निवासियोंकी कृतिका 
अनुकरण थ्नाव्य” कद्दा जाता है और अनुकरण-विरद्दित उत्य 
धअनास्थ! | यद्द कला अति प्र/चीन कालसे यहाँ बड़ी उन्नत 
दशामें थी | भ्रीशह्डरका ताण्डवरुत्य प्रसिद्ध है। आज तो 
इस काका पेशा करनेयाली एक जाति ही “कत्थक” नामसे 
प्रसिद्ध है । वर्षाऋतुर्में घनगजनास आनन्दित मोरका दृत्य 
बहुतोंने देखा द्वोगा। दृत्य एक खाभाविक वस्तु है, जो 
इृदयमें प्रसन्नताका उद्रेक दोते ही बाहर व्यक्त दो उठती है। 
कुछ कलाविद्‌ पुरुषोंने इसी स्वाभाविक दृत्यकों अन्यान्य 
अभिनय-विश्येषोंसे रंगकर कलाका रूप दे दिया दहै। जंगली- 
स-जंगली और सम्प-से-सम्य समाजमें रृप्यका अस्तित्व किसी- 
न-किसी रूपमें दग्ता दी जाता है। आधुनिक पाश्चात्तयोमें दृत्य- 
कला एक प्रधान सामाजिक वस्तु हो गयी दै। प्राचीन कालमें 
इस कलाकी >िक्षा राजकुमारातकके लिये आवश्यक समझी 
जाती थी । अर्जुनद्वार अज्ञतवासकालमें गजा विगटकी कन्या 
उत्तरका बृद्न्नखाूपमें इस कलाकी शिक्षा देनेकी बात 
'मद्ाभारत/मे प्रसिद्ध हू । दक्षिण-मारतमें यह क॒त्श अब भी 
थाड़ी-बहुत विद्यम/न है । नकथाकलि'में उसकी झन्टक मिलती 
है। श्री उदपक्ड्ूूर आदि कुछ कत्यप्रमी इस प्राचीन कल्ाको 
फिर जम्रतू करनेके प्रगलनमे लगे हुए हैं । 


३--भनेक प्रकारके वाद्योका निर्माण कग्ने और उनके 
बजानेका शान “कत्य' हैँ | बाद्यके मुख्यतप्रा चार भेद हैं-- 
१ तत, २ सुपिर, ३ अबनद्ध ओर ४ घन | तार अथवा 
तॉतका जिसमें उपयोग होता है। थे वाद्य “तत' कहे जाते हैं 
- >जैसे बीणा, तम्बूरा, सारज्ञी) बेला) सगेद भादि । जिसका 
भीतरी भाग सच्छिद्र ( पोलछ्य ) हो और जिसमें दायुका 
उपयोग होता हो, उसको 'मुपिरः कहते ई--जस बॉसुरी) 
अलगाजा, शादइनाई, बेण्ड; द्वार्मोनियम) शझ्भु आदि । चमड़ेसे 
मढ़ा हुआ वाद्य अचनद्ध! कद्दा जाता है-जेस दोल 
नगारा। तबला, मृदक्कन, ढफ, खेंजड़ी आदि | परस्पर 
आधातसे बजानेयोग्य बाद्य “घनः कहलाता है--जेंस झाँझ, 
मजीरा, कग्ताल आदि । यद्द कला गानेसे सम्बन्ध रखती दे | 
बिना बाद्यके गानमें मधुरता नहीं आती । प्राचीन कालमें 
भारतके बाद्योमें दीणा मुख्य थी । इसका उज्लेख प्राचीन 
संस्कृत ग्रन्थोंमें भी उपलब्ध होता है । सरस्वती ओर नारद- 
का वीणावादन, श्रीकृष्णकी बंसी, मद्दादेबका इमरू तो 
अखिद्ध ही हैं । वाद्य आदि विषयोंके संस्कृतमें अनेक ग्रन्थ हैं। 





उनमें अनेक वाद्योके परिमाण, उनके बनाने और मरम्मत 
करनेकी विधियों मिलती हैं। राज्यामिपरेक। यात्रा, उत्सव 
विवाह, टपनयन आदि माहज्नलिक कार्योके अवसरेंपर मिन्न- 
भिन्न वा््योंका उपयोग होता था । युद्धमें सनिकोंके उत्साह: 
शौर्यका बढ़ानेके लिये अनेक तरहके वाद्य बजाये जाते थे । 

३-स्त्री और पुरुषोंको वस्त्र एवं अलड्आभार सुचासरूपस 
पहनाना “कल्छ' दै। ४-अनेक प्रकारके रूपोंका आविर्भाव 
करनेका शान “कला? है | इसी कल्शका उपयोग हनुमानजीने 
भीरामचन्द्रजीके साथ पहली बार मिलनेके समय ब्राह्मण-वेदा 
घारण करनेमें किया था। ५-दाय्या और आस्तरण (बिछौना ) 
सुन्दर रीतिस बिछाना और पुण्पोंकों अनेक प्रकारसे गूँथना 
“कला! हैं। ६-थृत (जूआ ) आदि अनेक क्रीड़ाओंसे लोगों- 
का मनोरक्षन करना “कला? है। प्राचीन कालमें द्रुतके अनेक 
प्रकारोंके प्रचलित द्वानेका पता लगता है। उन सबमें अक्ष- 
क्रीड़ा ( चोपड़ ) विशेष प्रसिद्ध थी। नल) युधिप्ठिर, शकुनि 
आदि इस कछामें निपुण थे | ७--अनेक प्रकारके आसनोंद्वाय 
सुरतक्रीड़ाका ज्ञान 'कव्णः है। इन सात कल्यओंका उल्लेख 
ध्गास्धर्ववेद में किया गया है । 


८-विविध प्रकारके मकरन्दों ( पुप्परम ) से आसव, मय 
आदिकी कृति (कला! हैं। ९-शल्य ( पादादि अज्ञम चुमे 
काटे ) की पीड़ाकों अल्प कर देना या डाल्यकों अज्ञमेंसे 
निकाल डालना, दिरा ( नाड़ी ) और फोड़े आदिकी चीर- 
फाइ करना “कला? है। हकीमोंकी जर्रही ओर डाकटरोंकी 
सर्जरी इसी कलाके उदाहरण हं। १०-हींग आदि रस 
( मसाले ) से युक्त अनेक प्रकारके अज्ञोंका पकाना “कला! 
है। महागज नल और भीमसेन-जेसे पुरुष भी इस कलामे 
निपुण थे। ११-वृक्ष, गुल्म, लता आदिको लगाने, उनसे 
विविध प्रकारके फल, पुष्पोको उत्पन्न करने एवं उन बश्क्षादि- 
का अनेक उपड्रवोंस संरक्षण करनेकी कृति “कला? है । प्राचीन 
संस्कृत ग्रन्थोंसे तुरम्य उद्यान, उपवन आदिका बहुत उल्लेख 
प्राप्त दञता द । विष्णुधर्मात्तपुरण, अभ्निपुराण तथा शुक्- 
नीतिसारमें इस विपयपर बहुत प्रकाश डाला गया है | इसस 
मादूम गोता है कि बहुत प्रचीन कालमें भी यह कला उन्नत 
दघ्षामें थी। १२-पत्थर, सोने-चाँदी आदि धावुओंकों 
( खानमेंसे ) खोदना; उन धातुओंकी भस्म बनाना “कला! 
है। १३-सभी प्रकारके इक्षु ( ईख ) से बनाये जा सकनेवाछे 
पदार्थ--जैस राब) गुड़। खाड़) चीनी, मिश्री; कन्द आदि 
बनानेका शान “कला? दहै। १४-सुवर्ण आदि अनेक धातु और 
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अनेक ओषधियोंको परस्पर मिश्रित करनेका शान (सिनथेसिस) 
“कला? है। १५-मिश्रित घातुओंको उस मिश्रणसे अल्ग- 
अलग कर देना ( अनालिसिस ) “कल! है। १६-धातु 
आदिके मिश्रणका अपूर्व (प्रथम ) विज्ञान 'कला? है। 
१७-लबण ( नमक ) आदिको समुद्रसे या मिद्ठी आदि 
फदार्थोसे निकालनेका विशान कला? है । इन दस कलाओंका 
आयुर्वेदसे सम्बन्ध है; इसलिये ये कलाएँ आयुर्वेदके अन्तभूंत 
हैं। इनमें आधुनिक बॉटनी, गार्डनिज्ञ, माइनिज्ञ) मेटलर्जी, 
क्रेमिन्दी आदि आ जाते हैं । 

१८-पैर आदि अद्भोंके विशिष्ट सा्चालनपूर्वक ( पैतरा 
बदलते हुए ) शस्त्रोंका लक्ष्य स्थिर करमा और उनका चलाना 
कला! है। १९-शरीरकी सन्धियों ( जोड़ों ) पर आधात 
*रते हुए या भिन्न-भिन्न अज्ञोंको खींचते हुए दो मल्ों 
( पहलवानों ) का युद्ध ( कुश्ती ) कला? है। इस कल्ामें 
मी भारत प्राचीन कालसे अबतक सर्वश्रेष्ठ रहा है। श्रीकृष्णने 
इंसकी समाक्े चाणूर। मुष्टिक आदि प्रसिद्ध पहलवानोंकी इस 
कलाम पछाड़ा था । भीमसेन और जरासन्धकी कुश्ती कई 
दिनोंतक चलनेका उल्लेख “महाभारत में आया है। आज 
मी गामा आदिके नाम जगद्ठिजयी मल्ठोंमें हैं । पंजाब, मथुरा 
मादिके मल्ठ अभी भी इस कत्टमें अच्छी निपुणता रखते हैं। 
इस युद्धका एक भेद 'बाहुयुद्ध/ है। इसमें मलछलोग किसी 
अक्लका उपयोग न कर केवल मुष्टिसे युद्ध करते हैं। इसे 
'मुक्की), 'मुक्काबाजी! ( बराकूसिंग ) कहते हैं। कार्शीके दुर्गा- 
बाटपर कार्तिकर्मे होनेवाली मुक्की सुप्रसिद्ध है । बाहुयुद्धमे 
जढकर भरनेवालेकी शुक्राचार्यने निन्‍दा की है। वे लिखते हैं-- 

छूृतस्थ तस्य न ॒स्वर्गों यज्ञों नेह्ापि विद्यते। 

बकऊदपंविनाशान्त नियुद्धं यदसे रिपोः ! 

* कम्यासीद्धि कुयाँदे प्राणान्त बराहुयुदकम ॥ 

थआाहुयुद्धमें अरनेबालेको न तो इस छोकमें यश मिलता 
है; न परलोकर्मे स्वर्ग-सुख । किंतु मारनेवालेका यश अवश्य 
होता है; क्योंकि शत्रुके बल और दर्प ( घमण्ड ) का अन्त 
करना ही युद्धका लू्य होता है। इसलिये प्राणान्त ( झजुके 
मर आनेतक ) बाहुयुद्ध करना चाहिये |? ऐसे युद्धका उदाइरण 
मधु-केटमके साथ विण्णुका युद्ध है, जो समुद्रमें पाँच हजार 
क्श्लेतक होता रहा था-- 

मधुकेटमो बुरात्मानावतिवीयं पराक्रम ॥ 

क्रोधरक्तेक्षणावतु अक्लाणं_ जनितोच्मौ । 

समुत्याय. ततस्ताभ्यां युवुधे सगवान्‌ इश्िसड 

पहवकंसइलाणि.. बाहुपहरणों. विमुः। 

( सन्छती १ | ९२-९४ / 


>> ञ-जजत जज ज+जा ५०+-५७०5७५८४-७५५++++ तन +०5०+5 के *। ले “जले “के «लेन कल्‍मकरानअ०क८-५+ 





२०-कत और प्रतिकृत आदि अनेक तरहके अति 
भयड्डर बाहु ( मुष्टि )-प्रदारोसे अकस्मात्‌ शंत्रुपर झपटकर 
किये गये आधघातोंते एवं झत्रुकों असावधान पाकर ऐसी दशामें 
उसको पक्रड़कर रगड़ देने आदि प्रकारोंसे जो युद्ध किया 
जाता है, उसे (निपीड़न' कहते हैं और शल्रुद्वारा किये गये 
ऐसे “निपीड़न से अपनेको बचा लेनेका नाम '्पतिक्रिया? दै | 
अर्थात्‌ अपना अचाब करते हुए शबत्रुपर केवल बाहुओँसे 
मयझ्जर आघात करते हुए युद्ध करना 'कला! है। २१-अमि- 
लछक्षित देश ( निश्ाने ) पर विविध यन्त्रोंसे अख्रोंकों फेंकना 
और किसी ( बिगुल, तुरही आदि ) वायके सकेतसे ब्यूह- 
रचना ( किसी खास तरीकेसे सैन्‍्यकों खड़ा करनेकी क्रिया ) 
करना “कला! है। इससे पता चलता है कि मन्त्रोंस फेंके 
जानेवाले अस्नर--आजकलके बन्दूक) तोप, मशीनगन तारपीड़ो 
आंदिकी तरह--प्राचीन कालमें भी उपयोगमें लाये जाते रहे 
होंगे । किंतु उनसे होनेवाली भारी क्षतिका देखकर टनका उपयोग 
कम कर दिया गया होगा। मनुने भी महायन्त्र-निर्माणका 
निषेध किया है। २२-हाथी। घोड़े और रथोंकी विशिष्ट 
गतियोंसे युद्धछ आयोजन करना “कला' हैं। १८ से २२ 
तककी पाँच कल्यएँ “धनुर्वेद” से सम्बन्ध रखती हैं | 


२३-विधिध प्रकास्के आसन ( बेठनेंका प्रकार ) एवं 
मुद्राओं ( दोनों हाथोंकी अंगुल्यिंसि बननेवाली अडुदा, पद्म) 
घेनु आदिकी आरतियां ) से देवताओंको प्रसन्न करना पक! है। 
इस कछापर आधुनिकाका विश्वास नहीं है, ता भी कही-कहीं इसके 
जाननेवाले व्यक्ति पाये जाते है । इसका प्राचीन समयमें खूब 
प्रचार था | संस्कृतमें तन्‍्त्र एवं आगमके अनेक प्रन्थोमें मुद्रा 
आदिका वर्णन देंखनेमें आता हैँ । द्प्लॉटिज्म जाननेवालॉमें 
कुछ मुद्रांका प्रयोग देखा जाता है । वे मुद्राद्वारा अपनी 
शक्तिका संक्रमण अपने प्रयोज्य--विधेयमें करते हैं । 
२४-सारथ्य- रथ हॉकनेक्रा काम (काचवानी) एवं हाथी, 
घोड़ोंका अनेक तगहकी गतियों ( चालों ) की शिक्षा देना 
कला? है | इसकी शिक्षा किसी समयर्मे सभी राजकुमारोंके लिये' 
आवश्यक समझी जाती थी। यदि विराटपुत्र उत्तर इस कलामें 
निपुण न होते तो जब दुर्योधन आदि बिययटकी गोओंका 
अपइरण करनेके लिये आये, उस समय अ्जुनका सारश्य वे 
कैसे कर सकते थे | भारत-युद्धमें भीकृष्ण अर्जुनका रथ कैसे 
हॉक सकते या कर्णका सारथ्य शल्य फैसे कर सकते थे । 
जाज मी शौकीन स्मेग सारथि ( ड्राइवर ) को पीछे वेठाकर 
ख़ड मोटर आदि होंकते हुए देखे आते हैं। ₹९-मिड्ठी,. 


# खौसठ कलाएँं # 


कर 





खकड़ी, पत्थर और पीतछ आदि धातुओंसे वबर्तनोंका बनाना 
“कल्म? है ! यह कला भी इस देशमें बहुत पुराने समयसे 
अच्छी दशामें देखनेमें आती है। इसका अनुमान जमीनकी 
खुदाईंसे निकले हुए प्राचीन ब्तनोंकों “वस्तु-संग्रहालय? 
( म्यूजियम ) में देखनेसे हो सकता है। २६-चित्रोंका 
आलेखन “कला! ह। प्राचीन चित्रोंकी देखनेसे प्रमाणित 
होता है कि यद कल्ण भारतमें क्रिस उश्लकोटितक पहुँची हुई 
थी । प्राचीन मन्दिर भौर बौद्ध विद्धारोंकी मूर्तियों और 
अजन्ता आदि गुफाओंके चित्रोंकों देखकर आश्चर्य होता है । 
भाज कई दताब्दियोंके व्यतीत ह। जानेपर भी बे ज्यों-के-त्यों 
दिखलायी पड़ते हैं। उनके रंग ऐसे दिखलायी पढ़ते हैं कि जैसे 
अभी कारीगरने उनका निर्माणकार्य समास किया हो । प्रत्येक 
बर्ष हजारों विदेशी यात्री उन्हें देखनेके लिये दूर-दूरसे आते 
रहते हैं। प्रथल्ष करनेपर भी वैसे रंगोंका आविष्कार अबतक 
नहीं हो सका है। यद कला इतनी व्यापक थी कि देशके 
हर एक कोनेमें घर-घरमें इसका प्रचार था | अब भी घरोंके 
द्वारपर गणेशजी आदिके चित्र बनानेकी चाल प्रायः सर्वत्र 
देखी जाती है । कई सामाजिक उत्सवोंके अवसरोंपर रिया 
दीवाल और जमीनपर चित्र लिखती हैं। प्राचीन कालमें 
भारतकी स्त्रियाँ इस कलामें बहुत निपुण होती थीं! बाणासुर- 
की कन्या ऊपाक्ी सखी चित्रलेखा इस कलामें बड़ी सिद्धइस्त 
थी | बह एक बार देखे हुए व्यक्तिका बादमें हबहू चित्र 
बना सकती थी । चित्रकलाके ६ अज्ञ हैं--१ रूपभेद (रंगों- 
की मिलावट ), २ प्रमाण ( चित्रमें दूरी, गहराई आदिका 
दिखलछाना और चित्रगत बरूके अज्ञोंका अनुपात )) ३ भाव 
और लावण्यकी योजना, ४ साहइश्य, ५ वर्णिका ( रंगोंका 
सामझस्य ) और ६ भज्जञ ( रचना-कौ दाल ) | “समराज्जणसूत्रघार! 
आदि प्राचीन शिल्पप्रन्थोंमें इस काका विधश्वदरूपमे विवरण 
उपलब्ध द्वोता है । 


२७--ताछाब, बाबली, कूप) प्रासाद ( महरू और देव- 
मन्दिर ) आदिका बनाना और भूमि ( ऊँची-नीची ) का 
सम (बराबर ) करना “कला! है। “सिविल इंजीनियरिंग” का 
इसमें भी समावेश किया जा सकता है। २८-घटी ( घड़ी ) 
आदि समयका निर्देश करनेवाले यन्‍्त्रों एवं २९-अनेक वाद्यों- 
का निर्माण करना “कला? है। प्राचीन कालमें समयक्रा माप 
करनेके छिये जलयन्त्र, वालुकायन्त्र, धूप-घड़ी आदि साधन 
थे। अब घड़ीके बन जानेसे यद्यपि टनकां व्यवद्दार कम हो 
गज है; तथापे कई. प्राचीन दोकीके ज्योतिषी छोग अब भी 


विवाह आदिके अवसरपर जलयन्त्रद्वारा ही खूयोदयसे इषट 
कालका साधन करते हैं | एवं कई प्राचीन राजाओंकी ब्योदी 
पर अब भी जलगप्रन्त्र, वाल॒कायन्त्र या धूप-घड़ीके अनुसार 
समय-निर्देशक घण्टा बजानेकी प्रथा देखनेमें आती है। 
आश्रय है कि इन्हीं यन्त्रों की सहायतासे प्राचीन ज्योतिषी छोग 
सूज्मातियूक्ष्म समयके विभागका शान स्प्तया प्रास कर लिया 
करते थे । और उसीके आधारपर बनी जन्मपञ्निकासे जीवन 
की घटनाओंका ठीक-ठीक पता छगा लिया जाता था | 

३०-कतिपय रंगेकि अल्य+ अधिक यां सम संयोज 
( मिललाथट ) से बने विभिन्न रंगोंसे बस्तर आदि वस्तुओंका 
रेंगना--यह भी “कला! है। पहले यद कछा घर-घरमें थी। 
किंतु इसका भार अब माद्ूम द्वोता है, रँगरेजोंके ऊपर ही 
छोड़ दिया गया है। यहाँके रंग बढ़े सुन्दर और टिकाऊ 
दोते थे । यहके रंगोंसे रंगे वस्तोंका बाहरके देशोर्मे बड़ा 
आदर था। अब भी राजपूतानेके कई नगरोंमें ऐसे-ऐछ 
कुशल रैंगरेज हैं कि जो महीन-से-मद्दीन मलमलको दोनों ओर 
से दो विभिन्न रंगोंमें रेंग देते हैं । जोधपुरमें कपड़ेको स्थान- 
स्थानपर बॉवकर इस तरहसे रँग देते हैं कि उसमें अनेक रंग 
और बेल-बूटे बेठ जाते हैं । 

३ १-जल, वायु और अग्रिक्रे संयोगसे उत्पन्न बराप्प (भाष) 
के निरोध ( रोकने ) से अनेक क्रियाओंका सम्पादन करना 
“कला! है-- ० 

जलवाय्वक्‍़िसंयोगनिरोधैश्च क्रिया. कका । 

भोजदेव ( वि० सं० १०६६-९८ ) कृत “समराज़ण- 
बूत्रधार! के ३१ वें अध्यायका नाम ही ध्यन्त्रविधान! है। 
उस अध्यायमें २२३६ शोक हैं, जिनमें विलक्षण प्रकारके 
विविध यन्‍्त्रोंके निर्माणकी संक्षिप्त प्रक्रियाका दिग्दर्शन कराया 
गया है | इससे तो यह बात स्पष्ट रीतिसे जानी जा रही है कि 
प्राचीन भारतके छोगोंको भाषके यन्त्रोंका शान जा और वे 
उन यन्त्रोंसे अपने व्यावद्ारिक कार्योमें आजकी तरह उद्दायता 
लिया करते थे । 

३२-नौका, रथ आदि जल-स्थलके आवागमनके साधनों 
का निर्माण करना “कला? है। पहलेके छोग स्थठ और 
यातातातके साधनोंका--अच्छे-से-अच्छे उपकरणोंसे सम्पन्न 
अश्व, रथ) गो ( बैलों ) के रथ आदिका बनाना तो जानते 
ही थे; साथ ही अच्छे-से-अच्छे सुदृढ़, सुन्दर, उपयोगी, 
लयंसाधनोंसे सम्पन्न बढ़े-बढ़े जद्दाओँका बनाना भी जानते 
थे। जहाजेके उपयोगका वर्णन वेदोंमें मी मिल्या है। 


सकने 


# सर्वे सद्राणि पश्यन्तु मा कंम्िहुःशमाग्मबेत # 








'बहाजोंपर दूर-दूरके देशोंके साथ अच्छा व्यापार होता था। 

बकू-यानेंसे आने-जानेवाले मालपर कर आदिकफी व्यवस्था थी । 
' शथ्ाोंकी तरह यहँके मछाह भी बढ़े सादसी और यात्रामें 
निडर होते थे; किंतु पाश्चात्य शासकॉकी कृपासे अन्यान्य 
कछाओंकी तरह भारतमें यट्ट कछा भी बहुत क्षीण हो 
बयी है। 

३ ३-यूत्र; सन आदि तन्तुओसे रस्सीका बनाना “कला! 
है। ३४-अनेक तन्तुओंसे पटबन्ध ( बस्रकी रचना ) “कल्छाः 
है। यह कला भी बहुत प्राचीन समयसे मारतमें बड़ी उन्नत दशामें 
थी। मारतमें (ईस्ट इण्डिया कम्पनी' के शासनके पहले यहाँ ऐसे 
धुन्दर, मजबूत; बारीक वस्त्र बनाये जाते थे, जिनकी बराबरी 
आजतक कोई दूसरा देश नहीं कर सका है। (ईस्ट इण्डिया 
कम्पनी'के समयमें यहाँके वस्त-निर्माण एवं वस्न-निर्यातके 
ब्यवसायको पाश्चात्त्य स्वार्थी व्यापारियोंने कई उपायोसे नष्ट 
कर दिया । 

३५-रकोंकी पहचान और उनमें वेध ( छिद्र ) करनेकी 
क्रियाका ज्ञान “कछा' है । प्राचीन समयसे ही अच्छे-चुरे रक्षों- 
दी पहचान तथा उनके धारणसे दोनेवाले झुभाशुभ फलका शान 
यहाँके छोगोंको था। पग्रहोंके अनिष्ट फर्लोको रोकनेके व्व्ये 
दिमिन्न रक्ोंको धारण करनेका शास्रोंने उपदेश किया है | 
उसके अनुसार रक्ोंको धारण करनेका फल आज भी प्रत्यक्ष 
दिखलायी देता है| पर आज तो भारतवर्षकी यद स्थिति है 
कि अधिकांश लोगोंको उन रक्ोंका धारण करना तो दूर रहा, 
दर्शन भी दुलेम है। 

३६-सुबर्ण, रजत आदिके याथात्म्य ( असलीपन ) का 
बानना “कला? है। ३७-नकली साने-चाँदी और हीरे-मोती 
भादि रक्कोंको निर्माण करनेका विशन “कलश? है। पुराने 
किमियागरोंकी बातें सुननेमें आती हैं। वे कई वस्तुओंकि योगसे 
ठीक अस्ली-जेसा सोना-चोंदी आदि बना सकते थे। अब तो 
कैंवल उनकी बातें ही सुननेमें आती हैं। रत्न भी प्राचीन 
झालमें नकली बनाये जाते थे | मिश्रीसे ऐसा हीरा बनाते थे 
कि अच्छे जोइरी मी उसको जल्दी नहीं पहचान सकते थे | 
इससे मादूम दाता है कि “इमिटेशन! हीरा आदि रत्न तथा 
“कलचर' मोतित्रोका आविष्कार पाश्चात्योने कुछ नया निकाला 
हो--यह बात नहीं है | किंतु यह भी मानना ही पढ़ेगा कि 
उस समय हन नकछी वस्तुओंका व्यवसाय आजकलकी तरह 
अधिक विस्तृत नहीं था। देशके सम्पन्न होनेके कारण उन्हें 
नकली वस्तुओंसे अपनी-शोमा वढ़ानेकी आवश्यकता ही क्‍या 


थी | पर आज्की रिथिति कुछ और है, इसीसे इन पदार्थोंका 
व्यवद्वार अधिक बढ़ गया है। ३८-सोने-चाँदीके आभूषण 
बनाना एवं लेप ( मुलम्मा ) आदि ( मीनाकारी ) करना 
“कला! है-- 
स्वर्णोश्वऊड्टारकृतिः कक्ालेपादिसस्कृतिः । 
३९-चमड़ेको मुलायम करना और उससे आवश्यक 
उपयोगी सामान तैयार करना और ४०--पशुअंके शरीरपरसे 
खमड़ा निकालकर अलग करना “कला” है-- 
मारद॑बादिक्रियाशानं  अर्मणां सु कका स्खूता । 
पच्चुवमोक्निदोरक्ियाजनं कका... हम्ाता ॥# 
आज तो यह कला भारतके लोगेके हाथसे निकलकर 
विदेशियोंके हाथर्मे चली गयी है। यहद्दोँ केबल चमारोंके 
घरोंमें कुछ अवशिष्ट रही है; किंतु वे भी चमड़ोंकों कमाकर 
विदेशियोंके मुकाबलेमें उन्हें मुलायम करना नहीं जानते । 
४१-गौ, मैंस आदिकों दुहनेसे लेकर दही जमाना, 
मथना, मक्खन निकालना तथा उससे थी बनानेतककी सब 
क्रियाओंका आनना “कला! है । हसे पढ़कर द्वदयमें दुःखकी 
एक टीस उठ जाती है। वह भारतका सौमाग्य-काल कहाँ, 
जब घर-घरमें अनेक गौओंका नियास था। प्रत्येक मनुष्य 
इस कलासे अभिज्ञ होता था; दूध-दद्दीकी मानों नदियाँ बहती 
थीं, दूधके पोसरे बैठाये जाते थे--जहाँ ल्मेग पानीकी तरह 
मुफ्तमें दूध पी सकते थे | और कहाँ आजका हतभाग्य 
समय ! भी-मक्खनका तो दर्शन दूर रह्दा, बच्चोंको दूध 


» भी मिलना कठिन है। कहाँ वह श्रीकृण्के समयका व्रज- 


इन्दावनका दृष्य, और कहाँ आज बढ़े-बढ़ें शहरोंके पास बने 
बूचड्खानोंमें प्रतिदिन इजारोंकी संख्यामें वध किये जाने 
बाली गौ माता और उनके बच्चोंका करण क्न्दन ! 

४२-कुर्ता आदि कपड़ोंकों सीना 'कला! है-- 

सीवने कल्युकादीनां विज्ञानं तु कछात्मकम । 

४३-जलूमें हाथ, पैर आदि अज्ञॉसे विविध प्रकारसे 
तैरना “कला? है। तैरनेके साथ-साथ ढूबते हुएको केसे 
बचाना चाहिये; थका या हृबता हुआ व्यक्ति यदि उसको 
बचनेके लिये आगे ब्यक्तिकों पकड़ ले; तो वैसी स्थितिमें 
किस तरह टसमे अपनेकों छुड्दाकर और उसे छेकर किलारेपर 
पहुँचना चाहिय्रे--इत्यादि बातोंका जानना भी बहुत 
आवश्यक है 

ड४४-भरके बर्तनोंकों मॉजनेका शान “करा? है। पहले 


# शौसठ कटाएँ # 
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बह काम घरकी ज्ञिपों ही करती थीं, आज भी कई घरोंमें 
वही चाल है; परंतु अब बड़े घरानोंकी स्त्रियाँ इसमें अपना 
अपमान समझती हैं । ४५-वस््रोंका संमार्जन ( अच्छी तरह 
बोकर साफ करना ) “कला? है ४६-क्षुरकर्म ( इजामत 
बनाना ) कला? है। आजकल यह बड़ी उन्नतिपर है। 
बस्भा-यमुनाके घाटों, बाजारोंमें चले जाइये, आपको इस 
कलाका उदाहरण प्रत्यक्ष देखनेको मिल जायगा। कोई 
बढ़ा-छिखा आधुनिक सम्य पुरुष प्रायः ऐसा न मिलेगा, 
जितके आहिकमें अपना “झुरकर्म! सम्मिलित न हो |-- 
बरस्ासम्मा्जनप्ैव. झुरकम॑ हमे. कके । 
४७-तिल, तीसी, “रेंड़्री आदि तिलहन पदार्थ और 
मांसोंग्रेंस तेल निकालनेंकी कृति “कला? है। ४८-हलछ 
खलाना जानना और ४९-येड्“ॉपर चढ़ना जानना भी 
कलम! है। हल चलाना तो कृषिका प्रधान अम्ज दी 
है। पेड़ोपर चढ़ना भी एक कला ही है। सभी केवल 
बाहनेमात्रसे ही पेड्रोपर चढ़ नहीं सकते। खजूर, ताइ, 
नारियछ, सुपारी आदिके पेड़ोंपर चद्रना कितना कठिन 
है--हसे देखनेवाला ही जान सकता है। इसमें जरा-सी भी 
असावधानी द्वोनेपर मृत्यु यदि न हो तो भी अम्भ-मह् 
होना मामूली बात है । 
५०-मनोडनुकूल ( दूसरेकी इच्छाके अनुसार उसकी ) 
सेवा करनेका शान “कला? है। राजसेबक, नौकर, शिष्य 
झ्ादिके लिये इस कलाका जानना परमावश्यक है। इस कलाको 
ने जाननेवाला किसीको प्रसन्न नहीं कर सकता । ५१-बोस, 
बाढ़, खजूर, सन आदिसे पात्र ( टोकरी, झाँपी आदि ) 
बनाना “कल! है। ५२-कॉचके बरतन आदि सामान बनाना 
कला! है | मादूम होता है कि यह कल भारतमें प्राचीन समयसे 
ही थी, किंतु मध्यकालमें यहदाँसे विदेशियोंके हाथमें चली 
मयी। ख्त्रियोंका सौभाग्य-चिह चूड़ियॉतक विदेशोंसि आने लगीं ! 
५३-जलोंसे संसेचन ( अच्छी तरद खेतोंको सीचना ) 
झौर ५४-संहरण ( अधिक जलवाली या दलदलवाली 
भूमिमेंसे जलको बाहर निकाल डालना अथवा दूरसे जलकों 
झावश्यक ख्थानपर के आना ) “कला! है। ५५-लोढइके 
भन्ज-शस्य्र बनानेका शान “कला! है। ५६-द्वाथी, घोड़े 
देख और ऊेँँटोंकी पीठ-सवारीके उपयुक्त पल्याण ( जीनः 
काठी ) बनाना “कला! दे। ५७-दिश्युओंका संरक्षण 
(प्राछन ) और ५८-घारण (पोपण ) करना एवं ५९-बच्चों - 
के खेलनेके लिये तरह-तरहके खिलौने बनाना “कला! है-- 
क्िशो: संरक्षण. शाम घारणे क्रीड़ने कका। 
६०-अपराधियोंकों उनके अपराधके अनुसार ताइन 
६ दण्ड देने ) का शान “कल्यः है। ६१-मिन्न-मित्र 


देशोंकी लिपिको सुन्दरतासे लिखना “कला? है.। भारत 
इस कलामें बहुत उन्नत था। ऐसे सुन्दर अक्षर 
लिखे जाते थे फ्ि उन्हें देखकर आश्रय होता है। 
लिखनेके लिये स्यादी भी ऐसी सुन्दर बनती थी कि सैकड़ों 
वर्षाकी लिखी हुई पुस्तकें आज भी नयी-सी माद्म होती 
हैं । छापनेके प्रेस, टाइपराइटर आदि साधनोंका उपयोग 
होता जा रहा है; जिससे लोगोंके अक्षर बिगड़ते जा रहे हैं। 
स्थिति यदाँतक पहुँची है कि कमी-कमी अपना ही लिखा 
हुआ अपनेसे नहीं पढ़ा जाता | पहले यद्द कला इतनी उन्नत 
थी कि “मद्ाभारत-जैसा सवा लाख इ्लोकोंका बड़ा पोषा आदिसे 
अन्ततक एक ही सांचेके अक्षरोंमे लिखा हुआ देखनेमें 
आता है। कहीं एक अक्षर भी छोटा-बड़ा नहीं दो पाया है; 
घ्यादी भी एक-जैसी ही है--न कहीं गहरी न कहीं पतली | 
विशेष आश्चर्य तो यह है कि सारी पुस्तकमें न तो एक अक्षर 
गलत लिखकर कहीं काटा हुआ दै न कहीं कोई धब्बा ही 
है। ६२-पानकी रक्षा करना--ऐसा उपाय करना कि जिससे 
पान बहुत दिनोंतक न सूखने पाये; न गछे-सढ़े। 'कला? है। 
आज भो बहुत-से ऐसे तमोली हैं, जो मगद्टी पानको मह्ठीनों- 
तक ज्यों-का त्यों रखते हैं | इस तरइ ये ६२ कलाएँ अलग- 
अछग हैं; किंतु दो कलाएँ ऐसी हैं, जिन्हें सब कल्मओंका 
प्राण कद्दा जा सकता है। यद्दो सब कछाओंके गुण भी कही 
जा सकती हैं. इन दोमें पहली है ६३-आदान और दूसरी 
६४-प्रतिदान । किसी कामको करनेमें आश्॒कारित्व (जल्दी-- 
फुर्तीत करना .) “आदान? कहा जाता है और उस कामको 
चिरकाल ( बहुत समय ) तक करते रहना 'प्रतिदान” दै। 
बिना इन दो गुणोंके कोई भी कछा अधिक उपयुक्त नहीं हो 
सकती | इस तरह ६४ कलाओंका यह संक्षिसत विवरण दै। 


यह पाठ्यक्रम कितना ब्यापक है! इसमें प्रायः सभी 
विषयोंका समात्रेश हो जाता है। इसी अह्डमें अन्यत्र 
प्रकाशित “हिंदू संस्कृतिका आधार! शीर्षक लेखमें जिन 
३२ विद्याओंका संक्षित्त वर्णन किया गया है; उनका भी 
इसी पाठ्यक्रममे समावेश है। शिक्षाका यह उद्देश्य माना 
जाता है कि उससे शानकी वृद्धि हो, सदाचारमें प्रवृत्ति हो 
और जीविकोपार्जनमें सहायता मिले | इस क्रममें इन तीनोंका 
ध्यान रक्‍्खा गया है । इतना ही नहीं। पारलोकिक कल्याण 
भी नहीं छोड़ा गया है । संज्षेपमें धर्म अर्थ; काम, मोक्ष-- 
इन चारों पुरुषा्थोंक्ों ध्यानमें रखकर ही शिक्षाक्रा यह क्रम 
निश्चित किया मया है। इससे पता छगता है कि उस समय 
की शिक्षाका आदर्श कितना उच्च तथा व्यावद्ारिक था। 
भीकृष्णचन्द्रकों इन सभी विषयोंकी पूरी शिक्षा दी गयी थी 
और बे प्रायः सभीमें प्रवीण थे। अर्जुन द॒त्यकक्ष और 


होणाचार्न-सरीले ब्राप्रण धनुदेदममे दक्ष थे। इसते जान 
पड़ता है कि शुबकुछोंमें आहण क्षत्रिय) देश्योंके बालकोंको 
प्रायः इन सभी विषयोंकी थोड़ी-बहुत शिक्षा दी आती रही 
होगी । परंतु इस शिक्षासे ऐसा न हो कि जो काम जिसके जीमें 
आया करने छगा, जेसा कि आजकल होता है--हसका भी 
ध्यान रक्‍्खा गया था। क्‍योंकि ऐसा होनेसे सारी समाज- 
व्यवस्था ही बिगड़ जाती, श्रेणी-सक्रत और बेकारीकी 
उत्पत्ति होती, जैसा कि आजकल देखनेमें आ रहा है। सब 
मजुष्योंका स्वभाव एक-सा नहीं होता; किसीकी प्रद्डस्ति किसी 
ओर तो क्िसीकी किसी ओर होती है। जिसकी जिस ओर 
परहि है, उसीमें अभ्यास करनेसे कुशलता प्रात होती दे । 
श्सीजिये शुक्राचार्यने लिखा है-- 

थां था का समाजित्य निपुणो यो हि मानवः | 

मैदुण्चकरणे सम्यक ता ता कु्योत्‌ स एव हि ॥ 

वंशामत कल्मके सीखनेमें कितनी सुगमता होती है) 
यह प्रत्यक्ष है। एक बढ़ईका लड़का बढ़ईगिरी जितनी 
शीक्रता और सुगरमताके साथ सीखकर उसमें निपुण हो 
सकता है। उतना दूसरा नहीं; क्योंकि बंश-परम्पता और 


# सर्ये मदह्याणि पइकलु मा कम्ििनुशभाग्मवेद # 


है 


आलकपनते ही उसके उस कष्णके योग्य संस्कार बन 
हैं। इन सिद्धान्तोंके आधारपर प्राचीन 
क्रमकी रचना हुईं थी। टसमें आजशलकी-सी भाषसी 
थी; जिसका दुष्परिणाम आज सत्र देख पढ़ रहा 
प्रायः सभी विषयोंमें चस्चुप्ररेश और किसी 
विषयकी, जिसमें प्रदत्ति हो, योग्यता प्रात्त करनेसे ही 
शिक्षा और ययोचित शानकी प्रासि हो सकती है। 
पाथ्चात््य विद्वान्‌ भी प्रचलित शिक्षा-पद्धतिकी अनेरू 
का अनुभव कर रहे हैं; परंतु इम उस दूषित पद्धतिकी नकछ 
करनेकी ही घुनमें छगे हुए हैं । वर्तमान सिक्षाले लोगोको 
अपने बंशागत कार्योते धुणा तथा अछचि होती चली जा 
रही है और वे अपने बाप-दादाके व्यवलायोकों बड़ी 
छोड़ते चले जा रहे हैं। शिक्षित युवक आफिसमें छोटी. 
नौकरियोंके लिये दर-दर दौड़ते हैं, अपमान खहते हैं, 
की ठोकर खाते हैं और जीवनसे निराश होकर 
आत्मघात कर बैठते हैं। यदि यही कम आरी खा 
विनाश सामने है। क्या दी अच्छा होता बदि. इस्परे 
आयोजकॉका ध्यान एक बार इसारी प्राचीन सिश्ा-पद्धरिकी 
ओर भी जाता ! 
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हिंदू-संस्कृतिमें अतिथि-सत्तार ओर सच्वा त्याग 


( रचमिता--भ्रीआव्मासमजी देवकर साद्दित्यमनीषी ) 


दग्ध होता है इृदय पर 
हे जे है जाल 
मुखस डउ 
उपदेश खत्वर. दीजिये । 
धर्म रखकर प्राणप्रिय 
भातिथ्य.. ग्रेर कीजिये ॥ ६ ॥ 
भक्तिमय दो भीष्म बोले-- 
घन्य यह संयोग है। 
आपकी यह  शीलता, बस 
आप ही के योग्य है ४७३ 
मेरा निघन दी अक्तबत्सू 
व सुपथ दिखलायेगा । 
आतंक कुल्तीका उसीसे 
आप ही मिट जायेगा ॥८॥ 
है शीश अर्पित दे बिभो 
तृण तुच्छ यन, निस्सार है ! 
पूज्यवर डे यह 
भतिथिका खत्कार है ॥९॥ 





प्राम्य देवता 











भारतीय मूति-कला 


( लेखक---श्रीश्ञारदाप्रसादजी ) 


एक मन्दिरके बाहर पड़ी एक पुरानी मूर्तिका खण्ड 
देखकर एक मित्रने मेरा ध्यान उसकी ओर आकर्षित किया | 
“टदेखिये यद बौद्धकालीन मूर्ति !! मुझे हँसी आ गयी-- 
आज अधिकांश हिंदू पुरानी मूर्तिको बौद्धकालीन समझते हैं । 
मैंने कहा “ये तो महादेव बाबा हैं। मस्तकका तीसरा नेत्र 
पहचान करा रहा है। ओर है मध्यकालीन कछाका एक 
निकृष्ट नमूना | शायद चौदहरवीं सदीका होगा |? मेरे मित्रने 
कहा कि “आपने तो मूर्तिका समय भी बता दिया | क्‍या 
उसपर संबत्‌ खुदा है कहीं ! तीसरा नेत्र दिखाकर तो 
आपने सिद्ध कर दिया कि मूर्ति बुद्ध भगवानकी न होकर 
शबूरजीकी दहै। पर आपके तिथि-निर्णयका क्या आधार है १? 


मैंने कद्दा कि “विद्वानोंने पूर्ण परिश्रम करके भारतीय 
मूर्तिकलाका इतिहास तैयार कर लिया है। विभिन्न समयकी 
मूर्तियोंकी रूप रेखाका उन्होंने अध्ययन क्रिया है ओर यह 
सिद्ध हो गया है कि एक समयकी मूर्तिका आकार-प्रकार 
दूसरे समयकी मूर्तिके आकार-प्रकारते सर्वथा मिन्न है । 
मूर्तिकों देखते ही यह कह्दा जा सकता है कि मूर्ति गुतकालीन 
हैया चेदि मदाराजाओंके समयकी ! भगवान्‌ विष्णु या 
शह्नरकी दो मूर्तियां कही रख दीजिये; तुरंत पहचान हो जायगी, 
कौन-सी मूर्ति चौथी-पॉचवीं सदीकी गरुसकालीन है और कोन 
मध्यकालीन ग्यारहवीं-बारहवीं सदीकी दे। पहचानमें भूल 
न होगी | दोनोंके चेहरे-मोहरेमें वेसा ही प्रकट भेद है, जैसा 
रामदास तथा शिवशइूरके चेहरोंमें है |? अस्तु, 


इस सम्बन्धमें एक बात बड़ी दुःखद है। हमारी 
मूर्तिकलाका उत्तरोत्तर हास हुआ है। ग्यारहवीं सदीकी मूर्ति- 
की कलासे चौदही सदीकी मूर्तिकी कला निमृष्ट है। 
शुंगकालीन तथा गुप्तकालीन मूर्तियाँ बढ़ी मनोमोहक हैं । 
मध्यकालीन ग्यारहर्वी-बारहवीं सदीतककी मूर्तियाँ भी बहुत 
अच्छी हैं | बादमें तो हास ही हो गया मानना होगा | 

भारतीय मूर्तिकलाके सम्बन्धमें मेरे शान अति सीमित 
है। विद्याल्यमें अथवा पुस्तकोंद्रार कुछ विशेष प्राप्त हुआ 
नहीं है। ओ कुछ भी जान पाया था बिद्वानोंके साथ कुछ 
प्राचीन स्यछोंके देखनेमें | इस कारण इस लेखमें अखिल- 
भारतीय उदाइरण न प्राते होकर मध्यभारतीय ही प्रात 
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होंगे। अवश्य ही वे अखिल-भारतीय कलाके प्रतीक हैं और 
अधिकांदमें अप्रकाशित हैं । 

सबसे प्राचीन प्रस्तर-मूर्तियाँ भरहुत। बुद्धगया तथा 
सॉचीकी मिलती हैं । ये इंसापूर्व तीसरी सदीकी मानी जाती 
हैं। भरहुत तथा साँचीके स्तूपोंके तथा बुद्धशायाके मन्दिरके 
परिक्रमा-पथकी बाड़ (परकोटा--रेलिंग ) में ये थीं। सॉचीका 
तो अधिकांश सुरक्षित है। भरहुत तथा बुद्धशभयाका अल्पांश 
ही बचा है | इनमें भी भरहुतकी कला कुछ श्रेष्ठ है। इसके 
उदाहरण साथमें प्रकाशित हैं | यह बौद्धकणा है 
झुंगकालीन । कमलके बीच रानीकी मूर्ति बहुत सुन्दर है । 

गुप्तकाल ( चौथी-पॉचवी सदी ) भारतका सुवर्णयुग 
था | उस समयक्ी मूर्तियाँ भी बहुत सुन्दर थीं। 

पाश्चात्य विद्वान्‌ कहते हैं कि प्राचीन भारतीय 
मनुष्याकृति बनानेमें निषुण थे, पर वे पश्चुओंकी भूर्ति नहीं 
बना सकते थे | हमारे दिये हुए एक चित्रमें दिरन तथा रीछकी 
दो मूर्तियोंकों देखनेपर उन्हें अपना यह मत बदलना पढ़ेगा। 
वे चाहे मूर्तिकला चाहे चित्रकलाकी दृष्टिसे विचार कर हें, उन्हें 
उत्कृष्टता स्वीकार करनी होगी । 

मध्यकाल ( दसवांसे चौदहवीं सदीतक ) की प्रारम्मिक 
कला अच्छी थी। परंतु इसके बाद यह नीचे स्तरमें आ गयी। 
हमारे पाल इसके कई उदाहरण हैं । 


आधुनिक पोराणिक मूर्तियोंके दर्शन तो नित्य मन्दिरोंमें 
मिलते ही हैं। उनमें केवल चेहरा ठीक बनानेका उद्योग 
किया जाता है | शेष शरीरकों तो कारीगर किसी प्रकार भी 
सीधा-सादा गढ़ देता है। दर्जीकी कछा उनकी कमीकी 
पूर्ति कर ही देगी। मूर्तिकों तो कपड़ोंसे ढक दी दिया 
जायगा | इधर कुछ दिनोंसे कलामें पुनः उन्नति प्रारम्भ हुईं 
है। रामवनकी श्रीमारुति-मूर्ति, जो अभी दो वर्ष पूर्व दी 
निर्मित हुई थी; इसका उदाहरण है । मूर्तिको कपढ़ोंसे ढकनेमें 
लजा मादूम होती है । अवश्य ही कछाने अभी गुप्तकालीन 
गरिमा नहीं प्राप्त की है; पर निकृष्टतसे काफी ऊपर 
उठ गयी है । | 

हमारी मूर्तिककाके क्रमिक हासका कारण विचारणीय है । 
यह मिलता है निर्माणक्ममें | कहते हैं प्राचीन समयमें 
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छारीगरोंके काफिले ये | उनकी अपनी चलती-फिरती समाज 
थी। वे घनके लोभते मूत्ति-निर्माण नहीं करते थे | जब कहीं 
मन्दिर बनवानेका निश्चय हुआ, इन समाजोंसे बात की जाती 
थी। जो समाज खाली होती, आकर वहीं बस जाती थी | 
बनवानेवाले उनके रहने, भोजन, वस्र आदिका भार उठा 
छैते थे। प्रमुख कारीगर पूजा-पाठ-ध्यानमें लग जाते ये । 
अनुष्ठान आदि करने लगते थे | इस प्रकार उनको ध्यानमें 
दैव-दर्शन होते थे। जो मूर्ति उनके सामने सम्मुख प्रकट 
होती थी, उसीके अनुसार बनानेका वे उद्योग करते थे । जब- 
श्षक कारीगरको देव-दर्शन प्राप्त नहीं होता, वह तबतक ध्यान 
आदिमें ही लगा रहता था। बनवानेवाला यह नहीं कद्दता 
कि 'भाई, पाँच वर्ष बीत गये, तुमने एक दिन भी छेनी 
हाथमें नहीं ली | हम तुम्हाय वेतन क्यों दें? वेतन ! बेतन- 
पर तो काम ही नहीं था | इस प्रकार धर्मात्मा कारीगरोंकी 
बनायी मूर्तियों क्यों न कलामें उत्कृष्ट हों । ऐसी ही एक मूर्तिके 
लिये बा० काशीप्रसाद जायसवालने कद्दा था कि “इस मूर्तिके 
एत्थरकी तौलका सुवर्ण दिया जाय, तब भी इसका भूल्य 
ने चुकेसा (” 

अब तो देनिक वेतन या ठेकेपर मूर्तियां बनती हैं। 
जितनी जल्दी बने, उतना अधिक प्ेसा मिले । पैसे-ऐसी 
निकृष्ट वस्तुसे जितका मूल्य अज्जित किया जाता है, वह 
उत्डृष्ट केसे हो । 

ढेख समात करनेके पूर्व मध्यकालीन मूर्तिकलाके स्वर्ग 
खजुराहोके कुछ उदाहरण देनेका लोभ मैं संचरण नहीं कर 
सकता । खजुराहो विन्ध्यप्रदेशमें है। अबतक छतरपुर 
सज्यमें था। कहते हैं यहाँ ८४ मन्दिर थे। शावद २२ तो 
अब भी हैं। मन्दिर इतने विशाल और सुन्दर हैं क्रि एक- 
एकको देखते रहिये, मन न भरेगा। यहाँके कारीगरोंने अनेक 
खलोंपर संवत्‌ खोद दिये हैं | सं० १००० से १४०० तक- 
की मूर्तियों यहाँ हैं। ४०० वर्षतक बराबर काम जारी रहा | 


कमाम्कम्कमककभकम्कण कक ७ पटना कक जज मय भटक काम पक फट कक कक जज ०2 जज जज थ 


राजनेतिक बाधाएँ न पड़ती तो श्ञायद यहाँका कारीगर- 
समाज आगे भी काम करता जाता । साक्षात्‌ कुबेरकी धनराशि 
भो ऐसे मन्दिर बनवा नहीं सकती | वें तो प्रेमते ही बने 
हैं| राजकुलसे तो समस्त समाजके कुल ख्च तथा सम्मानकी 
ही व्यवस्था रही होगी। 


देखिये खजुराशोका एक विशाल मन्दिर तथा उसके 
प्राज्ञणके कोनोंके दो छोटे मन्दिर । यह लछ्मनर्जके 
मन्दिरके नामसे प्रसिद्ध है। मन्दिरनिर्माणके शाजीय क्रमका 
पालन खजुरादोमें किया गया है। उन्हें वर्णन करनेका यहाँ अक्सर 
नहीं है। कुछ मन्दिरोंकी कुल दीवार मूर्तिमय हैं। कोने- 
कोने; पैत्यर-पत्थरमें मूर्ति या नक्काती मिलगी। बामनजीके 
मन्दिस्की दीवालका एक थोड़ा-सा अंश भी चित्रमें देखिये। 
मन्दिरोंके भीतर गर्भगहके चारों ओरका परिक्रमा-पथ बहुषा 
इतना कम चौड़ा है कि दो आदमी एक साथ चल नहीं 
सकते । पर दोनों ओरकी दीवालें यहां भी मूर्तिमय हैं। 

अपनी भम्म दशामें खजुरादो देशका माथा ऊँचे उठा 
रहा है | हिंदू-संस्कृतिके नामपर गला फाड़नेवाल्ोंके लिये दो 
चार जन्मतक अध्ययन करनेका सामग्री प्रस्तुत कर रहा हे । 
इमने ताजमदलकों संसारके सन्त आश्रयमे गिन लिया है । 
खजुरादोकों समझेंगे, तब संसारका बह सर्वप्रथम महाब्‌ 
आश्चर्य माना जायगा | मुझे तो सन्देद दे कि स्वर्गीय कलाके 
स्थलको अभा कितीने देखा ही नहीं दे । 

इस छोटे-से लेखमें रामबनमें संग्द्रीत दो-एक मूर्तियोंका 
तथा खजुरादमें स्थित कुछ मन्दिगेंका अति संक्षिप्त वर्णन किया 
गया दे | केबठ विद््नन-दृष्टिगत हुआ है। भारत देश ठो 
बहुत बड़ा है। भारतीय मूर्तियाकी मुरक्षा तथा उनके 
प्रकाशन प्रबन्ध हो जाय ते संसारकों चक्राचोंव हो जाना 
पढ़ेगा । दिंदू-संस्कृतिकी रक्षामें दिंदू-मूर्तियोंका क्रितना 
ऊँचा स्थान है। यह तो सहज ही समझा जा सकता है | 
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। भारत हमारा हे 
है रामकी प्रसिद्ध जन्मभूमि है अयोध्या यहीं, यहीं हरिद्वार-चित्रकूट खुखराशी है। । 
४/ तज मथुरा है द्वारिका है कृष्ण-लीला-भूमि, यहां है प्रयाग और शंकरंकी काशी है ॥ १४ 
४ 'शारद' समस्त पापताप-नाशिनी मद्दान, बहती यहाँपे गंगधार अधिनाशी है। ७ 
6 वेदके निनादसे निनादित प्रसिद्ध देश मारत हमारा हम मारतके वासी हैं ॥ ४ 
---<#-य 9०. - --भ्रीषशारद? 


भारतीय शित्प एवं चित्रकलामें काष्टक उपयोग 


( लेखक---मुनि ओ्रीकान्तिसागरजी ) 


मारतके प्रतिभासम्पन्न कल्लाकारोंने अपनी सात्त्विक 
बुकुमार और उत्मेरक भावनाओंको धातु) प्रस्तर और कागज- 
के द्वारा साकारकर न केवल कलाके उपकरणोंकी रक्षा दी 
ही, भ्पितु यह भी प्रमाणित कर दिखाया कि अन्तर्भावनाओंके 
विकास एवं स्थेयंके लिये अमुक प्रकारका अलड्डूरण ही 
उपयुक्त हो, ऐसी बात नहीं है । कल्यकी उत्कट भावना 
किसी भी प्रकारके उपकरणद्वारा व्यक्त की जा सकती है। 
श्र्थिव द्रव्योंमें ही कली और सौन्दर्यका समुचित विकास 
क्या जाता है। प्रस्दुत निबन्धमें में कलाके एक उपकरण 
काष्ठकी ओर पाठकोंका ध्यान आकृष्ट करना चाहता हूँ; क्योंकि 
बहुत प्राचीन कालसे यहाँके साधारण जनसमूहमे लेकर 
उच्चकोटिके कलाकारोंतकने काष्ठका व्यापक उपयोगकर अपने 
धाईस्थ्यके देनिक आवश्यक कायोंकी पूर्ति तो की ही, साथ-ही- 
शाथ उच्च श्रेणीके प्रतीकका भी सुजनकर उसे सजीव प्रतीकोंकी 
कोटिमें त्त्न खड़ा किया | 


यह सभी जानते हैं कि वैदिक युगमें यश-यागोंकी प्रधानता 
थी। तन्निमित्त मण्डपोंकी बहुत बड़ी आवश्यकता रहती थी। उसमें 
भाषा; शान; चर्या; गीत; दृत्य आदि आध्यात्मिक एवं जनरज्ञक 
कार्यक्रम हुआ करते थे। ये मण्डप अत्यधिक द्रव्य व्यय 
इरके सुन्दर-से-सुन्दर बनाये जाते थे | कहीं-कहीं पारस्परिक 
प्रतिस्पर्धके कारण भी वर्ग अपनी धन-सम्यत्तिके बल्पर 
मण्डपकी अधिक-से-अधिक सजाता था; परंतु इन मण्डपोंका 
अस्तित्व क्षणिक--निर्धारित समयके लिये ही द्वोता था । इतने 
परिश्रम और बिपुल अर्थ-व्ययसे तेयार होनेके बाद भी ये 
स्थायित्वके सौभाग्यसे वश्चित रह जाते थे | समयने पलटा 
खाया । स्वाभाविक भी है कि जसे-जसे आवश्यकताएँ बढ़ने 
रुग्ती हैं; वैसे-वेसे ही समाजमें क्रान्ति और संघर्ष शुरू हो 
बाते हैं। बर्णित मण्डपोंके सौन्दर्यपर मुग्ध होकर कुछ लोग 
अपने ढंगसे पक्के मण्डप बनवाने छगे | कमान आदि और 
धोभन अलड्डरणोंका क्रमिक विक्रास होने लगा। इन सब 
सजावटोंके बाद भी आखिर वह काष्ठ ही तो ठदरा | भला 
कबतक वह टिक सकता । शीत, धूप और वर्षा आदिसे 
बहुत समयतक अपनेको बचाये रखनेके लिये मण्डप और 
भी इतने पक्के बनाये जाने लगे कि क्रमशः मण्डपोंका रूप 
करिवर्तित हो गया ओर वे मणष्छपसे गह या मन्दिर बन 


गये । इससे हमें यह तो मानना दी होगा कि भारतीय 
शिल्पकलामे बेदिक कालसे ही कांष्ठका उपयोग प्रचुर परिमाणमे 
होने छगा था। उस कालके शिल्पियोंमें कल्यना और खुजन 
शक्ति अद्भुत थी | उनका जीवन कछाकारका एक आदक्न 
था | वे सांसारिक होते हुए भी जब्र कलाकी साधनामे 
जुटते, अलिप्त हो जाते थे । घनिकवर्गोद्वारा कलाकरोंका 
समुचित सम्मान भी होता था। इस सम्मानके पीछे कलाकार 
में अपनी-अपनी प्रतिभाके तत्व थे; जिनके बलपर धनवान 
में थे समादत होते थे | न कि अर्थस उनको उन दिने 
खरीदा जाता था | क्योंक्रि उस समय भारतका सामाजिड 
जीवन ही कुछ ऐसा बन गया था कि शायद द्वी कोई गह 
ऐसा रहता, जिसपर सुरुचिपूर्ण कलात्मक अद्बुन न किया 
गया हो । बिना सूक्ष्म खनन ( कोरनी ) के गृह अश्ुुद्ध 
और अपशकुनजनक माना जाता था । लकड़ीकों “प्लेक 
रखने देनेसे काष्टोपजीवी वर्ग स्वयं इन्कार कर देता था! 
गृह-कार्यमें आनेवाले झूले, पलंग, चौकी, बालकोंके खिलौने, 
बैलन, पेटियाँ और प्रधान वाहन, रथ भी कारीगरीसे युक्त 
तथा रंगीन रहा करते थे | इस साधारण बस्तु-निर्माणमें मा 
कलाकार अपना श्रम लगाकर उसे जीवित प्रतीक-सम बना 
दिया करते थे । तात्पर्य यह कि घरकी कोई भी वस्तु ऐसे 
न रह पाती थी) जिसमें कलात्मक अभिव्यक्ति न हो 
किसी भी देशका आर्थिक विक्रास सामयिक महत्त्व रखता है 
परंतु कलात्मक विक्रास तो शताब्दियोतक देशकी गौरव 
गरिमा बनाये रखता है | 

यशस्तम्म कराष्टके गड़वाये जाते थे, जिनका एक 
उदाहरण देनेका लोभ संवरण नहीं किया जा सकता ! 
विलासपुर (सी ० पी० )-जिलान्तगंत चन्द्र पुर तालकेमें ५किराके 
नामक प्राममें 'हीराबन्ध' जलाशयमेंसे १८०० वर्ष पूर्वऋ 
एक प्राचीन काष्का यशस्तम्म उपलब्ध हुआ है । यह स्तम्न 
सलईका प्रतीत होता है | इसपर जो लिपि है; वद गुप्तकालके 
पूर्की है | मैंने इस नागपुर आश्चर्यगहमें देग्या था| इस 
स्तम्ममें विशेषकर उन दिनोंके राजनैतिक कर्मचारियोंके 
पदोंके उल्लेस् पाये जाते हैं | अतः इसका महत्व दोनो 
दृष्टियोंसे है। यशस्तम्भ तो और भी प्रात हुए हैं। पर थै 
प्रायः पाषाणके हैं । 


०८ 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कम्मिहुःखभारभवेत्‌ # 





ई० पू० छटी सदीमें महाश्रमण भगवान महाघीरकी 
चन्दनकाष्टपर मूर्ति खोदी गयी थी । उसे उजेनीके राजा 
चण्डप्रदोतनने बनवाया था । गत वर्ष जब मैं पटनामें था, 
तब प्राचीन पायलिपुत्रकी खुदाईके अवशेष एवं भूमिको 
देखनेका सुअवसर आया था; वहॉपर बड़े-बड़े काष्ठके 
धुसंस्कृत पटरे पढ़े हुए थे; जिनमें कुछ अधजले भी थे | 
पाटलिपुत्रमें विस्तृत आग लगनेके उल्लेख बौद्ध-साहित्यमें 
मिलते हैं । मो्यकालमें काइ्का उपयोग व्यापकरूयसे हो 
रहा था, तक्षण-कलामें तो होता ही था | पटनाके संग्रहालयमें 
आज भी बहुत-से काश्ठावशेषोंमें एक रथका पहिया भी है | 
इसे खास अशोकके रथका चक्र बताया जाता है। इसमें 
कितना सत्य है सो पता नहीं; पर पहियेकी बनावटसे इतना 
तो निःसंकोचभावसे कद्दा जा सकता है कि यह ई० पू० का 
तो निश्चित ही है । रचनाकोशल प्रेक्षणीय है । 


गौतम बुद्धने अक्षरारम्म करते समय चन्दनकाष्ठ-पढ़िका- 
का उपयोग किया था | इस उदादरणसे शात होता है कि 
उन दिनों लेखनकलाके विशेष अभ्यासमें काष्ठका सुचछन 
रहा होगा | “ललितविस्तर और “कटाइक-जातक! इसके 
उदाहरण हैं । यद्यपि प्राचीन और मध्यक्रालीन जितने भी 
कलात्मक प्रतीक मिडे हैं, वे प्रापः सभा प्रत्नतके हैं, तथापि 
उनसे यह प्रमाणित नहीं होता कि उस कालमें गह-निर्माणादि- 
कार्योमें काष्ठका प्रयोग नहीं होता था। “वसुदेव हिंदी' जो 
कि छठी सदीका एक प्रामाणिक ग्रन्थ माना जाता है, 
उसमें एक काश्शिल्यीकी एक रोचक कथा आती है। 
उसमें उसकी काइनिर्माणकलछापर पर्याप्त प्रकाश डाछा गया 
है। साहित्य समाजरा पतिबरम्ब है; ऐसी दरामें मानना पड़ेगा 
कि मध्यकालीन तथा इतः पूर्व कुछ शताब्दियोंके पूर्व 
भारतमें काप्कों कलात्मक उपकरणनिर्माणमें अवश्य ही 
प्रधान स्थान मिला था । भागत्रतमें मूर्तिनिमाणविषयक 
उपकरणोंकी जहॉपर चर्चा की गयी है; वहाँपर काष्ठकी मूर्तियाँ 
बनानेका स्पष्ट विधान है | ठीक, इसी प्रकारके एकाधिक 
उल्लेख जेन-शिल्पके ग्रन्थोंमें भी पाये जाते दें | जेनमूर्तियाँ 
कांठठकी मैंने कई जगद देखी हैं। (कछकत्ता- विद्यालयान्तर्गत ) 
आशुतोष म्यूजियममें काइकी विश्ञाल जेनमू्ति है जो 
विष्णुपुर (विहार ) से प्राप्त की गयी थी। नंपाछमें 
अत्यन्त सुन्दर काप्ठमूर्तियाँ बनानेकी विशिष्ट प्रथा थी । 
इन मूर्तियोंके निर्माणमें वहाँके सौन्दर्यप्रेमी कलाकारोंने जो 
कमाछ किया है; वह अनिर्वचनीय है। रंगीन मूर्तियोंको 











देखकर कल्पना नहीं होती कि ये प्रतिमाएँ काष्ठकी होंगी । 
विशेषकर बौद्धतन्त्रोंसे सम्बन्धित मूर्तियाँ मिलती हैं । या 
भी नेपाल पहाड़ी प्रदेश होनेके कारण काष्ट-शिल्पमें काफी आगे 
रहा है। और भी पहाड़ी प्रदेशोंमें काका उपयोग अच्छे-से- 
अच्छे रूपमें होता है । 

पश्चिम भारतके विशाल भवन और देब-मन्दिरोंके 
निर्माणमें बहुत कुछ अंशोंमें पत्थरका स्थान काप्ठ--लकड़ीने ले 
रक्‍खा था | इतना अवश्य मानना पड़ेगा कि विवक्षित कालमें 
काष्ठके ऊपर कलात्मक रेखाएँ शायद ही खचित की जाती 
हों) जेसे पत्थरोंपर खींची जाती थीं । 

सोमनाथका मन्दिर वैदिकोंकी दृष्टिमें ऊँचा स्थान रखता 
है । द्वादश ज्योतिलिंज्ञोंमें उसकी परिगणना है। शिल्प और 
प्राचीन तक्षणकलामें अभिरुचि रखनेवालोंके लिये भी 
मन्दिरकी रचनाशली महत्त्वपूर्ण है। मन्दिरका प्रथम निर्माण 
किस पद्धतिसे हुआ द्वोगा। यह कहना कठिन ही नहीं प्रत्युत 
असम्भव है | कारण; उतनी प्राचीन कोई सामग्री न तो वहाँ 
उपलब्ध ही हुई है और न अन्यत्र उल्लेख ही बर्तमान हैं। 
परंतु बारहवीं सदीके प्रात ऐतिहासिक उल्लेखोंसे यह निश्चित 
कह्दा जा सकता है कि परमाइत महाराजा कुमारपालकृत जीर्णों- 
द्वारके समय सम्पूर्ण मन्दिर काष्ठका था। इसकी विशाल छत 
काष्ठके ५७ मजबूत खम्भोंपर आधृत थी; वे स्तग्म खास 
तौरसे अफ्रीकासे लाये गये थे | इस मन्दिरको महमूद गजनबी- 
ने बुरी तरह क्षत-विश्षत कर दिया था | अतः भीमदेव ओर 
महाराजा कुमारपालने ( जैन द्वाते हुए, भी ) इसका जीरगोद्धार 
करवाया था। जो धार्मिक सहिष्णुता तथा प्रेमका अच्छा 
उदाहरण दे | कुमारपालने तारंगा द्िल्यर भगवान्‌ भजित- 
नाथर्जाका एक मन्दिर बनवाया था; इसमें ऐसे काका 
उपयोग क्रिया गया था कि जिससे अभ्िस्पर्श कराये जानेपर 
जल निकलता था । ऐसा प्रवाद आज भी है | में नहीं कद 
सकता इसमें सत्य कितना है । 

प्राचीन नीतिविषयक ग्रन्थोंमें काष्ठका उपयोग चिरकाछ- 
तक बिना तेलके जलनेवाली मशालके रूपमें आया है। झुक्र- 
नीतिमें मेंने इसका वर्णन देखा है । 

प्राचीन कालमें तिब्बत ओर चीनमें जिस प्रकार इस्त- 
लिखित ग्रन्थोंकी रक्षाके लिये कापन्‍्ठफलकोंका प्रयोग होने 
लेगा था एवं कलाकारोंद्वारा उनपर कई प्रकारकी नक्काशीका 
काम प्रारम्भ हुआ था, ठीक उसीके अनुरूप भारतमें भी 
१२वीं सदीके उत्तरार्दमें इस प्रथाका सूत्रपात हुआ; सम्भव 


# सारतीय शिल्प एवं चित्रकलामें काका उपयोग # 





है इससे पूर्व भी हुआ हो। दोनॉमें अन्तर केवल इतना ही 
था कि तिब्बत और बमकि कलाकारोंने अपने सम्पुटके ऊपरी 
भागको कलात्मक रेखाओंद्वारा सुन्दर बनानेपर अधिक ध्यान 
दिया | उनपर अपने धर्ममान्य विविध भावोंक्रा उत्खनन 
एवं कहींपर बेल-बूटोंके समूह अक्लित किये। इनके पीछे घर्म- 
भावना तो थी दी; परंतु वह समाजमूलक थी, प्रकृतिंगत थी | 
कलछा-समीक्षकोंके लिये इतनी ही सामग्री काफी दै; इतनेपरसे 
उन देशोंकी जनताके मनोभावोंका हलका पता तो लग ही 
जाता दै। इनके विशाल संग्रह बर्मा, चीन और बोडलियन- 
संग्रहालयोंमें विद्यमान हैं। मुझे पता चल्ण है इस प्रकारके 
सम्पुटेंके निर्माणमें छामा लोग चन्दनका उपयोग--शायद 
बहुमूल्य होनेके कारण करते ये । चन्दनका व्यवह्वर बौद़ोंने 
इससे पूर्व भी किया था । गोपालके पुत्र धर्पालने ( बिहार- 
शरीफ पटनामें ) एक विशाल विद्दार बनवाया था) इसमें 
बोघिसत्व अवलोकितेश्वरकी प्रतिमा चन्दनकी स्थापित की 
थी | इस विहारकी यात्रा हेनसांगने की थी । अस्तु, 


पश्चिम भारतमें जेनोंने तालपन्नके प्रन्थोंकी चिर्काल्तक 
सुरक्षित रखनेमें सहायक काष्ठफलकोंके बाह्य भागोपर तनिक 
भी ध्यान न दिया जेंसा बौद्ध लोग देते थे | परंतु भीतरी 
भागपर अधिक ध्यान दिया | अन्तर्भागकों भलीभाँति खच्छ- 
कर उनपर जेन-साहित्यके कथाविभागसे सम्बन्धित भावोंका 
तथा तीर्थझुर एवं उनके अधिष्ठाता-अधिष्ठातृदेवियोके 
चित्र अज्ञित किये जाते थे। कभी-कभी प्रन्थलेग्वक या 
छिखवानेवालेके द्वारा अपने आत्मीय पूज्याचार्योके जीवनकी 
विशिष्ट ऐतिहासिक घटनाका तथा सर्वप्रिय मह्ात्माओंके चित्र 
भी अद्भित करवानेके पर्याप्त उदाहरण मिले हैं । यों तो इस 
प्रकारके काष्ठफलक बहुत-से शानागारोंमें मिलते हैं; परंतु 
अद्यावधि ज्ञातपश्चिकाएँ. जैसलमेरके ज्ञानमण्डारकी अच्छी 
मानी जाती हैं। इनका दो दृष्टियोंसे महत्त्व है--एक तो 
चित्रकलाकी दृष्टिसे और द्वितीय ऐतिहासिक घटनावलीसे | 
इनमेंसे कुछका प्रकाशन भारतीय विद्या--सिंधी स्मृति अड्डमें 
हुआ है, जिनमेंसे कुछका परिचय इस प्रकार है-- 


(१) दूसरी पट्टिकामें आचार्य भ्रीजिनदत्त सूरि 
विराजमान हैं। सम्मुख पण्डित जिनरक्षित गुणचन्द्राचार्य एवं 
आवक-श्राविकाएँ बेटी हैं। काप्ठपद्दिकोके भागपर भगवान्‌ 
मह्दावीरका प्रतिष्ठोत्सव बतलाया गया दै, जो त्रिभुवनगिरिमें 
आचार्य श्रीजिनदत्त यूरिद्वारा सम्पन्न हुआ था। पह्िकाके 
दोनों ओर कमल-पुष्पकी पेंखुड़ियों चित्रित हैं | इस प्रकारकी 


और भी काए-पद्ििकाएँ. जैसलमेरमें होनेकी सम्भावना है । 
कुछ तो जैन-समाजके गुर कहलानेवाले यतियोंने पानीके 
मोल विदेशियों के हाथों बंच दीं | तिब्बतमें भी इस प्रकारके 
काष्ठ-फलक प्रज्ापार मिताकी पोथियोंमें पाये जाते हैं | दक्षिण 
भारतमें भी तालपत्नोंपर खर्रोचकर लिखा जाता था | कहॉँषर 
मी पश्चिम भारत के समान ही कल्पूर्ण काष्ठ-फलक बनते रहे 
होंगे; परंतु दक्षिण भारतमें अमीतक प्राचीन-प्रन्थविषयक 
समुचित अन्वेषण नहीं हुआ | 

(२) आचार्य बादिदेव सूरि और कुमुदचन्‍द्रका 
शास्रार्थ महाराज सिद्धराजकी सभामें हुआ था । प्रस्तुत काष्ठ- 
फलकपर इसी शास्त्रार्थके पाँच-छः प्रसद्धोपर प्रकाश डालनेवाले 
भाव अक्””ित हैं | संगीतके तीनों अद्भ बड़ी खबीसे दिखाये 
गये हैं । धर 

उपयुक्त काष्टपट्टिकाऑओपर जो कछा अवतरित हुई है, 
यों तो वह घममूलक है; परंतु मध्यकालीन भारतीय चित्रक॒ला- 
की दृष्टिसे भी इनका कम महत्त्व नहीं। कारण कि राजपूत- 
पूर्व विकसित चित्रकलाके उदाहरण अद्यावधि अत्यल्प उपलब्ध 
हुए हैं । जितने मिले हैं, वे जनोंद्वारा पोषित कछाके प्रतीक 
हैं । अतः इन पट्टिकाओंकों यदि राजपूत-पूर्व विकसित चित्र- 
कलाका आदि रूप कह तो अत्युक्ति न होगी | 

प्रश्न हो सकता है कि काष्ठ-फलकोपर जिन रेखाओंकों 
कलाकारोंने अद्डित किया है, उनकी प्रेरणा उन्हें कहाँसे मिली 
थी | कलाकी दृष्टिसे यह विषय इतना गम्भीर है कि जबतक 
तद्विपयक तत्कालीन प्रचुर सामग्री उपलब्ध नहीं हो जाती, 
तबतक निश्चितरूपस कुछ भी कहना कठिन है | शिल्प और 
चित्रकलाका रेखाओंकी दृष्टिसे अभिन्न सम्बन्ध है। दोनों 
परस्पर एक-दूसरेसे प्रतिबिम्बित हैं । प्राचीन तिब्बतीय शिल्प- 
कलाके विकासकी कल्पना जैसे हम तात्कालिक उपलब्ध 
चित्रोंसे करते हैं, उसी प्रकार बहॉपर भी ८ बींसे ११ वी 
सदौके विकसित शिल्प-कलात्मक अवशेषोसे अमिलषित- 
कालीन चित्रकलछाकी रेखाओंकी दृष्टिसे विकासकी कल्पना कर 
सकते हैं | 'शान्तिनिकितनः! के आचार्य श्रीनन्दछाल वसुसे 
इस सम्बन्धमें मेरी बातचीत हुई थी। उनका अभिमत है 
कि जैनाश्नित चित्रकछाके विकासके बहुत कुछ तत्त्व इलोराकी 
शिल्पकलामें निहित हैं । अर्थात्‌ जैनाश्रित कलाकारोंने 
इलोराकी शिल्प-रेखाओंसे प्रेरणा प्रात्त की | इलोराकी शिल्प- 
कछा और विवक्षित जेनाश्रित फलकवाले चित्रोंका तुलनात्मक 
दृष्टिसे देखनेसे बसु महोदयका उपयुक्त कथन समीचीन 
प्रतीत ह्वोता है। 


# खर्चे भद्राणि पदयन्तु मा कम्मिदुःखभास्मयेत्‌ # 





जितनी भी प्राचीन काइपद्िकाएँ उपलब्ध हुई हैं, 
उनमें सं० १४२५ वाली दो हैं। दोनों “३३२८३” साइजक़ी 
हैं। दोनोंपर श्रमण-संस्कृतिके परमोज्नायक भगवान्‌ पारवनाथ 
तवामीके दशीभमव और पश्च-कल्याणक चित्रित ईं | यत्रपि 
असावधानीसे चित्रोंका बहुत-सा भाग तो नष्ट हो 

नया है, तो भी अवशिष्ट भाग मी कछाको अभिव्यञ्ञनाको लिये 
: हुए है । सं० १४५४ की तालपत्रीय यूत्रकृत्यज्ञ इत्ति नामक 
पूसक, उपलब्ध हुई दे। इसकी का3-पद्टिकापर भ्रमण 
मगड्ान्‌ सहायोरके २७ भवॉर्मेसे कुछ भरत्रों और पद्म 
इल्याणकॉंके चित्र अड्डित हैं | काउ-पड़िका ओंका ह्वास 
हब हुआ, जब तालपत्रालेखन-पद्धति जन-समाजते उठ गयी । 
१४ वीं सदीके बांदकी तालस्त्रीय प्रतियों नहींके बराबर 
मिलती हैं | कागजकी पोथियोंके विकासके साथ काइ-फलक- 
पर जो अड्डून किया जाता था; वह चित्रोंके रूपमें परिवर्तित 
गया अर्थात्‌ दीवालोंपर लगे काप्ठपर चित्राह्लुन-पर्व 
वद्धतिका सूत्रपात हुआ । अहमदाबाद; सूरत, राघनपुर और 
श्म्भात आदि नगरोंके पड #' अच्छे-से-अच्छे 
ऊलात्मक प्रतीक उपलब्ध हुए दैं । वे बुक घमंमूलक होते 
हुए, भी मध्यकालीन भारतीय चित्रजआिक “ कमिक विकासपर 
अच्छा प्रकाश डालते हैं । १, 
१५वीं वर्दीके बाद कुछ ऐसी भी छकड़ीकी पश्मियाँ 
मिलती हैं; मिनेपर सम्पूर्ण वर्णमाला, संख्या और संयुक्ताक्षर 
छिखे रहतें हैं | इनके दूसरे मागमें अपने-अपने धर्ममान्य भाव 
अह्डित रहते हैं। इस प्रकारकी पद्धतिके विकातके पीछे दो भावनाएँ: 
काम करती हैं। बालकोंकी ल्थिप प्रारम्भसे ही साधु रहे और 
दूसरे; प्राचीन लिपिकी मरोड़का भी समुचित ज्ञान हो 
ज्ञाय | क्योंकि प्राचीन कालमें समाजके पास प्रन्थान््ययन- 
विषयक साधन स्वल्प ये | आजकल प्राचीन संग्रद्ालयोंमें 
इस प्रकारकों कई पश्िकाएँ प्रास होती हैं और आज भी 
प्रध्यकालीन लिपियोंते परिचय रखनेके लिये जैन मुनियोको 





सीखनी पड़ती हैं। मुझे मो इस काटिमें छुटपनर्मे आना पड़ा था ॥. 


दिक्षा-प्राप्तिकि ये उपकरण झोपित समाडुके रइई दो 


सांस्कृतिक; परंतु है कि साथारँग ्रेणीके मनुष्य 
मी अल्पसाधन +% 8: अब भी उन दिनों अक्षर-ज्ञानस 
बच्चित नहीं रहते थे । 


जिन दिनों मैं ज्िपुरीमें था, मुझे चन्दन काउक्री तीन 


पह्टिका७ मिली थीं; वे इतिद्वास ओर खुदाईंकी दृष्टिस अत्यन्त 





नचित्रकश्पदुम, इृक्ठ ४९ । 


मूल्यवान्‌ हैं | प्रथम काश्पड़िका ९६ इंचकी है | अश्वपर ' 
एक स्त्री भूषणोसे विभूषित बैठी है | ये छत्तीसगढ़में प्रचद्ित 
आभूषणोसे मिलते हैं | बायीं ओर तलवार एबं कटि-प्रदेशमें 
कठार है | कानोंके जेवर विलक्षण हैं। मस्तकके बाल खुढ़े 
हैं | सम्भवतः यह कोई गौड़ राजकुमारी रही द्वोगी या यह 
किसी सतीका प्रतीक हो तो कोई आश्रय नहीं | 

दूसरी पड़िका १०“८५” की है । अश्वपर स्पष्ट मुख- 
वाला पुरष अधिष्ठित है। निम्नभागमें ये शब्द छुदे हैं-- 
धकल्याणसिंह समवत्‌ १६९६ वः सुना ।? मेरी रायमें यह किसी 
योद्धाका चित्र है । 

उपर्युक्त तीनों काष्ठ-शिल्पके अध्ययनसे मैं इस निष्कर्षपर 
पहुँचता हूँ. कि ये १६वीं, १७वीं सदीकी मह्दाकोसछ-कल्लाके 
सुन्दर उदाहरण हैं । 

चाँदवड ( जित्म नासिक ) में अहल्याबराई द्वोल्करका 
एक विश्ञाल राजमइल है, इसके निर्माणमें ४० ० से अधिक काछ- 
स्तम्म लगे हैं | ये स्तम्भ ऐसे हैं कि जिन्हें दोनों ओरसे दो 
व्यक्ति मिलकर अड्डमें लेना चाह तो नहीं ले सकते । छतकी 
क्राठकी कड़ियोंपर जो नक्काशी की गयी है, वह उन्नीसवी 
सदीकी अच्छी कारीगरीक ममूनोंगें है । यद्यपि अहल्याबाईका 
यह मइल इतिदासकी दृष्टिसे बहुत प्राचीन नहीं कद्दा जा 
सकृक/फिर भी प्राचीन भारतीय ग्रह-निर्माण-कलाकी यह 
ऑन्तिम कह्ठी है। अहल्याबाईका धर्मप्रेम भारत-प्रसिद्ध है | 
जिस हालमें वे बैठा करती थीं, उसकी विस्तृत दीवाछोफर 
दोनों ओर रामायण और महद्दाभारतके चित्र महाराष्ट्र-कक्षमर् 
अड्डित हैं। इन चित्रोंका अध्ययन सम्मवतः अभी नहीं हुआ 
ड्लै | "*«०*«* 'टीपू सुल्तानने श्रीरं गपड्रनका सम्पूर्ण महर 
ही काष्का बनवाया था। १७वीं-१८वीं सदीका मानवाकार 
बिश्चाल काप्र-सिंहसन दीवानबहादुर भीराभाकृष्ण आलान 
( पटना ) के संग्रह्मलयमें है | इसपर सुनइरी स्यादी पोत दी 
गयी है | इसकी सबसे बड़ी विशेषता यह है कि अग्रभागमें 
भगवान्‌ ब्रुद्धकी विशिष्ट जोवन-घटनाएँ एबं रामा भोके मठों- 
की आकृतियों खच्चित हैं | साथ-ही-साथ भिन्न-भिन्न प्रकारके 
उमरे हुए पुष्य प्रेश्काका ध्यान खींच छेते हैं । यह सिंहासन 
तिच्बदीय कलाका अनुपम प्रतोक है । ब्मामें विस्तृत काप्ठ- 
निर्मित राज्यासंइासनस शायद दी कोई अरपार्रिचत हो। 
उपयुक्त जालान महादयके संग्रदालयमें काउ्को कारीगरीके 
बहुत-से अवशेष हैं ।-इनमें उड़ासके एक मन्दिरका तोरण 
बहुत ह मनाइर है । इसे में उड़ीजाका इसकिये कहता हूँ 


# हिमाचयल-चिजकला # 





कि तोरग्म उत्कर्ण शिखर भुवनेश्वरक्की स्िखाकृति है। 
चौदह स्वप्नोंका जमाव दोनेसे और मध्यमें कलशाकृति स्पष्ट 
होनेसे निःसन्देह यह किसी जेन-मन्दिरका ही भाग है। 
जड्डीतामें अन्य प्रान्तोंकी अपेक्षा आज भी कलाके उपक्रण- 
रूपमें काशका व्यवहार व्यापकरूपसे होता है। फिर भी वहाँ- 
की आमीण जनताका जीवन सर्वथा कलाविददीन नहीं है। 
अल्प अर्थमें मी वे अपनी कला-क्षुधा शान्त कर सकते हैं। 
आप किसी भी देद्ातमें चले जाश्ये। व्ोँ जगन्नाथके मन्दिर 
काष्ठ के ही बने हुए मिलेंगे । इनमें विष्णुके दशावतारोंके चित्र 
या भागवत एवं रामायगसे सम्बन्धित चित्र लकड़ीपर खुदे 
हुए. मिलते हैं । इन मन्दिरोंके बद्यने आज भी जनताके 
कलाकारोंका पोषण उड़ीसामें होता है । 

१८ वीं सदीमें दस्तल्िखित ग्रन्थोंको सुरक्षित रखनेके लिये 
काप्रके बक्से ८ १८१५७ परिमाणके बनाये जाते थे। इनपर भी 
वैदिक या जैन-संस्कृतिसे सम्बन्धित मूर्तियाँ एवं कई प्रक्ारकी 
देशपरक आक्ृतियाँ अड्धित मिलती हैं। मेरे संग्रहमें भी 
ऐसे दो बक्स हैं, जिनपर क्रमशः सरम्वती और गणेशके चित्र 
हैं। उत्तर-गुजरातवे अभी-अभी कुछ काप्र-पुतल्याँ प्रात 
हुई हैं। सौराष्ट्रमे भाज भी जो बड़े-बड़े भवन बनते ईं, 


उनपर काफी नकक्‍काशी पायी जाती है । सौराष्ट्र और राजपूताने- 
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के प्रदेशद्वार भारतमें प्रसिद्ध हैं। 
उपसंहार 

इतने लंबे वित्रेचनके बाद एक बातकी ओर पाठकौका 
ध्यान आकृष्ट करमा आवश्यक प्रतीत होता है। जो काप्न- 
निर्मित बस्लुएँ प्रयक्ष मिलती हैं, टनकी चर्चा ऊपर की गयी; 
परंतु इस प्रडारके अध्ययनमें अजंता, बाघ आदि 
शुफाओंके भिसिचित्रोंकों नहीं भुलाना चाहिये। क्योंकि 
उनमें तात्कालिक जनताके आमोद-प्रमोद-उत्सबकी बहुत-सी 
घटनाओं के साथ-साथ समाजमृलक प्रशृत्तियोंमें सद्दायक एवं 
भिन्न-भिन्न वाहनोके चित्र भी अक्लित मिलते हैं। इनसे 
इतना अंदाज तो लगाया ही जा सकता है कि वे कापके ही 
बने होंगे। इस प्रकार भ्राचीन साहित्य, शिल्प एवं चित्र-कलाको 
भी इसके अध्ययनमें स्थान देना चाहिये | इन पंक्तियोंसे यह 
भी प्रतीत हं।ता है कि कलात्मक भात्रोंकों व्यक्त करनेके लिये 
सौन्दर्यसम्पन्न उपकरण ही आवश्यक हों। ऐसी बात नहीं। 
कल्ड वंही है; जो असुन्दर वस्तुमें सत्य, शिव) सुन्दरकी 
स्थापना कर सके ।? भारतीय कलाकारोंपर यद्द पंक्ति सोलहों 
आने चरितार्थ द्वोती दे । 
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दिमाचल-नित्रकला 
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काँगड़ा-चित्रकत्यफों पटाड़ी चित्रकतद्य भी कहा जाता 
है। कुछ विद्वान्‌ इसे दिमालय-चित्रकलाका नाम देते हैं। 
अभी हाल्में श्रीनान्टादाल मेदताने इसके ल्यि (दिमाचल- 
चित्रशैलीः यह सुन्दर नाम चुना है। सन्‌ १९१६ में 
श्रीआनन्द कुमारस्वामीने विशेषरूपसे इस चित्रशलीके सौन्दर्य 
और रसका बखान क्रिया था और अपनी पुस्तक राजस्थानी 
पेंटिंग'मैं राजस्थानी चित्रकलाके अन्तगंत ही दिमाचल-चित्र- 
शेल्ओेको भी स्थान दिया था। कुमासम्थामो भारतीय कल्ाके 
अद्भुत पारखी थे । छिपे हुए सौन्दर्यको उनकी पनी आँख 
तुरंत पहचान लेती थी। उन्होंने देखा कि भारतीय कबमें 
रसका यह अपूर्य साता अभीतक अनजाना हुआ पड़ा है। 
इस चित्रशलीमें सुन्दरता और आनन्दकी जो रसझइरी है; 
उससे परिचित हीना मनुष्यमात्रके लिये टचित है | अतएब 
कुमारस्वार्माकी तेजावी छेख्वनीने दो बड़ी जिल्‍्दोंमें राजस्थानी 
और उसीके अन्त त कौंगड्ा चित्रोंका सच्ित्र रसा सक वर्णन 
अनताके सामने रक्ल्ा और यह सम्मति प्रकट की कि न केवल 
इन चिन्रोंमें भारतीय दृदबकी पूरी छाप है, बरं इनकी भाषा 


मनुष्यमात्रके लिये है। इस कारण यह चित्रद्ैद्दी संसारकी उन 
श्रेष्ठ कत्शओंमें स्थान पाने योग्य है; जो मनुष्यके हार्दिक 
भावोंको रंग और रेखाके द्वारा अमर बनानेका प्रयत्न करती 
हैं। समयके बीतनेपर कुमारस्वामीकी यह सम्मति खरी उतरी 
और दह्विमालयकी गोंदमें पली हुईं यह सुकुमार चित्रदद्धी 
आज अपने सोन्दर्पसे सद्ददय पारखी व्यक्तियोंके मनको पूर्व 
और पश्चिममें एक-समान रस-सिश्चित करनेमें सफल हुई है । 
अंग्रेजी कलापारखी लारेंस बिनयन श्रिटिश स्पूजियममें चित्र- 
विभागके अध्यक्ष और विश्वकी अनेक चित्रशेल्योंके मार्मिक 
जानकार ये । कॉगड़ा-चित्रोंसे जब्र॒ उनका परिचय हुआ; तब 
उनका मन क्रिसी छिपी हुई सौन्दर्यराशिके सम्पर्क आकर 
विचल्ति-सा हो उछा । उन्होंने लिखा--“वह अपूर्व सुख 
और धिरकन; जो काँगड़ा प्रदेशके चित्रोंकों पहले-पहल देखकर 
मैंने अनुभव को, मैं केसे भूल सकता हूँ । केसे यह बात 
सम्भव हुई कि इस मोदिनी चित्रराद्विका परिचय पश्चिममे 
अबतक इमारे पाट न पहुँच सका ! एक रेखाचित्रने, जिसमें 
वबतक रंग नहीं भरा गया था; विशेषरूपले मेरे मन <ोंव 
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लिया। चित्रमें दो प्रेमी चाँदनी रातमें सरोबरके तटपर मण्डप- 
के नीचे संगीतका सुख दूटते हुए दिखाये गये थे । चित्र 
मनको मायाके कान्तिमय जगतुमें इरे लिये जाता था; वह 
देखनेमें सरल--पर मुक्तक गीतकी तरह चुभता हुआ था। 
इस शैलीके जो सर्वोत्तम चित्र हैं; उन्हें देखते हुए कहना 
पड़ता है कि कॉँगड़ाकी कला ठेठ आह्यादका रूप है। जो इन 
चित्रोंका ध्येय है; उससे, अधिककी आशा हम उनसे न करें; 
पर मनके भावोंका उद्घाटन और किन चिंत्रोंकी रेखाओंमें 
इतनी छुनाईके साथ मिलता है ! काँगड़ाके चित्रोंमें निष्कपट 
ढंगसे मनके भाव उपाड़े हुए. मिलते हैँ | उनकी सहज छूट 
कुछ ऐसी है, जेसी पुराने रातोगीत या पवाड़ोंकी होती है; 
जिनका मिठास दृदयमें घर कर लेता है। संसारकी कलामें 
यदद बेजोढ़ बात है |? सुन्दरताके एक सच्चे पारखीके ये 
सहज उद्धार कॉगड़ादीलीके प्रति धमारे मनके उत्साहको बरबस 
अपनी ओर खींच लेते हैं। 

जम्मूसे टिहरी और पठानकोट कुल्दृतक फेला हुआ 
छगभग १५० मील लंबा और १०० मील चोड़ा पहाड़ी 
प्रदेश काँगड़ा-चित्रशेलीका क्षेत्र है | कॉगड़ेका इतिहास 
युराना है | महामारतमें इसे त्रिगर्त कद्दा गया है। रावी, 
व्यास, सतलज--तीन नदी-घाटियोंसे बना होनेके कारण इसका 
नाम तज़िगर्त पड़ा था । रावीके उत्तरी किनारेपर चम्बा और 
बसौली हैं, जहाँ बहुत-से सुन्दर चित्र बने | रावी और ब्यासके 
बीचकी चौड़ी घाटीका नाम कांगड़ा है; जो बहुत ही उपजाऊ 
है। इसमें नर॒पुर, हरिपुर ( गुलेर )) कॉगड़ा; बेजनाथनगर 
आदि बढ़े शहर दे । व्यास और सतलजके बीचमें मण्डी, 
सुकेत, विछासपुर, बशहदर आदि रियासतें कटहलके कोयोंकी 
तरह भरी हुई हैं । बशहरके ठीक दक्षिण टिहरी-गढ़बाल 
है, जहों १९ वीं सदीके मध्यमें कॉगड़ा-चित्रशेली अन्तिम बार 
चमककर छलुस हो गयी । इन रियासतोंमे प्राचीन सभ्यता बाहरी 
प्रभावसे बचती हुई अपना जीवन बनाये रख सकी। वहाँ 
नाचते-गाते स््री-पुर्ष अपने उमड्भभरे जीवनमें ट्टिमाल्यकी 
बर्फीली चोटियोंकी देखते हुए. देवदार, केल और चीड़के 
बनोंमें बदती हुई हवा ओर वनेंके पद्म-पक्षियोंके साथ किलोल 
करते रहे । शान्ति और आनन्‍्दका यह अध्याय बहुत ही 
मनोरम ढंगसे चित्रात्मक कछाके रूपमें प्रक: हुआ। १७ वीं 
ओऔर विशेषकर १८वीं सदीमें चित्रदृष्टिकी यहाँ बाढ-सी आ 
गयी थी, जिसके फलरूप लगभग पचास हजार चित्र यहाँ 
बने होंगे, जो आज भी अधिकांश सुरक्षित रह गये हैं । 


कॉगड़ा-चित्रशैलीका प्रुवविन्दु सुन्दर नारी है! उसीके 
चारों ओर इन चित्रोंका जाल पूरा हुआ है। नारीका जो 
अष्टयाम और बारहमासी जीवन है, उसीके ताने-बानेसे पहाड़ी 
चित्रशैलीका सुरम्य पट बुना गया दै। प्रेम और शज्ञारः 
संयोग और वियोग) इस किमखाबी वस्तको सजावट प्रदान 
करते हैं। कॉगड़ाचित्रोंमें नारीकी दीत्तमूर्तिके अनेक चित्र 
मनपर छप जाते हैं। पुरुषोंका अस्तित्व नारीके जीवनको 
विकसित करनेके लिये दे | चित्रकार पुरुषके रूप-सम्पदनमें 
उतना उत्सुक नहीं जान पड़ता और न पुरुषकी किसी भव्य 
आऊृतिका संस्कार काँगड़ा-चित्र अपने पीछे छोड़ते हैं । 
किन्तु ज्नीकी अपार सुषमा, अज्ञ-प्रत्यज्धकी बहुविध सुन्दरता, 
शरीरके लावण्य और मुखकान्तिको सेकड़ों प्रकारसे प्रकट करते 
हुए. वे नहीं अधाते । शायद ही नारी-सौन्दर्यकी इतनी सजग 
अनुभूति अन्य किसी चित्रकलामें मिलती हो। रीतिकालके 
कवियोंने सूरसे लेकर मतिराम, देव और विहारीके समयतक 
शब्दोंके सूक्ष्म अभिप्राय रचकर ख््री-सोन्दर्यका जो आदर्श 
उपस्थित किया था; उसका प्रत्यक्ष दर्शन हम कांगढ़ाके चित्रोमें 
पाते हैं। नायक-नायिकाओंके प्रेममय जीवनकी एक-एक कली 
इन खित्रोंमें प्रस्कृटित दिखानेका प्रयक्ष किया गया है। 
चित्रकारोंकी दृष्टिमें प्रेम ही जीवनका सार है । देवोपम वेभव, 
सुन्दर स्वस्थ शरीर) भावुक तरज्ञित मन यदि किसीको प्रास 
हो सके तो उसके लिये जीवनमें जो सबसे ऊँची साधनाकी 
वस्तु है--बह प्रेम दे । प्रेमसे ही जीवनमें विचित्रता उत्पन्न 
होती है | शान्तिमे सब्बित होते हुए, जीवनको जब् प्रेमक्ी 
मलयवबात प्रथम बार छू देती है, तब वहींसे जीवनकी विचित्रता- 
का अध्याय झुरू हो जाता है। उसके आगे संयोग और 
वियोगके, भुग्ध ओर प्रौद स्नेहके कोमल पल्लव वसन्तकी 
वनलश्ष्मीके सहचर्की माँति प्रमिकाके जावनका भरने लगते हैं। 
किन्तु प्रेमकी यर आराधना भक्तिधर्मका आशीर्वाद पाकर 
ऊँच स्तरपर प्रतिष्ठित दो गयी । प्रेम करनेवाल युगल दर्भ्पति 
स्वयं अपना कोई अस्तित्व नहीं रखते। उनका जीवनचित्र विश्व- 
मानवके जीवनका प्रतीकमात्र है । इसी कारण काँगड़ाके चित्र- 
कार प्रेमकी सश्वित तीज अनुभूतिकों श्रीराधाकृष्णके जीवनमे 
ढालकर उसके अनेक सुन्दर संस्करण सजाते हैं। श्रीराधाकृष्ण- 
की लीला, दिव्ब किशोर-किशोरीका जीवन इन चित्रोंकी भुख्य 
भाषा है | यह भाषा जातिगत संस्कारके रूपमें स्त्री-पुरुष, 
पढ़े-अनपढ़--सबके लिये सुलभ थी | भागवतके दशम स्कन्‍्धरमें 
श्रीकृष्णकी बाललीछा और यौवनगत विल्यसलीलाका बहुत ही 
मनोहर और उन्मुक्त वर्णन है; जिते संस्कृत और भाषाके 
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कवियोने रससम्पन्न बनानेमें बहुत प्रयक्ष किया। इन विषयोकि 
सहसों सुन्दर चित्र काँगढ़ा-चित्रशेलीके रक्ष हैं । कृष्णका 
गोचारण, वंशीकी मोहिनी तान) गोवर्धन-धारण,; दानलीला, 
कालियदमन आदि अनेक छीलाएँ चित्रोंके विषय हैं | 


बम्बईके श्रीमोदीके संग्रहमें भागवतकी एक अत्यन्त 
सुन्दर पोथीके बहुत-से चित्र हैं, जो इन चित्रोंकी मैंजी हुई 
शैंलीके उदाहरण हैं। गीतगोबिन्दके सचित्र और लल्त 
लिपियुक्त संस्करण तैयार करनेका रिवाज पश्चिमी जेनशेलीमें 
१५वीं सदीसे ही आरम्भ हो गया था। वही परम्परा राज- 
स्थानी और पहाड़ी चित्रशैलीमें अपनायी गयी जान पड़ती है । 

कृष्णलीछा और नायक-नायिकासम्बन्धी चित्रोंके 
अतिरिक्त काँगड़ा-चित्रशैंलीके अन्य विषयोंमें रामायणः 
मद्दाभारत, नल-दमयन्ती और सावित्री-सत्यवानकी कथाओंके 
बहुत द्वी सुन्दर चित्र मिलते हैं | रामायणके चित्र अपेक्षाकृत 
बढ़े हैं और उनमें वनप्रकृतिका चित्रण मनोहर ढंगसे हुआ 
है | दिललीके सरकारी भवनमें जो भारतीयकलाप्रदर्शनी कुछ 
समय पहले हुई थी, उसमें कॉगड़ाका एक चित्र था । चित्रमें 
वाल्मीकि मुनिके आश्रममें वीणा लिये हुए. नारद पधाोरे हैं 
और वाल्मीकि उनसे रामचरित्रके विषयमें प्रश्न कर रहे हैं। 
यह चित्र बहुत ही प्रसन्नतासे भरा हुआ है और मूल-रामायण- 
के सरल भावके सर्वथा अनुकूछ है | नल-दमयन्तीकी एक 
विशिष्ट चित्रावलीमें केवल रेखा-चित्र मिले हैं, जिन्हें पहली 
बार कुमारस्वामीने प्रकाशित किया था। उसीके कुछ चित्र 
प्रदर्शनीमें या्ट्रिय संग्रहालयकी ओरसे प्राप्त हुए हैं | पालकी- 
पर बैठकर दमयन्तीके खयंवरमें आनेका चित्र तरल और 
स्पष्ट रेखाह्ुुनके कारण बहुत ही सुन्दर बन पड़ा है। उसमें 
चटकीले लाल रंगकी जमीन तेंयार करके चितेरेने शेप रंगोंको 
अधूरा छोड़ दिया है. फिर भी चित्र बहुत भावपूर्ण दे । 
चित्रकारोंके पास लछोककथाओंके चित्रोंकी मांग भी रही 
होगी । इसी कारण दम्मीरहट, विक्रम-वेताल-चरित्र, 
माधवानल-कामकन्दला, सोनी-महीवालके चित्रोंके कई 0ंग्रह 
मिले हैं। राजासाहब चम्बाके यहाँ ऊपा-अनिरुद्ध-चरित्रका 
एक सुन्दर चित्राधार या मुरक्का है, जो उस समय प्रदर्शनीमें 
आया हुआ था | रायमाला और बारहमासाके चित्रोंकी भरमार 
राजस्थानी शेलीमें पायी जाती है। पर कांगड़ा-चित्रशेलीमें 
उनकी अपेक्षाइंत कमी है । 

काँगड़ा-चित्रप्रदेशमें एक स्थान बसोली दै,जो रावीके दाहिने 
वटपर अब एक छोटा गाँव रह गया है। १७वीं सदीसे १८ वीं 


सदीतक यहाँ बहुत ही विशिष्ट चित्र तैयार होते रद्दे | १७९० 
में चम्बाने बतौलीपर ह_मछा करके उसका अस्तित्व मिटा 
दिया | बसौलीके चित्रकार लाल) पीले; नीले आदि सादे रंगोंसे 
प्रेम करते थे, जो कि गुजरात और राजस्थानी चित्रशेलीसे 
मिलते हैं | इन चित्रोंमें सुकुमारताकी जगह तेज और विलक्षण 
स्फूर्ति पायी जाती है । श्रीमेदताजीके दाब्दोंमें बतौलीके 
चित्रकार जो कुछ कद्दना होता है, उसे सीधी-सादी दौड़ती 
हुई रेखाओंमें, सादे फड़कते हुए रंगोंसे रंगीन आलेखन- 
द्वाया कद देते हैं। पहाड़ी चित्रोंकी अपेक्षा बसोलीके चित्र 
ग्रामीण हैं, किन्तु इसी ग्रामीणतामें इनकी विशेषता है | उनके 
बल और ओजका प्रदर्शन एक बलवती शेलीद्वारा किया 
जाता है। इन चित्रोंकी रंग-विशेषताके अतिरिक्त मनुष्या- 
लेखनमें उत्फुल्ल कमलकी तरह बड़ी-बड़ी आँखें, भरे हुए 
गाल, पीछे जाता हुआ ललाट; इस चित्रशेलीके विशेष लक्षण 
हैं । इनकी रेखाओंमें कुछ रूखेपनके साथ भी ओजकी मात्रा 
है । रेखा और रंगका अदभुत समन्वय होता है । इन चित्रों- 
में एक विचित्र बात यह है कि स्त्रियों और पुरु्षोके आभूषणों- 
में गुबरीलेके पंखोंके चमकीले हरे रंगके दुकढ़ोंका उपयोग 
किया गया है । मालूम द्वोता है कि १७वीं शताब्दीमें ही 
इस शैलीमें सहल्तोंकी संख्यामें श्रीमद्भागवत, रामायण इत्यादि 
धार्मिक ग्रन्थोंके चित्र बने | इन चित्रोंके सजीले नयन और 
चटकीले २गोंको देखकर इनका सम्बन्ध राजपूतानेके चित्रोंसे 
जान पड़ता है। एक तरहसे पुराने मित्ति-चित्रोंके ये खृढमरूप 
हैं | कला-प्रद्शनीमें पहली बार बसोली-चित्नोंका बड़ा संग्रह 
एकत्र किया गया था। इनमें वनमें हिरनोंकों प्यार करती हुई 
राजकुमारीका चित्र बहुत ही सुन्दर है | यह चित्र श्रीमेहताके 
संग्रहमें है। श्रीखंडालावालाके संग्रहमें एक बसौलीका चित्र 
है, जिसमे श्रीकृष्णके दावानलका आचमन करनेका दृश्य है | 
यह चित्र बसौलीके बहुत ही प्राणवन्त उत्कृष्ट चित्रोंमें है, 
जिसमें आऋइतियोंका संपुज्ञन चित्रकोशलकी पराकाष्ठाको 
प्रकट करता है | 

काँगड़ाके राजा संसारचन्द्र ( १७७४-१८२३ ) पहाड़ी 
चित्रकलाके लिये समुद्रगुत्त और विक्रमादित्यकी तरइ हुए. 
हैं । उनके समयमें महाभारत और कृष्णलीछाके अनेक चित्र 
बने, जिनमें पद्दाड़ी चित्रशेलीकी रेखा और रंगोंका मार्दव 
अपनी चरम सीमाको पहुँच गया था। चित्रकारोंने आछेखनके 
किसी भी विषयकों छोड़ा नहीं है। राधाकृष्णको उपलक्ष 
बनाकर जीवनकी तमाम लीव्यओंका इन चित्रकारोंने आलेखन 
किया दे | चित्र क्‍या हैं, मानो जीवनकी छोलाओंके भुक्तक 


जि 
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काव्य हैं। बनवाटिका-विहार, भोजन, वसन, श्ज्ञार; ताम्यूल- 
पितरण; आखेट, नौका-विहार, अनेक प्रकारकी क्रीड़ाओं 
और प्रणयके प्रसंगोंका चित्रण इन चित्रोंमें हुआ है; जो 
कॉगड़ी-दौलीको विपयक्री इष्टिसे बहुत ही रोचक और 
आकर्षक बना देता है | 

काँगड्ा-चित्रदलीका दी क्षेत्र गढवालमे था, जहाँ १९वीं 
सदीके मध्यतक आकर्षक चित्रोंका निर्माण होता रहा । इन 


चित्रोंमे मानकू, चेतू और भोलारामके चित्र प्रसिद्ध हैं। 

कॉगड़ा-चित्रशेली भारतमें कलात्मक सोन्दर्य-यष्टिकी 
अनुपम निधि है । उसमें जितने अधिकसंख्यक सुन्दर और 
रसात्मक चित्रोंका आलेखन हुआ; उतना अन्यत्र नदीं। इन 
चित्रोंके सामूहिक संग्रह और प्रकाशनकी आवश्यकता है 
जिससे मध्यकाडीन भक्ति और शशज्ञासप्रधान जीवनका सरस 
और अन्तरज्ञ परिचय साक्षात्‌ मिल सके । 


--+०*४बहेप5 9 /92०-- 
मुगल-वित्रकला तथा उसका विवेचन 


( लेखक---काम्यारूकूर पं० औमथुराअसादजों दामों “्मथुरेश' ) 


चित्रकलाका आधार कपड़ा) कागज, लकड़ी, मिट्री आदि- 
की चित्रपट है, जिसपर चित्रकार अपनी वूलिकां या लेखनीसे 
मिन्न-मिन्न प्रकारकी वस्तुओं और जीवधारियोंकी आइतियाँ 
अर्डित करता है। वह अपनी तूल्किसे समतल धरातलूपर 
स्थूलता; न्यूनता, दूरी; निकटता प्रदर्शित करता है। उसे देख- 
कर हम वास्तविक वस्तुके मुलरूपका अनुभव करने लगते 
हैं। चित्रकार अपनी चित्रकत्वक्रे द्वारा मानसिक सुष्टिका 
खुजन करता है | चित्रफारको कोई घटना या दृश्य अक्लित 
करनेमें केबल उसके बाइरी अड्जोंकों ही जाननां तथा अड्डित 
करना नहीं होता, प्रस्युत उस उसमें सजीवता लानेके लिये 
अपने मानसिक्र भावोंका चित्र-सा उपस्थित करना पड़ता है | 

मारतवासी प्राचीनकालसे ही चित्रकलाकों जानते हैं; 
बो अजंताके सित्रोंस स्पष्ट है । पूर्व मध्यकालमें भी चित्रकारी 
होती तो थी; किंतु कुछ मुसलमान राजाओंकी धार्मिक कद्ररता- 
के कारण उसकी समुचित उन्नति नहीं हो सकी थी । मुगलों- 
के आक्रमणके पश्चात्‌ चित्रकलाने पुनर्जीवन प्रास किया | 
इस वबंशके राजाओंने एक नवीन दोलीका, जो फारसी कलासे 
प्रभावित थी; उद्धाटन किया; किंतु अन्तकों बह मी 
मारतीयताके रंगमें रंग गयी | 

जब हुमायूँ फारससे लोटकर आया, तब वहाँसे वह 
कषेयदअछी और अब्‌दुस्समद नामके चित्रकारोंकों व्यया, जिनके 
द्वारा उसने प्रमिद्ध फारसी काव्य “अमीर हमज़ा'को चित्राडित 
कराया; जा अत्यन्त उत्तम है । अकबरको चित्रकठासे अधिक 
प्रैम था । उसने भारतीय और फारसी चित्रकलाओंको 
एकत्रित करके मुगल चित्रकाकां जन्म दिया। अकबर 
चित्रऊछादारा ईश्वरका समझ पाता था। उसके दरवारके 


चित्रकारोंमें वसावन, दसबंत, सार्वेडदास छाल) नैंहछ, 
फारुख ग्रेग और मुराद मुख्य-सुख्य ये । इन चित्रकार्रोंने 
महाभारत, बावरनामा, अकबरनामा तथा निजामीके काव्यकों 
चित्राड्कधित किया | उस समय कपड़ोंपर भी चित्र बनाये जाते 
थे | अकबर अपने चित्रकार्रोंकों उनकी क्ृतिकी सुन्दरतापर 
पारितोषिक भी देता था। चित्रकारोंक्री चित्रकलाकों देस्वका 
सभी व्यक्ति उनसे प्रेम करने लगे थे | 


मुगल गजाओंमें जद्दोंगीर चित्रकलाका अत्यन्त प्रमी 
था | चित्रकलाकों जाननेमें वद्द अत्यन्त निपुण था । उसके 
दस्बारी चित्रकार्ोंमें अनुुल्हसन, मंसूर अधिक प्रसिद्ध हैं , 
बह पक्षियों, पौधों तथा फर्लोंके चित्र खींचनेमें अत्यन्त निपुण 
थे। विशनदास, मनोहर, गोवर्धन, दौलत, उस्ताद और 
मुराद भी प्रसिद्ध चित्रकार थे | इन्होंने चित्रकशाका अधिक 
विकास किया तथा आँख, द्वाथ और दोठोंके चित्र खीचकर 
मनुष्यके चरित्र और भावोंकों प्रकट करनेकी वास्तविक 
योग्यता प्रात्त की । 

शाहजदों तथा औरंगजेबको चित्रकलासे कोई विशेष प्रेम न 
था; पर उनके काल्में चित्रकलाकी उन्नति अवस्य हुईं। औरंग- 
जैब अपने वेटेके बीमार द्वोनेपर उसके चित्र देखनेके लिये 
प्रैंगवाया करता था, परंतु इस समय चिज्कारोंका विशेष मान 
नहीं था। और ंगजेबकी मृ-युके पश्चात्‌ मुगलकलाका हास होने 
छयगा था। तम्पश्चात्‌ चित्रकार समाज और आम्य जीवनके 
इृत्य चित्रित किया करते थे | मुगलदरबारमसे बास्तविक 
प्रोत्साइन न पानेपर चित्रकार छबनऊ ओर हैदराबाद नग्रसें- 
को चडठ गये | 
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नाव्यकलाकी उत्पत्ति तथा विकास 


( लेखक--पं० शआीराषाशरणजी “मिश्र” ) 


किसी ग्रुण या कौशलके कारण जब किसी वस्तुर्में विशेष 
उपयोगिता और सुन्दरता आ जाती है; तब वद वस्तु 
कलात्मक दो जाती है। कलाके दो भेद होते हैं--एक 
उपयोगी कछा और दूसरो छलित कला | उपयोगी कल्ार्मे 
झुह्दार, सुनार। जुलादे आदिके व्यवसाय सम्मिलित हैं। 
छलित कलाके पॉच भेद होते हँ--वास्तुकला, मूर्तिकला, 
चित्रकला, सब्जीतकछा ओर काब्यकछा। उपर्युक्त दोनों 
कराओं ( उपयोगी कला और छूलित कल्य ) में ललित कला, 
एवं ललित कलाओमें काव्यकला श्रेष्ठ होती है । तथा काव्य- 
कलछामें भी “काब्येपु नाटक रम्यम्‌!। 'नाटकान्तं कवित्वम! 
के आधारपर नाट्यकला ही सर्वश्रेष्ठ मानी गयी है । 

संसार परिवनशील है। इसके परिवर्तनशील होनेके 
साथ-ही-साथ तदाघारभूत काव्य या साहिसम भी परिवर्तन होना 
स्वाभाविक ही नहीं अपितु अनिवार्य-सा भी है। जैसे इम 
आधुनिक समा के विकसित रूपको देखकर प्र/चीन गौरब- 
गाथाओंकी दन्तकथा बतछाने छग जाते हैं) बैंस ही हमें 
अपने पौराणिक नास्य-साहित्यर भी अविश्वाससा दी है । 
फिर भी नीचेकी पर्ुक्तियोंमें एजंद्विपयक विद्वानेंके बिख्वरे 
हुए. बिचार संग्रहीत करके लिखे जा रह हैं । 

१-डावटर रिजय् नाटककी उत्पत्ति बंरपृजाने सम्बन्धित 
मानते हैं । उनका कहना है क्लि नाटक-प्रगयनकी प्रशत्ति उन 
शद्दीद हुए वीर पुरुषोके प्रति आदरका भाव प्रदर्शित करने- 
के लिये ही हुई है | हमारे भारतीय नाटकोंमें भी श्रीराम या 
भीकृष्ण आदि वीर पुरुषोंके चरित्रसे सम्बन्ध रखनेवाड़े नाटक 
इस काटिमें रक्‍खे जा सकते हैं । 

२-जर्मन विद्वान्‌ डाक्टर पिशेल नाटककी उत्पत्ति 
चृत्तलिकारत्यसे मानते हैं| तथा यद्द पुत्तलिक्रानृत्य सबसे 
पहले भारतमें ही प्रारम्भ हुआ था। इसके बाद विदेश्ञोंमें 
भी इसका प्रचार पूर्णरूपसे हाने छगा। सूत्रधार, स्थापक 
आदि इब्दोंका अर्थ इस मतका अच्छी तरहम पोषण करता 
है। जैसे पुत्तलिकानत्यमें उनका यूत्र किसी सम्घालकके 
हाथमें रहता हे तथा ए# व्यक्ति पुत्तलिकाओंका स्थापित 
करता रइता है; बसे ही नाटकके भी यूजधार और स्थापक 
नाटकीय पात्रोंका यथावत्‌ सश्बालन करते रहते हैं छह: 

३-कुंछ विद्वानोंने नाटककी उत्पत्ति छायानाटकोंसे 


मानी है। छायानाटक भी आधुनिक सिनेमाक्री तरह पूष 
कालमें प्रदर्शित किये जाते थे । तथा इस मतको सुपुष्ट करनेके 
लिये उन्दोंने प्राचीन उल्लेखोंकी भी खोज की है। पर यह मंठ 
समीचीन नहीं प्रतीत होता। क्योंकि हमारा नाव्य-सादित्य बहुत 
पुराना है तथा संस्क्ृतमें दूताज्षद नामक नाटक अवश्य पाया 
जाता है जो कि छायानाटठकके सिद्धान्तोपर आधारित है; 
किंतु उसमें इतनी प्राचीनता नहीं, जिससे हम उसे हमारे 
भारतीय नाटकींकी आधारशिला मान सकें | 
४-अनेक मारतीय तथा पश्चिमी विद्वान्‌ नायककों 
वेदमूठक मानते हैं। ऋग्वेदमें कई संवादयूक्त आते हैं 
जिनमें पुरूुवा ओर उ्शीका संवाद विशेष प्रसिद्ध माना 
गया है। इन संवादयूक्तोंका कथोपकथन बिल्कुल ही नाटकका 
आधार-स्तम्म कट्ठा जा सकता है । 
५-महामुनि भरत जो कि भारतीय नास्य-साहित्यके 
प्रथम प्रबर्तक माने गये हैं, उनका मत है कि सांसारिक 
मनुध्योका आपत्तियोंसे क्छान्त देखकर इन्द्रादि देवताओंने 
श्रीत्रह्माजीस ऐसे वेदकी रचनाके लिये प्रार्थना की, जिसका 
अलोकिक आनन्द सर्वसाधारणके लिये समानरूपसे प्रास हो 
सके; प््नोंकि चुर्वेदोंके अधिकारी झूद्रादि निम्नवर्गीय प्राणी 
नहीं माने गये हैं । इसी प्रार्थनाका दृष्टिगत करके श्रीकोक- 
पितामद अह्याजीने चतुवंण॑के लिये--विश्येपतः शूद्रोंके लिये 
पञ्चम बेदका निर्माण किया। इसमें ऋग्वेदसे पाठ्यवस्तु, 
सामबेदसे गान, यजुवेंदसे अभिनय अयथवंबेदसे रस 
लिया गया; जो कि-- 
जग्राह पाव्य ऋग्वेदात्सामभ्यों गीतमेव थ। 
यजुवदादभिनयान्‌ रसानाथवंणादपि 
( नारघशाख्र अ० १ इलो० १७ ) 
--से सिद्ध होता है। हमारे नाव्य-सादित्यके वेदमूलक 
होनेके कारण ही भरत मुनिने नाट्य-साहित्यकी यद्दोतक प्रश्ंख 
कर दी है-- 
न तउज्ञानं न तस्छित्पं न स्रा विद्या न सा कला । 
नस योगो न तस्कर्म नाव्ये5स्मिन यज्ञ दृस्यते # 
( नाय्थशालत्र १ । १०९ ) 
संसारमँ ऐसी कोई भी वस्तु नहीं है; जय नारा 
खहित्यमें प्रदर्शित नहीं की जाती । 


ज्श््द 
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हमारे आदि काव्य “्वाल्मीकीय रामायण? में भी नाट्य- 
विषयक कई बातें मिलती हैं | जेसे-- 
नाराजके जनपदे प्रहष्टनटनतेका: | 


(२।६७। १५ ) 


जिस जनपदमें राजा नहीं है; वहाँ नट और 
नतंक प्रसन्न नहीं दिखलायी देते |! इससे सिद्ध है कि राजा- 
लोग नटोंको अपने आश्रयमें रखकर उनको नाटकका 
अभिनय करनेके लिये प्रोत्साहित किया करते थे। इसी प्रकार 
भह्ामारतः में भी “नट? शब्दका कई जगह उल्लेख मिलता 
है। मद्वाभारतके अन्तर्गत इरिवंशपुराणमें भी रामायणसे कथा 
लेकर नाटक खेलनेका स्पष्ट उल्लेख मिलता है। बेसे ही 
धअग्निपुराण” के २३३६-४६ तकके स्गोर्में श्रव्य तथा दृश्य 
काव्योंकी ही विवेचना की गयी है; पर उपर्युक्त प्रन्थों- 
का रचनाकाल भी सन्दिग्धपूर्ण होनेके कारण हम यह निर्णय 
नहीं कर सकते कि अमुक समयमें नाट्य-साहित्य अच्छी 
तरहसे प्रास्म्म हो गया था। किंतु यह जरूर मादूम हो 
जाता है कि भारतीय नास्य-साहित्य प्राचीनतम है तथा 
भारतकी ही देन है--अन्य किसी देशकी नहीं । 


ईसाके तीन शताब्दी पूव॑तकका नाट्य-साहित्य अज्ञात- 
कालीन है । इसके बाद पाणिनिके व्याकरणशास्त्रमें शिलालिन+ 
कृशाश्व आदि नास्यसाहित्यके आचार्योका उल्लेख मिलता 
है। तदनन्तर पतझलिके महाभाष्यमें भी “कंसवध? 
“बलिबन्धन! का उल्लेख पाया जाता दै। संस्कृत-साहित्यके 








प्रमुख नाटककार “कालिदास”? का समय भी ईसाके एक 
शताब्दी पूर्व मान लिया गया है; इनके भी “शाकुन्तल”। 
“माल्विकाप्रिमित्र! आदि नाटक संस्कृत-साहित्यकी अमृल्य 
निधि समझे गये हैं | इसके बाद “भवभूति'; 'विशाखदत्त!; 
“यूद्रक' और “राजशेखर? आदि नाटककारोने बड़े दी मनोरक्षक 
एवं व्यवस्थापूर्ण नाटकोंकी रचना की | उपयुक्त नाटककार्रोंके 
नाटक पूर्ण विकसित हैं। अतः इसमें कोई सन्देह नहीं 
कि इन नाटकोंके समयसे कई शताब्दियों पूर्व ही नाटक- 
रचना सफलतासे की जा चुकी थी | 


इस प्रकार दसवीं शतान्दीतक संस्कृत-नाटकौंकी अच्छी 
भरमार रही । बादमें १९ वो शतान्दीतकका लंबा काल नाट्य- 
साहित्यक्री रचनासे वच्चित ही रहा | यद्यपि “हनुमन्नाटक!) 
अ्रवोधचन्द्रोदय', “रक्षावली? आदि नाटक इसी अन्धकालमें 
बने थे, फिर भी उनमें नाय्कत्वके नियमोंका यथावत्‌ पालन 
न होनेके कारण वे अच्छे नाट्य-साहित्यकी कोटियें नहीं 
रक्‍्खे जां सकते । पर इघर कुछ वर्षोस नाटकजगत्‌र्म फिरसे 
इलचल मचने लगी दै । भासतेन्दु प्रसाद, श्रीलक्ष्मीनारायण 
मिश्र और सेठ गोविन्ददास आदि ख्वनामघन्य नाटककारोंने 
कई मौलिक नाटक लिखे तथा संस्कृत और बंगलासे अनुवादित 
भी किये हैं। अभी हिंदी-साहित्ये मौलिक नाटकोंका 
प्रारम्भिक युग या मध्य युग कहा जा सकता है। आशा है, 
इमारे हिंदी नाटकंके सुशिक्षित कर्णघार भविष्यत्कालीन 
हिंदी-साहित्यकोी अच्छे-अच्छे मौलिक नाटक प्रदानकर 
इसे सुसमृद्ध एवं महत्त्वपूर्ण बनायँगे । 





हिंद-संस्क्ृतिमें भगव्लेम 


सार तत्त्व हिंदू-संस्कृतिका प्रेम, प्रेम-आस्पद भरावान । 
प्रेम परम युरुषार्थ, प्रेमपथ यही बताते बेद-पुरान ॥ 
प्रेमविवश हरने हर्षित हो किया तुरंत हलाहरू-पान । 
नीझकण्ठ बन, रक्षा की, सबकी, घर ठरमें हरिका ध्यान ॥ 
काशीमें मरते प्राणीकोी देकर भहामन्त्रका दान। 
करते उसे मुक्त भव-भय्से प्रेमविवश हांकर भगवान 0 


अरकर द्वदय प्रेमसे नारद करते नित्य इंश-गुण-गान । 
प्रुव-प्रहछाद प्रेमसे |कर भगवददंन हो शये महान ॥ 
प्रेमदिवानी मोराजीने किया प्रेम-परवश विष-पान । 
विष अस्टत बन गया उसी क्षण बचे भक्त सीराके प्रान ॥ 
पाता प्रेम प्रेमियोंसे वह जो तज़ता समतामद-साज | 
कथछबास हरि भ्रजों प्रेमसे जो चाही अपना कल्याल ॥. 
--महात्मा जेगौरीशंकर सीताराम. 


--*'+'टकं>३७-- 





भारतीय संस्कृतिमें गान्धव॑-विद्या 


( लेखक--भीकिवशरणजी ) 


भारतीय दर्शन एवं अध्यात्मविचारमें नादका स्थान 
अत्यन्त बिलक्षण है। वाणी विचारशक्तिका वाहन दे । 
शब्दके बिना विचारका कोई भी अस्तित्व नहीं रहता-- 

न सोउंस्ति प्रत्ययो छोके यः शब्दानुगमारते | 

अनुविद्धमिव ज्ञानं स्॑ शब्देन भासते ॥ 

( वाक्यपदीय ) 

पछोकमें कोई भी प्रत्यय ( शान ) ऐसा नहीं, जो शब्द- 
के बिना प्राप्य दो | प्रत्येक शान शब्दसे अनुविद्ध द्ोता 
है।! दब्द इस लोक एवं परलोकका आधार है। यदि 
संसारको ईश्वरक्की विचारशक्तिका एक हृ्यस्वरूप मान 
लिया जाय तो इस दिव्यकल्पनाके स्पन्दनरूप नादकों संसार- 
के प्रादुर्भावका कारण मानना युक्तिसज्ञत है -- 

वागेव विदधा भुवनानि जशे वाच हत्‌। 

स सब्वंमस्तं यच्च मर्यमिति श्रुत्तिः ॥ 

ध्वाकूसे समस्त ( विश्व ) भुवन उत्पन्न हुए । वाकसे 
अमृत एवं मत्यं संसारका प्रादुर्भाव हुआ |! 

हाब्दस्थ परिणामो$यमिस्याज्नायविदों  विदुः । 

( वाक्यपदीय ) 

“अनादि परम्परा जाननेवाले ऋषियोंका कहना है कि 
संसार शब्दका परिणाम है |” 

अपने विचार प्रकट करनेके लिये जीव दब्दका दो 
मिन्न प्रकारसे प्रयोग करता है । वे प्रकार हैँ--वर्णरूप शब्द 
तथा गीतरूप शब्द । दोनों रूप भिन्न होते हुए भी एक ही 
आधारपर स्थित हैं। क्योंकि दोनोंमें विचार एवं भाव प्रकट 
करनेके लिये ध्वनिका प्रयोग होता है । आधार एक ही होने- 
पर भी ध्वनिरूप स्पन्दनकी भिन्न विशेषताएँ प्रयोग करनेसे 
दोनों शब्दके भिन्न मार्य माने जाते हैं | 


प्राचीन एवं वर्तमान दृष्टि 
प्राचीन भारतीय दार्शनिकोंका कहना है कि भाषा एवं 
सद्भीत एक द्वी विद्याके दो अंश हैं। दोनोंके शास्त्रकार 
प्रायः एक ही हैं। आधुनिक विद्वानोंने प्रायः शब्द, नाद; 
ध्वनि आदिके विषयमें बहुत विचार नहीं किया। शब्दका 
रहस्य बिना समझे वे प्राचीन आचायंके मतकों कपोल- 
कल्पना मानते हैं ओर स्वर, वर्ण आदिके देवता, जन्मभूमि/ 


रंग आदिके रहस्यपर विचार करनेका प्रयज्ञ अपनी विद्वत्ताके 
योग्य नहीं मानते । इन विपरयोपर गम्भीर विचार करनेसे 
विदित द्वोता है कि इनमें कल्पना लेदमात्र मी नहीं | संसार- 
का रहस्य समझनेके लिये वे एक उत्तम विद्याके पथप्रदर्शक 
हैं । नादके आधारस्वरूप एवं कार्यकों समझनेसे विचार" 
शक्तिका तत्त्व एवं इस तत््वसे दृश्य अर्थंके सम्बन्धकां रहस्य 
खुल सकता है | 
गान्ध्व-शास्र 

व्याकरण एवं सद्जीतका आधारभूत तत्त्व गान्धर्ववेंदका 
विपय था; परंतु आज गान्धर्ववेद छप्त माना जाता है। 
फिर भी व्याकरणाचार्यो एवं संगीताचाय के प्राप्य ग्रन्थोंमें 
नाद एबं ध्वनिके विषयमें बहुत विचार मिलते हैं, जिनसे 
इस विद्याके सिद्धान्त समझमें आ सकते हैं । हु 

आधुनिक लोग भाषा एवं सद्भीतका अर्थ सांकेतिक 
मानते हैं । वे नहीं मानते कि शब्द एवं अर्थका वास्तविक 
सम्बन्ध है | उनके मतमें किसी वस्तुका नाम किसीने बिना 
कारण एक समय दे दिया है । छोगोंने उसे याद कर लिया, 
इसलिये वह उस वस्तुका नाम हो गया। वैसे ही सज्जीतमें 
अभ्याससे हमलोगोंमें भिन्न सखवर हास्य या करुण भाव 
उत्पन्न करते हैं । 

प्राचीन शास्त्रकार इस मतके अत्यन्त विरुद्ध हैं | उनका 
कहना है कि स्पन्दनरूप बस्तु एवं स्पन्दनरूप शब्दके 
बीच धनिष्ठ सम्बन्ध रहता है | इसलिये हर एक अथेके लिये 
एक दब्द द्वोता है । इस शब्दमें वह अर्थ उत्पन्न करनेकी 
शक्ति भी रहती है। यह मन्‍्त्रोंका रहस्य है। यदि इस 
शब्दके उच्चास्कमें अशुद्धि आ जाय तो वह केवल सांकेतिक 


. रहता है| यद्दी बात सज्ञीतके विषयमें भी है। स्वर-श्रुति 


आदिका एक स्वाभाविक अर्थ है, जिससे रस उत्पन्न होता 
है। फिर भी स्वरोंकी अश्ुद्धि द्वोनेपर छोग इसमें स्म्तिके 
बलसे कुछ अर्थ लगाते हैं | परंतु ऐसे गान स्वंसाधारणको 
नीरस विदित होंगे | 

शब्द एवं स्वरोंका स्वाभाविक अर्थ होना मन्त्र एवं 
रागका कारण है | जप एवं सज्जीतका अभ्यास मोक्षके सरकत 
साधन माने जाते हैं| परंतु फल देनेके लिये उनका उच्चारण 
झुद्ध होना चाहिये-- 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कबन्मिहुःलभाग्मवेत # 








रद 
वीजाबादनतखश: न्‍ अतिजातिविशारदः । 
वाबाजुआप्रयासेन मोझमाग॑ सः॒ गच्छति ॥ 
( याशवस्वयस्मृतिः ) 


'ओ वीणाके वादनका तत्त्व जाननेवाले हैं, भ्रुतियोंकी 
आति पहचाननेमें निपुण हैं और ताल जाननेवाले हैं, वे बिना 
अरिञ्रम ही मोक्षको था लेते हैं |? 

शब्द ब्रह्म सगुण ब्रह्म है। वह प्रपश्चका कारण माना 
बाता है। सगुण निर्गुणका मार्ग होनेसे मोक्षका साधन 
बनता है | 

श्रतो गीतप्रपास्थ श्र॒व्यादेस्तस्वद््शनात्‌ । 

अ्रपि स्थात्सकिदानन्दरूपिण: परसात्मनः ॥ 

प्राप्तिः प्रभाप्रवृशस्थ मणिक्काओों यथा भवेत्‌ | 
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'गीतकी श्रुति आदिके तत््व-दर्शनसे सबद्चिदानन्द 
सरमात्माकी प्रासि वैसे ही हो जाती है। जैसे भभिशिखाके 
उद्देश्यते प्रदत्त पुरुषकों मणिलाम होता है ।! 


घब्द-रहस्यसे सम्बन्धित शाखतन-ग्रन्थ 

अर्थोंसे वर्णादिरूप शब्दके वास्तविक सम्बन्धका 
विचार व्याकरणके प्रधान शास्त्रकरोंके प्रन्थोंमें सुरक्षित है। 
उनमैंसे पाणिनि। प्रतश्चलि, भर्तृंदरि एवं नन्दिकेश्वर 
प्रधान हैं 

गान्धव॑-विद्याके दाशनिक प्रन्थ प्रायः छुस हो चुके हैं । 
फिर भी नारद, नन्दिकेश्वर, मतंग, कोहल आदिद्वारा प्रणीत 
प्रन्थेकि प्राप्य भागसे इस विद्याका रहस्य थोड़ा-बहुत समझ- 
में आ सकता है। दूसरे ग्रन्थ केवल प्रयोगसे सम्बन्ध रखते 
हैं। ख्वरोंद्वारा रस एवं विचारके प्रकट हो जानेका रहस्य 
एवं रागद्वारा शब्दब्रह्मकों प्रात करना साधारण शायकोंकी 
समझके बादरकी बात है। अतः इस कठिन विद्यासे 
सम्बन्धित शात्म गन्थोंकी रक्षा गायकोंसे नहीं हो सकती। 
ख्वररूप वाक्‌ वर्णरूप शब्दका सूक्ष्म स्वरूप है। सब्जीतके 
म्वरोंका आधार मध्यमा वाक्‌ है; बैखरी वाक्‌ नहीं | विशेष 
शब्दरूप स्पन्दन--मध्यमा वाक्‌ पश्यन्ती नामक व्यक्त ( स्पष्ट ) 
विमर्शका परिणाम है। मध्यमा वाक्‌ नादरूप होनेते 
भोत्रेन्द्रियस ग्राह्म है, फिर भी वर्णरूप नहीं हाती; इसलिये 
बद्भीतके स्वररूप नादमें अलग-अलग अक्षर नहीं द्वोत। 
इसका अर्थ खण्डित न दोनेसे एकत्रित रहता है। इसलिये 
शज्जीतके एक-एक स्वरमें अनेक अर्थ होते हैं। गानकरिया 
झगः मच्यमा बाकद्वाया सम्पन्न होती है । 
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ऐतरेय ब्राह्षणका कद्दना है कि वेदके शब्दोंका उच्चारण 
अध्यमा दाइसे करना चाहिये अर्थात्‌ उनको गाना चाहिये । 
बेदके शब्दोंके गानेसे बुद्धि संस्कृत दो जाती है । 

त॑ मध्यमया वाचा शांंसत्यार्मानमेव तत्संरकुछते # 

सद्भीत एवं व्याकरणके तत्वसूत्र माहेश्वरसूत्र हैं। पॉच 
स्थानेंसे उद्यारित व्याकरणके पॉच शुद्ध स्वर अ इ उ ऋ रु 
हैं। इनके दो मिभित रूप हैं ५८ ओ! और दो अमिभ्रित 
जेड़े हुए रूप हैं 'ऐ. ओ |? प्रथम तीन खरों (अइ उठ) 
के विकृत दीर्धप भी है | इस प्रकार स्वर १२ हो जाते हैं। 

सज्लीतके सात खरोंमें भी पाँच स्वर प्रधान और दो 
गौण हैं| सामगानके पाँच प्रधान स्वर प्रथम) द्वितीय) तृतीय» 
चतुर्थ और मत्द्र कहे जाते हैं। दो गौष ख्र कुष्ट ए4 
अतिस्वार्य हैं। गान्धर्ब-गानमें इन पश्चस्वरोंके नाम मध्यम, 
गान्धार/ ऋषभ) घडज एवं घेवत हैं। गौण स्वर पश्मम 
एवं निषाद हैं | परंतु शोवगानमें घढज, ऋषभ) गान्धार, 
मध्यम और पञ्मम प्रधान एवं घेवत, निषाद गौभ माने 
जाते हैं । 

इन सात स्वरोंके अतिरिक्त दो और मिश्रित स्वर हैं, 
उनके नाम “काकली? और “अन्तर स्वर? हैं। सम्लीतमें उन 
मिश्रित खरोंका नाम साधारण अर्थात्‌ बीचका स्वर रक्‍्खाः 
है। इनके अतिरिक्त तीन और स्रोंके एक-एक विकृत 
रूप हैं | इससे शुद्ध-विकृत स्वरोंकी रंख्या १२ होती है । 

व्याकरण एवं सज्जीतके स्वरोंका अर्थ भिन्न नहीं है। 
उनके वास्तविक एवं सांकेतिक अर्थका समन्वय नारद+ 
मतंग आदिप्रणीत ग्रन्थोंमें मिलता है । 

सन्जीतमें नादके ६६ भिन्न रूप होते हैं, जिनको “श्रुति" 
कहते हैं | उनमेंस २२ प्रधान द्वोते हैं | दूसरी दृष्टिसे भ्रुतियों 
अनन्त कट्टी जा सकती हैं । 


द्रार्विशति केचिदुदाइरस्ति 

श्रुती: श्रुतिज्ञानविचारदक्षा: 
पट्षष्टिभिश्ना: खलु केचिदासा- 

मानन्त्यमेव प्रतिपादयत्ति | 


( कोहछ: ) 

व्याकरणमैं भी भिन्न नादरूप ६६ व्यञ्ञन हैं, जिनकी 

आधी संख्या ३३ साधारण प्रयोगमें आती हैं। सद्भीतमें 

६६ के तीसरे मागका एवं भाषामें आधे भागका प्रयोग 
होना इन संख्याओंके तांकेतिक अ्थके अनुकूल हैं। 


# मारतोय संस्टृतिम गान्धवे-विद्या # 
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महेश्वर-दत्रानुतार वेखरीरूप व्यक्षनोंकी दस जातियाँ 
है, जिनके अर्थ भिन्न होते हैँ | 

सख्बीतमें भुतियोंकी भिन्न रस उत्पन्न करनेवाली पॉँच 
जातियाँ होती हैं, जिनके नाम दीत्ता; आयता, मसदु) मध्या 
एवं करुणा है। उन स्वर-जातियोंके दो स्वरूप हैं--एक 
बणितका आधारस्वरूप। दूसरा रसका आधारस्वरूप | हम- 
छोग कष्ट सकते हैं कि वीणाके तारका तीसरा अंश या पाँचवाँ 
अंश लेनेसे एक रस-विशेष हमारे मनमें उत्पन्न होगा अर्थात्‌ 
खब्बीतद्वारा भाव या विचारके तत््वको गणितरूप दिया जा 
बक़ता है । भतियोंके दो रूप हैं---एक मावरूप और दूसरा 
बणितरूप । गणितरूपके द्वाय प्रपश्चके अनेक अथोंसे शब्द 
का घनिष्ठ सम्बन्ध समझा जा सकता है । इसका पल यह है 
कि संसार-रचनाका रहस्य समझनेके लिये नादविद्या एक 
भद्भुत साधन बनती दै । विदित होगा कि ख्रोंसे देवता, 
कृषि) ग्रह, नक्षत्र, रंग, छन्‍द आदिका सम्बन्ध निरर्थक 
इल्पना नहीं, बल्कि युक्तितंगत एवं गम्भीर तच्तवपूर्ण 
अनिवार्य खत्य है एवं प्राचीन तत््वदर्शा ऋषियोंकी 
बद्भुत देन है | 

माहेश्वरखत्रमें ईश्वरका रूप 


€.्धके डमरूस उत्पन्न मदिश्वरयूत्रोसे सर्वप्रपश्चका 
प्रादुर्माव हुआ दै। माह्देश्वरसूत्रोंका रहस्य जाननेसे सर्व- 
प्रपश्नका रहस्य खुल जाता है। भाषाके स्वरोका वास्तविक 
बूद अर्थ नन्दिकेश्वरकी 'काशिका' में प्राप्य है। सद्जीतके स्वरों- 
का और भाषाके स्वरोंका सम्बन्ध “रुद्रडमरूद्धवसूत्रनविवरण? 
में मिलता है | माेश्वरसूत्रका प्रथम सूत्र अ इ 3 ण्‌ः है। 
प्रथम ख्वर “अ! कण्ठमें स्थित है; उसका उच्चारण बिना 
प्रथक्षके होता है | अकार स्वस्वरोंका आधार एवं 
कारण है-- 

लकारो ये स्वंबाक_। 
'अ! निमुंण ब्क्षका द्योतक है | 
भरकारों अह्मरूपः: स्थाश्रिगुण:. सबंवस्तुषु । 
( नन्दिकेश्बर: ) 


श्रक्षराणामकारों स्मि । ( गता ) 


तब्ीतमें *अ!ः का रूप आधारभूत ख्र पडज है। 
इसके बिना किसी भी स्वरका अस्तित्व नहीं दै । 
श्र हू ड ण्‌ सरिगाः स्खता: ।'. ( रुद्रडमरू० २६ ) 
दूसरे स्वर “॥! का स्थान साझु है। प्राणके बाहर 
् 
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निकालनेकी प्रवृत्ति 'ह? शब्दका कारण है। “|! शक्ति था 
प्रवृत्ति आदिका द्योतक है । इसको “कामबीजः भी 
कट्ते हैं- 

इकारः 





स्वंवर्णानां. शक्तिस्वात्कार्णं मतस्‌ । 
( नन्दिकेश्वरः ७ ) 
अक्तिका द्योतक होनेसे :इ? कार सर्व वर्णोका कारण है । 
अकारो शुप्तिमात्रं स्थादिकारशित्कका मता। 
( नन्दि० ९ ) 
अकार शानस्वरूप मात्र है, इकार शानसाधन चित्‌ है । 
इारसि विना महेशानि प्रेतत्वं सस्यथ निश्चितस्‌ । 
शक्तिसंयोगमात्रेण. कर्मकर्ता पघदाशिवः ॥ 
“दक्तिरूप इकारके बिना शिव “शव” होता है। शक्ति 
संयोगमात्रसे सदाशिव कम कर सकता है |! 

सज्जीतमें (ई? शिवका वाहन, वीर्य एवं शक्तिस्प ऋष्म 
होता दे) उसके भ्रवणस वीर-रस उत्पन्न द्वोता है; उसका भाव 
बलवान; शक्तिमान्‌ विदित होता है । 


जब कण्ठ; जिद्डा आदि “इ? कारके उचधारणके दिये 
तैयार किये जाये और बिना क्रिसी भी अंशके बदले “अःके 
उच्चारणका प्रयक्ञ होता है; तब फलंरूप ८3? कार निकलता 
है। “3? कार “इसे परिच्छिन्न “«अ! का स्वरूप है। उसका 


अर्थ होता है द्वाक्तिपरिच्छिन्न ब्रद्दा अर्थात्‌ सगुण ब्रह्ष । 
डकारो दिष्णुरिष्याहुब्योपकत्वान्मद्ेस्वरः । 
( नन्दिकेश्वर: ५ ) 


उकार विष्णुनामक सर्वव्यापक इंश्वरका स्वरूप है। 

सद्भीतमें “उ'कार गान्धार स्वर है ( आधुनिक सल्ञीब 
का कोमल गान्धार )। वह श्रज्ञार-रस एवं करुण-रसकों 
उत्पन्न करता है | विष्णुदर्शनकी सुन्दरताका अनुमव गान्धार 
स्वरसे कष्टा जा सकता है। गान्धार वाक॒का वाहन है; दिव्य 
गन्धोंसे भरा है । 

गो घारयति [गां वां घारयति ] इति गान्धारः # 

( क्षीरस्वामी ) 
वाकका याइन होनेसे गान्धार कहा जाता है । 
नानागन्धवहः  पुण्यो ग़ान्धारस्तेन देतुना ॥ 

( ना० शि० ) 


शुद्ध होने एवं अनेक गन्धका बादन होनेसे गान्धार 
कड्ा जात है ।! 


॥ # जा धी "कब करकलर लीकनार न्मतताा ता दिया + 





तीन ग्राम 
तीन ख्र स्व सद्जीतके आधार इोनेसे तीन प्रार्मोके 
आधारभूत सर माने जाते हैं-- 
स॒पग्रामस्ल्िति विशेयस्तस्थ भेदास्त्रयः सूदा्॒ता: । 
**“ * घडजऋषभगान्धारास्त्रयाणां जन्महेतवः॥ 
( भरतमुनिशभ्रणीत गीतालंकार ) 
तीन ग्राम हैं, जिनके आधार षदज, ऋषम और 
गान्धार हैं। ऋषम ओम अन्य दोनोंके बीचमें होनेसे 
धध्यग्राम? या “मष्यमग्राम” कद्दा जाता है | 
ब्रह्च-मायाखरूप ऋलक' 
महिश्वरसूत्रका दूसरा सूत्र नपुंसक स्वरोंका थूत्र है। 
उनकी प्रधानता नहीं होती । सद्जीतमें दोनों स्वर “कांकली? 
एवं “अन्तर” नामसे प्रसिद्ध हैं-- 
सप्तैव ते स्वरा: प्रोक्तास्तेघु ऋ रू नपुंसको ॥ 
छू! मूर्धन्य खर दे । इसका अथे ऋत अथांत्‌ 
परमेश्वर है। “ऋ परमेश्वरः इत्यत्रः-- 
ऋतं सत्यपरं म्रह्म पुरुष कृष्णपिज्नलम! इति श्रुति- 
प्रमाणम्‌ । 
“*त॑ तत्पदार्थ परं ब्रह्म ऋ सत्यमित्यथे: । 
( अभिमन्यु-टीका ) 
सज्ञीतमें ऋ अन्तर स्वर कद्य जाता है, जो आधुनिक 
शुद्ध गान्धार है | उसका शान्त रस है । 
भल? दन्त्य खर है। यह परमेश्वरकी बृत्ति या शक्ति 
है। दाँत मायाके स्लेत हैं-- श्र 
दुल्ताः सत्ताधरास्तनत्न मायाचालक उच्यते ॥ 
शक्तिमान्‌ अपनी शक्तिसे अभिन्न होता है । जेसे चन्द्र 
चन्द्रिकासे या शब्द अर्थ अभिन्न है; वैसे ही ऋ लसे 
वास्तवमें अमिन्न है| 


वृक्तिवृत्तिततोरश्ष॒ भेदलेशो. न विश्वते । 
चन्द्रयन्द्रिकयोयंद्रय्यथा वागर्थमोरपि ॥ 
( नन्दिकेश्वर: ११ ) 


सज्जीतमें छू “काली? नामसे प्रसिद्ध है। वह आधुनिक 
शुद्ध निषाद है। जिसका भाव श्ज्ञार है। अर्थात्‌ 
वृत्तिर्प काम--- 
सो5कामयत । 
ज्ञान-विज्ञान 'ए ओ ढ! 
उच्चारणके केवछ पाँच स्थान हैं, इसलिये शुद्ध स्वर 


# सर्वे मद्राणि पहयन्सु मा कश्िहुःखमाग्मवेत्‌ # 
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केबल पाँच होते हैं। वैसे ही शैव सञ्भीतमें आधारभूत राम 
पाँच खरोंके हैं | 

अकार एवं इकारका मिल्ठ हुआ रूप एकार दे। इकार 
अर्थात्‌ शक्तिमें अकार अर्थात्‌ ब्रह्मका प्रवेश एकारका अर्थ 
है । इसलिये एकार शानस्वरूप है अर्थात्‌ परमत्वकी 
प्रासिका द्योतक है। टीकाकार अभिमन्यु एकारको--- 

सम्मजश्ानस्वरूपः प्रशानात्सा स्वयं प्रचिश्य तद्पेण बतेत 
इति । 

--जहते हैं । 

सज्जीतमें एकार मध्यम खर कटद्दा जाता है। उसका 

रस शान्त रस है। चन्द्रमा उसकी मूर्ति है। 
“पु ओ रू मपौ? ( रुद्रढ्मरू० २६ ) 
अकार एवं उकारका मिला हुआ रूप ओकार है | 
अकार अथांतू परत्रह्मका उकार अर्थात्‌ उनसे उत्पन्न प्रपश्चमें 
प्रवेश ओका स्वरूप है| 
तत्सूक्षा तदैवानुप्राविशदिति । 

“अ! निगुंण रूप है और “3? सगुणरूप | सगुणमें 
नियुंण “ओ! का रहस्य है। अतएवं “ओ!? कारसे प्रणव 
बनता है । निर्गुण-सगुणकी वास्तविक अद्वितीयताका द्योतक 
ओकार है | उसका मूर्तरूप गणपति है | 

सज्जीतमें *ओ! पद्मम स्वर कहा जाता है। स्वर-ऋममें 
पाँचवोँं ख्वर होनेसे एवं कारण-तत्व आकाशका द्योतक 
होनेसे पद्चम स्वरा मूर्तरूप सूर्य है | पश्चम स्वर सुननेसे सब 
जीव आनन्दपूर्ण हो जाते हैं | 

विश्वमें दिव्यरूप (ए ओच्‌ ) 

“|? कारमें “अ! कारका मिला हुआ रूप ऐ? कार है। 
“ओ! कारमें ःअ! कारका मिला हुआ रूप 'ओ! कार है | 
अतः ८ए? अर्थात्‌ छानसे “अ! अर्थात्‌ परत्झका सम्बन्ध 
ऐकार है; सल्लीतमें 'ऐ! चैवत स्वर कहा जाता है | 

धर निफएे ओच! ( रुद्रढडमरू ० ) 
धवत स्वरके दो रूप होते हैं । एक रूप दान्त पूर्ण सृदु 
रस और दूसरा रूप क्रियाखरूप है । 

औः?कार अर्थात्‌ “ओ!में “अःका मिला हुआ स्वरूष 
विश्वर्में परमतत्वकी व्यापकताका द्योतक है । 

सज्लीतमें “औ”कार निषाद नामसे प्रसिद्ध है। आधुनिक 
सब्जीतका यद्द कोमल निषाद है, यह अन्तिम स्वर या ख्रों- 
की पराकाष्ठा माना जाता है । 


ह.] 


# प्रायीन भारतफे वाद्ययर्थ # 


उबर 





मिधीदण्ति स्वरा: सर्वे मियादस्तेन कथ्यते । 
( इृदृदेशी ) 
जो उपनिषदोका तत्व है; वही निषाद कहा जाता है। 
बासुदेव उसका नाम भी है । 
इसी तरह व्याकरण एवं सद्भीतके खरोंके अर्थका 
समन्वय होता है। अत्यन्त संक्षेपर्में उसका रूप यहाँ बतलाया 
गया है। फिर खरोंके बाद व्यक्षनों एवं भृतियोंके अर्थ भी 


मिलते हैं । लेख-विस्तारके भयसे इसका विस्तार यहाँ नहीं 
किया जा सकता । फिर भी इतनेसे विदित होगा कि गान्जवे- 
विद्या अत्यन्त गम्भीर विद्या है। उसके अध्ययनसे २२ 
बिद्याओंका रहस्य खुल जाता है। यह गान्धर्व-विद्या भारतीय 
संस्कृतिका एक अनुपम रत्न है। उसके तेजते मन चकित 
दो जाता है और प्राचीन भारतीय ऋषियोंकी अनुपम विद्या- 
की ओर अत्यन्त आदर एवं प्रेमसे हृदय मर जाता है । 





प्राचीन भारतके वाययन्त्र 


(्‌ लेखक---बिद्याभूषण प॑० औमोहलजी शर्मो; विशारद ) 


प्राचीन वाद्यविद्‌ छोगोंने बाद्ययन्त्रों--बाजोंको चार 
भागोंमें विभक्त किया है--१. तत अर्थात्‌ 20 के » आनद्ध 
अर्थात्‌ हि 3५०४ ३. घुषिर अर्थात्‌ रन्ञ्रयुक्त और ४. घन 
अर्थाद्‌ कि 3 । 


तन्त्रीगत वाद्ययन्त्रका साधारण नाम वीणा है। “संगीत- 
दामोदर प्रन्थमें इसके २९ प्रकार-मेद और उनका विस्तृत 
विवरण दिया गया है। दम नीचे “संगीतदामोदर”के अनुसार 
१९ प्रकारकी वीणाओंका नामोस्लेख करते हैं--१. अलावणी, 
२. म्क्षवीणा। २. किन्नरी, ४. लघुकिन्नरी, ५. विपज्ञी) ६. 
बल्लकी, ७. ज्येद्ञा, ८, चित्रा, ९. घोषवली, १०, जया, ११. 
इस्तिका, १२- कुनजिका, १३. कूर्मी;, १४० सारंगी; १५. 
परिवादिनी, १६. त्रिशवी, १७. शतचन्द्री, १८. 'नकुल्लैष्ठी) 
१९. ढंसवी, २०. ऊडंबरी; २१. पिनाकी, २२. निःशंक २३५ 
झुष्कल, २४. गदावारणइस्त, २५. रुद्र; २६. स्वरमणूमल, 
३७, कपिलांस, २८. मधुस्यन्दी और २९. घोण । 

इसके अतिरिक्त नारदकृत ५्संगीतमकरन्दमें! १९ 
प्रकारकी वीणाओंका उल्लेख आया है और सारंगदेवके 
मतानुसार वीणा केवल ११ प्रकारकी दी है| 

बीणाकी पोगरी अथवा वीणाका दण्ड खोखली लकड़ी- 
हारा और तन्‍त्री ताँत, सन, खूत आदि उपकरणोंकी सद्दायता- 
से तेयार की जाती है । वीणा निर्माण करनेके लिये और भी 
एक प्रधान उपकरण है, जिसे अलाबु कइते हैं। अलावणी 
श्ीणाकी निर्माण-प्रणाली संगीतदामोदर भ्रन्थमें नीचे लिखे 
अनुसार वर्णित है-- 

कमिष्ठिकापरिघर्द्धि मप्यसिफतरेण संयुतः । 

दृशयष्टिमितों दण्ड! खादिरो वेणवोलध्यवा ॥ 

अधःकरमवानूच्चे छत्रवल्पाभिशोभितः । 

मगवाडुकादधरिकद्रो परिचम्द्रा दंसलिसास्‌ 


हिं* सं अं० ९१--९२--- 


निवेश्य चुम्बिका अद्गाकाबुखण्ड निवेशयेव, 

इादशाहुकफविस्तार दृढपकक्‍्त॑ मनोहरस ॥ 

सुम्बिकावेधमध्येन  दृण्डच्छिद्रे सु निर्मितास्‌। 

अछाबुमध्यगां ढोरीं कृत्वा स्वस्पान्तु काष्ठिकास्‌ ॥ 

तथा संवेहय तन्मध्ये काष्टिकां आमयेक्ततः | 

यया स्याश्निश्वकाकाबुर्बन्धआ. करमोपरि ॥ 

पद्माछ्ुुलिषु संत्याज्याकादुं स्वल्पाश्य बन्धयेत । 

केशान्तनिर्मिता पहमयी... सूत्रकृताथवा ॥ 

समा सूक्मा दढा तत्न तनत्री देया विसक्षणेः। 

एतल्लक्षणसंयोगाद्कावणी प्रकोर्तिता ॥ 

दूसरे दो वाद्ययन्त्र बनानेके सम्बन्धमें भी संगीत-शास्र- 
ग्रन्थोमें विशद विवरण मिलता है । 

प्राचीन कालमें चर्माच्छादित वाद्यकों आनद्ध या अवनड 
वाद्य कहते थे | संगीतविषयक विविध प्रन्थोंमें इसके कई 
तरहके भेदोंका उल्लेख पाया जाता है | आनद्ध वाद्ययन्त्रो्मे- 
से कुछेकके नाम निम्न प्रकार हैं-- 

१ मुरज, २ पटह, ३ ढक्का) ४ विश्वक, ५ दर्पवाय) ६ 
घन; ७ पणव, ८ सझहा। ९ छाव; १० जाहव, ११ त्रिवली। १२ 
करट, १३ कमठ, १४ भेरी, १५ कुदुका, १६ हुदुका, १७ 
झनसमुरली, १८ झल्ली, १९ ढुक्कली, २० दोंडी, २१ शान, 
२२ डमरू) २३ ढमुकि, २४ मड डू) २५ कुण्डली, २६ स्तुज्न) 
२७ दुन्दुभी, २८ अड्ढ, २९ मछंल; ३० अणीकस्य । 

इनमें दुन्दुभी-मेरी प्रति रणवाद्य हैं। संगीतशात्रकार 
भरत आदिके मतानुसार मछंछ-म्ृदज्ञ ही सवोत्कृष्ट वाथ 
हैं । शालमें मछंलकी निर्माणप्रणालीके सम्बन्धमें लिखा 
है-...इसका मध्यभाग स्थूछ ओर दोनों मुँह चर्माच्छादित रहते 
हैं। यद डेढ़ द्वाथ प्रमाण दीर्ष और इसके बायें तरफके दुँह- 


कब्र 
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का ब्यास १२, १३ अंगुल तथा दक्षिण तरफके मुँहका ब्यास 
एक वा आध अंगुल कम होता है। खेरकी लकड़ीका मछंल 
ओेष्ट और दूसरी जातिकी लकड़ीका निकृष्ट होता है। रक्त- 
आन्दनकी लकड़ीसे तैयार किये गये मछंलसे बहुत ही गम्भीर 
ब्वनि निकलती हे । भस्म, गेरू, मिट्टी, चावलका माड; 
गाँद प्ररुतिके मेलसे स्याही नामक एक प्रलेपविशेष तेयार 
करके मछंलके दक्षिण मुँहपर लेपन करते हैं और बायें मुँहपर 
बूरिका दी जाती है। सब प्रकारके वाद्ययन्त्र मरछल या 
सृदख्षके सहयोगसे बजाये जानेपर बहुत ही सुशोमन 
प्रतीत होते हैं । 


रन्ञयुक्त वाद्य वंशी आदिको सुषिर कहा जाता दै। 
संगीताचायोंने अनेक प्रकारके सुधिर बताये हैं। उनमें 
कुछेकके नाम इस प्रकार हैं-- 

१ वंशी; २ प्यारी, ३ मुरली, ४ माधुरी, ५ तित्तिरी, ६ 
बचुकाइल, ७ तोरही, ८ कक्‍्का, ९ अद्धीका; १० स्वस्‍नाभि) 
११ भस्च। १२ कृपालिका | 

सुषिर वाययन्त्रोंमे वेणु खोखली लकड़ी, रक्तचन्दनः 
स्वेतचन्दन, हृस्तिदन्त) स्वर्ण, रौप्य, ताम्र; लो और स्फटिक 
आदिसे बनायी जाती है । 

वंशी बदुंड, सरल और पर्वदोषरद्िित होती है तथा 
इसका गमरन्त्र कनिष्ठ अज्ञल्के तुल्य होता है। इसके 
अग्रभागसे दो अंगुलके अन्तरपर स्थित फूत्कार-रन्प्नसे ५ अंग्रुलके 
अन्तरपर ७ छेद और इन ७ छेंदोंमें परस्पर प्रायः दो 
झंगुलका व्यवधान होना आवश्यक है। इन सात छेदोमेस 
हर एक छेद छोटे-छोटे बीजके बराबर होता है । 

मात्र मुनिने महानन्द, नन्‍द, विजय ओर जय-इन चार 
प्रकारकी बंशियोंकों उत्तम ककर निर्देश किया है और उनकी 
निर्माणप्रणाली ऊपर कद्दी हुई वंशीकी निर्माणप्रणालीसे 
किश्वित्‌ भिन्न बतायी है । 


सन्धता, विस्वर, स्फुटितस्वर, झ्घुस्वर, अमधुरता--यह 
६ फृत्कारके दोष हैं । दि 

बथावादन, प्रयोगबाहुल्य एवं अल्पता बादक--बजने- 
बालेके दोष हैं ओर स्थान तथा छयकी अमिशता, गमक- 
निपुणता, स्फुटस्वर, शीघ्रहस्तता बजानेवालेके गुण बढ़े हैं । 

प्रमुक्ति, बद्धमुक्ति; युक्ति; सुस्थान; सुस्तरत्व और 
अंग्रुल्सारएण--अंगरुली सरकाना क्रियाके गुण हैं। 

करताल आदि धातुमय बाजोंकों घनवाद्य कहते हैं | 
घनवाद्य भी कई तरहके हें । उनमेंसे कुछेकके नाम नीचे 
देखिये-- 

करताल, कांस्यवन, जयघंटा, शुक्तिका, कंठिका; पटवादय/ 
पद्टाघोष, धर्घर, झंझताल, मझीर, कर्तरी, उध्कूक आदि | 
करतालके विषयमें संगीतशास्त्रमें इस प्रकार उल्लेख है--- 

श्रयोदशाडुरूब्यासो झुद्धकांस्यविभिर्मिंतों । 

मध्यमुखो स्तनाकारो तन्मध्ये रज्जगुम्फितों ॥ 

पश्मिनीपश्रसदशो... कराभ्यां.. रज्जुयन्न्रितों । 

करताछाबुभ वाद्यो ने बाच्पपाटे झड्डुति ॥ 

वाद्यविद्याविशारदोंने वायके २० प्रकारके प्रबन्धोंका 
उल्लेख किया है | उनके नाम---१ यति, २ उभ। ह ऊण्ठवली॥ 
४ अवच्छेद, ५ जोड़नी; ६ चण्डनी) ७ पद, ८ समइंस, ९ 
झंकार, १० पेसार, ११ तुटकु, १२ ऊस्बर) १३ देझार, १४ 
मलप) १५ मलपांक, १६ प्रदरण, १७ अन्तरा) १८ दुरकरी। 
१९ यवनिका; २० पुष्पाक्षल्ति । 

किंतु “संगीतदामोदर” भ्रन्थमें केवल १२ प्रबन्धोंका 
उल्लेख देखा जाता है। उनमेंसे आठका नाम ऊपर लिखित 
तालिकामें दिये गये प्रबन्धोंसे भिन्न है । हम “संगीतदामोदर* 
से कुछ पंक्तियाँ उद्धृत करते हैं-- 

यतिरोडन्यवच्छेदोी गजरों रुपछं॑ धुवम । 

गनपः सारिगो नीचनादर कबितस्तथा ॥ 


बंशीके फूत्कार-छिद्रपप ओठ रखकर वंशी बजानेकी. **“**«** प्रहरण बृन्दनझ् प्रबन्धा द्वादश स्खताः 
विधि है । निबिड़ता, प्रोदता, सुख्रत्व, शीघ्रता एवं प्रबन्धभेदसे ही बाजोंके विविध स्वरोंकी उत्पत्ति हुई है | 
साधुर्व--ये फूल्कारके ५ गुण हैं । और- शीत्कार। बहुलता, ध्तपोभूमि! 
“-**ऋ 3४ 2ू00:8/4०-८ 


काम, क्रोध, लोभकी प्रवलता 
तात तीनि अति प्रबल खल काम क्रोध अद लोभ । 
मुनि बिग्यान थाम सन करहि निर्मिष महू छोम॥ --दोहाबली 
---+ज४>32छ22९६०१- 


भारतीय प्राचीन कीडाएँ 


( लेखक--ओऔइरिदत्तजी शास्ती एम्‌० ६०; वेदान्त-ब्याकरणाचार्य ) 


संस्कृति तथा सम्यता--ये दोनों शब्द बड़े ह्वी संग्रथित 
हैं। इनका परस्पर अभेद्य तथा अच्छेद् सम्बन्ध दै--संस्कृति 
आत्मा है तो सम्यता शरीर । अच्छे-अच्छे गुणोंको आत्मामें 
आहित करना संस्कृति कहाता है तथा शरीर या पाणि- 
पादादि अनज्ञोंसे उसकी अभिव्यक्ति सम्यता कहती है। आज- 
कछ कतिपय मंहानुभांवोंका विचार है कि हमारे यहाँ ९००, 
प्रद्माण5, ४200फथ), (770:८८ आदि खेल नहीं 
थे, न हमारे पूर्वज इन खेलोंसे परिचित ही थे । इस बस्तु- 
ट्यितिपर प्रकाश डालना अपना कर्तव्य समझ इस लेखका 
आरम्म किया है-- 

भीमद्भधागवतमें यह लिखा मिलता है-- 

एवं तो छोकसिद्धालिः क्रीडाभिश्वेरतुव ने । 

> ( १० | १८। १६ ) 
मुख्यतया क्रीडाओंके चार भेद किये जा सकते हैं। 
१-पहली भ्रेणीमे वे क्रीडाएँ आ सकती हैं, जो आत्ममनोवि- 
नोदार्थ खेली जाती थीं। २-दूमरी श्रेणीमें वे क्रीडाएँ रक्‍्खी 
छा सकती हैं, जा प्रेक्षकांकी प्रसन्नताके लिये की जाती थीं। 
३-तीसरी क्रीडाएँ धर्मोत्सवादिप्रधान थीं तथा ४-चनुर्थ 
प्रकारकी क्रीडाएं मिश्वित इं।ती थीं--जिनके प्रकारविषयमे भी 
सन्देह है | कुछ क्रीडाओंका परिचय प्राप्त कीजिये । 
१. कृत्रिम वृषभक्रीडा 

-- जिस क्रीडामे बालक बेलका-सा कपड़ा ओढ़कर या सिंह- 
कासा चर्म ओद़कर छड़ते थे तथा शब्द करते थे, वह 
कृत्रिम वृषभक्रीडी? कट्ठाती है-- इसमें पश्मु-पक्षियोंकी बोलियाँ 
बोढना भी शामिल है । 

२- निलयनकीडा 

--( क ) जह्दों एक बालक छिप जाय तथा दूसरा ढेढ़े। 
इसमें कुछ चोर बनते तथा कुछ सिपाह्दी बनकर उन्हें 
हँदते हैं । 

(ख ) बालक तीन श्रेणियोंमें विभक्त हो जाते हैं-- 
एक पशुपालक, दूसरा पद्माचौरः तीसरा मेषायित । मेष 
( मेढ़ा ) बने हुए. बालकको पश्चचौर उठाकर ले जाता है। 
धथा पश्मपाल उसे दढ्वंढ़ता दै। यह क्रीडा भगवान्‌ श्रीकृष्णने 
ध्वत्सहरण'में खेली थी--ऐसा भीमद्धागवतमें लिखा है । 


३- मकटोत्छुवनक्रीडा 
--जिसमें बंदरकी तरह पेड्रोपर चढ़कर बालक लगातार 
अनेकों ब्क्षोपर चढ़ते हुए छिपते फिरते हैं | इसका मी 
भागवतमें वर्णन मिलता है। 
४. शिक्यादि-मोषणक्रीडा 
--जिममें एक गेंद-जेसी वस्तु जिसकी है; उसे न देकर 
अन्योंके पास फेंक दी जाती है तथा खामी देखता रह 
जाता है। जब स्वामी थककर अपनी चीज़ माँगता है; तब यह 
उसे दे दी जाती है । 
५. अहमहमिका-स्पशंक्रीडा 
--जिसमें दूर बेठे बालककों कौन पहले छू सकता है; यह 
प्रण हो । 
६ भ्रामणक्रीडा 
--जिसमें बालक एक दूसरेका द्वाथ पकड़कर झूमते या 
उठते-बैठते हैं | 
७- गतोदिलब्नक्रीडा 
इस खेलमें क्रिसकी कितनी दूरतक कूदनेकी सामर्थ्य 
ह---यह परीक्षा की जाती है । 
८. बिल्वादिप्रक्षेपणक्रीडा 
--जिसमें बेल या गेंद आदि इस प्रकार फेंके जायें कि 
रास्तेमें द्वी टकरा जायें । 
९, अस्पृश्यत्वक्रीडा 
इस खेलमें एक छूना चाहता है; दूसरा बचना चाहता है | 
१०. नेत्रबन्धक्रीडा 
--( क ) जिसमें पीछेसे आकर आँख मूँदनेपर देंधे 
नेन्रोवाल्य बॉधनेवालेको पहचान ले | 
(खत ) या नेत्र बंद करनेपर छोड़ा हुआ बालक छिपे 
हुए. बालकोंका पता लगाता है । 
( ग ) या ज्हॉपर बेंधे नेत्रवाले बालठककोी अन्य बालक 
छू-छूकर जाते हैं तथा बद्धनेत्र उन्हें पकड़नेका यत्र करता है। 
११. स्पन्दान्दोलिकाक्रीडा 
घलते हुए--दो-तीन छझूलोंमें चढ़कर लगातार चढ़ते 
चले जाना | 


उरेडे 
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१२. नृपक्रीडा 
--जिसमें एकको राजा बनाकर अन्य छोग मन्‍्त्री आदि 
बनकर कार्य करें | 
१३- हरिणाक्रीडनक 
हरिणकी तरद्द उछछूते हुए, एक दूसरेसे आगे निकछनेकी 
चेष्टा करना | 
१४. चाह्य-वाहकक्रीड़ा 
--जिसमें विजेता पराजितके कंघेपर चढ़कर चले | 
१५. देव-चैत्यक्रीडा 
--ज्सिमें कुछ व्यक्ति देव तथा कुछ देत्य बनकर घूल 
आदि उद़ा-उड़ाकर खेलते हैं--जैसे शिवाजी खेला करते थे 
दया यवनोंकों पराजित किया करते थे | 
१६. जलकीडा 
--( क ) जिसमें पेड्ोपरसे कूदकर जलमें गिरते हैं 
तथा फिर एक दूसरेपर पानी उछालते हैं। 
(ख ) यद क्रीडा स्त्री-पुरुषोंगे भी होती थी, जिसका 
वर्णन भारवि; माघ और कालिदासने किया है । 
१७- कन्दुकक्रीडा 
--( क ) ज्सिमें गेंद ऊपर फेंकी जाती दै और दूसरा उसे 
प्रहण कर लेता है। यदि ग्रहण नहीं करता तो वह पहले फेंकने- 
बालेके कंघेपर चढ़कर फिर फेंकता है तथा अन्य गेंदकों 
श्मीनपर गिरनेसे पूर्व ही ग्रहण कर लेते हैं | 
( खत ) यह खेल बालक या कन्या सभी खेलते हैं। 
इसमें मीतपर गेंद मारकर या जमीनपर गेंद मारकर दबोचना 
आदि भी आ जाता है । यही आजकल (७०८४ ऊधा 
कट्दाती हे | 
१८ बनमोजनक्रीडा 
अंगलमें जाकर खेलना तथा वहींपर बाटी आदि बना- 
कर खाना--जिसे आजकल 7४९८७४८ “पिकूनिक्‌! कहते हैं। 
१५९. रासक्रीडा 
नहाँ रेतीले मैदानमें श्रीकृष्णलीदका अनुकरण किया 
खाता है; जेसे आजकछ रामलीला द्वाती है । गुजरातका 
गरबादृत्य कुछ ऐसा ही है । 
२०. छालिक्यक्रीडा 
इसमें खेलनेवाले मस्त होकर होलीके दिनोंकी तरह गाते- 
बजाते हैं | इसका वर्णन पुराणोंमें मिलता है| 


२१. नियुदकीडा 
--जिसमें पूँसे मारकर या कुश्ती छड़कर खेक खेला 
जाता है। जरासन्ध और भीमके बीच यह क्रीडा हुईं थी। 
२२. नृत्यकीड़ा 
--जिसमें कुछ नाचें तथा कुछ ताली बजायें। यह 
छड़के या लड़कियाँ मिलकर या अलग-अलग खेलते थे । 
२३. अक्षक्रीडा 
यह क्रीडा “मद्दामारतःका कारण हुई--इसका ऋग्वेदमें 
निषेघ मिलता है | 
२४- सगयाफ्रीड़ा 
यह क्रीडा “आखेट'के नामसे राजाओंमें विशेषरूपसे 
प्रसिद्ध थी । 
२५. पक्षिघातफ्रीड़ा 
--जिसमें श्येनकी तरह पक्षियोंका पकड़ना सिखाया 
जाता था । 
२६ मत्स्यक्रीडा 
मछली पकड़नेके प्रकार राजपुञ्न नावपर चद॒कर सीखते ये। 
२७- चतुरक्षक्रीडा 
-+जिसे शतरझ, चोपड़ या “चाँदमारी'के नामसे आज- 
कल पुकारते हैं । 
२८. शालमशज्िकाकी डा 
--जिसे “कठपुतलियोंका खेल? या गुड़ियोंका खेल 
कहते हैं । 
२९.. लतोद्धाहकीडा 
पेड़ एवं बेलकी पालकर उनका विवाद रचानेका खेल, 
जैसा शकुन्तलाने किया था | तुल्सी-विवाद तो धार्मिक कृत्यके 
रूपमें किया जाता है । न्‍] 
३०. वीटाक्रीडा 
गिल्ली-डण्डेका खेलड--इसका मद्दाभारतमें वर्णन है 
देखिये आदिपव ( १३१। १७ ) 
३१. कनकश्टड्कोणकीडा 
(पिचकारी चलाना? | 
३२. विवाहक्रीडा 
जब वर विवाद करने चछा जाकः तब पीछे रहनेवाली 
कि वर या वधू बनकर खेल करती हैं, जिसे “खोरिया! 


हैं। 
३३५ इल्लीशकीडा 
एक छड़की; पिर लड़का, फिर छड़की, फिर लदुका--- 
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इस प्रकार बैठकर जो मण्डलाकार घूमते हैं, इसे यह क्रीडा 


बतलाती है । 
३४. गानकूदेनक्रीडा 
-+जिसमें कुछ गायें तथा कुछ कू्दें-- 
३५. नौक्रीडा हा 
_-जो बनारसमें दशहरेपर होती है--छोग नौकाएँ 
सलते हैं। 
३६- जलफ्रीड़ा 
जछमें बैठकर मोजनादि करना--जैसे दुर्योधन जल- 
खम्म-विद्याको जानकर करता था। 
इ३७. यनविद्दारकीडा 
इस क्रीडामें फूलोंका चुनना; माला बनाना तथा भोजन 
बिना सामग्रीके बनाना आदि आता दे | इसका दूसरा नाम 
धपुष्पावचाय! क्रीडा है । 
३८, आमलकमुएथादिक्रीडा 
मुद्दी बंद करके पूछना, न बतलानेपर या गछत बतलाने- 
वर विजेता उसे मुष्टि-प्रहारसे पराजित करता था । 
३९. दर्दुरफ्रावकीडा 
मेढकौंकी तरह कूद-कूदकर चलना | 
४०- नास्पकरीडा 
नाटक खेलना । 
४१. अलातचक्रकीडा 
“८टीमीः जलाकर उसे घुमाना तथा आकाशमें उससे 
अक्षर लिखना | 
४२- गदाफ्रीड़ा 
दिखावटी “गदायुद्ध/ करना; इसी प्रकार “घनुःक्रीडा? 
भादि कीढाएँ भी हैं | 








४३- अशोकपादप्रहारक्रीडा 
“किसी पेड़कोः सजाना तथा उसे फिर सींच-सींचकर 
बढ़ाना---और यद्द कहना कि मेरी जूतियाँ खाकर यह बढ़ा 
है। इसका वर्णन भी कालिदासने किया है । 
४७४- चित्रक्रीडा 
विरद्दादि अवस्थामें यक्षक्री तरद चित्र बनाना, एशं7(- 
ए8 करना? ड्राइड्ज ( 07०97ग्र8 ) करना आदि । 
४५. काव्यविनोदकीडा 
जिसमें “बिन्दुच्युतक', 'मात्राच्युतक' “समस्थापूर्ति% 
थअ्रहेलिकाः) “खद्भवन्ध?, “प्मबन्धः आदि कार्व्योके प्रकार 
आते हैं। आज-कलकी ?४22!25 भी इसीमें आती है। 
४६- वाजिवाह्मकीडा 
घोड़ोपर चढ़कर गेंद! खेलना । तुल्सीदासजीने 
गीतावलीमें इसका वर्णन किया है । 
४७ करिवाद्यक्रीडा 
हाथीपर चढ़कर गेंद खेलना । 
४८- सुगवाह्यक्रीडा 
हरिणके रथपर चढ़कर या “बारह॒सिंगे?के रथपर चढ़कर 
दौड़ते हुए व्यक्तिको घूता । 
४९. गोपकीडा 
यह 'रासक्रीडा'के अन्तर्गत है । 
५० घटकीड़ा 
सिरपर अनेकों घड़ोंको रखकर चलना, अज्ञारोपर चलना» 
बॉस लेकर चलना, एक रस्सीपर चलना--ये सब भेद इस 
घटक्रीडाके ही अन्तर्गत हैं । पाठकोंके मनोविनोदार्थ प्राचीन- 
क्रीड्ा-संस्कृतिके प्रथम प्रकारका संक्षेपमें हमने वर्णन किया है । 
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एक रामतें मोर मल 
रामु मातु, पितु, बंधु, खुजलु, गुरु, पूज्य, परमहद्दित। 
सादेबु, सख्रा, सहाय, नेहनाते पुनीत चित॥ 
देख, कोसु कुल, कम, घममम, घजु, धामु, घरनि, गति। 
जञाति-पाँति सब भाँति लागि रामद्दि दमारि पति ॥ 
परमारथु, खारथ, खुजसु, खुलभ रामते सकल फल। 
कद तुलसिदाछु, अब, अब-कबहुँ एक यशमतें मोर भल ॥ 
( कबितावली ) 
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आयोके अख-शख्र 
( छेखक--भीअज्ञोकमावजी झाखी ) 


आज हम यूरोपके अख्न-दास्त्र देखकर चकित और 
खम्मित हो जाते हैं और सोचने लगते हैं कि ये सब नये 
आविष्कार हैं । हमें अपनी पूर्वपरम्पराका शान नहीं है। 
प्राचीन आर्यावर्तके आर्यपुरुष अख्न्र-शस्मविद्यामें निपुण थे। 
उन्होंने अध्यात्मशानके साथ-साथ आततायियों और दुष्टोंके 
दमनके लिये सभी अल्न-इरस्तोंकी भी सृष्टि की थी। आयोकी 
यह शक्ति धर्म-स्थापनामें सहायक होती थी, न कि धातक। 
उन विकराल भयंकर बाणोंके आगे बम्र-फम कया चीज हैं। 
आजकलके सिस्फोटक बम और गेसोंके समान उस कालमें भी 
बिमानोंद्वारा अमिवर्षा होती थी । पैराशूट मी थे, सभी कुछ 
था। बाण-विद्या तो भारतमें पिछले समयतक रही । रामायण 
और मदामारतमें हम जो पढ़ते आये हैं, आज वर्तमान 
विज्ञानकी प्रगति हमारी उस उन्नतिका एक अंश मी नहीं | 

प्राचीनकालमें जिन अख््र-शस्त्रोंका उपयोग होता था, उनका 
वर्णन इस प्रकार है--(अ) अस्न उसे कहते हैं, जिसे मन्त्रोंके 
बारा दूरीसे देंकते हैं । बे अधप्नि, गैस और बियुत्‌ तथा यान्त्रिक 
उपायोंसे चलते हैं । ( ब ) शस्त्र खतरनाक हथियार हैं, 
जिनके प्रहारसे चोट पहुँचती दै ओर मृत्यु होती है। ये हथियार 
अधिक उपयोग किये जाते हैं । 

अजख्नोंकों दो बिभागोंमें बॉटा गया है-- 

(१) वे आयुध जो मन्त्रोंसे चछाये जाते हैं--ये देवी 
हैं। प्रत्येक शक्पर भिन्न-मिन्न देव या देवीका अधिकार 
होता दे और मन्त्र-तन्त्रके द्वारा उसका संचालन होता है। 
बस्तुरः इन्हें दिव्य तथा मान्त्रिक अख््र कहते हैं। इन बाणोंके 
झुछ रूप इस प्रकार हैं-- 

१. आग्नेय--यह विस्फोटक बाण है। यह जलके मान 
अम्नि बरसाकर सब कुछ भस्मीभूत कर देता है। इसका 
प्रतिकार पर्जन्य है । 

२. पर्जन्य--स बाणके चल्लनेसे कृत्रिम बादल पा 
होते हैं, वर्षा होती है, बिजली तड़पती है ओर तफान 
आता है । 

३. बायन्य--इस याणसे भयह्ूर वृफान आता है और 

' अन्यकार छा जाता है। 

४. पन्नग--इस्से सर्प पेंदा होते हैं। इसके प्रतिकारस्वरूप 

गरुड़बाण छोड़ा उठा है | 


५. गरुड़--इस बाणके चलते ही गरुड़ उत्पन्न होते हैं; 


“ जो सर्पोको खा जाते हैं । 


६. ब्क्षाज--यह अचूक विकराल अज्ल है। शत्रुका नाश 
करके छोड़ता है। इसका प्रतिकार दूसरे ब्रद्मात्नसे ही हो 
सकता है, अन्यथा नहीं । 

७. पाञ्युपत--इससे विश्व नाश हो जाता है। यह बाण 
महाभारतकालमें केवल अर्जुनके पास था। 

८. वेष्णव--नारायणाख--यह मी पाशुपतके समान 
विकराल अख्तर है। इस नारायण-अख्त्रका कोई प्रतिकार ही 
नहीं है । यह बाण चलानेपर अखिल बिश्वर्मे कोई शक्ति इसका 
मुकाबला नहीं कर सकती | इसका केवछ एक ही प्रतिकार 
है ओर वह यह है कि शत्रु अल्न छोड़कर नम्नतापूर्वक अपनेको 
अपित कर दे | कहीं भी हो, यह बाण वहाँ जाकर ही भेद 
करता है। इस बाणके सामने झुक जानेपर यह अपना प्रभाव 
नहीं करता । 

इन देवी बाणोंके अतिरिक्त त्झ्नशिरा और एकामि आदि 
भाण हैं। आज यह सब बाण-विद्या इस देशके लिये अतीतकी 
घटना बन गयी। महाराज प्रृथ्यीराजके बाद बाण-विद्याका 
सवंथा छोप हो गया । 

(२) वे शस्न हैं, जो यान्त्रिक उपायसे फेंके जाते हैं; 
ये अस्ननलिका आदि हैं । नाना प्रकारके अख्त्र इसके अन्तर्गत 
आते हैं। अम्रि; गेस, विद्युत्से भी ये अज्न छोड़े जाते हैं। 
प्रमाणोंकी जरूरत नहीं है कि प्राचीन आर्य गोला-बारूद 
और भारी तोपें, टैंक बनानेमें भी कुशल थे। इन अज्ोंके 
लिये देवी और देवताओंकी आवश्यकता नहीं पड़ती | ये 
मयझ्कर अज्न हैं और स्वयं ही अप्रि, गेस या विद्यत्‌ आदिसे 
चलते हैं । 


यहाँ हम कुछ अब्ल-शत्मोंका बर्णन करते हैं, जिनका 
प्राचीन संस्कृत-्न्थोंमें उल्लेख है | 


१. शक्ति--यह लंबाईमें गजभर होती है, उसका हंडछ 
बढ़ा होता दे; उसका मुँह सिंदके समान होता है और उसमें 
बड़ी तेज जीभ और पंजे होते हैं। उसका रंग नीला होता 
है और उसमें छोटी-छोटी ४ंटियाँ लगी होती हैं । यह बढ़ी 
भारी होती है ओर दोनों हार्थोसे फेंढी जाती है । 


+ आयोके अख-दाख *# 
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२. तोमर--यह लछोढेका बना होता है। यह बाणकी शकल- 
मैं होता है और इसमें छोहेका मुँह बना होता है। सॉपकी तरह 
इसका रूप होता है | इसका घड़ ऊकड़ीका दोता है। नीचेकी 
तरफ पंख लगाये जाते हैं, जिससे वह आसानीसे उड़ सके । 
यह प्रायः ढेदु गज रूंबा होता दै | इसका रंग लाल होता है। 

३. पाइ--ये दो प्रकारके होते हैं, वरुणपाश और 
साधारण पारा; इस्पातके महदीन तारोंको बटकर ये बनाये जाते 
हैं। एक सिर तरिकोणवत्‌ दोता है। नीचे जस्तेकी गोलियाँ 
कगी होती हैं। कहीं-कहीं इसका दूसरा वर्णन भी दे। वहाँ 
डिखा है कि वह पाँच गजका होता है और सन; रूई, घास 
या चमड़ेके तारसे बनता है | इन तारोंको बटकर इसे 
बनाते हैं । 

४. ऋष्टि---यह सर्वसाधारणका श्र है) पर यह बहुत 
प्राचीन है । कोई-कोई उसे तलवारका भी रूप बताते हैं। 

५. गदा--इसका द्वाथ पतल्ग और नीचेका हिस्सा वजनदार 
होता है । इसकी लंबाई जमीनसे छातीतक होती है। इसका 
अजन बीस मनतक होता है । एक-एक हाथसे दो-दो गदाएँ 
डठायी जाती थीं । 

६. मुद्रर--हसे साधारणतया एक हाथसे उठाते हैं। कहीं 
यह बताया है कि वह दथोड़ेके समान भी द्ोता है । 

७. चक्र--दूरसे फेंका जाता है । 

८. वज--कुलिश तथा अशनि-इसके ऊपरके तीन भाग 
तिरछे-टेट्रे बने होते हैं । बीचकरा हिस्सा पतला द्ोता है। 
पर द्वाथ बढ़ा वजनदार होत है। 

१०२5७७४ सिर होते हैं। इसके दो रूप 
होते हैं । 

१०. झूल--इसका एक सिर मुकीछा) तेज द्ोता है। 
शरीरमें भेद करते ही प्राण उड़ जाते हैं। 

११, असि--तलवारको कहते हैं।यद्ट शस्त्र किसी रूपमें 
पिछले कालतक उपयोग द्वोता रद्दा। पर विमान; बम और 
तोपोंके आगे उसका भी आज उपयोग नहीं रहा | पर हम 
इस चमकनेवाले हथियारकों भी भूछ गये। छकड़ी भी इमारे 
पास नहीं; तब तलवार कहींसे हो | 

१२. खज्ञ--बलिदानका शज्ज है। दुर्गाचण्डीके सामने 
विराजमान रहता है । 

१३, चन्द्रदाल--टेदी तलवारके समान बक्र कृपाण है। 


१४, फरसा---यह कुल्हाड़ा है| पर यह युद्धका आयुष 
है। इसकी दो शब्ले हैं।| 


२७ 


१५. मुशछ--यह गदाके सहझ होता है, जो दूरसे फेंका 
जाता है। 

१६. धनुष--इसका उपयोग बाण चल्लनेके लिये होता है। 

१७. बाण--सायक, शर ओर तीर आदि भिन्न-भिन्न 
नाम हैं। ये बाण मिन्न-मिन्न प्रकारके होते हैं । हमने ऊपर 
कई बार्णोका वर्णन किया है। उनके गुण ओर कर्म मित्र- 
मिन्न हैं 

१८. परिषर--एकमें छोहेकी मूठ है। दूसरे रूपमें यह 
लोहेकी छड़ी भी होती है और तीसरे रूपके सिरेपर वजनदार 
मुँह बना होता है। 

१९, भिन्दिपाल--लोदहेका बना होता है। इसे हाथसे 
फेंकते हैं । इसके भीतरसे भी बाण फेंकते हैं। 

२०. नाराच--एक प्रकारका बाण है। 

२१. परणशु--यह छुरेके समान होता है। भगवान्‌ परशु- 
रामके पास अक्सर रहता था | इसके नीचे छोहदेका एक 
चौकोर मुँह लगा द्वोता है। यद्द दो गज लंबा होता है। 

२२. क्रुण्ट--इसका ऊपरी दिस्सा इलके समान होता है। 
इसके बीचकी लंबाई पॉच गजकी होती है । 

२३. शहर बछीं--भाला है । 


२४. पद्चिश--एक प्रकारका कुर्दाड़ा दे। 
इसके सिवा वशि तलवार या कुल्हाड़ाके रूपमें होती है। 


इन अब्बोंके अतिरिक्त अन्य अनेक अन्न हैं, जिनका हम 
यहाँ वर्णन नहीं कर सक्के | भुशण्डी आदि अनेक शखस्त्रोका 
वर्णन एुराणोंमें है| हममें जितना स्वल्प शान है; उसके 
आधारपर उन सबका रूप प्रकट करना सम्भव नहीं |# 

आज हम इन सभी अख्न-शस्तरोंफो भूल गये | हम 


# ऊंगभग १५ बष पहले बस्ताके प्रशाचश्ु पं० अआपनराजजी- 
के दशन हुए थे । उन्होंने बतलाया था कि पनुनेंद, धनुष-चन्द्ोदय 
और धनुष-प्रदीप--तीन प्राचीन ग्रन्क उन्हें याद हैं, इनमेंसे दोकी 
प्रत्येककी क्वोक-संख्या ६० ० ०० दहै । अन्य ग्रन्थोंके साथ श्न ग्न्धोंकी 
उन्होंने एक सूचों भा लिखवायी थी, जो सम्भवतः बनारसके डिस्ट्रिक्ट 
और सेशन जज आक्ृष्णचन्द्रजी आ्रीबास्तब्यके पास दे। इसमें “परमाणु? 
से झक्तिनिमाणका भी बर्णन ऐै। यह निषय लंबत्‌ १९९५ में प्रकाशित 
स्वर्गीय प्रो० अरामदासजी गौइके *हिंदुत्न” नामक ग्रन्थमें भी कृप 
चुका दै। इससे पता रूगता है कि प्राचीन काछमें “परमाणु” (गेटम ) 
से ऋलादि-निर्माणका क्रिया भी मारतीयोंको श्ञात थी ( ---सम्पादक 





कब 


# सर्ये भद्राणि पदयभ्तु मा कब्मिहुःलभाष्मयवेत्‌ # 
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अगवान्‌ शरीरामके हाथमें घनुप-बाण और भगवान भीक्ृष्णके 
हाथमें सुदर्शन चक्र; महादेवके हाथमें जिश्यूल और दुर्गाके 
हाथमें लड़ देखकर भी उनके भक्त बनते हैं । पर निर्बल, 
कायर और मीरु पुरुष क्या भगवान्‌ भोराम, श्रीकृष्ण ओर 
हुगकि भक्त बन सकते हैं ! क्या रामायण गीता और दुर्गा- 
खत्तदती केवल पाठ करनेके ही ग्रन्थ हैं ! क्या इन अमर अन्यों- 
के सन्देश हमें वीर, शक्तिशाली और अल्य-शत्मधारी बननेकी 
प्रेरणा नहीं करते ! सच तो यह है कि हम भगवानकों भूल 
बये और अपने धर्म-ग्रन्थोंकों भी। हम मगवानकों पुकार- 
घुकारकर बुछाना चाहते हैं | पर हम कर्तव्यद्दीन निर्बलोंके 


पास भगवान्‌ केसे आयेंगे। वे आये ये महामारतमें, जहाँ 
उन्होंने अजजुनको गीतामृतके द्वारा रणमें जूझ पढ़नेके दिये 
उद्यत किया था | आवश्यकता है कि रणमें कभी पीठ न 
दिखानेवाले भगवान्‌ भीरामचन्द्र, सुदर्शनवक्रधारी योगेश्वर 
ओीक्ृष्ण और महामाया दुर्गाको हम कभी न भूलें। एक बार फिर 
बलदाली बनकर आर्यधर्म और आर्यदेशकी रक्षा करनेमें समर्थ 
हों। यदि आज हम न सम्हले, तो हमारे विनाशका अन्त नहीं । 
भारतमाता आशामय नेत्रोंसे हमारी ओर निद्वार रह्दी है कि आर- 
पुत्र; ऋषियोंकी सन्‍्तानें क्या एक बार फिर उठ खड़ी न 
होंगी। “मानवे-बमे! 





यातायातके प्राचीन वेज्ञानिक सापन 
( ढेखक--अनुसन्धानकतों श्रीशिवपूजनर्सिहजी कुशवाहा “पथ्िक' सिद्धान्तशाख्री, साहित्याकष्वार ) 


वर्तमान समयमें रथ; यान, धूम्रशकट ( रेलगाड़ी )) वायु- 
यान और जलयान प्रभ्शति यातायातके जो कुछ भी साधन हैं; 
उन सभीका वर्णन प्रायः वेदोंमें पाया जाता है। प्राच्य एवं 
वाश्रात्य विद्वान्‌ू भी इस मतसे सहमत हैं । यहाँ इसके कुछ 
उद्दाहरण दिये जाते हैं--- 
रथ--रथमें वायुका जोड़ना-- 
धग्र वो बायुं रभ्युजं कृणुप्वम! (%० ५।४१।६) 
ध्यायुको तुम अपने रथमें चुड़नेवाला बनाओ अर्थात्‌ ऐसा 
प्रबन्ध करो कि जिससे वायु ठुम्दारे रथका सश्लालन करे ।? 
ख्रितका ( 7'॥2८:5:07९५७० ) रथ--- 
त॑ अ्रिपृष्ठे प्रिबन्धुरे रथे युश्नन्ति यातवे। 
अआपषीणां सप्त धीतिभिः ॥ 
(ऋ० ९।६२॥। १७ ) 
बात ऋषि अपनी बुद्धियोंद्वारा उस ( पवमान ) को 
धलने-चल्नेके लिये तीन बन्धुरोंवाले एवं तीन प्रष्ठी---तर्वाले 
स्थमें जोड़ते हैं । 
विश्ुवथ--- बिजलीसे चलनेवाले रथ-- 
सददोता मनन्‍्द्रों विदथान्यस्थारसत्यो यज्वा कवितमः स 
बेघाः विशुद्र थः सहसस्पुत्रो अभरिः शोचिष्केश: पृथिन्यां पाजो 


(| 
(क० ३। १४॥। १ ) 


१. अभातक ऐसा रथ बन नहीं पाया ह।  ---लेक्षक 
२. दो तलोंवाली बसें और नौकाएँ हे, तान तलोंबारी अभी 
यहीं बनी हैं। ---टेखक 





“वह मस्त करनेवाला होता सभी शा्नोंका अभिष्ठान हैः 
वह सश्या याशिक है, वह सर्वाधिक कान्तदर्शीवेधा शिल्पी है। 
ओ अतिशय बलसम्पन्न होकर, प्रकाशमय अम्रिकी भाँवि 
पालक बनकर) विद्युद्रथवाला होकर एथ्वीमें रहता है |? 

यहाँ “बिदुद्र थ? निर्माण करनेकी प्रशंसा की गयी है। 

चतुर्वेद-भाष्यकार पं» जयदेव शर्मा विद्यालक्वर 
मीमांसातीर्थ लिखते हैं--“““**( विद्युद्रधः ) विद्युत्ते 
चलनेवाले रथका स्वामी | 

अनश्वरथ--- 

अश्विनोरसन॑ रथमनश्वच॑ वाजिनीवतो: । तेनाई भूरि 
चाकन। (%० १। (१२० । १० ) 

“ाक्तिशालियोंकी इधर-3घर के जानेवाला रथ अनध्य 
( घोड़े आदिसे रहित ) है। उससे भी मैं बहुत चमकता हूँ।? 

पं० जयदेवशर्मा विद्याल्कार भीमांसातीर्थ-- 
( अनश्वरथम्‌ ) बिना अश्वके चलनेवाले रथ) विमान, मोटर- 
गाड़ी आदि रमण करनेयोग्य आनन्दप्रद यान | इस मन्त्र 
विमान; मोटरगाड़ीका भी सझ्डेत है । 

ब्रिचकऋ-रथ ( 7-(१४८९ )-.- 

ब्रिबन्धुरेण बतिदृता रथेन श्रिचक्रेण सुदता यातमवांक। 
पिन्वतं भा जिन्वतमवंतो नो वर्धयतमश्रिना वीरमस्से # 
(%० १।११८।२) 
7. ऋ्वेदसंहिता-माषामाष्य, तृताय खण्ड, प्रथमावत्ति, एड ४ ह। 
२० यहाँ, प्रथम खण्ड) द्वितीयावृत्ति, पृष्ठ ७५२ । 


# यातायातके प्राशीम वैज्ञानिक साध्म # 


अरब, 








“हे विद्वान्‌ शिल्पीजनों | आप तीन प्रकारके बन्धर्नोसे 
बुक्क, तीन प्रकारके आचरणोंसे युक्त, तीन पेरोंवाले, उत्तम 
रनावाढे, तीन चक्रोंबाके रथसे सीधे जाओ। गौओंको 
प्रसक्ष करो; अश्वोक्री वृद्धि करो, हमारे घीरोंको बढ़ाओ |? 

यहाँ रथके साथ त्रिचक्र! विशेषण स्पष्ट तीन चक्रोवालि 
डाइसिकल अथवा अन्य किसी तीन पहियोंवाले अमीतक 
अनाविष्कृत यानका सह्ेत है । 

बैंदिक और महाकाव्य-कालके योद्धा पदानुसार रथी» 
महारथी और अतिरथी कहत्णया करते ये । 

महाभारतकालके रथ सब प्रकारके अख्र-श्त्रों-“"/बाण,भाला, 
लोहेके दण्ड) काष्ठके दण्ड, तोमर रस्सी, यन्त्र) ढाल) लोदेके 
शब्भ। खड़, छुरी, कटार, घूल, मुद्बर आदिसे परिपूर्ण होते 
थे। रथको बादरसे व्याधादिके चर्मसे मद दिया जाता था। 
श्थोंको धूप एबं वर्षा आदिसे सुरक्षित रखनेके ल्यि ऊपरसे 
छा दिया जाता था | प्रत्येक रथको खींचनेके लिये सामान्यतः 
ध्वार घोड़े दुआ करते ये । कभी-कभी रथको खींचनेके लिये 
हाथियोंसे भी काम लिया जाता था! | 

रथ सोनेकी झालर तथा मणियोंसे खूब सजे-घजे होते 
थे | दुर्ग अथवा किलोंकी तरह चारों ओरसे उनकी सुरक्षाका 
हद प्रबन्ध रहता था, जिससे शत्रुगण उनपर आउानीसे 
क्लाक्रमण न कर सके । 


रावणके पास एक यान ( यन्त्रयान ) भी था; जो भूमि- 
पर वेगसे चलता थां--- 


सहख्तखरसंयुक्तो र्थो 





मेघसमस्वनः । 
( बा० रा० युद्ध० ६९ ९ ) 


रावणके पास सहस्त खरोंसे युक्त मेघके समान ग़जेन - 


करनेवाला रथ था । 

कार ( (४7 ) का चक्काना--- 

परि प्रासिष्यदस्कविः सिन्धोरूमावधि प्रितः । कार 
विश्ररपुरुपहम । (० ९। १४।१) 

दी या समुद्रकी तरज्धपर स्थित क्रान्तदर्शी शानी 
दिलपी अत्यन्त स्पृद्णीय कारकों समुद्रकी लट्षरोंपर घारण 
करता हुआ सब ओर चलाता है ।? 

आजकलका “कार! (८७४7) शब्द [ वायुशकट, 

१. महाभारत, उशोगप १५५ | ४-१२ 

३. महाभारत, उथोगपय १७५७५ | १७--२३ 


हवागाड़ी; मोटर ] वेदिक है। “्कारः का अर्थ 'रथः भी 
होता दे । 
अनश्रो जातो अनसीशुरक्‍व्यों रथख्तिचिकः परिवरतेते रजः । 
महक्तद्वो देव्यस्थ प्रवाचनं णयास्सतवः फूथियों यक्ष पुष्यथः है. 
( ऋ० ४ ।३३६। १ ) 
इसका अर्थ जयपुरके पं ० मधुवूदन झा विद्यावाचस्पतिः 
करते हैं--“बिना घोड़ोंका तीन पद्वियोंवाला रथ, जो अन्तरिक्षमे 
उड़ सके--हे शानियो ! बह प्रशंसाके योग्य है ।? 
ऋणभुओंने एक ऐसे रथका निर्माण किया था, जो सर्वश्र 
जा सकता था | 

(ऋण १।२०१३॥ १०। ३९। १२ १। ९२ 
२८ और १२९। ४; ५ | ७५ | २ और ७७ । ३२१८५। 
२९; १ | ३२४ | ११ ओर ४७ | २; १ | ३४। २ और 
११८। १-२ तथा १५७। ३ )* 

( वायुयान ) विमान--श्रुख्वेद्सहिता १। ८ । ८। ३४ 
१। ८ । ८, ९ ५) १४: १।३।४। २; १ | ३। ५। 
११ १। २। २४ | २; १। ६ | ९ | ४; २। ३। २३। 

१) रमें नौ-विमानादि-विद्याका स्पष्ट वर्णन है !" 

ऋ० १।११६। ३; १। ११६ | ४; १। ११६। ५३ 
६|६२॥।६; १। ११७ । १४; १। ११७। १५; १। 
२५ | ७ में बायुयानका वर्णन है ।* 

कोड वः शार्थो मास्तमनवार्ण रथे झुमम्‌। 

'कण्वा अपभिप्रगायत ॥ 

यह मत ऋग्वेदका है | इसपर आचार्य देवपालका मी 
भाष्य है; जो क्रि लोगाक्षियह्मदूत्रेके भाष्यके प्रसज्ञमें प्रात 
हुआ दै। आचार्य देवपालजी इस मन्त्रके सम्बन्धमें लिखते हैं-- 
१. देखिये पं० जयदेवशर्मा विद्यालड्वारक्रत “अम्वेदसंिता- 
आपा-भाष्य', पष्ठ खण्ड, प्रथमावृत्ति पृष्ठ ४३ । 

२. “इन्द्रविजय! पृष्ठ ११४। 

३. विस्तारपूवंक जाननेके लिये देख़िये-4वेदोंमें विमान' झीष॑क 
ढेख ( लेखक-डा ० बालकृष्णजी एम्‌०ए०।पी-एच्‌ ० ढो ०, एफ० आर्‌७ 
६० एस्‌० का मासिक “गज्जा! का “वेदाह”, पृष्ठ २०५-२०६ ।) 

४० देखिये ऋषि दयानन्दजीकृत “ऋग्वेदादिभाष्यभूमिका', 
नौ-विमानादि-विद्यानिषयप्रकरण । 

५. देखिये ऋग्वेद -सायणमाष्य तथा मासिकपत्र “वैदिक 
विज्ञान', अजमेर, वर्ष १, दिसम्बर १९३१२ ई०) सं० है . 
वृष्ध ९८ से १०४ सक ओप्रो० विश्नाथ विद्याकहारका “इवाई 
जौका' झ्लीबंक केस ।  ---केसखक 


सच 


# खर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्मिहुगलमाग्मबेद्‌ 








है मस्तः वः युष्माक॑ सम्बस्धि शर्घः बरस क्री 
कीशयतु भस्मान्‌। कमतिः शब्दकर्मा, कणन्तीसि कण्या 
: श्रायवः, यूकमेव मास्त मरुतां सम्बन्धि शाथं प्रगायत 
कपायत, यार्श तदिति। कीइझ शर्घः, रथे झुर्भ रथ- 
बिसानादीनामनुकूछं गमने, तथानवार्ण लिक्नब्पत्यमः, अनवे 
जपरच्युतमित्यथेः । 

अर्थात्‌ "है ( मद्तः ) वायुओ ! तुम्हात जो बल हैः 
बह हमारी क्रीडाका साधन बने । तुम कष्व हो अर्थात्‌ शब्द 
करनेवाले वायु हो; तुम ही इमें कहो, जैसा कि, अद्वितीय 
बल मझतोंका हुआ करता है--वह बल जो कि रथोंके निमित्त 
शुभ होता है अर्थात्‌ रथ और विमान आदिके चलानेके 
अनुकूल होता है, तथा जो अप्रच्युत है, जिसका कोई 
मुकाबला नहीं कर सकता, जिसका कोई प्रतिरोध नहीं 
कर सकता ।? 

आचार्य देवपालके इस छेखसे तीन परिणाम निकलते हैं--- 

(क ) मरुतों या वायुओंके बलका प्रयोग इस प्रकार 
किया जा सकता है कि जिससे वे हमारी क्रीडाका साधन बन 
शक । आजकलकी मोटरें आदि रथ क्रीडाके ही साधन हैं | 

(ख् ) मसुतोंके बलको रथों तथा विमानोंके चलनेके 
अनुकूल प्रयुक्त किया जा सकता है। 

(ग ) “कण्व” शब्द बेदमें कण्व ऋषिके वंशके सम्बन्धमें 
ही प्रयुक्त होता हो; सो नहीं। भीसायणाचार्यने इस मन्त्रमें 
कृष्यसे अर्थ लिया है. कब्वगोन्रके ऋषि। परंतु आचार्य 
देवपालने यहाँ कण्वका अर्थ किया है “शब्द करनेवाले वायु ।? 

रामायणके अंदर वायुयान ( विमान ) के सम्बन्धमें 
स्थान-स्थानपर वर्णन,आता है-- 

डैकासप्ेत गलवा विजित्म नरवाहइनस्‌ । 

विमान पुष्पक॑ तस्यथ कामर्ग ये जहार यः ॥ 

( बा० रा० अरण्य० ३११ । १४ ) 

'कैलास पर्वतपर जाकर वहाँ सवारी छेकर जानेवाले 
घुध्पक विमानको लाया ।! 

बस्य तत्पुष्पकं नाम विसानं कामर्ग झुभम्‌। 

शीबौदावर्जितं भद्दे येन यामि विहायसम्‌ ॥ 

( बा० रा० अरण्य७ ४८ ।६ ) 
रावण सीतासे कह्दता है कि हे सीते ! सुन्दर पुष्पकविमान 


२. “बेदिक विशान', गर्ष १, सन्‌ १९३२ ६०) संख्या १, 


पृष्ठ ११६३१-१ १४ । 


विभवणका था; जिसे मैं बलसे जीतकर लाया हूँ। इससे मैं 
आकाशमें जाता हूँ ।? 
दिय॑ गते वाजुपये प्रतिष्ठित 
व्यराजतादित्यपभस्त्र॒ कश्मबत्‌ । 
स॒ पुष्प ततन्न विमानसुत्तमं 
ददुश॑. तद्ठानरवोरसत्तमः ॥ 
( बा० रा० सुन्दर० ८ ; १-२१८ ) 
“आकाशमें उड़नेपर वायुमार्गमें विराजमान, सूर्य-पथमें 
चिह्की भाँति दीखनेवाले पुष्पकविमानको देखा ।? 
आकवातायनैयुकं॑ काझनेः.. स्फाटिकेरपि । 
. ( वा० रा० सुन्दर ० ९ । १६ ) 
“वह पुष्पक-विमान सोनेकी जालियों और स्फटिकमणिकी 
खिड़कियोंसे युक्त था ।? 
जकयान--- 
यास्ते पूषन्नावो अन्तःसमुत्रे हिरण्ययोरस्तरिक्षे चरम्ति। 
ताभियांसि दूत्यां सूर्यस्थ कामेन कृतश्रव इच्छमानः ॥ 
( ऋग्वेदसंदिता ६ । ५८ । १ ) 
“हे पूषन्‌ ! जो तेरी लछोहादिकी बनी नोकाएँ समुद्रके 
भीतर अर्थात्‌ समुद्रतलके नीचे और अमन्‍्तरिक्षमें चलती हैं, 
मानो तू उनके द्वारा इच्छापूर्वक अर्जित यशकों चाइता हुआ 
सू्के दूतत्वको प्रात कर रहा है ।? 
इस मन्त्रमें प्नावःः का विशेषण (हवरण्ययी'-हिरष्यका 
विकार वा दिरिण्यसे बनी हुई ध्यान देने योग्य है। “हिरण्य? 
का अर्थ जहाँ सोना है, वहाँ वेदमें लोह और धातुमात्रके 
ढिये भी प्रयुक्त होता है 
“अन्तःसमुद्रे? का अर्थ केवल ध्समुद्रमें? नहीं है; इस 
अर्थकों तो केवछ '्समुद्रे! कद सकता है। इसके साथ 
“अन्तः? पद लगानेसे “समुद्रके भीतर? अर्थ बनता है। अर्थात्‌ 
इस मन्‍्त्रमें वायुयानों-विमानोंके साथ पनडुन्बियों 
( $फरशा&77८5 ) का भी वर्णन है । 
सोमापूषणा रज़सो विमान सप्तचक्र रथमविश्वमिम्वम्‌। 
( ऋर० २। ४० । २ ) 
ध्सात पह्टियोंके बिमानका, जो सोम और पूषणदी शक्तिसे 
कक व कक 
स्कालर पं० रघुनन्दन श्वार्मा, सा| 
छिलते हैं- हा कु 
(विमान नामक यन्त्र तो बैदिक कालसे ही इस देशमें 
प्रचरछ्ित था । बेदमें बिमानके बननेकी विधि बतछाते हुए, 











कहा गयाहै कि जो आकाशमे उद़नेकी स्थितिको जानता है 
बह समुद्र-आकाशकी नाव-विमानकों जानता है ।”' 

एक अमेरिकन आलोचक स्वीकार करते हैं कि प्राचीन 
भारतमें बाष्प-यन्त्र ( 5८27 5०276 ) हुआ करते थे; 
मो अप्रि-रथके नामसे प्रसिद्ध थे । 

रथोंके सम्बन्धमें पर्यटक अलबेरूनी लिखता है--अंगी 
इथोंका आविष्कार एक हिंदूने किया था; जब कि प्रजयके 
९०० वर्ष बाद वह मिल्लपर शासन करता था ।? 

मि० जकोलियट नामक प्रसिद्ध विद्वान्‌ अपने “फल 
870९ 40 !7092” नामक ग्रन्थमें अनेक मतोंकी 
खुष्टभत्पसिविषयक कल्पनाओंका उल्लेख करके वेदिक बिचारके 
बोरेमें निम्न उद्गार प्रकट करता है--- 

५१5६० चब्याएणड २८८०! 7फढ पल|ग्तप्र 72एटी8- 
धचंठा (९१७) 5 ० थी] हएच्एटीउएं००5 पा 
009  ०घ८  ए052८ 0९85 37९ 79 एटऑवल्ट 
चबरातगारए जाॉंधा खाण्वेताय। $लंसाटट 85. 4६ 
छाग्टगा)ड. पट... आ0ज..._ बएणद... हागवपदां 
कगधांता ० 6 एतणांते,” 

ध्यह एक बढ़ी ही आश्वर्गजनक बात है | ईश्वरीय घ्म- 
अन्थोमेंसे एकपात्र वेद ही ऐसा है, जिसके विचार वर्तमान 
विज्ञानके साथ सम्पूर्णतय्रा संगत हैं; क्योंकि उस ( बेद ) में भी 
विश्ञनके अनुसार जगत्‌की क्रमिक रचनाका प्रतिपादन है (? 

अमेरिकन महिला इ्डीलर विलॉक्स ( 75. ए/ह९टांटः 
पए१]0% ) कद्दती हं--- 

*ज््ट ४०ए८ 2] पल्यावे था0त 7280 ४७०प६४ 
पार ब्गरलंध्य( ए्शाएातठा एण [793. 7६ 45 पाल 
बै70..एण ए€ट ४ा८ट४: ४९०३5, पीट ०5 
इ्ट्शाब्रा80९.. जछा:5, टणाबिागाएर ग्र० ग्रोए 
ह्टा20075 तेरट45 00 4 शॉर्ट ॥०, एप 
450 8०05५ जासा 3. धार इलाल्ट ४95५ 
ह706€ ए70ए९ते ह#ए९,... डालल्फांलाए, 40प्रणा, 
छोीहटए0ा5, श्वा5इ95, 8॥ 5९८०४ ६00 ०७८ 
घा0जा ६0 [९ डा7€5 जम0 ठिपाए पार एटत5." 
अर्थात्‌ 'ईमलागोने प्राचीन भारतीय धर्मके विषयमें सुना 
१. वे दिक सम्पत्ति! द्विताय संस्करण” पृष्ठ ९४ । 

२५ ०प्ाब।0 $0फट्टां०तं!9" तथा “भहान्‌ भारत! बृष्ड 
८९ । 

३. *39०८७७४७ 766४७”", ४७. [, ड़० 487. 








४, *5पकोाक्रा।ए रु ७० ३०४७७", ऊल्छ० 83, 


और पढ़ा दे । भारत उन अत्यन्त महस्थपूर्ण वेदोंकी भूमि 
है, जिनके अंदर न केवल पूर्ण आदर्श जोवनके लिग्रे घामिक 
दस्वॉका निरूपण है; बरं॑ उन सदाइयोंका भी निर्देश है, 
जिनको सारे विशानशाज्नने सत्य प्रमाणित किया है। वेदिक 
ऋषियोंको विद्युत्‌& रेडियो, एलेक्द्रोन, इवाईजदाज इत्यादि 
सब यातोंका शन था--रेसा प्रतीत होता है ।? 
फ्रांसके सुविख्यात योगी भी स्वीकार करते हैं कि )< )< 

“बरतंमान विशन केबल उन्हीं सिद्धान्तोंको पुनः प्रस्तुत कर 
है; जो वेदोंमें वर्णित हैं ।?' 


प्रसिद्ध इतिहासवेत्ता रालीबिंसनने भी जिन वेद-मन्त्रोंका 
उद्धरण देकर प्राचीन भारतके जहाजी बेड़ेका परिचय दिया है; 
उनमेंसे एक स्वयं अपने बलसे चबनेवात्म; अन्तरिक्षमें गति 
करनेवाला जहाज है । 


प्रो० मेक्‍्समूलर अपने “37087०7ध723 रि३98ए७" 
में लिखते हैं--- 

पु बार ग्राडतांटडं 07 8९०४:००एपरांट्डा 
शश्याट5 00277 ॥7. पाड ४९१०५, 8). 76 
ध्द्रछांशराल्ते 28जच०ए.. >2९टब५5९,  व्टा च 
पाल॑ंर उथपाठ। इ९ाच९, धालए ज०एांत रफ़्ड्षटः 
६0० प्ाट.. ४९१७५ वाड(ठांटग 6. पलाएलटवलव 
घटाएं, ॥60 5ज9़्ध्यां 0293फ्०्धथावते, €९ए९४ए८॥४घ४ 
९65५कम्रर्त चर धाट ४८०४५ फर०5 त्र० 0माज़ 
छ९४टिट धैषफ्रे, ऐप 2 ऊद्का ०00९ 5थ्छ 
चिफ्रेटट 2०, ए>ए पाल ऑशएणाट०००५, 
5घ८टटटत ९0 458 एलाडप्थवतीपमर एराल$ एड 
ट्एलाशप्रांगरढ एणएं।).. दा0जी॥8--६५९०१ 0९ 
प्राण्क:.. ॥टट्शटाप_ एफ्टाप्रीएप्र5. ० छण्वेदा 
इलसंटा०€ छएटाट 2एतटत ४0 ॥7 ४702 ४८०७७: 
5227-20 2४476, शेट्टलंए, ऐग९27४०॥7 870 
ज/शो९४४, गा07९0070६27/40  भटार८ 5प0एग ऐै० 
घ3२€ ऐ८टा ड्राएशप्र 3९ ९85९ घ ६7९ २टागड 
६० पाल 7००5 ० पार प्रत्तेबषँ 

अर्थात्‌ “ऋषि दयानन्दने वेदोंमें आये हुए ऐतिदासिक 
तथा भौगोलिक नामोंकी व्याख्या ( यौगिक-पद्धतिसे ) की है; 
क्योंकि वेदोंमें कोई ऐतिहासिक विवरण नहीं है। ऋषि 
दयानन्दर्जाको दृष्टिमें जो कुछ भी वेदोंमें है, बह न केवल पूर्ण॑ 





१- “महान्‌ भारत! पृष्ठ १८३ । 
२० *[ल्‍0ल्‍र७0200 ४७०७ 5078 2७90 ६0७ ७8७ 
चदरंत", फम्डर 4. ईं 
३. नारायण अमिनतन्दम अस्य, पृष्ठ १३६-१३७। 


स्बेर 











सत्य है। अपितु उससे एक पद आगे बढ़कर ऋषि कते हैं 
कि वेदोंमें शानके योग्य इर बस्तुका वर्णन है। यहाँतक कि 
अति नवीन आधुनिक आविष्कारों--जैसे स्टीम इंजिन, 
विद्युत; तार बिना तारके तार; मॉरकोनोग्रामका भी प्रतिपादन 
, बैदोंमें किया गया है---कम-से-कम बीजरूपमें तो अवश्य 


ही उपर्युक्त वस्तुओंका बर्णन वेदोंमें है ।? 

योगी श्रीअरबिन्द कहते हैं---“वेदोंमें सष्टि-विद्या-तत्त्वका 
भी कुछ कम आविर्माव नहीं है ।*“*०* “आधुनिक पदार्थ- 
विश्वनकी सत्यताएँ भी वैदिक मन्‍्त्रोंमें प्रकटित होती हैं |” 


आचार्य सत्यव्रतजी सामश्रमी कलकत्ता संस्कृत कलिजके 
वैदिक सादित्यके प्रोफेसर थे । पाश्रात्य तथा प्राच्य वेदिक 
विद्वानों इनकी बड़ी प्रतिष्ठा थी। बंगार एसियाटिक 
खोेखइटीके कई प्रन्थोंका इन्होंने सम्पादन किया है। इनके 
“्यीचतुष्टय”, “तयीपरिचय) “निरुक्तालेचन”, “ऐत्रेयालोचन? 
आदि ग्रन्थ अत्यन्त प्रसिद्ध हैं। आपने अपने “त्रयीचत॒ष्टयः 
नामक संग्रह-पन्थमें वेदोंके भाष्यकारोंके सम्बन्ध्में अपनी 
सम्मति लिखी है। आप छिखते हैं-- 

“नए#९त ६7१८ त्रयीसंग्रह ए़ू३5 9९४४४ ००४७१००, 
दर #फफछाटइअंणा 8ै९क्‍ज्ा पएुणा गा९ ऐश पार 
न्श्बां प्रार्यणएंए॥र रण परधार चिभराएा45 440 हर 
ल्ण्घरट णाएं 798 539399स्‍5 ९०ग्रापटशॉश्वााए, कषधत 
पीर 0९४7९  ए९टशमारट इाणाएई 7 गा ६० 
छए््णांदओ पार 4ं)्रप्शए/टबततता एण इबं5ड:9 बाते 
०घाला ०4 €%ए05705 ० पी€ ५४९३४. 3५ & 
घंभार जीरा ए907027०७779,  एाठक०279फऐ7, 
&93827५0, (९९८४००७०१, ४7९ €290807०, २े&ए999 
बचत फैड्लोी7ठ505. मत. घर ऐशल्का ्रत०३)रट्ट्त 
६900 धार ९०७४०५9, 706 ९0०प्रात 6प्रा 7९०76 
चमटाइंबगतें 899 7९75९३ ौएर्टा्यशांगएर (0 65९ 
पाए257 0चरए 6फ्ांरांता 8 दी4४९, ॥ १९१८ 
घैंणलड, ०७घए४ 2८०प्रतराोत्त प्ैश्घ0. छाबवेट ९जाॉाव- 
णवताप्रशट॒ 970272८55..  ॥. पं052 0395 6 


इटांटाटटड. ० (७€००४४, ठडा०ण्प्रव्धाए.. 2पदे 


एआल्फाॉंडःए जाट व्यील्त 297949ांफ्ता-॥ 
उतज्ा बात धाठडुडट. ० एफज़्डंण०गडहर, 
छुज्लाण0०+7 बात पएफभाल्णठ०_७४ “80094 78 
69४३.” 


गपाठपरा प्रेट छ०ा7८६ टाए०१जए/ॉप्रह एल 
इलंटप06९ च्र0जो९त22८ 0० एर705९ एंगररड ४7 
र्ा7९9 3050 पीटर 2 उपरीलसंट्तए एतांटन 
पठए5 तर ए९१ांरट छत०ण्ींटड छा प्रोठ्डट इलंटाल्टडछ 
प्एंणगश ऐथलटओ. ज़रांतटीए घातण्णा) ४ प्री082८ 
तगजड. 

अर्थात्‌ “श्रयीसंग्रह! पुस्तकका जब सकुलन हो रहा था 
उस समय मुझे अनुभव हुआ कि सायण-भाष्यमें बहुत-से 
मन्त्रोंके यथार्थ भाव प्रकट नहीं हो रुके; इसल्यि मुझमें 
यह इच्छा प्रबल हुई कि यास्क तथा अन्य प्राचीन आष्य- 
कारोंके भावाथोंका में स्वयं उद्घाटन करूँ। 

८८उस समय जब कि फोटोग्राफी) फोनोग्राफी, गैसत्यइट, 
टेलिग्राफ, टेलिफोन, रेलवे और हवाई जहाजोंका भारतमें 
प्रचार न था, किस प्रकार भारतके वेदभाष्यकर्ता उन मन्त्रोंके 
यथार्थ रहस्योंकी समझ सकते थे, जिनमें इन वस्तुओंके 
सझेत हों। हमारी सम्मति है कि वेदिक कालमें हमारे भारत 
देशने पर्यास उन्नति कर ली थी। उस समय भूगर्भविद्या, 
ज्योतिष और रसायन-विद्याको आधिदेविक विद्या कहा जाता 
था ओर शरीरविद्या, मनोविशान तथा ब्रह्मविद्याकों अध्यात्म- 
विद्या । उस समयके वेशानिक ग्रन्थ यद्यपि इस समय सर्वया 
लुप्त हो गये हैं, तो भी वेदोंमें उन विज्ञानेंके सम्बन्धके पर्यात 
निर्देश मिलते हैं, जिनसे प्रतीत होता है कि वेंदिक काल्मों 
उन विशानोंका पर्यात् प्रचार था |”? 

अतएव इन उपयुक्त प्रमाणोंसे स्पष्ट सिद्ध होता है कि 
प्राचीन भारतमें बातायातके आश्चर्यजनक वेशानिक साधन 
पर्या्त मात्नामें थे। उनमेंसे कुछका तो शायद आज भी 
आविष्कार नहीं द्ो पाया है । 


विपत्तिके मित्र 


घतुलसी असमयके सला धीरज घरम बिबेक। 
साहित साहस सत्यत्रत राममरोसो एक॥ 


१८ इेशरीय शान केद, प्रथमादूत्ति, पृष्ठ ७८-७९ । 








४+-_>--पहि०्बीकग्ु७-०--- 


--औतुलसीदासजी 


२. “बल्ब क्ज॑ंड०्न, पएता.ह, 


भारतीय नो-निर्माणकला 


( केखक---पं० ओगल्लाशहुरजी मिश्र, एमू० ए० ) 


इतिहास, पुराण तथा अपने यहँके अन्य प्राचीन साहित्यमें 
बढ़े-बढ़े जद्दाजोंकी बहुत चर्चा आयी दे | रामायण “अयोध्या- 
काण्ड? में ऐसी यड़ी-बड़ी नाबोंका उल्लेख है, जिनमें सेकढ़ों 
केयर्त योद्धा तेयार रहते'थे-- ! 

जावां हातानां पश्चानां केवर्तानों शत दातस्‌ । 

सब्द्धानां तथा यूनान्ति्न्स्वित्यम्यथोदयत्‌ ॥ 

धह्ामारतः में तो य्रभ्त्रसश्लाल्ति नावोंका भी वर्णन 
जाया है 

सबेवातसहां नाय॑ थम्श्युक्तों पताकिनीस्‌ । 

समुद्रमार्गसे विभिन्न देशोसे बराबर व्यापार होता था । 
व्याराइपुराण? में गोकर्ण वेश्यकी कथा आती है; जो विदेशों- 
में रक्षोका व्यापार किया करता था--- 

पुनस्तत्रेदव गमने. वणिरभावे. मतिरंता । 

समुत्रयाने. रखानि महास्थोक्ष्यानि साधुमिः ६ 

दष्डीके दशकुमारचरित? में रक्रोद्धबन बवणिक॒की कथा 
है, जिसका जहाज पटना जाते हुए. हब गया था-- 

लततः सोद्रविछोकनकुतृहछेन रतोद्धवः कपश्निस्कूर- 
सनुनीय 'चपरतकोचनयानया सह प्रवहणमारुझ पुरुषपुरमलि- 
प्रतस्थे । कल्छोकमाकिकामिहतः पोतः समुद्राग्भस्य- 
मज्जत । 

दूसरा वणिक्‌ मित्रगुत्त किसी द्वीपमें पहुँचा; वह्दों श्वान 
केसे वाराहको घेर लेते हैं; वेसे द्वी यवनोंकी नावोंने 
जहाजकी घेर लिया-- 

लावदतिजअवा नोकाः श्रान इव 

वराह मस्मस्पोत पर्येक्सत । 

भर्तृदरिने लिखा दे कि दुस्तर समुद्रके पार करनेमें 
बद्दाज काम देता है-- 

पोतो दुस्तरवारिराशितरणे । 

कौटिलीय “अर्थशास्त्र के “नावध्यक्ष” प्रकरणमें नौसेना 
और राज्यकी ओरसे नाबोंके प्रबन्धका पूरा विवरण 
मिलता है । | 

इन नाथों और जहाजोंकी निर्माण-कलापर ज्योतिषाचार्य 
बराइमिट्रिकृत “्दृहत्सांइता? तथा भांजइत ध्युक्तिकल्पतर 
में कुछ प्रकाश ढाल्य गया है। 'वृक्ष-आयुर्वेद? के अनुसार 


बृक्षोंमे भी आझण, क्षत्रिय, वेंश्य और धुद्र-ये चार जातियों 
हैं । लघु तथा कोमछ लकड़ी, जो सहजमें जोड़ी जा सके, 
बआहणजातिकी मानी जाती है । क्षत्रियजतिकी लकड़ी हस्की 
और दृढ़ होती है । यह अन्य प्रकारकी लकड़ियोंसे जोड़ी 
नहीं जा सकती | वेश्य जातिकी छकड़ी कोमल तथा भारी 
होती है और थूद्रजातिकी लकढ़ी दृद तथा मारी होती है । 
जिनमें दो जातियोंके गुण पाये जाते हैं, वे 'द्विजाति? हैं--- 
कघु यत्कोमक काई सुघर अह्जाति सत्‌। 
क्षत्रजाति सतत ॥ 
यत्काई वेश्यआाति तदुच्यते । 
यरकाष्ट. धाज़जाति तदुय्यते ॥ 
कक्षणद्यमोगेन द्विजातिः काइसकग्रहः ॥ 
भोजका कह्दना है कि क्षत्रिय काठकी बनी दुई नोका 
सुख-सम्पत्यद होती है-- 
झत्रियकाध्टैघंटिता मोजमते सुखसम्पद नोका । 
इसके बने हुए जहाज विकट जलमागोंमें काम दे 
सकते हैं--. 
अन्ये कघुमिः सुदढैविद्घति जरूदुष्पदे नोकास,। 
दूसरी प्रकारकी छकड़ियोंसे जो नौकाएँ बनायी जाती 
हैं, उनके गुण अच्छे नहीं होते । उनमें आराम नहीं मिलता । 
बे टिकाऊ भी नहीं होतीं, पानीमें उनकी लकड़ी सड़ने लगती 
है और साधारण भी घका छगनेपर के फ़टकर दब 
जाती हैं-- 
विभिन्नजातिद्दवकाष् जाता 
न श्रेयसे नापि सुखाय नोका । 
नैषा चिरं तिष्ठति पच्यते सा 
विभिद्यते सरिति मजते च॥४ 
भोजने यह भी लिखा है कि जहाजेंके पेंदोंके तख्तोंको 
जोइनेके लिये लोहेसे काम न लेना चाहिये; क्योंकि सम्भव 
है कि समुद्रकी चद्टा्नोमें कहीं चुम्बक हो तो बद स्वभावता 
लोहेकी अपनी ओर खींचेगा, जिससे बह्ााजेंके छिये 
खतरा है-- 
न सिन्चुगाद्याइंति कोइयन्धं 
तल्कोहकान्से्ियते व कोहस । 


थ्द्डे 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कम्पिहुःलभाग्मयेत्‌ # 
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विपयते तेन  अकछ्ेषु नौका 
शुणेन बन्धं निजगाद भोजः ॥ 

ध्युक्तिकल्पतरः में आकार-प्रकार। डंबाई-चोड़ाईकी 
इंश्टिसि नौकाओंके कई प्रकार बतलाये गये हैं | नोकाओंके 
पहले तो दो दिभाग किये गये हैं--एक तो “सामान्य”, जो 
शाघारण नदियोंमें चल सके और दूसरे “विशेष”, जो समुद्र- 
बात्राका काम दे सकें-- 

सासान्यत्ष विशेष्ष नौकाया  कक्षणदयम । 

लुंबाई-चौड़ाई और ऊँचाईका ध्यान रखते हुए श्ुद्रा, 
प्रष्यमा, भीमा, चपला) पटला, भया। दीर्घा, पत्रपुटा 
धर्मरा, मन्‍्थरा--ये दस प्रकारकी सामान्य नावें बतलछायी 
गयी हैं । क्षुद्राकी लंबाई १६, चौड़ाई ४ और गहराई या 
कैंचाई ४ हाथ होनी चाहिये | इसी तरह इन सबकी नाप 
दी हुई है और मन्थराकी लंबाई १२०, चौड़ाई ६० और 
छेंवाई भी ६० हाथकी बतलायी गयी है। सबमें चोड़ाईं 
ओर ऊँचाईकी एक ही नाप है-- 


शजहस्तमितायामा तरपादपरिणाहिनी । 
तावबेबोन्नता नौका झुम्ेति गदिता बुधैः ॥ 
भरता. सादंमितायामा._ तदर्दपरिणाहिनी । 
जिसागेनोत्थिता नोका मध्यमेतसि प्रचक्षते # 
छुद्दाथ मध्यमा भ्रीसा चपछा पटक्का भया। 
दीर्षा पत्रपुत चेब्र गर्मरा सन्थरा तथा ॥ 


ले हस्तादद्धांदारक्षिता ॥ 
“बिशेष” के भी दो विभाग किये गये हैं--दीर्घा सौर 
उच्नता | फिर दीघषकि दीधिका) तरणि, लोला, गत्वरा; 
ग्रामिनी; तरी, जद्ाला, प्लाविनी) धारिणी और वेगिनी--- 
थे दस विभाग किये गये हैं| इनमें लंबाई अधिक है, पर 
घोढ़ाई थोढ़ी और गहराई उससे भी कम है| वेगिनीकी 
हंगाई १७६, चोड़ाई २२ और ऊँचाई १७३६ हाथ 
बतलायी गयी है-- 
राजइखद्यायामा अष्टांशपरिणाहिनी । 
भौकेय॑ दीघिंका नाम दकाद्वेनोश्नतापि च॥ 
दीघिका तरणिछोंका गत्वरा गासिनी तसरिः। 
ब्रह्याला प्ाविनी चेत्र घारिणी वेगिनी तथा ॥ 
राजहस्तेकेकदृद्धया नौकानामानि ये दश | 
इच्नतिः परिणाइद्ा दह्माष्टांशमितो. क्रमात ॥ 


उन्नताके ऊर््यां, अनूर्ध्वा, स्वर्णमुखी, गर्मिणी और 
मन्थरा--ये पाँच विभाग किये गये हैं । इनमें मन्थराकी 
ऊँचाई ४८ हाथतक रक्खी गयी है--- 
राजइस्तहयमिता सावस्ासरणोच्रता । 
इयमूध्यासिधा मोका क्षेमाय परुथिवीभुजाम्‌ ७ 
कृध्वोनूध्यों स्वर्णमुखी गर्सिणी मस्थरा तथा। 
राजइस्तैकेकदद्धधा. नामपद्ुत्र॑ भयेत्‌ ॥ 
जौकाकी सजावटोंका भी बहुत सुन्दर वर्णन आया है । 
सजावटमें सोना, चाँदी, ताॉबा और तीनोंकों मिलाकर प्रयोग 
करना चाहिये । चार श्ज्ञ ( मस्वूल )-वाली नौकाको 
सफेद, तीनवालीको ल्वछ, दोवालीकों पीछा और एकबाली- 
को नीला रेंगना चाहिये | नौकाओंका मुख सिंह, मह्दिष। सर्प 
हाथी; व्याप्र। पक्षी; मेढक या म्लनुष्यकी आकृतिका बनाया 
जा सकता है-- 
घात्यादीनामतो वहये. निणेय॑ तरिसंक्रयम्‌ । 
कनक॑ रजत ताज बजितयं वा यथाक्रमम्‌ 
ब्रह्मादिभिः. परिन्यस्थ नौकाचिश्रणकर्मणि । 
चतु:अज्ञा ज्रिशक्षमा द्वियक्षा चेकइक्निणी ॥ 
सितरक्तापीतनीलवर्णानू. दद्याद्‌.. बथाक्रमम्‌ । 
केसरी महिषरों नागो द्विरदो व्याप्त एवं चह् 
पक्की सेको मलनुष्यश्ष एतेषां वदनाष्टकम्‌ १ 
नायो सुखे परिन्यस्थ आदित्यादिदशाभुवास्‌ ॥ 
नावोंके ऊपर कोठरी, कमरा आदि बनानेकी दृष्टिसे 
नाबोंके तीन भेद हैं--सर्ब, मध्य और अग्रमन्दिरा-- 
सगृहा त्रिविधा प्रोक्ता सर्वमध्यापमन्दिरा । 
जिसमें एक सिरेसे दूसरे सिरेतक मन्दिर बना हो) वे 
नावें सर्वमन्दिरा कहलाती हैं। ये राजाके कोष, अश्व) नारी 
आदि ले जानेके लिये होती हैं-- 
सर्वतो मन्दिर यन्न सा श्षेया सर्वमन्दिरा। 
राज कोषाखनारीणां यानमन्र प्रशस्थते #॥ 
जिनके मध्यमें मन्दिर दै; वे मध्यमन्दिरा कहलाती हैं । 
ये राजाके सेर-सपाटेके काममें आती हैं और षर्षाकांलके 
लिये बहुत उपयुक्त ईं-- 
मसध्यतो मन्दिर यश्न सा शेया मध्यमन्दिरा। 
राजा विछासयात्रादिवर्धापसु॒ च प्रशस्थते ॥ 
जिनके आगेकी ओर मन्दिर बना हुआ है, वे अग्रमन्दिरा 
कहलाती हैं । ये बड़ी-बड़ी नावें जद्दाजकी तरह होती हैं; ओ 
छंबी यात्रा और युद्धके लिये उपयुक्त ईं--- 


# भारतीय नौ-निमोणकर्ला # 





जप्मतो मन्दिरं ग्र्न सा छोया त्वप्रमन्दिरा। 
चिरप्रवासयात्रायां रणे. काके. धनास्यये ॥ 


मुसल्मानोंके शासनकालमें भी भारतमें बढ़े-बढ़े जहाज 

बनते रहे । मार्को पोछो, जो तेरहवीं शताब्दीमें भारत आया 
था, लिखता है कि “जद्वाजोर्मे दोहरे तख्तोंकी जुढ़ाई होती 
थी, छोहेकी कीलोंसे उनको मजबूत बनाया जाता था और 
डनके सूराखोंको एक प्रकारकी गोंदसे भरा जाता था। 
इतने बढ़े जहाज होते थे कि उनमें तीन-तीन सौ मलाह 
कछगते थे । एक-एक जद्ाजपर ५ से ६ हजारतक बोरे छादे 
खा सकते थे । इनमें रहनेके लिये ऊपर कई कोठरियाँ बनी 
रंहती थीं; जिनमें सब तरहके आरामका प्रबन्ध रता था। 
जब पेंदा खराब होने रूगता था; तब उसपर छकड़ीका एक 
नया तह जड़ दिया जाता था। इस तरह कभी-कभी एकके 
ऊपर एक ६ तहतक लगायी जाती थीं ।? पंद्रहर्वी शताब्दीमें 
निकोलो कांटी नामक यात्री भारत आया था। वह लिखता 

है कि 'भारतोय जहाज हमारे जहाजेंसे बहुत बड़े होते हैं । 

उनका पेंदा तेहरे तख्तोंका ऐसा बना होता है कि वह 

भयानक तूफानोंकां सामना कर सकता है । कुछ जहाज ऐसे 

बने होते हैं कि उनका एक भाग बेकार हो जानेपर बाकीसे 
काम चल जाता है ।? वर्थमा नामक एक दूस्पे यात्रीने 
कालीकटमें जहाजोंके बननेका वर्णन किया है। वह लिखता 
है कि 'लकड़ीके तस्तोंकी ऐसी जुड़ाई होती है कि उनमेंसे 
श्वरा भी पानी नहीं आता। जहाजोंमें कभी दो-दो बादबान 
( पाछ ) थूती कपड़ेके लगाये जाते हैं कि जिनमें हवा खूब 
भर सके । लंगर कभी-कभी पत्थरके भी होते थे | ईरानसे 
कनन्‍्याकुमारीतक आनेमें आठ दिनका समय लग जाता था ।? 
शमुद्रतटबर्ती राजाओंके पास जहजोंके बढ़े-बढ़े बेढ़े रहते 
थे । देश-नदियोंमें चलनेबाले हजारों नावोंके बेड़े दोते थे । 
अकबरके नो-विभागका अध्यक्ष “मीर बहर” कहलाता था। 
छत्रपति शिवाजीका भी अपना जहाजी (बेड़ा था, जिसका 
अ्रभ्यक्ष “दरियासारज्रः कहलाता था | डाक्टर राधाकुमुद 
बुकजोने अपनी “इईण्डियन शिपिज्ञ” नामक पुस्तकमें भारतीय 
अहाजोंका बड़ा रोचक, सुप्रमाण इतिद्वास दिया है। अब 
देखना है कि इस भारतीय प्राचीन नौ-निर्माणकछाको नष्ट 
देखे किया गया । 


पाश्चात्योंका जब भारतसे सम्पर्क हुआ, तब वे यहाँके 
बहाजोको देखकर सक्रित रह गये । सत्रहवीं इताब्दीतक 
यूरोपीय जहाज अधिक-सं-अधिक ६ सौ टनके थे, परंतु 





मारतमें उन्होंने व्गोघा! नामक ऐसे बढ़े-बढ़े जहाज देखे; 
जो १५ सौ टनसे भी अधिकके होते थे। यूरोपीय कम्पनियाँ 
इन जहाजोंको काममें लाने लगीं और दिंदुस्तानी कारीगरों- 
द्वारा जहाज बनवानेके लिये उन्होंने कई कारखाने खोर 
दिये । सन्‌ १८११ में लेफ्टिनेंट वाकर लिखता है कि 
“जिटिश जहाजी बेड़ेके जहाजोंकी हर बारहवें वर्ष मरम्मत 
करानी पड़ती थी) परंतु सागौनके बने हुए. भारतीय जहाज 
पचास वर्षोसे अधिकतक बिना किसी मरम्मतके काम देते 
थे |? “ईस्ट इण्डिया कम्पनी! के पास “दरिया दौलतः 
नामक एक जहाज था; जो ८७ वर्षतक काम देता रहा । 
जहाजोंको बनानेमें शीश्मम, साल और सागौन--तीनों लकड़ियाँ 
काममें लायी जाती थीं। सन्‌ १८११ में एक फ्रांसीसी यात्री 
वाल्टजर सालविन्स अपनी “ले हिंदु? मामक पुस्तकर्मे लिखता 
है कि प्राचीन समयमें नौ-निर्माणकलामें हिंदू सबसे आगे ये 
और आज भी बे इसमें यूरोपकों पाठ पढ़ा सकते हैं। 
अंग्रेजोने, जो कलाओंके सीखनेमें बढ़े चतुर होते हैं, दिंदुओँ- 
से जहाज बनानेकी कई बातें सीखीं | भारतीय जद्दाजोंमें 
सुन्दरता तथा उपयोगिताका बड़ा अच्छा योग है और वे 
हिंदुस्थानियोंकी कारीगगी और उनके घैयंके नमूने हैं ।! 
बम्बईके कारखानेमें १७२६ से १८६३ तक २०० जहाज 
तैयार हुए, जिनमें बहुतसे इंगलैंडके “शाही बेड़े? में शामिल 
कर लिये गये । इनमें “एशिया? नामक जद्दाज २२८९ टनका 
था और उसमें ८४ तोपें छगी थीं । बंगालमें हुगली, 
सिलहट, चटगाँव, ढाका आदि स्थानोंमें जद्दाज बनानेके 
कारखाने थे। सन्‌ १७८१ से १८२१ तक ११२२१६९३ टनके 
२७२ जहाज केवल हुगलीमें तेयार हुए थे । 


ब्रिटेनके जहाजी व्यापर्री भारतीय नो-निर्माणकलाका यह 
उत्कर्ष सहन न कर सके ओर वे “ईरुट इण्डिया कम्पनी! 
को भारतीय जहाजोंका उपयोग न करनेके लिये दबाने लगे । 
इस सम्बन्धमें कई बार जाँच की गयी | सन्‌ १८११ में कर्त 
बाकरने कड़े देकर यह सिद्ध किया कि “मारतीय जहदाजोंमें 
बहुत कम खर्च पड़ता है और वे बड़े मजबूत होते हैं; यदि 
बिटिश बेड़ेमें केवल भारतीय जहाज ही रक्‍्खे जायें, तो बहुत 
बड़ी बचत दो सकती हद |? जद्याज बनानेवाले अंग्रेज कारीगर 
तथा व्यापारियोंको यह बात बहुत खटकी । डाक्टर टेलर 
लिखता है कि “जब हिंदुस्थानी मालसे छदा हुआ दिंदुस्थानी 
जद्दाज लंदनके बंदरगाहपर पहुँचा, तब जद्दाजोंके अंग्रेज 
ब्यापीरियोंमें ऐसी [घबराहट मची, जेसी कि आक्रमण करनेके 


कष्श्द्‌ 


# सर्वे सद्राणि पश्यस्तु मा कक्रिहुःलभाष्मयेत्‌ # 





लिये टेम्स नदीमें शत्रुपक्षके जहाजी बेड़ेको देखकर भी न 
मचती ।? छंदन-बंदरगाहके कारीगरोंने सबसे पहले हो-हछा 
मचाया और कट्टा कि “हमारा सब काम चौपट हो जायगा 
और हमारे कुद्धम्ब भूखों मर जायेंगे |? “ईस्ट इण्डिया कम्पनी? 
के (कोट आफ डिरेक्टर्स! ( निरीक्षक-मण्डल ) ने लिखा 
कि “हिंदुस्थानी खलासियोंने यहाँ आनेपर जो हमारा सामाजिक 
जीवन देखा, उससे भारतमें यूरोपीय आचरणके प्रति जो 
झआादर और मय था; नष्ट हो गया । अपने देश लौटनेपर 
हमारे सम्बन्धमें बे जो बुरी बातें फेलायेंगे, उनसे एशिया- 
निवासियोंमें इमारे आचरणके प्रति जो आदर है, जिसके 
बलपर ही हम अपना प्रभ॒त्व जमाये बैठे हैं, नष्ट हो जायगा 
और उसका प्रमाव बड़ा द्वानिकर होगा ।? इसपर पा्मिंटने 
सर राबर्ट पीलकी अध्यक्षतामें एक कमेटी नियुक्त की। 
सदस्योंमें परस्पर मतभेद होनेपर भी इसकी रिपोर्टके आधारपर 
सन्‌ १८१४ में एक काघून पास किया गया) जिसके अनुसार 
“भारतीय खलासियोंकों ब्रिटिश नाविक बननेका अधिकार न 


रहा | ब्रिटिश जहाजेपर मी कम-से-कम तीन चौथाई अंग्रेज 
खलासी रखना अनियार्य॑ कर दिया गया । रूंदनके बंदरगाह- 
में किसी ऐसे जहाजकों घुसनेका अधिकार न रहा) जिसका 
स्वामी कोई ब्रिटिश न हो और यह नियम बना दिया गया 
कि इंग्लेंडमें अंग्रेजोंद्राय बनाये हुए जहद्यजेमें ही याहरसे 
माल इंग्लैंड आ सकेगा ।? कई कारणोंसे इस कानूनको 
कार्यान्वित करनेमें ढित्मई हुई, पर सन्‌ १८६३ से इसकी 
पूरी पाबंदी होने लगी । भारतमें मी ऐसे कायदे-कानून 
बनाये गये कि जिससे वहाँकी प्राचीन नौ-निर्माणकछाका 
अन्त हो जाय । भारतीय जहाजेपर छदे हुए, माल्की चुंगी 
बढ़ा दी गयी और इस तरह उनको व्यापारमें अलग करनेका 
प्रयत्न किया गया । सर विलियम डिगवीने ठीक ही दिखा 
है कि “पाभ्रात्य संसारकी रानीने इस तरह प्रान्य खगरकी 
रानीका वध कर डाला !? 

सक्षेषम भारतीय नौ-निर्माणकछाको नष्ट करनेकी मह 
कहानी है ! 


---353342852/£8७९- 
हमारी प्राचीन वेमानिक-कला 


( छेखक---भीदामोदरजी झा साहित्याचायं ) 


वर्तमान समयसे कुछ दिन पहले वैमानिक कला प्रायः 
नष्ट-सी हो गयी थी । बादमें पाश्चात्त्य विद्वानोंके बुद्धिविकाससे 
पिमान फिर इस संसारमें दिखायी देने लगे हैं | कहा जाता है 
कि विमान नामकी कोई वस्तु पहले नहीं थी, बल्कि पक्षियों- 
को आकादार्मे उड़ते देखकर भारतीयोंकी यद्द निरी कपोल- 
कल्पना थी कि विमान नामकी कोई वस्वु पहले देशमें थी, 
जो आकाशमें उड़ती थी एवं जिसका उल्लेख रामायणादि 
प्रन्थेमिं पाया जाता है। महर्षि कर्दमके विमानके विषयमें भी 
उनकी यही धारणा है; किंतु आज भी हमारे समक्ष 
उदाहरणार्थ एक ऐसा ग्रन्थरल उपस्थित है। जिससे यह 
मानना पढ़ेगा कि विमानके विषयमें हमारे पूर्वजोंने जिस उचच- 
कोटिका वेशानिक तत्व ढँढ़ निकाला था; उसे आज भी 
पाआ्चात्य विज्ञनवेत्ता खोज निकालनेमें असमर्थ ही हैं। वह 
ब्न्थ है प्राचीनतम महर्षि भारद्वाजका बनाया हुआ 
ध्यन्त्रसबंस्व ।? 

यह ग्रन्थ बड़ौदा राज्यके युस्तकालयमें इस्तलिखित 
अर्तमान है, जो कुछ खण्डित है। उसका “वेमानिक प्रकरण? 
ओधानन्दकी बनायी हुई दृत्तिक साथ छप चुका है । हईसके 


पहले प्रकरणमें प्राचीन विशानविषयके पचीस ग्रन्थोंकी एक 
चूची है, जिनमें अगस्त्यकृत “शक्तियूत्र', ईश्वरकृत 'सोदामिनी- 
कलछा?। भारद्वाजइत “अंशुमतन्त्र), “आकाशशास्रः तथा 
ध्यन्त्रसर्वस्त!, शाकटायनकृत '्वायुतत्त्वप्रकरण”, नारदकुद 
“वैश्वानस्तन्त्र') “धूमप्रकरण” आदि हैं। बृत्तिकार बोघानन्द 
दिखते हैं-- 

निर्मध्य तद्वेदाम्थुधि भारदाजो महासुनिः।! 

नघथनीत॑ समुद्रुत्य. यम्त्रसवंस्वरूपकम्‌ ४ 
सर्वकोकानामी प्सितार्थफक्षप्रदस । 


पद्नशतैयुक॑. ब्योमयानभ्रधानकमस्‌ । 
वैमानिकाघिकरणमुक्त अगवता .. स्वयम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ भरद्वाज महामुनिने वेदरूपी समुद्रका मन्थन 
करके यन्त्रसवंस्व नामका ऐसा मक्खन निकाछा है। जो 
मनुष्यमात्रके ल्यि इच्छित फल देनेवाछा दे । उसमें उन्होंने 
आाढीसनें अधिकरणमें बेमानिक प्रकरण कटा है। लिख 


: # हमारी प्रश्यीन वैमानिक-कर्ां # 


सद्छ 


+ रकम कम कक कक कक कक कक कक काका कान ० ७ कन्‍क्म्गम्म्म्च््स्स्स्स्प्य्यवव्िय्यप््््स्त्लल््््लस्ल्ल्््डण 


अकरणमें विमानविषयक रचनाके क्रम कहे गये हैं | वह आठ 

लध्यायमें विभाजित क्रिया गया है, जिसमें एक सो अधिकार 

और पाँच सौ सूत्र हैं। उसमें विमानका विषय ही प्रधान है। 
बूयं विधाय विधिवन्मक़छाथरणं मुनिः । 
चूवौचायाश्र शद्अन्थान्‌ द्वितीयइछोकतोड्जवोत्‌ ॥ 
'विश्वनाधोक्तनामानि तेषों व्ये यथाक्रमम्‌ | 
'आरामणः: धौनकश्य शगर्गों धायस्पतिस्तथा ॥ 
आक्रायणिधुण्डिनाथरवेति. शासत्रकरूः स्वयम्‌ | 
विसानचन्द्रिका. ब्योमयानतन्त्रसयैव च॥ 
बन्त्रकस््पो. थानविन्दु: . खेट्यानप्रदीपिका । 
सेव ज्योमयानाकंप्रकाशश्रेति षटू. क्रमात्‌ । 
आरायणादिमुनिश्रिः प्रोक्तानि श्ञानविशमैः ॥ 


अर्थात्‌ भारद्वाजमुनिने इस तरद विधानपूर्वक मज्ञलाचरण 
ऋरके दूसरे छोकमें विमानशास्के पूर्वांचायों तथा उनके बनाये दुए 
अन्थेंके नाम भी कहे हैं । उनके नाम विश्वनाथके कथनानुसार 
इल प्रकार दैं--नारायण, शौनक गर्ग, वाचस्पति, चाक्रायणि 
और धुण्डिनाथ | ये छः प्रन्थकार हैं तथा विमानचन्द्रिका+ 
अ्योमयानतन्त्र, यन्त्रकस्प, यानबिन्दु) स्लेटयानप्रदीपिका और 
्बोमयानावप्रकाश---ये छः क्रमसे इनके बनाये हुए. अन्य हैं। 

विमानकी परिभाषा बतलाते हुए. कहा गया दहै-- 

पृथ्चिब्यप्स्वस्तरिक्षेप. खगवद्वेगतः . स्वयम्‌ । 

थः समर्था भवेद्‌ गन्तुं स विमान इति स्खतः ॥ 

अर्थात्‌ जो प्र॒भ्वी, जल और आकादमें पक्षियोंके समान 
बेगपूवेक चल सके, उसका नाम विमान है| “रहस्यशो5घिकारी ।? 
(६ मरद्वाजवृत्र अ० श्यू०२ )। 

बृक्ति-- 


दैसानिकरहस्थाति धानि भोक्तानि श्ाखतः । 
दाजिशद्ति तान्‍्येव यानयस्तृत्वकमंणि ॥ 
एतेन यानयन्सृत्वे रहस्पज्ञानमन्तरा । 
सुत्रेडघिकारसंसिद्धिनेति. सूत्रेण. वर्णितम्‌ # 
बिमानरचने. ब्योमारोहगे चाऊने._ तथा। 
कझम्मने गमने . चित्रगतिवेगादिनिणये ॥# 
औैमानिकरहस्वार्थशानसाधनमन्तरा । 
अतो5धिकारसंधसिद्धिनेति. सम्यम्विनिर्णितम्‌ # 
विमानके रहस्योंको जाननेवाछा ही उसके चलानेका 
अषिकारी है। शास्त्रोंमे ओ बत्तीठ वेमानिक रहस्य बतढाये 
गये ५, विमानचालझोंको उनका मलीभांति "शान रखना 
सरमावश्यक है और तमो वे सपक चालक कट्टे जा उऊते हैं । 


हिंन'हं«० अ० ९३--२४--- 


सूतके अर्थते यह सिद्ध हुआ कि रहस्य जाने बिना मनुष्य यान 
अलानेका अधिकारी नहों हो सकता; क्योंकि विमान बनाना; 
उसे जमीनसे आकाशर्मे छे जाना, खड़ा करना; जागे बढ़ाना; 
टैढ़ी-मेढ़ी गतिसे चलाना या चक्कर छगाना और विमानके वेम- 
को कम अथवा अधिक करना आदि वेमानिऊ रहस्वोंका पूर्ण 
अनुभव हुए बिना यान चढछाना असम्भव है। 


विमान चलानेके जो बत्तीस रहस्य कहे गये हैं, उनमेंखे 
कुछ रहस्योंका यहाँ संक्षित दिग्दर्शन कराया जा रहा है; 
जिनके द्वारा यह शात होता है कि पाश्रात््य विद्वानोंकी वेशनिक 
कला प्राचीन मारतकी बे शानिक कछासे क्रितनी पिछड़ी हुई दहै। 


(३) 'कृतकरइस्थो नाम--विश्वकूसं काया पुरुषमनुम का दि- 
झास्रानुहानद्वारा तसाय्ऊक्स्यनुसन्धानपूर्वंकं. सात्काकिक- 
सहल्पानुसारेण विमानरचनाक्रमरहस्वम्‌ ।! 

अर्थात्‌ उन बत्तीस रहस्योंमेंसे यद कृतक नामक तीखरा 
रहस्य है। विश्वकर्मा, छाप्रापुदुष, मतु$ मब्दानव आदि 
विमानशात्त्रकारोंके बनाये हुए शासरोंका अनुशील्न करनेते 
उन-उन घातु-क्रिया आदिमें जो सामय्य है--उसका अनुमक 
इोनेपर इच्छाके अनुसार नर्वान विमानरचना करनी चाहिये । 

(५ ) 'गूदरहस्थो नाम---वायुतस्वप्रकरणो क्तरीत्या 
वातम्तम्माष्टमपरिघिरेशापथस्म यापतावियासाप्रयासादियात- 
झक्तिभिः सूप किरणान्तर्गततम३शक्तिमाकृष्य तत्संयोजनद्वारा 
विसानाय्छादनरहस्थम्‌ ।! 


अर्थात्‌ गूढ़ नामक पाँचवों रहस्य हे ॥ वायुतत्व- 
प्रकरणमें कद्टी गयी रोतिके अनुसार वातस्तम्मकी जो आठवीं 
परिधिरेखा है, उस मार्गकी यासा, वियासा) प्रयासा इत्यादि 
बायुशक्तियोंके द्वारा सूर्यक्रिरणमें रहनेवाली जो अन्षकरारशक्ति 
है; उसका आकर्षण करके विमानके साथ उसका सम्बन्ध 
करानेपर विमान छिप जाता दै। 

(९ ) “अपरोक्षरहस्यो नाम--अक्तितस्त्रोक्तरोहिणीण 
विद्यतप्रसारणेन विमानाभिमुखस्थवस्तूनां. प्रत्यक्षनिदक्लेबन 
क्रियारहस्यम्‌ ।! 

अर्थात्‌ अपरोक्ष नामक नवें रहस्यके अनुसार शक्तितम्न 
में कई्दी गयी रोहिणी विद्यत्‌ ( कोई विशेष प्रकारको बिजकी ) 
के फेलानेसे विमानके खामने आनेवाली बस्तुओकों प्रस्यक्ष 
देखा जा सकता है। 

(२२ ) 'सा 'गसनरहस्थो माम--नण्डवादिसह- 
विधातरिश्वाकंकिरणश्न कोराक़ष्य रत पु स खव ब्यसा रगड़े कह | 


क्षार्थात्‌ सार्पगमन नामक बाईसवें रहस्यके अनुसार दण्ड, 
बढ़ आदि सात प्रकारके वायु और सूर्यकिरणोंकी शक्तियोंका 
आकर्षण करके यानके मुखमें जो तिरछे पेंकनेवाला केन्द्र है। 
सके मुखमें उन्हें नियुक्त करके पश्चात्‌ उसे खींचकर शक्ति 
पैदा करनेवाले नाछमें प्रवेश कराना चाहिये; तब उसके बटन 
दबानेसे घिमानकी गति सॉपके समान टेढ़ी हो जाती है । 
(२५ ) 'परशब्दआइहकरइस्यो नाम---सौदामनीकछोत्तः 
प्रकरेण विमानध्थवाध्दग्राहकयन्श्रद्दारा परविमानश्यज्ञन- 
*माषणादिसवेशब्दाकषंणरहस्यम्‌ ।! 
अर्थात्‌ परदब्दग्राहक पन्‍्चीसवें रहस्यके अनुसार 'सौदामनी- 
कहा? में कही गयी रीतिसे विमानपर जो शब्दआइहक यन्त्र है; 
हलके द्वारा दुसरे विमानपरके छोगोंकी बातचीत आदि शब्दों- 
का आकर्षण किया जाता है। 


(२६ ) “रूपाक५णरहस्थो नाम---विमानश्यरूपाकपण- 
बन्त्रद्वारा परविमानश्थितवस्शुरूपाकषणरहस्पस्‌ ।! 

अर्थात्‌ रूपाकर्षण नामक छन्बीसर्वे रहस्यके अनुसार 
बिमानमें स्थित रूपाकषण-यन्त्रद्वारा दुसरे विमानमें रहनेवाडी 
बस्तुओंका रूप दिखलायी देता है । 

(२८ ) “दिव्प्रदर्शनरइस्यो नाम्--विमानमुलकेन्द्- 
कीछीचाकनेन दिद्याग्पतियन्श्रणाक्षपश्रद्वारा परथानागमन- 
दिश्प्रदधगरहस्पम ।! 

शर्थात्‌ दिवप्रदर्शन नामक अट्टाईसवे रहसस्‍्यानुतार विमान- 
के पुखूकेन्द्रकी कीली ( बटन ) चढानेसे नैदशार्ग्यातः नामक 
बन्रकी नलीमें रहनेदाढी सुइंद्ारा दूसरे विमानके आनेकी 
+दशा जानी जाती है । 

( ६१ ) 'रूब्धवरहस्पो भास--विमानोसरपाश्वेख्य- 
अम्जिमुरमाक्तादपस्मारधुर्म सआहय स्तम्भनयन्त्रद्वारा सदूधुम- 
धर रणात्‌ परविसानश्यसवजनानां सतब्धीकरणरहस्यम्‌ ? 

क्ब्घक नामके इकतीसवें रहस्यके अनुसार विमानकी 
बायी बगरूमें रहनंवाढ़ी स॑न्धमुख नामकी नहीके द्वारा 
शपत्मारनामक ( किसी विक्षेष छेदसे निकछनेवाले ) धूर्रेको 
ईकट्ठा करके रम्भनयन्त्रद्वारा दूसरे विमानपर फेंकनेसे टस दूसरे 
बिमानमें रहनेवाले सब ध्याक्त सन्ध ( बेहोश ) हो जाते हैं 


# सर्वे भद्राणि पश्वग्तु मा कम्िदुःशमाप्मवेत्‌ # 





(३२ ) 'कर्षशरहरती भास---स्वबिमानसंदाराथ पर- 
विसानपरम्परागमने 


सच्छक्तिप्रसारणद्वारा बावुविसाननाक्ानक्रियारहखस ।? 

अर्थात्‌ कर्षण नामक बत्तीसवाँ रहस्य है। उससे अपने 
बिमानका नाश करनेके लिये दात्रुविमानोंके आनेपर विमानके 
मुखमें रहनेवाल्ठी वेश्वानर नामकी नछीमें ज्याल्नी ( किसी 
गेसका नाम 9) को जछाकर ससासी लिकू प्रमाण ( मद 
डिप्रीदी तरह किसी मापका नाम है ) गर्मी हो, उतना दोनों 
चक्कीकी कीली ( बटन ) चलाकर दश्नु-विमानोपर गोलाकारले 
उस शक्तिको फैलानेसे झश्रुके विमान नष्ट हो जाते हैं । 


इस वेमानिक प्रकरणमें कह्दे गये प्रन्थ और ग्रन्थकारोंके नाव- 
हे यह स्पष्ट शात होता है कि हमारे पूर्वज विमानशाह्षमें अत्यन्त 
निपुण थे । इसके रइस्पोंको देखनेसे यह पता कूगता है कि 
आजकलके वेशानिक विमानद्वारा जिन-जिन कलाओंका उपृयोग 
करते हैं; वे सभी कल्यएँ तो उन छोगोंके पास थीं ही, बल्कि 
जिन कलाओंकी खोजमें आज आधुनिक वैशानिक न्यक्त है 
या जिनकी, कल्पना भी अभी वे नहीं कर पाये हैं, उनको भी 
इमारे पूर्वज जानते थे । नें रहस्यसे यह पता छगता दे कि 
दूरबीनकी[ तरह कोई दूरदर्शक यन्त्र उनके पास था। पचीख” 
रहस्यसे यह सिद्ध होता है कि ध्वायरलेस?, रेडियो भी उनके पास 
था | अद्दाईसववों रहस्य बतलाता है कि आजकलके वेशनि्कोकी 
तरह दूरसे ही शन्रुब्मानका पता छूगा छेनेकी का भी उनके 
पास थी । बत्तीसवें रहस्यसे यद्द स्पष्ट है कि जेसे ये लोग गेल; 
बम आदिद्वारा शश्ु-संहर करते हैं; वेसे ही वे छोग भी ऐसे 
शब्मार्नोंका उपयोग करते थे|। छब्बीसयें रहस्यसे माद्म होका ..' 
हैकि आजके वेशानिकोंन टेलीफोनपर बात करनेषाढेदी आकृति - 
दिखा देनेवाले पटेलीवीजनः नामक जिस यन्तका आविष्काद 
किय। है; वह इससे अधिक चमत्कारिक रूपमे इमारे पूर्व्नोके 
पास था। इसमें जो विमानोंको अदृश्य करनेवारा पोचवों 
रहत्य है तथा उसके सहृश अन्य कई रहत्य हैं नो कि 
विस्तारमयसे यहाँ उद्धृत नहीं किये गये हैं। उन स्वके 
विषयमें भाज्के देशानिक हमारी समझमें अमीतक छोच भी 

ही सके है । “सिद्धान्त 
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भारतके प्राचीन सिकोंकी घार्मिक भावना 


( कैशक---भीगासुदेवजी कपाष्याय एमू० ६० ) 


क्यपि भारतका प्राचीन साहित्य शान-राशिसे भरा है; तथापि 
करतविक ऐतिहासिक प्रस्थोका हमारे यहाँ अमाव-सा ही दै। 
ख्राधुनिक कालमें मारतका सभी प्राचीन साहित्य क्रमबद्धलूपमें 
उपलब्ध नहीं होता,तो भी मारतवासियोंके इतिहासकी अभिरुचि- 
का प्रमाण उनमें मिलता है। मारतीय साहित्य तथा पुरातत्वकी 
क्षाम्रियोंके सहारे सम्पूर्ण इतिहास तैयार किया जा रहा है । 
उन प्राचीन बिखरी क्षामप्रियोंको एकश्रकर इतिद्वासका रूप 
देनेमें विद्वान्‌ लगे हुए, हैं। पुरातत्व-विषयक सामग्रियोंकी 
अमूल्य उपयोगिताकों सभी मानने छगे हैं । पुरातत्वने भारत- 
के जातीय इतिद्वासको तैयार करनेमें आशातीत सद्दायता की है| 
इसके कई विभाग हैं, जिनमें सिक्कोंको विशेष स्थान दिया गया 
है । जहॉपर लेख आदि पीछे रद्द जाते हैं, सिके उस विषयकों 
स्पष्ट कर देते हैं।अतणएव प्राचीन सिक्कोंके अध्ययनसे आर्थिक, 
शामाजिक, राजनेतिक विषयोंकी जानकारीके अतिरिक्त प्राचीन 
समयकी धार्मिक मावनापर पर्यात प्रकाश पड़ता है | भारतीय 
इतिहासमें ऐसे काल-विमाग आते हैं, जिनका सम्पूर्ण शान 
सि्कोंके वलपर ही उपलब्ध होता दै | इसीके अध्ययनसे 
प्रजातन्त्र ( गण )-शैलीके शासनका पता छगता है । उनपर 
किसित तिथियोंसे राजाओंके राज्यकालका विवरण तेयार किया 
या है । मुद्राओंके आधारपर उस वंशमें नये शासकोंके नामों- 
का पता लगता है | इन बातोंके अतिरिक्त प्राचीन घर्मका 
जन भी तत्कालीन सिक्कोंसे किया जाता है | उनका अध्ययन यह 
बतलाता है कि किस भूभागमें कौन-सा धर्म प्रधान समझा 
भाता था । इस स्थानपर यद कद्दना अत्यन्त आवश्यक है कि 
सिक्कोपर उत्कीर्ण लेखोंमे किसी विशेष घटनाका उल्लेस् नहीं 
मिलता, परंतु उनपर खुदे चिह्ोंके आधारपर धमकी बातें 
स्पष्ट हो नाती हैं। अतएब सिक्कोपर चिद्दोंके सहारे यहाँ प्राचीन 
.. आरतमें प्रचलित धार्मिक भावनाकी चर्चा की जायगी। चिहों- 
का कितना बड़ा इतिहासमें स्थान है; इस विप८यर विवेचन 
करना अप्रासज्लिक होगा; परंतु इतना कइना पर्थास होगा कि 
धांगू- ऐतिहासिक काछसे भारतमें प्रचलित चिह्न तत्कालीन 
बार्मिक भावनाके द्योतक हैं। मोहन-जो-दड़ोसे केकर बारहवीं 
सदीतकके विभिन्न चिह्न पाँच हजार वर्षोके भामिक 
इतिहाउको बतलाते हैं।. 

मारतवर्षमें ( उपलब्ध ) सबसे प्राचीन सिक्के कार्पापण 


( आहत सिक्के ) के नामसे पुकारे जाते हैं, जिनके अध्ययनले 
यह बड़ना कठिन है कि उनपर खुदे सिह वास्तव क्या 
बतलाते हैं; तो मी छोगोंकी धार्मिक विचारधाराका अनुमान 
किया जाता है | इक्ष, दृषभ तथा चक्र आदि प्राचीन कालसे 
प्रयोग होते रहे हैं | बृषमका चिह्न तो मोहन-जो-दड़ोकी 
मुद्राओपर भी मिलता है। इसका सम्बन्ध शेवमतसे अवश्य 
ही था। पश्ममार्क ( आहत ) सिक्कोपर पीपलका दृध्ष पाया 
जाता है । शिवके वाहन नन्‍्दीको भी वहीं स्थान दिया गया 
है । ईसापूर्व सदियोंमें उत्तर-पश्चिमी भारतमें ऐसे सिक्के 
मिले हैं, जिनपर नन्‍्दी तथा त्रिश्नूलकी आकृततियाँ पायी जाती 
हैं | ययपि पश्चिमी विद्वानोंने इन प्रतीकोंको मदत्व नहीं दिया 
था; तथापि भाण्डारकर महदोदयने सप्रमाण सिद्ध कर दिया कि 
शैवमतके प्रचारके समझनेमें उन सिक्कोंसे वास्तविक सहायता 


मिकती है । 
नन्‍्दीका प्रधान चिह्द 

प्राचीन गणराज्यों-यौघेय, आर्जनायन, औदुम्बर, कुणिन्द 
तथा मालवने जो सिक्के प्रचलित किये थे; उन सबपर नन्दीका चिह्न 
मिलता है । आजकल भी मन्दरोपर त्रिद्चुल तथा नन्‍्दीसे 
शिवमन्दिरका बोध हो जाता हैः उसी प्रकार पुराने समयमें 
नन्‍्दीसे शेवमतके प्रचारका शान किया जाता था । गणके 
अतिरिक्त अयोध्या, अवन्ति, कोशाम्बी जनपदोंने भी शिवर्मे 
अपना विश्वास घोषित किया ओर सिक्कोपर नन्‍्दीकों स्थान 
दिया था । पाग्चाल ( वर्तमान रामनगरका भूभाग )-सिक्कोपर 
तो शिवलिज्धकी आइति पायी जाती है। उत्तर-पश्चिमी भारत- 
में इसका प्रचार इतना हो गया था कि विदेशी भी इस मतसे 
अछूते न रह पाये । भारतीय यूनानी राजाओंने नन्‍दीकों 
अपनाकर उस प्रभावको दर्शाया है | उनमेंसे अचलद॒त्तस तथा 
मिलिन्दके सिक्कोपर नन्‍्दीकी आकृति मिलती है | उस 
भूभागपर ईसापूर्बसे ही कई शतान्दियोंतक शेवमतका प्रचार 
रहा । विदेशी आक्रमणकारी यहाँ आनेपर इस घम्मसे प्रभावित 
होते रदे । पहली सदी ईसा-पूर्वमें शकराजा मोअने गान्धारपर 
झासन किया था। तक्षशिला उसकी राजधानीके रूपमें रही। 
उसके सिक्कोपर भी नन्‍दी प्रधान स्थान पा चुका था। मोज 
( 2(90८५ ) के उत्तराधिकारी अयस ( 32८5 ) ने उसी मतका 
अनुसरण किया | ईसवी सनसे प्रचलित कुषाण राजाओंके 


'सिछ्के बतलाते हैं कि रैवमत राजधर्मका रूप घारण कर चुका 
था | महाराज बीम कदफिसके सिक्कोपर भगवान्‌ शिवक्ी मूर्ति 
ध_्षया उनके वाहन नन्दीकी आकृति तेयार की गयी थी। उसके 
सखेखमे महाराज राजाघिराज सर्वलोक ईश्वरस्य महीश्वरस्य 
बीम कदफीसस?” लिखा मिल है । राजाकी पदवी “महीश्वरस्यःसे 
बता लगता है कि राजा शौव-मतावलूम्बी हो गया था। इसमें 
धन्देहका स्थान नहीं रद जाता कि गान्धारमें शताब्दियोंसे 
शैव-मतका प्रचार था | वहाँ प्रचलित मुद्राचिह इसे स्पष्टतया 
घोषित करते हैं । कनिष्क बौद्ध द्वोनेपर भी हिंदू-धमंकी प्रतिष्ठा 
करता था । यही कारण है कि उसके सिक्कोपर अन्य देवोंके 
साथ-साथ ओइशो ( महेश ) का भी नाम खोदा जाता रहा। 
हुविष्कने भी वही नीति रक्‍्खी । बौद्ध-घर्मके प्रचारसे शैवमत- 
की द्वानि न धो सकी | शकराजा वासुदेवने शिवकों सबसे 
बुखू्य देवता मानकर शिवमूर्तिको ही सिक्कोंपर खुदवाया था। 
शिवके साथ नन्‍्दी तथा त्रिय्यूलकी भी आकृतियाँ मिली हैं । 
पिछले कृषाण तथा ससेनियन राजाओंने उसी चिह्को अपनाया) 
परंदु वह कलाकी दृष्टिसे घटकर है, यद्यपि उनपर खुदे लेख 
ओइयो ( महेश ) से समी भ्रम दूर द्वो जाता है ओर शकराजा 
शैवमतसे प्रभावित सिद्ध ढ्ोते हैं | 


शैवमत तथा चिह्द 

प्राचीन समयमें प्रचलित सिक्रोके आधारपर यह पता 
छगता है कि राजपूताना, मालवा तथा सोराष्ट्रमें शैवमतका 
प्रचार था । द्वितीय शताब्दीसे ग्वालियरके समीप नागवंशी 
राजा शासन करते रहे, जिनके सिक्के तथा लेख बतलाते हैं कि 
शासक शिवका अनन्य भक्त था। नाग-सिक्कोपर ननन्‍्दीकी 
श्ाकृति तो मिलती ही है; परंतु उस वंशके राजा तो सिरपर शिव- 
दिज्ञ वहन करते रहे हैं। यही कारण है कि उनको भारशिवके 
नामसे पुकारा जाता था। तत्कालीन ऐसी मूर्तियाँ भी मिली 
हैं, जो लेखोंमें उल्लिखित बातोंकी पुष्टि करती हैं । उस भूभागर्मे 
शेबमतका प्रचार शतान्दियोंतक रहा, जिस कारण उस कालमें 
सभी शासकोंने उसे ग्रहण किया था। द्ृण, मेथक तथा 
अध्यकालीन हिंदू राजाओंने जो सिक्के तेयार किये, उनपर शैव- 
चिहको स्थान दिया था। गुप्तकाडीन सिक्कोके विवरणकों 
छोड़कर जब द्वण-मुद्राका अध्ययन किया जाता है, तब पता 
छठगता है कि पॉचवीं सदीसे पूर्वी पंजाब तथा मध्यमारतमें 
शेब-चिहयुक्त सिक्के प्रचलित थे | ययपि हृण राजा मिहिरकुछ 
कई बातों प्रें भारतीय संस्कृतिका विरोधी था, फिर भी उसने अपने 
दिक्कोंपर ननन्‍्दीकी मूर्ति छुदवायी थी ओर “जयतु वृष” रेल 


# सर्वे मवाणि पश्यन्तु मा कम्पिवुःशलमाग्मवेस # 





उत्कीण कराया था । इससे स्पष्ट हो जाता है कि उस प्रदेशमेँ 

विदेशी टृणको भी शोवमत अपनाना पड़ा और भारतीय समाज 
मिल जाना पड़ा | सोराहके शालक्र बलभो-नरेशोंने उशी 
प्राचीन चिहसे काम लिया और त्रिश्यूलको तिक्ोपर खुदवाकर 
शिवपूजामें अपनी आरा प्रकट की । पूर्व मध्यकालके राजपूर 
राजा छोटी रियासतोंके शासक होकर भी सिक्के तैयार करसे 
रहे । उनके सिक्कोपर नन्दीकी आकृति मिलती है? जिससे 
राजपूतानेमें शेवमतके प्रचारका पता लगता है । इससे यह 
कहना कठिन है कि उन राजाओंने शोवमतको राजघरमका पद 
दिया था या नहीं। परंतु इतना तो स्पष्ट है कि पश्चिमी मारतमें 
जनता शिवभक्त थी | टकसालघरोंमें शताब्दियोंसे नन्‍दीका 
चिह-प्रयोग किया जाता रद्दा; जो उपयुक्त कथनकों प्रमाणित 
फरता है। यह भी सत्य हो सकता है कि राजपूतनरेशोंके 
सम्मुख शैवमतके अतिरिक्त कोई दूमरा घ॒र्म न था । जनताकी 
विचारधाराको ग्रहणकर स्वमावतः उन्हें शेवचिहोंका आदर 
करना पड़ा । तोमर, चौहान तथा नरवर रियासतोंकी भी 
यही इालत रही। शाहित्यिक ग्रन्थ भी इस बातको प्रमाणित करते 
हैं कि कापालिक तथा पाद्मपत नामक शेव-पन्थ राजपूतानेये 
केले रहे | अतएव साइत्य तथा मुद्राशास्तके पारस्परिक 
पृष्टीकरणसे सब बातें प्रकाशित हो जाती हैं ओर सन्देहकों 
स्थान नहीं रह जाता । इसी प्रसद्धमें एक बात कहना आवश्यक 
प्रतीत द्वोता है कि पश्चिमी भारतके अतिरिक्त बंगालमें भी 
कुछ समयतक शेबमतका विस्तार हो गया था। गोडाधिपति 
शशाइके सिक्कोंका अध्ययन यह बतलाता है कि उस राजाने 
शिवभक्त होनेके कारण भगवान्‌ रिवक्री मूति तथा वाहन 
नन्‍्दीकी आकृति स्वर्णमुद्रापर तेयार करायी थी। परंतु 
बंगालमें यट्ट अवस्था थोड़े समयके लिये थी। काश्मीरसे 
लेकर सोराष्ट्रमें प्रचलित सिक्कोके आधारपर यह सिद्ध हो जाता 
है कि उस मागमें झवमत शतान्दियोतक प्रधान घममे बना 


रहा । 
सिक्कों ब्जत्र-परम्परा 

भारतवर्षके इतिद्वासमें गुप्तकाल स्वर्ण-युगके नामसे 
विख्यात है । उस समय देशका वेभव तथा समृद्धि चर 
सीमाको पहुँच गयी थी । गुप्त शासकोने वैध्णवधर्मको राज 
घर्मका स्थान दिया था और स्वयं परम भागवतकी पदवीरे 
विभूषित किये गये थे । उनके लेलोंको छोड़कर युम्त सिद्के 
वास्तविक स्पितिको स्पष्टवया समझा देते हैं | गुत राजाओंने 
सर्वप्रथम गरुड़घ्यजक्रें सिक्कोपर स्थान दिया और विष्युकी 


# जअगतमें धन्य कौम है १ # 


ज्डरे्‌ 





भायाँ छब्मीकी मूर्तिको प्रमुख स्थानपर खुदवाया था । सोनेके 
सिक्कोंपर तो विष्णुके वाहन गरुड़ तथा लक्ष्मीकी आकृतियोंसे 
शुजाओंने सन्‍्तोष किया; परंतु चॉदीके सिक्कॉपर “परम- 
भागबत? की पदवी भी, अक्लित करायी थी | इन सब बातोके 
विवेचनसे शातकॉंके विचार तथा प्रचलित घ॒र्मका अनुमान 
कगाया जा सकता दै | यद्यपि राजाओं् धार्मिक सदिष्णुता 
थी, फिर भी वेष्णवमतकी प्रधानताके विघयमें सन्देहके लिये 
कोई स्थान नहीं रद्द जाता । सोनेके सिक्कोपर आकृतियों तथा 
फिद्न उस समयके वेष्णवमतके प्रचारका शान कराते हैं । इसके 
अतिरिक्त स्वयं कुछ राजाओंकी मूर्तियोंके दवाथमें चक्रध्वज 
भी दिखलायी पढ़ता है । भरतपुर राज्यके बयाना-देरसे जो 
सिक्के अभी मिले हैं, इनमें चक्र-विक्रमका सिक्का विश्येषरूपसे 
डस्लेखनीय है । उसके अग्रभागमें प्रभामण्डलयुक्त भगवान्‌ 
विष्णुकी आकृति बनी है, जो गुप्त राजा चन्द्रगुप्त विक्रमादित्यकों 
तीनों लोक भेंट कर रही है। प्ृष्ठमागमें चक्रविक्रमका लेख 
छुदा है । इस प्रकार सिक्कोके अध्ययनसे यह प्रमाणित हो 
जाता है कि गुप्तनरेश परम वैष्णव थे और साम्राज्यमें वेब्णव- 
मतका खब पभ्रचार था | पिछले गुप्त-नरेशोंने पूर्॑जोंका 
सखनुकरण किया; जिसके कारण वेष्णवमत शतान्दियोतक 
( चौथी सदीसे १९ वीं सदीतक ) प्रचलित रहा | इसका 
अचार मध्यभमारत। संयुक्तप्रान्त तथा बिहारमें तो भलीमाँति 
शहद ! पूर्वमध्यकालके गददरवार, चन्देछ तथा करूचूरी शासकोंने 


१२वीं सदीतक उस परम्पराको कायम रखा और उनके 
टकतालपघरोंगें बैष्णवचिहके साथ सोनेके सिक्के बनते रहे। 
इन आठ सौ वर्षोमें सिक्कोंके प्रष्ठभागमें लक्ष्मीकी मूर्ति सदा 
स्थान पाती रही | उस सम्ृद्धिकाल्में विभिन्न प्रकारके सिद्धे 
तैयार किये गये थे; परंतु सबपर वैष्णवचिह्न वर्तमान हैं। 
इस कारणसे जनतामें विध्णुपूजाके गहरे प्रभावका आमास 
मिलता है। सभी पहलुओंपर विचार करनेसे प्रकट दाता है कि 
भारतवर्षके बिचले भागमें वेष्णवमतका प्रचार सीमित रहा। 
नन्‍्दीका जो स्थान पश्चिम भारतके सिक्कोपर था; वही स्थान 
गरुड़ तथा छक्ष्मीको मिल चुका था। उत्तर भारतके अतिरिक्त 
दक्षिण भारतके सिक्कोपर भी स्थानीय प्रभाव दिखलायी 
पड़ता है; परंतु उनके अध्ययनसे किसी प्रकारका सिद्धान्त 
स्थिर नहीं कर सकते | सातवाइन-सिक्के जिस प्रान्तमें बनते 
रहे) उस स्थानके प्रचलित ढंगको उन्होंने अपनाया चोल तथा 
पाण्क््य सिक्केके विधयमे भी यही बात कह्टी जा सकती है। 
अन्तमें यह कट्दना अप्रासज्चिक न होगा कि सिक्कोंके अध्ययनने 
मारतके घामिक इतिद्दासमे नया मार्ग उपस्थित कर दिया है। 
विद्वानोंका ध्यान इस ओर पूर्णरूपसे आक्ृष्ट नहीं हो सका 
है; परंतु मारतीय समाजके इतिहास-निर्माणमें मुद्राशाख्रसे 
पर्याप्त सह्दायता मिलती है । जहाँतक धार्मिक इतिहासका 
सम्बन्ध है; प्राचीन सिक्रोक्री घामिक भावना उसे समझनेमें 


शट्टायता देती है । उसके बिना उन म्तोंका अध्ययन अधूरा 
रह जायगा | 


-जअ*ट्ककछाप्छ नह 


जगत पनन्‍्य कोन हे ? 


जो अपना समय मगरयत-सस्थके खिन्तन और कीनेनमें बिताता है, जो दम्भवयाद तथा वियादसे सदा - 
दूर रहता हैं भौर जो सबके श्ादि प्रह्मका झात्मछुल-संघाद करता है, ऐसा; सदोचम भीरामचन्द्रजीका 


इस इस अगतमे घन्य है। 


को अखिल पिश्यमें सदा-स्यदा सरल, प्रिय, खत्यवादी और विदेकसम्पत्त हैं, तथा.जो कभी भी 
मिथ्या भाषण नहीं करता, वह सर्वोत्तम भीरामघन्द्रअका भक्त इस जगसमे धन्य है। 


जिसके मनमे दुष्ट आद्या सथा विषयकी आशा नहीं होती, जिसके अन्सःकरणमें भगवत-पेमकी 
पिपासा लगी है और सगवान्‌ भ्क्तिआाषके कारण जिसके ऋणी हैं, ऐसा सर्वोत्तम भीरामचन्द्रजीका दास 


इस जगदसे धन्य है। 


--समर्य रामदा। खामी 


हिंद-संस्क्ृति ओर कालक्वान 


( करेसक--.औौलकद्त निरआन ) 


स्वभातरों. नियतियेरच्छा 
भूलानि योनिः पुरुष इसि चिन्स्या। 
( श्वेताश्यलर० १ । ३२ ) 
संस्कृतिके मूलकारणोंका निर्देश करते हुए भ्रुतिने कालको सबसे 
फहले लिया है | वस्तुतः बुद्धि कालकी ह्वी एक कला है; अतणव 
बह कालकी सीमामें बहुत ही सीमित होकर चिन्तन करती 
है। कालातीतका चिन्तन या कल्पना करना बुद्धिकी सीमाके 
परेकी वस्तु है । कालके उत्पादक हैं महाकाल शिव | अतएव 
काल-शात अथ्या काऊ-विद्याके आदि गुरु भी महाकाल शिव 
ही हैं | महाकालमे अनादि-अनन्त-म्वरूप काल अमिव्यक्त 
होकर अपनी कलासे अनन्त-अनन्त प्रक्ृति-वेचित्यका उत्पादक 
होता है । 
हम जिस जगत्‌में रहते हैं, उसका नियामक काल सूर्यरूपसे 
खपनी कलाका विस्तार करता है | ग्रह-उपग्रहोंकी यृष्टि कग्के 
उनमें नाना प्रकारके प्राणधारियोंकी उत्पत्ति, स्थिति और 
बिनाशकी लीला-रचनामें रत हुआ वह अतिशय प्रकाशमान 
हो रहा है। प्रजाको उत्पन्नकर उसके कम,का वही द्रश दै 
ओर बढ़ी उन कम.के परिपाकका देतु है । 
कालकी कृतिको देखकर सभी हैरान हैं । अच्छे-बुरे 
छीवनका निर्माण करता हुआ काल-ही-काल लीला कर रहा 
है । काल ही मृत्यु है; यम दे; वही ब्रह्मा है। विष्णु है ओर 
अह्देश्वर है। वही लोक है, परलोक दे, सत्य है, असत्य है; घून्य 
है, अधून्य है--सब कुछ है। सत्‌ और असत्‌ कालरूप पश्षीके 
दो ढेने हैं। वह अनन्त घूत्यरूप हो रद्दा है। जो साधक उस 
धूत्यमें विलीन होनेकी चेश करते हैं, उन्हें निर्बाण प्रास होता 
है, वे परम शान्तिके साप्ताज्यमें प्रवेश करते हैं । कालकी 
महिमा अनन्त है, अगम-अगोचर है--उसका वर्णन नहीं 
किया जा सकता । 
कालको देव भी कहते हैं। लोकर्मे कालके लक्षण 
शाता देवश कहलाते हैं। क्योंकि कालका विधायक सूर्य 
ब्योतिर्मय है। अतएव कालवियाओ ज्योतिर्विशन या ज्योतिः- 
शास्त्र भी कहते हैं और इसके ज्ञाता ज्योतिषी या 
व्योतिषी कहलाते हैं । ज्योतितिशानमें ज्यंतिमंत्र लोफोके 
प्रकाशसे अन्धकारमय आकारमें हानेवाले कम.के स्वरूप और 
छनके फछाफलका विवेचन होता है। हउ प्रफार कालवि्नका 


का; 


क्षेत्र अन्य विशानोंकी अपेक्षा बहुत ही भेष्ठ दे ओर यह 
मानवी दृष्टिक्रो देबीदृष्टिमें परिणतकर मनुष्यक्रों मौतिक कार्य- 
कलापमें प्रेरणा प्रदान करनेवाली दिव्य ज्यातिर्मय शक्तियोंकी 
गतिविधिकी आलोचना करनेका मार्ग प्रशस्त करता है । 

अन्य विविघ विज्ञान बुद्धिके विलासमात्र हैं। बुद्धि 
काछकी कला होनेके कारण कालगत पूर्वापर-सम्बन्धपर ही 
अवल्म्बित द्वोकर कार्य करती है। कालगत पूर्वापर सम्बन्ध 
ही कार्य-कारणकी मावनाका उत्पादक या स्वरूप है। और 
यही समस्त विज्ञान और दर्शनका हेतु है। यही क्यों) सारी 
विद्याएँ, सारी गवेपणाएँ. और सब प्रकारकी खोजमें कार्म- 
कारण-सम्बन्ध ही प्रबल और प्रथम देतु द्ोता है। बुढि- 
कृत्ति भी कार्य-कारणमय ही होती है; अतएव कालकी एक 
कव्यमें ही सारी जश्ञान-लीलाएँ हवंती रहती हैं। इसल्नि 
कालांवशान यदि मनुध्यक्री राष्ट्र अथवा विश्वक्री विद्या-बुद्धि 
घर्मअधर्म, उत्थान-पतन, सुख-दुःख आदिका निर्देश 
ब्योतिर्लोक--ग्रह-उपग्रदादिके प्रकाशके अनुसार करता है तो 
इसमें कोई आश्रयंक्री वात नहीं। सच्चा देवश इस जगतके 
क्रिया-कछापको नियन्त्रित अथवा प्रेरित करनेवाले भ्रहोग्ती 
स्थिति, गति; दृष्टि और सम्बन्धके आघारपर भूत, वर्तमान 
और भव्रिष्यकी घटनाओकी दस्तामलकवत्‌ देख सकता है । 
परंतु कालका द्रष्टा दोनेके लिये काल्नतीत स्थितिमें रहना 
अर्थात्‌ आत्मस्थ होना परम आवश्यक है। प्रपश्ञमें निरन्तर 
रत रहनेत्राछ्ा पुरुष देवज्ञ कहठाये, यह भी एक विडम्बना 
है | ज्यतिविदके लिये अध्यात्ससाधन करना परम आवश्यक 
है; जो दवज इस मार्गमे जितना ही अधिक अग्रसर होगा, 
कालकी केलाओं की लीत्म, ज्योतिर्लोकके विभिन्न प्रकाध और 
उनका पारस्परिक मिश्रण तथा प्रभाव प्रपश्न उतना ही अधिक 
स्पष्टरपसे उसके सामने दीखने लगेंगे | साधनाविहदीन केवछ 
कपट-कलेवर धारण किया हुआ पुरुष साधु नहीं कहत्य सकता» 
उसी प्रकार देवशका बानां धारणकर प्रपश्चके अन्धकारमें 
मटकनेवाले पुरुषक्ों ज्यातित्येकका दर्शन नहीं हो सकता । 
साथ ही ऐसे लोगों झो देखकर साधुत्व या काल्शानकी सत्यताके 
विषयमें सनन्‍्देह करना भी बुद्धिमानी नहीं दे । 

ज्योतिविज्ञान महामायाकी लीवके आधारभूत संकेतोंका 
अध्ययन करता है | काल अपने साथ अनादि और अनन्तरी 


# हिंदू-संस्कृति और फालक्षाम # 





उडे 





प्रत्यक्ष मावना केकर महाकाल शइहरक्ी ओर संकेत करता 
है । काक कराल रूप धारणकर सुत्युके रुपमें प्रकट होता हैः 
राककों भी ग्रास करनेबाला म द्कारू है; अतएव बह मदारृत्यु 
भी कदराता है । वद भमगवत्‌ू-स्व रूप ही है । कालाधोन द्ोना 
बत्थन हैं; दुःखका मूल है। मद्ाकालछावीन द्वोना मुक्ति हैः 
अमरत्व है; अतएव ज्योतिविशन मंत्यजोबनके मूलभूत 
दसिद्धान्तोंका दी अध्ययन करता है, अमरत्वके सिद्धान्तोंका 
नहीं । इसका समावेश अपरा विद्या्मे हं।ता है, परामें नहीं । 

भारतीय चिन्तनका प्रवाह मुख्यतः दो ही धाराओंमें 
विभक होता है--परा विद्याडफी धारा और अबपरा विद्याक्री 
बारा । परा विद्याका विषम है अश्वर अक्य और आरा विद्याका 
क्र अक्ष अर्थात्‌ नाशवान जगत्‌। श्रुतिमें इन दाना विद्याओँ- 
की राशि स्थित है और वैदिक संस्कृतिमें इन दांनोंको 
समन्बितकर जातू-जीवनको सोम्य बनानेड्री चेश की गयी 
है। ज्योतिवि्ञान अररा विद्याक्रा एक अंश दे । 

कालकी शक्ति है करालिका। कालिक्रा-ज्ञान विषय है 
तनन्‍्त्र-विद्याका । अतएव कालविज्ञानका तन्त्रविद्याके साथ 
धनिष्ठ सम्बन्ध दे । शक्तिका एक उपासक अपनी इस स्पुतिममे 
इस रहस्यका उद्घाटन करता है-- 

दुघानो भास्वतामसतनिकमो. लोहितवपु- 

'विगज़ाण्यां सौस्यो गुरुणपि कविश्यं से करूयन्‌ । 

बाली मन्‍दो गज्भाघरमद्धिषि कामाक्षि भज़तां 

सं त्रशकैसुमोंतस्तव अरणपञ्मो... विजयते ॥ 

“हे शहरवस्लभे ! कामाक्षि | तुम्होरे चरगक्रमछ विजपको 
आप हो रहे हैं । भारवत्ता ( भाग्वान्‌ सूर्य ) को,घारणऊर ये 
खमृतके निलय ( चन्द्र )) छोहितरूप ( मड्जलछ ) उपासकोंके 
किये सौम्य ( बुध )-ख्रूप, गुरु ( बृहस्पति ) अर्थात्‌ 
भौरव-युक्त होनेपर भी कवि-( शुक्र ) की कलना करते हुए, 
अन्द ( झनि ) गतिसे युक्त तथा भजन करनेवालोंके तम (राहु) 
क्षर्थात्‌ मोहान्धकरारको नाश करनेवाले ( केठु ) हैं |? 

अस्ठुतः शक्तिके बिना रवि-चन्द्र आदि ग्रह-उपग्रहोंका 
अस्तित्व हो ही नहीं सकता | अतएव शक्तिका उपासक इनको 
शक्तिफा अज्ञभूत दी देखता और जानता है। ज्योतिर्विज्ञानक्ा 
विद्यार्थी यदि शक्तिका उपासक और तान्त्रिक है तो वह इसके 
कंछाफलके शानंक्रा अधिकारी हो सकता है। ताम्त्रिक 
खाघनामें पता और अपराके एकीकरणकी चेष्टा की जाती है, 
इसलिये शाधकको कालाधीन रहते हुए भी कालातीत होना पढ़ता 
है। अतएव तान्त्रिककों ज्योतिरांकोंका दर्शन दिव्य दृष्टिसे 


होता है; वह दिव्यता साधनाके बलते अथवा शक्तिकी ऋुपासे 
इन चर्मचश्ुओंमे द्वी प्रात दोती दे । मारतोय ज्योतिर्विशनका 
आधार दूरबीन नहीं। दिव्यचश्ु है । 
योगदर्शनर्मे आता दहै--“भुवनशान यू संयमात्‌!, 
ध्यन्द्रे ताराग्यूइशानम!, “पुत्रे तदतिशानम्‌ (१७ अर्थात्‌ 
सूर्यमें संगम ( धारणा, ध्यान ओर सम्राधि ) का अम्यासी 
दिव्य-दष्टिसे चतुर्दश मुवनोंको देखता दहै। चन्द्रमें संयम 
करनेसे तारा-व्यूहक़ा शान होता है; ध्रुवर्मे संगम करनेसे 
ताराओंड्री गतिक़ा ज्ञान होता है। महप्रि पतन्नलिने इस 
प्रकार योगसाधनके द्वारा दिव्य-दश्टि प्रामरर ज्योतितिंशानके 
अध्ययनका जो मार्ग प्रश्नस्त क्रिया है, उसके द्वारा प्रात शन 
निर्न्नान्त ज्ञान है। वह प्रत्यक्ष प्रमाणके आधारपर प्रात होता 
है ओर वह प्रत्यक्ष भी योगिऊ प्रययक्ष हे। लोकिक प्रसन्न 
आन्ति हो सक्रती है, परंतु योगिक प्रत्यक्ष तत््वदर्शी होनेके 
कारण सदा अ्रान्ति-बूत्त्र होता है। आधुनिक दुरवोश्षण- 
यन्त्रोंके द्वारा प्राप्त ज्ञान छोक़िक प्रत्यक्ष और अनुमानके 
आधारपर द्वोनेके कारण अनात ( पघत77०६४८४८०। ) होता 
है | अतएव इसमें भश्रान्ति होती है ओर अगले अन्येषण 
अपने पूर्बके अन्व्रेषणोंकि लिये ब्राधक होते जाते हैं। इस 
प्रजारके संशयग्रस्त और अनिश्चित ज्ञान योगज दृष्टिके द्वारा 
प्रात्त आर्षशानके सम्मुख प्रमाणकोटिमें नहीं रकते जा सकते | 
अतएव भारतीय ज्योतिर्विशनकी मद्दिमा निववाद सिद्ध 
होती है । 
योगिक संयमसे केवछ आकाशीय ग्रद्ों का(4 50070 णां ८) 
शान द्वी नहीं दोता, बल्कि तद्द्वारा द्वानेवाले जावन-जगतके 
शुभाशुभ कर्मफलोंका (85८700०807]) शान भी द्वोता है । 
प्रदृश्याकोकन्यासात्‌ सूइटमब्यवद्दितविप्रकृष्टजानम । 
( विभूतिषाद १५७ ) 
ज्योतिष्मती प्रदृत्तेके आलोकमें संयम करनेसे योगीकों 
सूक्ष्म, व्यवहित ओर दूरक्री वस्तुओंक़ा ज्ञान होता है। अर्थात्‌ 
योगीकी दृष्टिकों देश और कालका व्यवधान बाघ नहीं हो 
सकता | उसे इस्तामलकवतु प्रत्यक्ष त्रिकरालझान इता है। 
यदी नहीं; कालका एक क्षुद्र अंश है क्षण । क्षण ओर उसके 
क्रममें संयम करनेते विवेकजन्य ज्ञान द्वीता है। अरथांत्‌ सत्‌- 
असत्‌ आदिका योगी प्रत्यक्ष द्रष्ट दं। जता है । काछड़ी यह 
भी एक महिमा है। अतएवं काझक-शान छोर और परछोक 
दोनों को प्रत्यक्ष करानेबाला द्वोता है | 


# योगधुत्र, विभूतिषाद २३०२७-२८ । 


# सर्व मद्राणि परश्यम्तु मा कम्पिहःखमाम्मवेत # 








काल्‍के क्षणोंका पूर्वापर-अम जिस प्रकार कार्य-कारणकी 
शआाषनाका हेतु होता है; उसी प्रकार इन क्षणोकी स्थिति 
कंस्याकी भावनाको उत्पन्न करती है। कालविशानके साथ 
गणनाका अटूट सम्बन्ध इसी कारणसे है। धन्य अर्थात्‌ 
झाकाशमें कालकी क्रीढ़ा होती है. इस कारण रेखागणित या 
घजञधान अन्य गणनाओंमें आकादकी प्रमुखता | तथा अड्लु- 
बरणित या तथ्रघान अन्य गणनाओंमें कालकी प्रमुखता देेतु 
है। अतए्व आकादीय ज्योतिर्कोकी गति; स्थिति और 
ठसके छोकिक [फलापलके [निर्णयमें ।गणित-शासत्रका अटूट 
हम्बन्ध रहता है । आधुनिक आधिभीतिक विशानोंके मूलमें इस 
दणित-विशानने प्रयोगात्मक सद्दायता प्रदान की है; अतएव 
इस विशान-विस्तारमें मूलतः कालकी ही लीछा दृष्टिगोचर 
होती दै। 

कारूकी महिमा अपार है | परंतु काल निरन्तर परिवर्तन- 
रू है। कालके प्रतीक ज्योतिलोक भी द्षण-क्षण परिवर्तनके 
शिकार हो रहे हैं। आकाशीय ज्योतिर्लाक--अद्) 3पग्रह) 
तारक छोकोंडी स्थित बदलती रहती है। पहलेकी अपेक्षा 
आज इनमें बहुत परिवर्तन हो गया होगा | योग और तन्त्रके 


द्वारा आम दृष्टिका आबे अभाव है, अतरएव काछू-शन और: 
उसका फलाफल-निर्णय आज कुछ सन्दिग्ध-सा हो रहा है | 
अविद्या अर्थात्‌ योगमायाके इस महा-अन्धकारमय आफाश्में 
दिव्य-दृष्टिस देखनेका आनन्द दूटने और त्रिकालश होनेका 
सोमाग्य हमें कब प्राप्त होगा ! ऋषियोंके द्वारा प्रदान किया! 
हुआ नि्नन्त शानाछोक भी दिव्य-दृष्टिविद्दीन हमारे नेत्रो के सामने: 
घुँघछा-सा दीख पड़ता है । स्वतन्त्र भारतके महत्वाकाब्ी' 
युवक ऋषि-प्रदर्शित इस मार्गगरी ओर अग्रसर होकर इस 
सर्वभ्रेष्ठ विशान--ज्योतिर्विशान या काल-शानके अन्वेषणमें 
अपने जीवनकी आहुति देनेके लिये तैयार दो तो विश्वमानवका' 
परम कल्याण साधन कर सकेंगे | यह विषय बहुत गहन और 
दुर्बाध है; यदि अवकाश मिला तो इस विषयके आरेशानपर 
पुनः कुछ विवेचना करनेकी चेष्टा की जायगी ) 

नाभिजात्यं न वे झीऊ॑ न बछं न थे नैपुणम्‌ | 

अवेत्कार्याय पर्याप्त काकश्य द्वानिरोधकः ॥' 

'कुलीनता, शील, बल) बुद्धिमानी--ये उब भनुष्यके 
कार्य-साधनके लिये समर्थ नहीं होते । काछ कुछ-का-कुछ कब 
डालता है, उसकी रेखाकों कोई मिटा नहीं सकता |? 


------याकिष्य ०३-९६ 


हिंदू-ब्योतिविज्ञान अथवा भारतीय ज्योतिःशास्र 
( छेखक--ज्यो ० भू० प० भीश्द्रनारायणजी द्विवेदी ) 


भारतीय शानभण्डारकी निगम, आगम और दिव्य नाम- 


से प्रसिद्ध शतशः विधाओंके अन्तगगत दिदु-व्योतिविश्ानका 
मइल्वपूर्ण स्थान है ( देल्ये इन्द्रविजय अ० ११)। ऋग्वंद- 
खंन० ( २। ३। २२ | १६४ ) में, तेत्तिरीय ब्रा० (२। 
४ । ६) में और इन्हीं मन्त्रोंके भाष्यमें सायणाचार ने प्रणव- 
रुपा एकपदी; व्याह्गत और साविश्रीरूपा द्विपदी; वेदचतुश्टय- 
रूपा चतुध्पदी; छः वेदाद्ध) पुराण और घम्शा्नरूपा अष्ट- 
'पदी; मीमांसा, न्याय, सांख्य-योग, पाद्वरात्र, पाशुपत, आयुवेद, 
अनुवेद, गान्धर्ववेदरूपा नवपदी और अनन्त विद्यारमें 
स्योतिविशानका मी वणन है | छान्दोग्योपन्षिद ( ७।१।२ ) 
में महष नारदने अपनी पटित विद्याओंमे राशिविद्या, गांणत 
और देवा, निधिंव्छा) नक्षश्रांदद्या एवं फॉल्त ज्यौतिष- 
का भी वर्णन किया है। सुण्डकोपनिषद्‌ (१।५) में 
अपराविश्वाके रुपमे चारों वेदोके साथ द्वी पडडूमें ज्योतिषको 
भी छिखा है । और विप्णुपुराण (३। ७। २८-२९ ) में 
१८ बिद्याओंके अन्तग्त ज्यौतिषकों भी लिया है। इतना 
ही नहीं; दादक-घर्मधिरादी बौद्धोके शातदोमे मी दिस! है 


कि “तक्षशिलाके विश्वविद्याल्यमें १८ विद्याओंमें प्रवीणता 
करायी जाती थी? ( मौय॑साम्राज्यका इतिहात १० ३८१ )। 
अवश्य दी जातकोमें उल्छिखित १८ विद्याएँ वे ही हैं, जो 
विष्णुपुराणमें कद्टी गयी हैं और जिनमें वेदाज्वस्वरूप हमारा 
ब्योतिविशन भी है । 

जिस ज्योतिविशनकी अविच्छिन्न परम्परा ऋग्वेद, तै० 
ब्राक्षण, छान्‍्दोग्य ओर मुण्डकोपनिषद्‌ तथा बिष्णुपुराणले 
बोद्ध जातकों-तकके प्राचीन साहित्यमें इमझो मिलती है और 
जिसका उपयोग हमारे धार्मिक और व्यावहारिक्र कारों 
उनातन कालसे सतत होता आ रहा है, आज हम उसी भपने 
ज्योतिविज्ञानके विष्यमें महर्षि वातस्थायनके दिद्धास्तानुसार 
उद्देश्य, छक्षण और परीक्षाद्वारा किश्वित्‌ विचार करने जा रहे हैं । 


ज्योतिर्विज्ञानका उद्देश्य 


बिनैतद्खिरश्रौतस्मार्तकम॑ न. सिद्ध. पत्ति । 
तस्माअगद्धितायेदू अह्ाणा रचित. पुरा ॥ 
(नारदसंदिदा, भष्याव १ ). 


# दिंदू-ज्योतिर्विश्ञान अथवा भारतीय ब्योतिःदाद्य # 








ज्ड्ष 
अर्थात्‌ “इस ज्योतिर्विशानके बिना हमारे ओत और सिद्धास्तसंदिताहोराखू्पस्कम्धश्रयात्मफसू.._। 
झमार्त कर्म सिद्ध नहीं हो सकते। अतएव जगत्‌के द्वित-साधनके वेदय निंक भक्कुज्योतिःशास्मनुत्तमस # 
डिये ज्रह्माजीने इसको प्रथम रचना की ।? ज्योतिर्विशानके ( नारदसंदिता १ । ४ ) 


बिना इमारे ओऔत-स्मार्त कर्म क्‍यों नहीं सिद्ध हो सकते १ इस 
शहूके निराशार्थ मदर्षियोंने बहुत कुछ लिखा दै। किंतु 
रंक्षेपतः याजपज्योतिषके तीसरे और आर्चज्योतिषके 
छत्तीसवें इलोकमें तथा विष्णुधर्मोत्तरपुराणके दुसरे खण्डके 
१७४ वें अध्यायके अन्तमें ( जो पितामद्सिद्धान्तकां अन्तिम 
इक्कोक है ) लिखा है-- 
बैदास्तु धज्ञार्थभभिप्रवृत्ता: काछाजुपूर्ता विद्विताश्व यज्ञा: | 
वब्मादिदं काकविधानशार्मं यो ज्यौतिर्ष वेद स वेद सर्वे ॥ 
अर्थात्‌ 'वेद तो विविध यशानुष्ठानोंके लिये प्रदत्त हैं 
और जितने यश हैं, उनका अनुष्ठान काछाधीन है। अतएव 
जो विद्वान, कालविधानशास्त्र-- «योतिर्विज्ञानकों जानते हैं, वे 
ही यशादि सब कुछ जानते हैं |” इस विष्णुधर्मोत्तरपुराणके 
इकोकमें और याजुष एवं आर्च॑ज्यौतिषके पा्ोमें केवल 
इतना अन्तर है कि “वेदास्तु'के स्थानमें “'वेदा हि! है और 
“्सर्वमर'के स्थानमें भ्यशान! । शेष पाठ अक्षरदा; समान है। 
सारांश यह कि ज्योतिर्विशनके मोौणरूपसे मले ही अनेक 
उद्देश्य हों; किंतु मुख्य उद्देश्य है 'कालविधान?, जिस कालशानके 
बिना हिंदूजातिके घोडश रुस्कार; तिथि) वार और नक्षत्रोंके 
सम्बन्धसे विविध अतोत्सब तथा मुद्र्तादिविचार; प्रश्न) 
जातक एबं हायन ( ताजक ) सम्बन्धी होराविचार और 
शताघ्यायीसंहिताके शकुन। वायुपरीक्षा, मयूरचित्रकः 
शद्योवृष्टि, प्रह्शज्ञायक आदिके विचार ही नहीं हो सकते | 
इतना ही नहीं, कालशानके बिना दर्श) पौर्णमास, चातुर्मास्य, 
झष्टकां, विधुव, आयन, गवामयन) ज्योतिषामयन आदि 
वैदिक एवं मद्दालयादि पैतृक यशेंके अनुष्ठान भी नहीं हो , 
खकते । सारांश यह कि ल्योतिर्विशानकां मुख्य उद्देश्य 
काछडान दे | 


ज्योतिविज्ञानका लक्षण 

लिस ज्योतिर्विशनके शानके बिना हिंदू-जातिके नित्य- 
नैमित्तिक कार्य ही नहीं चल सकते, उसका लक्षण वया है 
और उसके स्वरूपमे समयानुसार केसे-कैसे परिवःन हुए हैं १ 
क्या हिंदू जातिका ज्योतिविशान अपरिबतनशील है; जिसका 
कोई सनातन स्वरूपसे प्रमाण उपस्थित किया जा सकता हो ! 
ये विषय विचारणीय हैं। ज्योतिविशनके खरूपका वर्णन 
करते हुए, महर्षि नारदने लिखा औै-- 


अर्थात्‌ (सिद्धान्त, संइिता और द्वोरारूप स्कन्घत्रयात्मक 
ब्योतिःशासत्र वेंदमगवान्‌क़ा निर्मल नेत्रस्वरूप अत्युचम 
विज्ञान है ।? भास्कराचार्यने सिद्धान्तशिरोमाणिके गणिताध्याय- 
मं सिद्धान्तका लक्षण लिखा है-- 

श्रु्यादिप्रलयान्तकालकलना.मानप्रमेदः क्रमा- 

आारश्र चुसदां द्विया च गणितं प्रदनाम्तथा चोत्तराः । 

भूधिष्ण्यग्रहसंस्थितेश्न कथन यस्‍्त्रादि यत्रोच्यतते 

सिद्धान्तः स उदाह्नतो5न्र गणितस्कन्घप्रवन्धे बुजैः ॥ ९ # 

अर्थात्‌ “त्रुटिकालमे छेकर प्रलयके अन्तकालतक ( त्रुटि/ 
लेखक) प्राणपछ, विनाड़ी। नाड़ीः अहोराज्र, मास, ऋतु» 
अयन) वर्ष, सत्यादि चारों युग; स्वायम्मुवादि चौदट्ट मनु और 
ब्राष् दिन, रात्रि; कल्प ) की गणना और नौ प्रकारके 
कालमान ( ब्राह्म) दिव्य, पिन्य) प्राजापत्य, गुरु सौर, सावन, 
चान्द्र और नाक्षत्र ) के भेद; सूर्यादि प्रहोंकी चाल, व्यक्त 
और अव्यक्त गणित; दिशा, देश और काल्सम्बन्धी विविध 
प्रइन तथा उनके उत्तर; पृथ्वी, नक्षत्र और अह्ोंके संस्थान--- 
कक्षादि; और वेधद्वारा अह-मक्षत्रादिके स्थान, क्रान्ति, शर 
आदिके शापक तथा क्षणादि अद्दोरात्रपर्यन्त कालके ज्ञापक 
तथा जलछ, वालहुका एवं कील आदिद्वारा स्वयं चाल्ति 
विविध यन्त्रोंके बनानेकी विधि और उपयोगका जिसमें वर्णन 
हो; उस गणितशातल्क्‍रको ज्यातिविशानक्रा “सिद्धान्तस्कन्धा 
कहते हैं |? 

ज्योतिर्विशनके संध्दितास्कन्धका वर्णन आचाय॑ बराह- 
मिह्िरने मदृर्षियोंके मतानुतार अपनी बृहत्संहिता ( १। २१ )' 
में विस्तारके साथ किया है; जिसका सारांश यह है कि सूर्यादि 
ग्रहों, विविध केतुओं--पुच्छलछ ताराओँ, नक्षत्रों, सत्तर्षि,- 
अगस्त्य आदि तारान्यूहोंके स्थान चार योग, उदयास्तादि- 
के द्वारा भाद्ममादिका वर्णन तथा विविध उत्पातों) शकुनों 
और उनके फलोंके विचार और रक्परीक्षा। पशुपरीक्षादिके 
साथ ही विविध मुद्दूर्तका वर्णन और मानवजातिके सभी 
व्यावद्दारिक विषयोक्रा वर्णन संद्वितामें रहता है | अतपुव इस- 
ज्योतिःस्कन्धका दुरूरा नाम व्यवहास्शास्त्र भी रक्‍्खा गया है | 

तीसरे द्वोरास्कन्धका लक्षण बलमद्रमिश्रने अपने होरारकर्मे 
कद्यपके बचनके आधारपर लिखा है। जिसका सारांद्ा यह है 
कि द्योरास्कन्धमें राशिमेद, प्रहयानि। गर्भशन, ख्मशक 


छ्डदे 


# सबये भव्राणि पश्यन्तु मा कम्थिदुःलमाग्मवेत # 








आयुर्दाय) दशामेद) अन्तर्दशादि, अरिष्ट; कर्मजीब, राजयोग) 
, मामसयोग) चन्द्रयोग, द्विग्रहादियोग, प्रवज्यायोग, राशि- 
शीर, दृष्टि; प्रदभावफलछ, आश्रम और सट्लीर्णयोग, जीजातक 
जष्टजातक; निर्याण तथा द्रेश्काणादि फलोंका विचार--इन सब 
श्ोरास्कन्धके विषयोका वर्णन होता दै | होरास्कन्धका दूसरा 
जाम है जादक अथवा या कहें कि द्दोरास्कन्धका प्रधान अज्भ 
जातक है । “जातक' शब्दके विषयमें शब्दकल्पदुम ( जि० २ 
श्रृ० ५३० जादिवर्ग )में लिखा है-- 
जातं॑ जन्म 'तदघिकृत्य कृतो ग्रन्थःः इत्यण, ततः 
स्वार्थ कन। यद्वा जातेन शिशोज॑न्मना कायतीति । के + कः । 
आातबालकस्य झुभाशुभनिर्णायकग्रन्थः ।! 
अर्थात्‌ जन्मकाल्के आधारपर जो घझभाशुभ फल-निर्णय 
करनेवाला ग्रन्थ हो; <सकी जातक कहते हैं; किंतु द्वोरास्कन्ध- 
का जो अर्थ सारावढी (२ | २-४ ) में कल्याणवर्माने 
'लिस्ता है कि “अहोरात्र! शब्दका संक्षिप्त रूप आदि-अन्तके 
यर्णोको त्याग देनेसे 'होरा? झब्द बना है; क्योंकि अह्ोरात्र-- 
सावन दिनके द्वारा दी ग्रहोंके मगणादिकोंका स्पष्टीऋरण होता 
है और उन्दों ग्रहंके द्वारा समस्त फलविचार होते हैं। अथवा 
रूग्नका नाम होरा है तथा लझार्द्क नाम होरा है; जिसके 
द्वारा समस्त जातकसम्बन्धी पर्लविचार दें,ते हैं। इसी होरा- 
स्कन्धके द्वारा जन्म, वर्ष, प्रश्नादिके इष्टकालपर ग्रहमावादि- 
का स्पष्टीकरण तथा दृष्टि, बल, दशा-अन्तर्दशादिकी गणना 
और फलोंका विचार दें,ता है। अतण्व इसको होरा, जातक 
सथा द्वायन ( ताजक ) भी कहते हैं । 
ज्योतिर्विज्ञानकी परीक्षा 
ब्योतिर्विज्ञानके उद्देश्य और लक्षणका वर्णन दो जानेपर 
अब उसकी परीक्षा द्वोनी चादिये। उद्देश्यके अनुसार हिंदू- 
क्ष्योतिर्विशानका लक्षण मिलता है अथवा नहीं; यही विचारणीय 
विषय है । ज्वलतिकर्मा ध्युतिः धातुसे ध्युतेरिसिन्नादेश जः? 
इस पाणिनिके उणादिसूत्रद्वधार जक्रारादेश होकर “ज्योतिः? 
डब्द बनता है। जिसका अर्थ रवयंप्रकाश ग्रहनक्षत्रादि 
आना गया है। उन्हीं सूर्यादि ग्रदों ओर अश्विन्वादि नक्षत्रों- 


कै गणित तथा फलितका वर्णन जिस झात्में हो, उसको- 


बअधिकृत्यकृते। प्रन्थःः ( पा० ४ | ३॥ ८७ ) इस यूत्रद्वारा 
ब्ञणू! प्रत्यय है। जानेते “ज्यौतिष” शास्त्र कठते हैं, जा ड्ट्दि 
योतिर्विज्ञानके अर्थमें योगरूढ माना गया है । 

यद्यपि शास्जन्प शानको शान और अनुभवजन्य शानको 
(विशान कट्दा गया है; अतएब मध्यकालीन ज्यातिषियोंमेंसे कुछ 


लोगोंने “प्रत्यक्ष ज्यौतिष शाज्रम” की आड़े अपने खब्प- 
कालीन अनुभव और चर्मचझुके बलपर दृग्गणित ( सायन )- 
गणनाद्वारा अनादि) अव्यय वेदाख्र-ज्योतिर्विशानमें मनमाने 
बीजादिसंस्कार देकर श्रम उत्पन्न कर दिया है और मनमाने 
अयनांशकी कल्पना कर ली है, तथापि हमारे वेदचश्लुःस्वरसूप 
ज्योतिर्विशानकी निरयण कालगणना और ग्रह्गणनाद्वारा 
पद्माज्ञपत्रकी रचना तथा उसीके आधारपर समस्त श्रौत-स्मार्त 
कममेका व्यवद्वार होता आ रहा है। वस्तुतः हमारे ज्योतिर्विशान- 
के “विज्ञान! शब्दका अर्थ इस प्रकार है-- 
विज्ञानं निर्मल सूक्ष्म॑ निर्विकल्पं बदब्ययम । 
अज्ञानमितरस्सवंसः 0१०० ०० ० १७० ० ० क केक # ०० ० ० पे 
( कूमप्राण २। १९ ) 
अर्थात्‌ “निर्मल, सूक्ष्म, निर्विकल्प ओर अव्यय ( सदेव 
विकाएदित एकस्वरूप ) जो शान है, वट्ी विज्ञान है और 
इतर शान सब-के-सबर अशान हैं|? सारांश यह कि जिस प्रकार 
ईश्वरनिःश्वसित हमारे वेद अपरिवनशीछ हैं, उसी प्रकार 
वेदभगवानके चक्षुशस्वरूप ज्योतिर्विशनका स्वरूप भी 
अपरिवर्तनशील, निर्मल; सूक्ष्म और अब्यय है। ब्द्धवसिष्ठ- 
सिद्धान्त ( मध्यमाधिकार छो० ८ ) में लिखा है-- 
वेदस्य यक्षुः किक शास््रमेतत्प्रधानताड्षेषु ततोअर्थजाता । 
शज्लैयुंतो3स्यैः परिपूर्णमूर्तिअश्लु्दिददीनः पुरुषों न किल्विव्‌॥ 
अर्थात्‌ “यह ज्योतिःशास्त्र वेदमगवानका नेत्र है। अतएव 
उसकी स्वतः वेदाज्ञोंमे प्रधानता है; क्योंकि अन्यान्य अड्भोंसे 
युक्त; परिपूर्णमूर्ति पुरुष नेत्रदीन ( अन्धा ) होनेसे कुछ नहीं 
है। आर्चज्योतिष ( २५ ) और याजुष ज्यौतिष ( ४) में 
लिखा दै-- 
यथा शिखा मयूराणां नागानाँ सणयो यथा। 
तहदेदाजदास्त्रणां भ्यौतिष॑ ( गणित ) मूध॑नि स्थितम्‌ ॥ 
अर्थात्‌ “जले मयूरोंकी शिखा और नागोंकी मणि शिरो- 
भूषणु है; वैस ही ( शिक्षा, कल्प; व्याकरण) निरुक्त; छन्‍द और 
ज्योतिषरूप ) वेदाज्ञशाल्रोंमें ज्योतिष शिरोभूषण है |? 
सिद्धान्त, संहिता और द्वोराके रूपमें जिम ज्योतिर्विज्ञान- 
का इतना महत्त्व है; उसके विषयमें ऋग्वेदीय चरणव्यूइके 
परिशिष्टमें मद शौनकने लिखा है--“च [“क्षं तु ज्यौतिषम! 
अर्थात्‌ मूल ज्योतिर्विशन चार छाख कछोकोमें है । नारद- 
संहिता, कश्यपसंदिता और परादरसंद्ठितामें ज्य.तिर्विशानके 
प्रवर्तकोंके जो नाम दिये हैं; उनमें मुख्यतः १८ हैं । यद्यपि 
पराशरसंहिताके पाठसे २० नाम हो जाते हैं, तयापि 


# हिदुज्योतिवश्ञान अथवा सारतीय ज्योतिःदाख # 








विद्वानोंका मत है कि पाठाशद्धिसे ही दो नाम बढ़ जाते हैं । 
शर्वसम्मत पाठके अनुसार वे १८ नाम इस प्रकार हैं-- 
धाद्मा। सूर्य; बसिष्ठ, अत्रि, मनु) सोम ( पौलस्त्य 9 लोमश५ 
मरीचि, अक्विरा। व्यास, नारद, शौनक, भगु) च्यवनः 
अपन) गर्ग, कश्यप और पराशर |! 
कुछ विद्वानोंने गर्गसंद्िताके-- 
श्केच्छा दि यवनास्तेषु सम्यकशास््रमिदं स्थितम्‌ । 
--इस कछोक को देखकर यवनाचार्यको यूनानी और छोमश> 
शोमशकों रोमक तथा पौरत््यज्यौलिसफ़ों सिजन्‍्दरपौलिसकी 
करूपना करके दमारे ज्योतिविज्ञानके प्रवर्त ममें विदेशियों को प्रविष्ट 
करनेकी चेश की है, जो सर्वथा भ्रम है | इस विपयमें विशेष 
आननेके लिये अ० भा० हि० सा० सम्मेलन, प्रयागमे प्रकाशित 
धूर्प-सिद्धान्तकी हमारी टीकाकी भूमिकाके प्रष्ठ १-४६ देखने 
चाहिये । वस्तुतः ये १८ ज्योतिविज्ञानके प्रवर्तक सब-के-सब 
भारतकी ही अमर विभूतियोँ हैं । 
यद्यपि च इुलेश्षात्मक इस ज्योतिर्विज्ञानके गणितमें सिद्धान्त, 
अन्त्र और करण तथा फलितमें संटिता--जिसके अन्तर्गत शकुन) 
आामुद्रिक) शालिदोत्र, स्वर, निधिविज्ञान, देव और मुहूर्तादि 
शतशः विषय हैं-और होरास्फन्घ,जिसके अन्तर्गत जातक हाथन 
(ताजऊ) एवं प्रश्रादिके विपय हैं, तथापि इस ज्योतिर्विज्ञानके 
मुख्य दो ही भाग हैं--प्रथम गणित, दूसरा फलित । और 
दोनों भागोंका अस्तित्व 4ेदिक कालसे अबतक अविच्छिन्नरूपसे 
'मिलता है | जो छाग फलित भागकों आधुनिक कहते अथवा 
आनते हैं, वे इस बातकी भूल जाते हैं कि फलित और गणित- 
का वागर्थात्रिव सम्बन्ध है । यदि गणित वचन है तो फलित 
उसका अर्थ है ओर जिस प्रकार अर्थरदहित शब्द व्यर्थ होता है--- 
जिसका प्रयोग कभी बुधजन नहीं करते---उसी प्रकार फलितरदित 
शणित व्यर्थ होता है, जिसके लिये हमारे ब्रह्मादि ज्योतिः- 
आाखप्रवर्तेऊ जन सिद्धान्तादि-रचना करते--यह सम्भव नहीं | 
अवश्य ही गणित और फलितकी इस प्रकारकी घनिष्ठता 
डोनेपर भी ज्योतिर्विशानका फलित भाग--चाहे वह्द द्वोराका 
वविषय हो और चाहे संहिताका विषय--परतन्त्र है, गणिताधीन 
'है, बिना गणितके उसका विचार द्वदी नहीं हो सकता; किंतु 
जअणितमाग स्वतन्त्र है। अतएव ज्योतिर्विशानक्री॥रीक्षामें यदि 
हम गणितभागकऊी परीक्षा कर लें तो फलित भागकी परीक्षा स्वतः 
'हो आयगी | अतएव हमको देखना है कि ज्यातिर्विशञनका जो 
उद्देश्य नारदसंहिता ( ६ | ७ ) और विष्णुपुरण ( २। १७४ 
'अन्तिम छो० ) में लिखा है, उसकी सिद्धि ज्योतिःसिद्धान्तके 


बर्णित खक्षणोंसे हो जाती दै अथवा नदीं। और हमारे ज्योजि 
सिद्धान्तके विषय वेदास्नज्योतिषके ही हैं अथवा किसी विदेश» 
से लाये गये हैं १ 

उपर्युक्त १८ प्राचीन आचायेकि सिद्धान्तोंमेंसे जो सिद्धान्त 
इस समय प्राप्य हैं, उनमें सबसे अधिक मान्य 'सूर्सिद्धान्तः है। 
घराइमिदिरकी पद्चसिद्धान्तिका ( शक्क ४२७ )-में पाल 
सिद्धान्तोंका उल्लेख और कुछके वर्णन भी हैं। उसमें वराह- 
मिहिरने लिखा है--“स्पष्टतरः सावित्र:? ( पं० सि० अ० ९ 
कछो० ४ )। न॒र्तिंदरेवजने हिल्लाज इोपिकामम ६ सिद्धान्तोंके जो 
नाम दिये हैं, उनमें भी सूर्पसिद्धान्तका महत्व विशेष है। 
देवज्ञ पुज़्राजने अपने इम्मुद्ाराप्रकाशमें सात सिद्धान्तोकि 
जो नाम दिये हैं, उनमें भी सू्सिद्धान्तकी प्रधानता है और 
शाकल्यसंहिताके ब्क्मसिद्धान्त ( १। ९ ) में “अष्टधा निर्गते 
शास्रम! लिखा है और उन आठ सिद्धान्तोंमें भी सूर्यसिद्धान्तन 
की प्रधानता दे । सारांश यह कि इस समयतक सूर्यसिद्धान्तसे 
अधिक महत्त्वपूर्ण कोई दूसरा सिद्धान्त नहीं है। अतएव हम 
इस परीक्षामें सूर्वसद्धान्तके आधारपर विचार करेंगे । 
वर्तमान सूर्यसिद्वान्त ही मऊ यूसि द्वान्त है, इसमें सन्देद् नहीं 
और उसकी गणनाके सिद्धान्त निम्नलिखित हैं-- 


(१) सइल्लपुगीप्र कच्पके आधारपर सूर्थादि ग्रहों के मगण) 
उच्च, पातादिके भगणद्वारा मध्यम ग्रहमणना और उनका 
स्पष्टीकरण । 

(२) कालबोधक वर्षगणना सोरचान्द्र, मासगणना 
सौरचान्द्र, तिथिगणना सौरचान्द्र, वारगणना सावन और 
घड़ी-पछादिकी गणना आरक्षमानसे करके “चतुर्भिव्य॑वद्वारोज्ज 
सौरचान्द्रार्क्षतावनें:? चरितार्थ करना । 

(३ ) पशग्चाज्ञकी गणनामें निरयण गणनाको मान्यता देते 
हुए ग्रहण, युति, क्रान्तिसाम्यादिकी गणनामें सायन ( दृश्य ) 
गणनाका प्रयोग | 

(४ ) कल्पारम्भके पश्चात्‌ ४७,४०० दिव्य ( सोरमानके 
१५७०)६४५०० ०) वर्षेसे अद्ृर्गण करी गणना; जिसके आधारपर 
निरयण ग्रहगणना की जाती है | और निशीथकाछसे 
अद्गंगका आरम्मकाल । 

(५ ) नाक्षत्रिक चेत्रादि मा्सोके नामकी यौगिकता और 
चूर्यादि वारोंका अहगंण-गणनामें महत्व | 

( ६ ) 'अचलाचलंब' के सिद्धान्तानुसार भूमिमें किसी 
प्रकारकी गति न मानकर यूर्यादि अ्रद्दोंका अपनी-अपनी गतिसे 


># “सर्वे संद्राणि पशयन्तु मा कम्पिहुःखमांग्मचेत्‌ # 





पूर्बामियुखगमन और प्रवद्वायुद्वारा मपझर के दैनिक पश्चिमामि- 
धुराममनकी मान्यता । 

(७ ) दुर्यादि ग्रहोंकी गतियोंमें आकर्षणर्शाक्तकी 
आन्यता । 

हिंदू-ज्योतिर्दिशनके उद्देष्योंमें कालविघान और भौत-स्मार् 
कमोंदा साथन ही मुख्य हैं और ल्योतिविशान--विशेषकर 
सिद्धान्तप्यौतिषके रुक्षणोंके उपर्युक्त विवरणेसि यह सिद्ध हो 
भाता दे कि हिंदू-ज्योतिर्विशान उद्देश्यपूर्ति करनेमें पूर्ण समर्थ 
है, जिसके लिये निम्नलिखित प्रमाण हैं-- 

ध्याडक्तो वे यशः? इस भरुतिवचनके अनुसार “्अभ्नियोत्र', 
पदर्शपौर्णमास';. “चातुर्मास्य',.. 'पश्नुबन्ध। और “सोम! 
प्रेदसे पॉच प्रकारके यश होते. कुछ छोर ५दृष्टिः, 'पश्मुः 
ओर “सोम? नामसे तीन ही प्रकारके यश मानते हैं और इन तीनो 
बशेके “औपासन?, “वेश्वदेव”, 'पार्वण), “अष्टका?, “धमासिक- 
भाद्ध?, सर्प? और “ईशानर्बाल? नामके सात यश; पअशि- 
होत्रः/ “दर्शपौणणमास?, “आग्रयरणाद इश्यन?) *चार्टु्मास्य!, 
“निरूद्पशुबन्ध!) “सौन्नामणी? और परपिष्डपिटृयश चटुदवोंतृ- 
होमांदि? नामके सात तया “अप्रिप्टोम» ध्अत्यप्रिष्टोम), 'उकृश्य,)? 
ब्योडशी?) “अतिरात्रः, प्वाजपेय” और '“आसोर्यामः नामके 
शत यज्- इस प्रवार २१ प्रकारके यश्ष-मेद द्वोते हैं 
( गोपयब्राह्मण ५। २५ )। 

इतना द्दी नहीं; ४शिरोयश”, 'अतियश?, “मद्दायश?; पअहवि- 
बशः और “पाकयश'के नामसे जिन पॉच यशेंके वर्णन हैं, 
ठनके भी एक-एकके अनेक भेद हैं तथा “राजिसत्र?, 
धअयनसन्नर और “संवत्सरसन्र?, “बहुसंवत्सर', “महा- 
क्षत्रादि? नामसे जिनके बहुसंख्यक झवान्तर भेद हैं, वे वेदिक यश 
हैं, जिनके अनुष्टानमें संवत्सर, अयन) विधुव, मास---चैत्रादि 
मास) पक्ष; तिथि और सावन दिन ( बारों ) के जाननेकी 
आवश्यकता होती दे तथा चान्द्रनक्षत्रोंका जानना भी 
अत्यावस्‍्यक होता है। सूर्य चन्द्र-मदण, व्यतीपातादि योग, 
बसन्तादि ऋदु और विप्णुपदी, षडशीतिमुखादि सूये- 
&ंक्ान्तियोंका शान मी यज्ञानुष्टानके लिये अत्यावश्यक होता है 
और इन सभी कारों; नक्षत्नों और योगोंका शान एयमान्र 
निस्यणगणनाके अनुसार सूर्यसिद्धान्त-झसे आधसिद्धान्तीय 
पद्चास्ोंके द्वारा ही हो सकता है और हमारे घोडश संस्कार; 
एकादशी, बयन्ती। शिवरात्रि; प्रदोष आदि ब्रतों तथा हिंवू- 
#ंस्कृतिके भाषणी, विजयादश्मी, दीपावछी आदि उत्सवोंका 
अनुष्ठान चेत्रादि मास) प्रतिपदादि तिथि, अश्विन्यादि नक्षत्र, 


योग और करणके साथ द्वी सौर-संक्रान्तियोंके शानके बिना कर 
सकना असम्भव है ओर इन सबका शान हमारे निरयण सिद्धान्त- 
च्यौतिप्द्वारा ही हो सकता है | अतएव यह सिद्ध हो जाता है 
कि हमारे श्रौत-स्मार्त कर्म हिंदू-ज्योतिर्दिज्ञान--चूर्यसिद्धान्त- 
जेसे सिद्धान्तके ज्ञान बिना किये ही नहीं जा सकते । 

इसी प्रकार वास्तुरचना, विविध प्रकारके कुण्डों और 
बेदियोंके बनानेमें दिशाओंका शान भी आवश्यक होता है 
जिसका टीक-ठीक ज्ञान ज्योतिर्विज्ञानद्वारा ही होता दै 
(देखिये 4दिहमीमांसा? स्व० मद्दामह्रोपाध्याय पं ० श्रीसुधाकरजी 
द्विवेदी कृ० )। श्रोत-स्मार्त करके आरम्भ करनेके मुहूर्त, जन्म) 
प्रभादिके लप्नादि-विचारके लिये क्षणादि कालके शानकी भी 
अत्यन्त आवश्यकता द्वोती है और ठीक-ठीक कालशान हमारे 
सिद्धान्तोंमे वर्णित विविध यन्त्रोंद्वारा ही द्वो सकता है ( देखिये 
यन्त्राध्याय सू० )। अतएब यह तिद्ध हो जाता है कि हिंदू- 
ज्योतिर्विज्ञानका सिद्धान्तीय लक्षण उद्देश्यके अनुरूप ही है--- 
इसमें सन्देह नहीं | 

हिंदू-ज्योति्विज्ञानकी अपरितेनशीलता 

हमारा वेदाइन-ज्योतिप, जो वेदभगवानका चक्षुःस्वरूफ 
है, क्या अपने अज्जी वेदोंके समान ही अपरिवर्तनशील है अथवा 
मध्यकालीन आर्यमट्ट) लल्ल, वराष्द आदि विद्वानोंके मतानुसार 
समय पाकर उसमें अन्तर द्वो जाता है; जिससे समय-समयपर 
उसमें बीजादि-संस्कार देकर उसकी स्थूलताकी शुद्धि करनी 
चादिये ! जेसा आजऊलके आस्तिक विचारके विद्वानोंका भी 
कथन है कि “जिस समय सूर्यसिद्धान्तादि आर्षसिद्धान्तोंक्ी 
रचना हुई, उस समयमें यूर्य-चन्द्रादिका स्पष्टीकरण ठीक 
इंता था और उसके अनुसार तिथ्यादि-मान शुद्ध थे | अब 
कालान्तरमें अन्तर पड़ता है। अतएव विदेशीय विद्वानोंने चन्द्र, 
मौम, बुध, गुरु) झुक्त और दानिके आकर्षण, नूतन स्थान 


“तथा मन्दफलादि संस्कारसे धू्यंक्रा और इसी प्रकार विविध 


उपकरणोंसे चन्द्रमाका स्पष्टीकरण जो किया है; उसीके अनुसार 
तिथ्यादि-साधन करना चाहिये |? किंतु यह सब विडम्बना- 
मात्र है, इसमें कोई तत्त्व नहीं | 

जिस आर्ष सिद्धान्तड्नो हमारे वेदों और स्मृतियोंने स्वीकार 
किया है और जिस गणनाके अनुसार तिथियोंका निर्णय 
करके औत-स्मात कर्मका विधान किया दहै--यदि हम आखिक 
हैं तो आज भी उसी गणनासे बनी तिथियों, मार्सो, नक्षत्रों 
आदिको मानेंगे। इसमें हमारी इठघर्मी नहीं) सत्याग्रह है। 
क्योंकि “गोल्युक्ति और आकर्षण-बिद्याके नियमोंके अनुसार 


# हिंद-ज्योतिर्यिशञान अथवा मारतीय ज्योतिःशासतर # 





जितना अब अन्तर है, उतना ही ( अन्तर ) तब भी था। इसमें 
'किल्लित्‌ भी संशय नहीं करना चाहिये | क्या उस समयमें 
अन्द्रमा नहीं था; जो बड़े बलसे सूर्यको खींचता है--जिसके 
कारण कई विकलाओंका विकार सूर्यमें पड़ जाता है ! और 
क्‍या उस समयमें सूर्य नहीं था, जितके खींचनेसे चन्द्रमार्मे 
अंशोंका विकार पड़ जाता है ? ( पश्चाड्-प्रपश्न प्र० २ ) 
अदि धुूर्यादे ग्रह आजके ही समान धुर्यसिद्धान्तके रचना- 
काल्में भी थे तो सूर्यसिद्धान्तके अदृश्य गणितमें और आकर्षण- 
विद्याद्वारा किये गये दृश्य गणितमें जितना अन्तर आज पड़ 
रहा है; उतना ही अन्तर उस समय भी पड़ता था, जिसको 
उस समयमें दिव्य दृष्टिवाले-हमारे महर्पियोंने नहीं माना, अपने 
अदृश्य तिथ्यादिको ही श्रौत-स्मार्त कर्मके लिये उपयुक्त माना 
है | अतएवं उसीको हमें भी मानना चाहिये | 
वेदाड़ज्योतिष और हमारे सिद्धान्त-ज्योतिष 
हमारे वेद-चश्षुःस्वरूप ज्योतिर्विज्ञानेक इतिहासछेखक 
स्व० पण्डित शह्वर बालकृष्ण दीक्षितने अपने “भारतीय 
च्योतिःशास्तर? (“मराठी ) में, स्व० बा० योगेशचन्द्र रायने 
अपने “आमादेर ज्योतिष और ज्योतिषी? ( बंगला ) में, स्व० 
अह।महोपाध्याय पण्डित सुधाकर द्विवेदीने अपनी 'गणक- 
सरज्षिणी? ( संस्कृत ) में तथा भारतीय इतिद्यासके न जाने 
कितने लेखक विद्वानोंने अपनी-अपनी रचनाओंमें स्पष्ट शब्दों 
लिखा दे कि आर्च और याजुष नामसे प्रसिद्ध ग्रन्थों ( वेदाज्ञ- 
ब्योतिपों ) से अधिक प्राचीन हमारे देशमें कोई ज्योतिर्भन्थ 
नहीं हैं और हमारे सूर्मसि दान्तादि ज्यातिःसिद्धान्त शक्त ४२१ 
से लेकर ई० सनके पूर्व ४५० वर्षके अन्तर्गत बने हुए 
हैं। दीक्षितजीने लिखा दे कि वेदाज्ल-म्योतिपका समय ई० 
सनके पूर्व अधिक-से-अधिक १४०० वर्ष और कम-से-कम 
५०० वर्ष है और उसके पश्चात्‌ ई० सनके पूर्व ४५० वर्ष 
सिद्धान्त-ज्योतिषका समय दै । स्व० चिन्तामणि विनायक 
बैदने महाभारतमीमांसामें लिखा है कि ई० सनके आरम्ममें 
ही हमारे ज्योतितरतिद्धान्तोंकी रचना हुई दे। इन सभी ख्याति- 
प्राप्त विद्वानेके कालनिर्णयकी मुख्य युक्तियाँ निम्नलिखित हैं--- 
(१ ) सिद्धान्तज्यौतिपकी गणना अश्िन्थादि है। अतएव 
जिस समय मेषके सायन सूर्य अश्विनीमें होते थे और 
शअयनांदका अभाव था; उस समय सिद्धान्तज्यौतिषकी निरयण- 
पणनाका आरम्म हुआ है । 
(२ ) सिद्धान्तोंमे जिस निरयणगणनाकी व्यवस्था है 
अहर्गणद्वारा ग्रहोंके मध्यम गणितद्वारा स्पष्टीऋरणका 


विधान है। वह सब वारगणनाके शानके बिना हो नहीं सकता 
और हमारे देशमें वारगणनाका समय ई० सनके पूर्व ६०० 
वर्ष (मद्दाभारत-रचनाकाल ) के पश्चात्‌ माना जता है; क्योंकि 
महामारतमें वारोंके नाम नहीं हैं । 

(३ ) नित्यानन्दने सिद्धान्तराजमें लिखा है कि १६०० 
कलिगताब्दमें सूर्यसिद्धान्तकी रचना हुई है और अलबेरूनीने 
अपनी पुस्तक ( अलवेलनीका भारत ) में लिखा है कि 
सूर्यसिद्धान्तरी रचना लाटदेवने की है। अतएव उसका समक 
शक ४०० के लगभग है। 

(४ ) आर्यमदने अपने तन्त्र ( शक ४२१ ) में खूब॑- 
सिद्धान्तकी चर्चा नहीं की । अतएव उस समयतक उलका 
अस्तित्व नहीं था । 

(५ ) हमारे ज्योतिःसिद्धान्तोंकी सूक्म गजना खुनानियौर 
से ली गयी है; क्योंकि हमारी ज्योतिर्गणना तो आ्च और 
याजुष ज्यौतिषगणनाके समान पश्मवर्षीय स्थूलतर है, जिस 
३६६ सावन दिनोंका सौर वर्ष ओर मध्यम गणनादवारा 
तिथ्यादि-साधनका विधान है। अतएव सिकन्दरके मारताक्रमण 
( ई० सनके पूर्व ३२६ ब० )के पश्चात्‌ यूनानियोंसे सम्पर्क 
होनेके बाद ज्योतिःसिद्धान्तकी रचना हुई है। 

उपर्युक्त युक्तियाँ सर्वतोमावसे निःसार हैं । वेदाजओ 
ज्योतिषके नामसे प्रसिद्ध यजुर्वेद-ज्योतिषके १६वें अर 
शग्वेद-ज्योतिषके १४वें छोकमें नक्षत्रोंके खघु नामोंकि 
वर्णनमें अश्रिन्यादि नक्षत्रक्रम रक्खा है और व*० ज्यो० के 

१०वें छोड और ऋ० ज्यो० के ९वें छछोकमें ४॥ 
सूर्यनक्षत्रोंके एक ऋतुका वर्णन वेदाज्ञकालमें मगणके १२ 
भागराशियोंका अस्तित्व सिद्ध करता है और यत्रुवेंद ज्यों ०के 
११वें छोकमें मासयतिके प्रसक्ष्में सात वारोंका स्पष्ट वर्णन 
है ( देखो पेदाज्ञ-ज्यौतिषका सुधाकरमाष्य ४०९) | इतना 
ही नहीं) आर्च और याजुष ज्यौतिषको ध्यानपूर्वक पढ़नेले 
विदित होता है क्रि इनकी रचनाके समयमें हमारे सिद्धान्त- 
ज्यौतिषकी यूक्म गणना प्रचलित थी और गणितानभिक 
वैदिक्रेके लिये ही ज्योति्विंदोंने स्थूलरीतिसे दर्शपोण॑माक 
और विपुवायन तथा तिथि-नक्षत्रादिके जाननेके लिये चुटकुले 
बना दिये थे, जिनको आजके इतिद्वासञ्ञ वेदाज़्के नामसे 
अत्यधिक मद दे रदे हैं। बस्तुतः वे हमारे मूल ज्योतिः- 
सिद्धान्तके पश्चात्‌ बनाये गये हैं । 

नित्यानन्द और अल्बेरूनीका लिखना प्रमाणरहित है 
और पक्षपातपूर्ण | अलबेरूनीने सारी पुखकर्मे भारतीष, 


छ़्क्रे 


.% खब मद्राणि पशयम्तु मा ककिहुःलशमाम्मवेते # 
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काछसे पितृयानके १६ दिनोंके महाल्यके उपक्रमके साथ 
वएड्रमासका आरम्म होता है और भमासान्त--आश्विन भ्रुद्ध 
:१५ को अश्विनी नक्षत्रके नामसे ही उसका आश्विन नाम 
होता है । जिस प्रकर सौरगणना राशिप्रधान है और उसके 
आसोंके नाम राशियोंके नामपर द्वोते हैं, उसी प्रकार चान्द्रगणना 
नक्षत्रप्रधान है और उसके मासोंके नाम नक्षत्रोंके नामपर 
भाजिनादि होते हैं । दोनों ही गणनाएँ अश्विन्यादिक्रमसे 
बक्षत्रोंकी गणना करती हैं--चान्द्रणणना चन्द्रनक्षत्रके 
झाघारपर अपने मासोंके नाम रखती है और सौरगणना 
और संकान्तिके आधारपर करती है, जो सूर्यनक्ष्रसे बनती है । 


उपयुक्त विवरणसे यह निश्चय हो जाता है कि चेत्रादि 
मआर्सेके नाम जिस गणनाके द्वारा आदिकाल्में रक्‍्खे गये हैं, 
वह पितृयान-गणना है ओर उसका क्रम आर्िनादि दै; 
शेत्रादि नहीं । इसी बातको वेदव्यासजीने बृ० घर्मपुराणके 
धूयंखण्ड,( १५ | ९-१६ ) में दिखलाया है और कट्दा ईै-- 

आखिनाथा सता मासाः सौरचान्द्रप्रमाणतः । 

भर देखना है कि आश्रविनादि-गणनाके अनुसार क्‍या 
शत्रादि बारहों मासकी पूर्णिमाएँ अपने-अपने मास-नक्षत्रोंके 
शाथ किसी एक चान्द्रवर्षमें पर्वान्तयोग करती हैं ! 


भीदूर्यसिद्धान्तानुसारी स्व०  मह्ामहोपाध्याथ. पं० 
झुघाकर द्विवेदीके; पश्चाज्ञ (वि० सं० १९६४-६५ ) के 
अनुसार इमने विचार किया तो सं० १९६४ के आश्विन माससे 
कैेकर सं० १९६५ के भाद्रपदमासकी बारदों पूर्णिमाएँ 
अपने-अपने मास-नक्षत्रोंसे पर्वान्तयोग करती हैं। अत्ज़ 
यह प्रमाणित हो जाता है कि जिन चेत्रादि मार्सोके नाम हमारे 
देदिक आहत्यसे लेकर अबतक अविच्छिनरूपसे श्रौत-स्मार्त 
कर्मोंमें व्यवद्वत हुए हैं, उनका नामकरण यौगिक है और वे 
हमारे धू्सिद्धान्त-मैसे आषंसिद्धान्तकी गणनाद्वारा रक्खे 
थये हैं, जिससे यह सिद्ध द्ोता है कि हमारी सिद्धान्तगणना 
तै० सं० आदि वदिक साहित्यके पूर्वसे---अनादि कालसे 
प्रचढित है और उस समयसे प्रचल्ति है, जित समय यूनानी 
न्योतिर्गणितका।संसारमें अस्तित्व ही नहीं था। 


मद्दाभारतकी मीष्मव्यवस्था और सिद्धान्तज्यौतिष 


विरायनगरदी चढ़ाईके समय दृष्णपक्षकी अष्टमीकों जब 
लर्जुनने अपना नाम छेऊर करवों क्रो छडकारा था, तब कर्ण और 
इगोंघनने कहा था कि “अभो नो तेषडवीं वर्ष चल रहा है; 
अतएव पाष्डबॉक तेरह कर्षका प्रण पूर्ण नहीं हुआ और 


प्रसिशानुसार उन्हें पुनः १२ वर्ष वनमें रहना चाहिये 
( बिराटपवे अ० ४७ छोक २-५ ) ।? ओर इस प्रकार अपने 
विचार प्रकट करते हुए जब भीष्मसे दुर्योधनने समय-निर्णयके 
लिये व्यवस्था देनेकों कह) तब भीष्मने कला-काष्टादिके 
छेकर संवत्सरपर्यन्तके काड्चक्रकी बात कदर व्यवस्तरा दी कि 
“ज्योतिश्चक्रके व्यतिक्रमके कारण वेदाब्जज्योत्तिषकी गणनाले 


तो १३ वर्ष, ५ मद्दने और १२ दिन होते हैं। बिंठ 


पाण्डबों ने जो प्रणकी बातें सुनी थीं, उनको ययावत्‌ पूर्ण 
करके और अपनी प्रतिशाक्री पूर्तिको निश्चयपूर्षक जानकर 
ही अजुन आपके समष्ष आया है |! ( महाभारत वि० प० 
अ० ५२ इब्लो० १-५ ) 


भीप्मजीने ५ वर्षों दो चान्द्रमासोंके अधिक माल 
होनेकी बात वेदाज्ज्यौतिषके अनुसार कद्दी है। यदि ५ शोर 
बर्षोमें २ मास अधिमास हो जाते हैं तो १२ वर्ष यदि सोरमानके 
होते तो ५ महीने और ६ दिन १३ वर्षसे अधिक होते। अतपव 
छोग कहते हैं कि जिस गणनाके अनुसार भीष्मने व्यवस्था 
दी है; उस गणनासे एक सौर वर्षमें वेदाज्जज्योतिषके समान 
३६६ सावन दिन नहीं, ३२६६ दिन और ३० घड़ी होना सिद्ध 
होता है। इसी प्रश्नकी छेकर मद्ाभारतमीमांसा ( (० ११७- 
१२० )-में वैदजीने विदेशोंकी कालगणनाकी दुर्दशा--जैखा 
कि स्व० महामहोपाध्याय ओझाजीने प्राचीन दरिपि- 
मालमें प१ृ० १९४-१९५ की सात टिप्पणियोमें सप्रमाण 
लद्भृत किया है--देखकर भारतीय ज्योतिविशानकी निर्विक्प 
कालगणनाकी दुखस्थाका भी अनुमान किया है ओर 
ज्योतिर्विशानके मर्मको न जानकर भीष्मकी व्यवस्थाणी 
दु्व्यंवस्था की है; जो लोगोंका भ्रम है । 

अर्जुन जिस प्रीष्मआतुके कृष्णपक्षकी अष्टमीकों प्रकड 
हुए। उसके प्रथम दिन सप्तमीको १३ वर्ष प्रतिशानुखर 
पूर्ण हो गये थे, जो आजके ही समान व्यावहारिक ज्योति)" 
सिद्धान्तसे निष्यन्न थे । जिन विद्धानोंने प्रतिशके १३१ कर्ष 
सौरमानके अथवा चान्द्रमानके माने हैं, उनकी सिद्धान्त 
ह्योतिषक्री कालगणना और मारतक्ी सनावन कालगणनाका 
ज्ञान ही नहीं था और ब्यर्थ ही प्रपश्च किया दै। यदि प्रतिशके 
१३ वर्ष सौर होते तो अष्टमीके ६ दिन पूर्व ही १३ कर्ष 
पूंरे हो गये होते ओर कृष्ण सत्मीकी मीमकों युद्धमें प्रकड 
हो जानेके मयसे अतिमर्त्य कर्म करनेसे धर्मरान न रोकते 
और यदि प्रतिशाके १३ व वेदाब्नज्योतिषके चान्द्रमानके 
होते तो अर्जनके प्रकट होनेके ५ महीने ओर ११ दिन 


# हिंदू-ज्योतिर्यिक्षान अंथंयों मरितीय भ्योतिम्शाख # 


जपये 








पूबे ही प्रतिश पूरी हो गयी द्वोती और प्रकट होनेके डेढ़ मास 
पूर्थके उस घोर अत्याचारको, जो भरी सभामें द्रौपदीके प्रति 
कीचकने किया था;पाण्डव सहन न करते और प्रकट होनेसे केवल 
१४ दिन पूर्व सुदेष्णाद्वारा विराटराजके सन्देशका सुनकर द्रौपदी 
१३ दिनका समय न मॉगती । अतएव यद्द निश्चय हो जाता 
है कि पाण्डवॉकी प्रतिशाके १३ वर्ष राष्ट्रय कालगणनाके 
थे, जिसका उल्लेख करनेक्री आवश्यकता न थी ओर वह 
राष्ट्रि4 कालगणना भारतकी सनातन कारूगणना है। जिसका 
ब्यवह्दार हमारे ज्योतिःसिद्धान्तकी गणनामें--अद्दगंणादि 
बनानेसें होता है और वह है सौर-चान्द्रगणना | ओर इसीके 
अनुसार पाण्डचोंके १३ वर्ष पूरे होते हैं ओर भीष्मव्यवस्था 
भी चरितार्थ हो जाती है | देखिये निम्नलिखित उदाहरण--- 

(१) यदि यूसक्रीड़ाकी मिति वि० संबत्‌ १९७१ 
*मष्ठ कृष्ण ८ रविवारकों मान लें तो उस दिन सूर्य होंगे 
१५(२।४१। २५ और अंग्रेजी तारीख १७ मई सन्‌ १९१४ 
होती दै। और अज्ुनके प्रकट होनेकी मिति वि० सं० १९८४ 
क्येष्ठ कू० ८ मं० को मान लें तो उस दिन सूर्य होंगे १। 
१। ३ । ६ और तारीख १४ मई सन्‌ १९२७ ई० । दोनों 
शमयोंके अन्तर देंगे-- 

सौर-चान्द्रमानसे---१३ वर्ष १ दिन ( चौददइयें वर्षका 
झथम दिन ) । 

सोरमानसे--१३ वर्ष और ६ दिन । 

अंग्रेजी मानसे---१३ वर्ष और ७ दिन । 

और वेदाज्नल्तीतिषके चान्द्रमानसे होते हैं १३ वर्ष, ५ 
महीने ओर १२ दिन । यही है भीष्मजीकी व्यवस्था । 

इसी प्रकार यदि यूतक्रीड़ाकी मिति वि० सं० १९७३ 
१९८१, १९८८ अथवा १९९० की ज्येष्ठ कृष्ण अष्टमीको 
आन लें तो क्रमशः अर्जुनके ध्रकट होनेकी मिति वि० संबत्‌ 
१९८६, १९९४; २००१ तथा २००३ की ज्येष्ट कृष्ण 
अष्टमी माननेपर अन्तर द्वोते हैं-- ु 

सौर-चान्द्रमानसे-- १३ वर्ष १ दिन ( चोददर्वे वर्षका 
अथम दिन ) | 

सौरमानसे--१३ वर्ष ओर ६ दिन ! 

और वेदाड्ज्यौतिपके चान्द्रमानसे होते हैं १३ वर्ष; 
५ महीने और १२ दिन । यही है भीष्मजीकी व्यवखा | 

उपयुक्त पॉनों उदाइरण विश्युद्ध सिद्धान्तगणनाके 
खुर्यसिद्धान्तीय पद्माड़ोंस दिये गये हैं । अतएव यह प्रमाणित 

हिं० खसं० आअं> श७-... 
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हो जाता है कि महामारत-युद्धकालमें भारतमें सिद्धान्द- 
ज्योतिषकी गणनाका ही प्रचार था और उसी गणनाके 
अनुसार राष्ट्रमितिके रूपमें काठगणनाका व्यवहार अवाधरूपसे 
होता था । 
पृथ्वी-परिभ्रमणका भ्रम 

सिद्धान्तज्योतिषका सूर्यपरिश्रमण-सिद्धान्त भी बढ़े ही 
महत्त्वका विषय है; क्योंकि आज सारे खंसारके गणितश और 
वैज्ञानिक प्रथ्वी-परिश्रमण-सिद्धान्तकों मानते हैं और उनकी 
वैज्ञानिकताका प्रभाव हमारे भारतीय विद्वानोंके द्वुदयोपर 
इतना गहरा पड़ा है कि वे अपनेपनको भूलकर और अपने 
ज्योतिषसिद्धान्तोपरसे श्रद्धा हटाकर, भूपरिभ्रमणकों अपने 
वेदमन्त्रों और अपने ज्यौतिषसिद्धान्तोंद्ारा समर्थन करके 
संसारके वैशानिकोंके प्रति अपना और हिंदू-संस्कृतिके प्रतीक 
हिंदू-ज्योतिर्विशञानका आत्मसमर्पण कर देनेमें ही अपना और 
अपने देशके शान-भण्डारका गौरव समझते हैं । 

हिंदू-संस्कृतिमं 'जगत्‌? का अथे ही चलनेवाला है। 
अतएव यदि हम प्रथ्वीको भी चलनेवाली मान हें तो 
सिद्धान्ततः आपत्ति नहीं; किंतु सूर्यके चारों ओर और अपने 
अक्षपर भी (रथ्वीका परिभ्रमण मानना और वेदों तथा वेदोंके 
नेजस्वरूप हमारे ज्योतिषसिद्धान्तोंके प्रमार्णोद्वारा दूसरोंको मी 
मनवानेकी चेष्टा करना हमारी हिंदू-संस्कृतिक अनुकूल नहीं 
और न यथायं ही है।स्व॒० महामद्दोपाध्याय बापूदेवशास्त्री- 
ने इसके विषयमें “प्राचीन ज्यौतिषाचार्याश्य” नामकी एक 
पुस्तिका लिखी है; जिसमें इस भूअ्रमणमतको अपने प्राचीन 
ज्यौतिषसिद्धान्तोके अनुकूल लिखा है और स्व० महा- 
मद्दोपाष्याय पण्डित सुधांकर द्विवेदीने यद्यपि 'भूगोलचला- 
चलनिरूपण! नामकी पुस्तिकामें इत मतकी समीचीन 
आलोचना की है, तथापि पीछेसे उन्होंने भूश्नमणमतका समर्थन 
ही किया है । और आयंसमाजके संस्थापक स्था० दयानन्द 
सरखती अपनी ऋग्वेदादिभूमिकामें तथा उनके ही पदानुगामी 
न जाने कितने विद्वान्‌ अपने-अपने लेखोंमें “वेदोंमें प्रथ्वीकी 
गति? ब्खते देखे गये हैं । 


यदि हमारे भारतीय विद्वान्‌ वेशानिकोंके भूअञ्रमणमतको 
सत्य मान के और उनका विश्वास हो कि यह सत्य है तो अधिक 
आपत्तिकी बात नहीं। उनको स्पष्ट शब्दोंमें कद्द देना चाहिये 
कि भले ही हमारे संस्कृत-ताहित्य--्रैदों और ज्योतिष- 
सिद्धान्तोंमें वूर्यपरिश्नमणका सिद्धान्त प्रतियादित है; किंतु 
वह सत्य नहीं है; वह तो अ्रमसे जेसा लोगोंको प्रत्यक्ष 


कपडे 


# सथें अद्राणि पश्यस्तु सा कब्मिदुः्शभाग्यवेत्‌ # 
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दिखलाबयी पढ़ता है, बेला ही वर्णन किया गया है। जब 
हम इस संखारकों तात्विक इश्टिसे मिथ्या मानते हुए भी अपने 
ध्यवहारमें उसको सत्य मानकर ही सब कुछ करते हैं, तब 
धूज्रमणको सत्य और सूर्यश्रमणको तात्विक दृष्टिसे मिथ्या 
धानते हुए भी इमारे पूर्वज संस्कृत-साहित्यमें यदि 
आनबदृष्टिके आधारपर सूर्यपरिभ्रमणको सत्य मानते हैं 
हो कोई आध्र्यका बिषय नहीं; क्योंकि ज्योतिर्गणना- 
मैं दोनों मतसे एक दी फल निष्पन्न होता है। अ्रहण 
छतुपरिबर्तन, दिन-रात आदि सभी बिषयोंके गणितमें दोनों 
भरदोंसे एक ही उत्तर आता दै | कितु ऐसा न करके अपने 
बेदमन्त्रेंके अभोमें खीचातानी करके और “गौरादित्यःः इस 
निरुक्त और इसके माप्यको आँखसे ओझल करके “गौरिति 
पथिव्या लामभेबस! के अधूरे अर्थकरों अपनाकर «वेदोंमें 
इृष्बीकी गति? सिद्ध करनेकी चेष्टा करना ओर आयभष्टके 
ध्षनुरोमर्गातनै|स्थःः ( गी० ४ ) का विपरीत अर्थ करके 
और “प्राजेनेतिकलां मम! के पाटकी बदलकर “प्राणेनतिकलाभू:? 
कर देनेमें 'भबांशे5३:१( गी० १ ) को और गोल्पादके-- 
शद्याक्रमयनिमिस नित्य प्रबडेंण वायुना55क्षिप्तः | 
कड्ठासमपश्चिमगोमपक्षरः सम्रहों अमति ॥ १४ 
इस इछोकको भुराकर आरयभट्टके नामपर ज्योतिर्गणितके 
बतसे भूज्मण सिद्ध करनेकी उेष्ट करना सब्था अनुचित है। 
हमारे. समस्त बज्योतिषासद्धान्तोका निश्चित मत है सूर्य- 
बरिभ्रमणका सिद्धान्त और “दिक मन्त्रों ओर यास्कके निरुक्त 
शोर माध्यका भी यही मत है। इस विधयमे दिई.घ देखन। हो 
हो हमारी “सुर्माठप्रकाशिका? का प्रथम ( ज्योतिष ) खण्ड 
देखें । 
व्योविषिज्ञानके मूल्थूत काक्षणणनाद्री ओर ध्यान 





शुभ शकुन कोनसे हें 


देनेसे इसका महत्व प्रकाशमें आ आता है। भगवड़ीता ( ८। 
१७ » महाभारत-शान्तिपवं ( २३१ । १३१ ) मनुस्मृत्ि 
(१ । ७३), निरुक्त ८ १४। ९ ) और शाकल्यसंहितान्धगंस 
ब्र्मसिद्धान्त ( १ | ४४-४५ ) में यही 'छोक भागा है-- 

सहस्तयुगपर्यन्तमहयंद्‌ अरह्मणो.. बिदुः । 

राजि युगसहस्रान्तां , तेडद्दोराजबिदों जयाः # 

अर्थात्‌ एक सहस घतुयुंगपर्यन्त जो ग्रद्माजीका दिन 
और सहस्त युगोंतककी रात्रि ह्वोती है, इस गणनाको अह्ोरात्र- 
बिद्‌ ज्योतिविंद्‌ दी जानते हैं । इसमें जो सइस्र बुगोंकी बाल 
कद्दी गयी है; उसका विवरण भी मनुस्मृति (१। ६६ । ७३) 
में दिया है और इस सहखयुगीय कश्पगणनाके आधारफर 
हमारे समस्त ज्योतिःसिद्धान्तोंकी अद्यादि-गणना होती है और 
निरयणगणनाके मध्यप्रद्दादिका निर्णय होता है | इससे भी यह 
सिद्ध द्वोता है कि हमारे ज्योतिःसिद्धान्तक्ी गणना मनुस्मृक्ति 
यास्कके निरुक्त और गीता-महामारतके पू्बसे प्रचलित 
है। सारांश यह कि ज्योतिविशानके आधारभूत इमारे ज्योतिः- 
सिद्धान्तकी सूक्ष्म गणना; निविकल्परूपसे अति प्राचीन कांखले 
अथवा यों कहे कि वेदोंके समान ही अनादि काछ्से प्रचलित 
है और इसीके आघारपर वेदिकोके तिथि-मर्वादि-शानके लिये 
ज्योतिविदोने स्थूलरूपसे चुटकुले बना दिये थे, जो इस समयमें 
बाखुष ओर आर्च॑ज्योतिषके नामसे प्रसिद्ध बेदाख्ध-ज्नोतिष कहे 
जाते है और पाश्चात्त्य बिद्वानोंने तथा उनके अनुग्रागी भारतीय 
इतिदासलेसकोने उन्दहींको भारतके सबसे प्राचीन ज्योतिग्रन्थ 
कहकर हमारे हिंदू-ब्योतिविशानरूपी खूर्यके ऊूपर घूछ छोंकने- 
की-सी ब्यर्थ चेष्ट की है । 

यदि मगबत्कृपा हुई तो कल्याणके किती साधारण अझुले 
फूलित ज्यौतिषके विषयमे हम अपना मत प्रकट करेंगे । 


| 


मकुल छुदरसनः वरसमी, छेमकरी, चक, चाय । दस दिसिदेखत सगुन सुभ पूजहि मन अभिल्ाष ॥ 
झुघा, साधु, छुरतर, छुमन, छुप ल, रुद्दावनि बात । तुलसी सीतापात भर्गांत सगुन छुमंभठ सात ॥ 
नेबला, मछली, दपण, क्षेमकरी चिड़िया, चकवा और नीलकण्ट---इन्‍्हें दर्सों दिशाओंमेंसे किसी ओर मी 
देखना झ्ुम शकुन हैं और ये मन्व। अमिलाषा पृ० बरते है | तुल्सीदासर्जी बहते हैं कि अयृत, साधु, कल्प- 
बृक्ष, धुन्दर पुष्प, छन्दर फल, छुद्टावनी बात, &र्स.तानाथ भग्धानूर्की भक्ति--ये सात छुन्दर झ्यमझठकारी 


शबुन दें । 
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हिंदू संवत्‌, वर्ष, मास ओर वार 


» ( केखक---ज्योतिर्षिंद्‌ पं० ओदेवकीनन्दनजी स्लेडबाक ) 


किश्ली मी घार्मिक कृत्यके लिये हिंदू-धर्ममें पहले संकल्प 
करनेका विधान है | संकल्पमें कल्पसे छेकर संवत्‌) अयनः 
ऋतु, मास, पद्च, तिथि; वार; नक्षत्रांदि सबका उच्चारण 
आवश्यक माना गया है। यह प्रया सूचित करती है कि 
अनादि कारूसे हिंदुओंकोी समयका अत्यन्त यूक्ष्म ज्ञान था ! 
दे कार एवं प्रहनक्षत्रादिकी स्थितिसे पूर्ण परिचित रहते 
थे । इस कालज्ञानके लिये भारतीय ज्योतिष-शास्त्रने बहुत 
विस्तृत बिचार किया है'। इन संवत्‌, मास, तिथि आदिके 
अम्बन्धर्में शास्तरोंकी छानबीन अत्यन्त छाभदायक है ! 

संवत्‌ 

काल-गणनामें कल्प, मन्वन्तर, युगादिके पश्चात्‌ 
क्षवत्सरका नाम आता है। युगमेदसे सत्ययुगमें ब्रह्म-संवत्‌, 
झरेतामें वामन-संबत्‌, परशुराम-संवत्‌ ( सहसाजुन-वधसे ) 
क्ष्या भीराम-संबत्‌ ( रावण-विजयसे )) द्वापरमें युधिष्ठिर- 
इंबत्‌ ओर कहिमें विक्रम, विजय नागार्जुन और कल्किके 
खंबत्‌ प्रचक्तित हुए या होंगे । शास्त्रोंमे इस प्रकार भूत एवं 
श्तेमान काछके संबतोंका बर्णन तो है ही, भविष्यमें प्रचल्ति 
होनेवाले शंवतोंका वर्णन भी है। इन संवर्तोके अतिरिक्त 
जनेक राजाओं तथा सम्प्रदायाचार्यंके नामपर संबत्‌ चलाये 
थे हैं। भारतीय संवर्तोके अतिरिक्त विश्वमें और भी 
क्षमेके संबत्‌ हैं। तुझनाके लिये उनमेंसे प्रधान-प्रधानकी 
आाठिका दी जा रही है-- 


भारतीय 
नाम बतेमान वर्ष 
३-कल्पानब्द ११९७;२९,४९,०५० 
२-सुह्ि-संवत्‌ ११९५,५८,८५,०५० 
३-चामन-संबत्‌ १५९६,०८,८९,०५० 
४-भीराम-संबत्‌ १,२५,६९, ०५८ 
४-श्रीकृष्ण-सवत्‌ १३ ५५१७५ 
६-शुभिष्ठिर-संवत्‌ ५५०५० 
७-बोडसंवदू.. '' २५५२४ 
<-महावीर- ( जैन )-संबत्‌ २४७६ 
९--ओझंकराचायं-संवत्‌ २:२२९ 
३१०-विक्रम-संवत्‌ २,००६ 


११-शालिवाइन-संवत्‌ “*' १:८७ १ 
१२-कछचुरी 9 ११७०१ 
१ ३-वलभी 99 १ १३,६२९ 
१४-फसली ] (उरे१० 
१५-अेंगछा. +४ १३५६ 
१६-हर्षान्द ४ १,३४३ 
विदेशीय 
नाम बतेमान कर्ष 
१-चीनी. सन्‌ ९,६०,)०२, २४७ 
२र-खताई . $ ४३ ८5८८) ३८) ३ २० 
३-पारसी . )$ की १,८९,९१७ 
४-मिस्री 99 २७११० है 
५-तुकी | 93९५१ 
5६-आदम $85 25 छ)दे०१ 
७-ईरानी 99 ्् ११९५४ 
८-यहूदी ४ । १5७१० 
९-इनत्राहम +% ४3३८९ 
१०-मूसा 9१ ९4 १,९५३ 
श्‌ १-यूनानी १) न ११९२१ 
१२-रोमन 95 न २,७०० 
१३-नतअझ्ा | २१४९० 
१४-मलयकेतु » २,२६१ 
१५-पार्थियन  »% पक ३२,१९६ 
१६-ईखी ४ 3 ११९४९ 
१७-जावा 89 25) १,८७५ 
१८-ट्विजी. »# १३१९ 


हू तुलना इस बातकों तो स्पष्ट ही कर देखी है कि 
“भारतीय संवत्‌ अत्यन्त प्राचीन हैं। साथ ही ये गणितकी 
दृष्टिसे अत्यन्त सुगम और सर्वथा ठीक हिलाथ रखकर 
निश्चित किये गये हैं । नवीन संवत्‌ चलानेकी शाज्जीव विधि 
यह है कि जिस नरेशकों अपना संवत्‌ चलना दो; उसे संबत 
चल्ानेके दिनसे पूले कम-से-कम अपने पूरे गाज्यमें जितने 
भी छोग किलीके आणी हों; उनका ऋण शअपनी ओोरणे 


सगे 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु मा कब्थिहुःलभास्मवेल्‌ # 
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धुका देना चाहिये | कहना नहीं होगा कि भारतके बाहर 
इस नियमका कहीं पालन नहीं हुआ । भारतमें भी महापुरुषों- 
के संबत्‌ उनके अनुयायियोंने श्रद्धावशश ही चलाये; लेकिन 
भारतका तर्वमान्य संवत्‌ विक्रम-संवत्‌ है और महाराज 
बिक्रमादित्यने देशके सम्पूर्ण ऋणको, चाहे वह जिस व्यक्तिका 
रहा हो, खयं देकर इसे चलाया है। इस संवतके मद्दीनोंके नाम 
विदेशी संवर्तोकी भाँति देवता, मनुष्य या संख्यावाचक 
झत्रिम नाम नहीं हैं। ये नाम आकाशीय नक्षत्रोंके उदयास्तसे 
सम्बन्ध रखते हैं | यही बात तिथि तथा अंश ( दिनाझ ) के 
उम्बन्धमें भी है | वे भी दूर्य-चन्द्रकी गतिपर आश्रित हैं। 
शारांश यह कि यह संबत्‌ अपने अद्भ-उपाज्ोंके साथ पूर्णतः 
बैशानिक सत्यपर स्थित है । 


उजयिनी-सम्राट्‌ मद्दाराज विक्रमके इस वेशानिक संवतके 
साथ विश्र्में प्रस्वाल्त ईस्वी सनूपर भी ध्यान देना चाहिये | 
ईस्वी सनका मूल रोमन-संवत्‌ है। पहले यूनानमें ओलिम्पियदू 
हंवत्‌ था; जिसमें २६० दिनका वर्ष माना जाता था। 
शोेमनगरकी प्रतिष्ठाके दिनसे वह्दी रोमन-संवत्‌ कइलछाने लगा | 
ईंस्वी सनकी गणना ईसामसीहके जन्मसे तीन वर्ष बादसे 
की जाती है | रोमन सम्राट जूल्यिस सीजरने २६० दिनके 
बदके ३६५३ दिनके व्षको प्रचलित किया | छठी शताब्दीमें 
डायोनिसियसने इस सनूमें फिर संशोधन किया; किंतु फिर 
भी प्रतिवर्ष २७ पल, ५५ विपलका अन्तर पड़ता द्वी रहा | 
_न्‌ १७३९ में यह अन्तर बढते-बढ़ते ११ दिनका 
हो गया; तब पोप ग्रेगरीने आशा निकाली कि “इस वर्ष 
१ सितंबरके पश्चात्‌ २े सितंबरकी १४ सितंबर कहा 
श्राय और जो ईस्वी सन्‌ ४ की संख्यासे विभाजित हो 
सके; उसका फरवरी मास २९ दिनका हो । वर्षका 
श्रारम्भ २५ मार्चके स्थानपर १ लनवरीस माना जाय |! 
इस आशाको इटली, डेनमाक; हॉलेंडने उसी वर्ष स्वीकार 
कर लिया | जमंनी और खिजरलेंडने सन्‌ १७५९ में, 
इंग्लेंडने सन्‌ १८०९में, प्रशियाने सन्‌ १८३५में, आयलैंडने 
#न्‌ १८३९में और रूसने सन्‌ १८८९में इसे स्वीकार किया। 
इतना संशोधन होनेपर भी इस ईसी सनमें दूर्यकी गतिके 
अनुसार प्रतिब्ष एक पलका अन्तर पढ़ता है। सामान्य, 
इृह्टिसे यह बहुत थोड़ा अन्तर है, पर गणितके लिये यह एक 
बढ़ी भूल है। ३६०० वर्षोके बाद यही अन्तर एक दिनका 
हो जायगा और ३६,००० वर्षोके बाद दस दिनका और इस 


प्रकार यह अन्तर चाद रहा तो किसी दिन जूनका महीना 
वर्तमान अक्टूबरके शीतल समयमें पड़ने लगेगा | 

सुननेमें आया है कि विश्वराष्ट्रसक्वमें प्रतिवर्ष तारीख 
और वारको एक रखनेके ल्यि भ्रेगरी-कैलेंडरकों बदलनेकी , 
किसी एलिजाबेथ नामक महिल्वने प्रार्था की है। ऐश 
हुआ तो गणितकी दृष्टिसे एक बड़ी भूछ होगी । कम-से-कम 
भारतको तो इसका विरोध करना डी चाहिये। मारतका 
राष्ट्रय संवत्‌ तो केवल विक्रम-संवत्‌ हो सकता है। जिसमें 
आजतक कोई अन्तर नहीं पढ़ा और न आगे पड़नेकी , 
सम्भावना है। अतएव इम एक विशुद्ध वेशानिक दृष्टिसे 
चाहते हैं कि भारतका राष्ट्रिय संवत्‌ विक्रम-संवत्‌ घोषित 
किया जाय । उज्जैनके समयसे दिनके समयका निर्घारण हो। 
घंटा, मिनट सेकंडके स्थानपर हीरा, विद्दोरा3 प्रतिविद्ोरा 
रक्ले जायें | “बजे?के स्थानपर “हृष्टकाल? शब्दका प्रयोग हो । 
दिनका प्रारम्भ वर्तमान सात बजेकों १ मानकर हो और 
१२ बजे दिन तथा १२ बजे रात्रिकी समास्ति मानी जाय ! 


ब्ष 


संवत्सरकी उत्पत्ति बर्ष-गणनाके ल्यि ही होती है। 
शक्रठु, मास; तिथि आदि सब वर्षके ही अज्ञ हैं। बाह्य 
पिश्य, दैव, प्राजापत्य, गौरव, सौर, सावन, चान्द्र और 
नाक्षत्र--इन भेदोंसे नो प्रकारकी वर्ष-गणना होती है । इनमें 
ब्राह्म, देव, पिह्य और प्राजापत्य--ये चार वर्ष कल्प तथा 
युग-सम्बन्धी लंबी गणनाके काममें प्रयुक्त होते हैं। शेष 
गौरव ( बाईस्पत्य ) सोर, सावन; चान्द्र और नाक्षत्र वर्ष 
साधारण व्यवह्ारके लिये हैं । भारतको छोड़कर अन्य 
देशोंमेंसे प्रायः मुस्लिम देशॉमें चान्द्र वर्ष तथा दूसरोमें सौर 
और सावन बर्षोसे काल-गणना की जाती है| भारतमें पॉँचों 
प्रकारकी लौकिक वर्षगणनाका सामझस्य सौर वर्षमें क्षय-वृद्धि 
करके बनाये रखते हैं! इस प्रकार लौकिक वर्ध-गणना सौर वर्षसे 
होती है। इस सोर वर्षके दो भेद हैं--सायन और निरयण। 
इनमें निरयण वर्ष-गणना केवल भारतमें प्रचलित है | सभी 
देशोंमें सायनममान एक-सा माना जाता है; क्योंकि सायनमान 
इश्य गणितपर निर्मर है। निरयण गणना केबल यम्त्रोंके द्वारा 
ही सम्भव है; अतः निरयण वर्षके मानमें मतभेद है । विभिथ 
श्यौतिषाचार्येके मतानुसार विभिन्न वर्षोके काल्मानकोी नीचे 
एक तालिका दी जा रदी है । इससे वर्षोका अन्तर समझें 
आ सकेगा ) 
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ऊपरके वर्षाका यदि कल्पोंतककी गणनामें उपयोग किया 
नाय तो उनमेंस सूर्यसिद्धान्तका मान दी भ्रमहीन एवं 
त्षब॑श्रेष्ट प्रमाणित होता दै। सृष्टि-संवत्के प्रास्म्मसे यदि 
भाजतकका गणित किया जाय तो व्ूर्यसिद्धान्तके अनुसार 
एक दिनका भी अन्तर नहीं पड़ता। मैंने चेत्र भ्रक्का 
प्रतियदा संवत्‌ २००२ ( १३ अप्रैल सन्‌ १९४५ ) को 
क्ेकर गणित किया | सूर्यसिद्धान्तके अनुसार उस दिन 
धुक्रवार आता है और यही दिन दे भी; किंतु यदि प्रचलित 
आधुनिक योरोपियन गणनासे इतना लंबा गणित हो तो 
४३५०१००० दिनोंका अन्तर पड़ेगा; क्‍योंकि सूर्यसिद्धान्तसे 
प्रतिवर्ष इस गणनागें साढ़े आठ पलसे भ। अधिकका अन्तर 
है । यूय॑तिद्धान्तके प्राचीन मानसे आधुनिक मानका अन्तर 
८ पद १४ विपलका होता है | प्राचीन अयनगति ६० पल और 


आधुनिक अयनगति ५० पल) २६ विपल दोनेसे गतिका अन्तर ६ 
पक ३४ विपल होता है | इस प्रकार ९ पल ३४ विपत् 
तथा ८ पल, ३४ विपलमें केवल एक पलछका अन्तर 
होता है। इस प्रकार सूर्यसिद्धान्तके मानमें एक पक् 
कम करके गणित करनेसे ५००० वर्षतकके दिनादि 
सब टीक मिलते हैं। यही बात भारतीय सूर्यसिद्वान्तकी 
पूर्णता सिद्ध करनेके लिये पर्यात है । भारतीय वर्ष-गणनाके 
लिये यह अश्नान्त सिद्धान्त ही प्रयुक्त होना चाहिये । 
सास रु 

वर्षगणनाके जैसे कई भेद हैं, वैसे ही माठगणनाके भी 
चार मेद हैं-( १ ) सौर, (२) सावन) ( ३ ) चान््र 
और (४ ) नाक्षत्न । इनमेंसे नाक्षत्र और सावन मार 
विशेषतः वैदिक कार्योमें देखे आते हैं। सौर एवं चान्द्र मार्सों- 


क्क्ट 


# सर्वे मद्राणि पश्यण्तु मा कक्षिहग्लभार्मयेसत्‌ # 








का व्यवहार लोकमें चछता है। इनमें भी सौरमास खगोछ 
'व॑ भूगोछ्से सम्बन्ध रखनेबाले हैं| ये क्षय-इृद्धिसे रहित 
सथा गणना रखनेमें सुगम हैं। इनके नाम मी आकाशीय 
नक्षत्रोंके अनुसार हैं। आकाशमें २७ नक्षत्र हैं, इन नक्षत्रोंके 
१०८ पाद होते हैं | इनमेंसे नो पादोंकी आकृतिके अनुसार 
मऔष; कष, मिथुन; कर्क सिंह, कन्या: चुला; वृश्चिक) थनु। 
अकर, कुम्म और मीन--ये बारह सौरमास होते हैं । प्रथ्वीपर 
ओ इन मासों ( राशियों ) की रेखा स्थिर की गयी है, जिसे 
“ऋन्ति? कहते हैं । ये क्रान्तियाँ विषुवत्‌ रेख्बासे २४ उत्तरमें 
और २४ दक्षिणमें मानी जाती हैं। उत्तरायणमें विषुषत्‌- 
रेखासे उत्तर १२ अंशतक मेष, २० अंशतक वृष, २४ 3 .- 
सक मिथुन, २४ उत्तर क्रान्ति कररेखा और फिर उलटे 
ऋमसे २० अंशतक कक १२ अंशतक सिंद्र तथा विपुबत्‌ 
शेखातक कन्याराशि होती है। इसी प्रकार दक्षिणायनर्मे 
विषुवर्त्रेखासे दक्षिण १२ अंदतक तुला, २० अंशतक वृश्चिक, 
२४ अंशतक घन और २४ अंशको मकररेखा कहते हैं | 
फिर उछटे क्रमसे २० अंशतक मकर) १२ अंशतक कुम्भ 
और विधुवत्रेखातक मीनराशि होती है । मासोंका यह स्थान 
चूर्यकी गतिके अनुसार है | 


जैसे सौरमासका सम्बन्ध सूर्यसे है; वैसे ही चान्द्रमासका 
अम्बन्ध चन्द्रमासे है। उदाहरणके लिये अमावस्याके पश्चात्‌ 
अन्द्रमा जब मेषणशि ओर अश्विनी नक्षत्रमें प्रकट होकर 
अतिदिन एक-एक कला बढ़ता हुआ १५ वें दिन चित्रा 
नक्षत्रमें पूर्णताकों प्रात्त करता दै। तब वह मास “चित्रा? नक्षत्र- 
के कारण ८चेत्र? कहा जाता है। जिस पक्षमें चन्द्रमा क्रमशः 
बढ़ता हुआ झुल्लता--प्रकाशको प्रात करता है, वह शुक्कलपक्ष 
शोर निठमें घटता हुआ कृष्णता--अन्धकार बढ़ाता है, यह 
इृष्णपक्ष कह्दा जाता है । मासका नाम उस नक्षत्रके अनुसार 
होता है, जो महीनेमर सायझ्लालसे प्रातःकांठततक दिखलायी 
पढ़े और जिसमें चन्द्रमा पूर्णता प्राप्त करे । चित्रा, विशाखः) 
श्वेष्ठ, आधादा; श्रवण; भाद्रपदा; अश्विनी, कृत्तिका) 
आुगशिरा, पृथ्य, मघा और फास्थुनी नक्षत्रोंके अनुसार ही 
शान्द्रमासोंके नाम क्रमशः चेत्र, बेशाख, ज्येष्ठ, आपाढ़) 
भाका, भाद्रपद, आशख्विन, कार्तिक, मार्गशीर्ष, पौध, माघ 
ओर कफास्गुन होते हैं । चान्द्रवर्ष सौरवर्धले ११ दिन, ३ घड़ी, 
४८ फ्लू कम होता है। सोरवर्षते चान्द्रवर्षधल सामखस्य 
रखनेके छिये ३२ महीने; १६ दिन, ४ घड़ीपर एक चार्द्र- 
आदकी दृद्धि मानी जाती है। इसपर भी पूरा सामझस्य न 


है औनण जतचपाख४-+*त+++++: 


लत जिकिध्मन 


होनेसे छगमग १४० या १९० वर्षके याद एक जान्द्रमासया 
क्षय माना जाता है; किंतु जिस बर्षमें क्षय-माल होता है; उछ 
वर्षमें क्षय-माससे तीन मास पूर्यके ओर तीन माल पश्ञातके-- 
दोनों चान्द्रमासोंकी गृद्धि होती है। इस प्रकार उस वर्ष दो 
अधिक मास भी होते हैं । क्षय-मास कार्तिक, मार्मशीर्ष और 
पौष--इन तीन मा्सोमेंसे ही कोई द्ोोता है। क्योंकि इन्हीं 
महीनोंमें सौरमास चान्द्रमाससे न्‍्यून हो सकता है। कार्तिक 
मास मध्यका है; अतः इसकी वृद्धि या क्षय दोनों सम्भव हैं । 
माघमास स्थिर मास दहै। यद्द न क्षय होता है; न बढ़ता ही है । 
जब दो अमावस्याओंके बीचमें सूर्यकी संक्रान्ति न पढ़ती हो 
तब वह चान्द्रमास बढ़ जायगा और जब दो अमाबस्याओंके 
बीचमें सूर्यकरी दो संक्रान्तियाँ पड़ जायें तो बह चान्द्रमार 
क्षय माना जायगा; क्योंकि समस्त पुण्यकर्म तिथियोंके अनुसार 
होते हैं, अतएव धार्मिक कृत्योंमें तो चान्द्रमास ही उपयोगमे 
आ सकता दै। राजनैतिक 'कार्योमे सोरमासका उपयोग होन्क 
चाहिये; क्योंकि उसमें तिथियोंके घटने-बढ़नेकी बात न होने- 
से दिसाब ही ठीक रक्‍्खा जा सकता है | 


वार ( दिन ) 

हिंदुओंके सात वार और उनके प्राय! बही नाम समस्त 
विश्वमें प्रचलित हैं । रविवारको अपनी-अपनी भाषामें खब 
कईंगे सूर्ययार ही । यदि पूछा जाय कि इस दिनको ही 
रविवार क्‍यों कद्दा जाता है और उसके पश्चात्‌ सोमबार 
( चन्द्रमाका दिन )--इस कऋमसे ही क्‍यों दिन जाते हैं ! 
कैसे अनादिकाल्‍छसे सब देशोंमें उसी दिनको रबिबार कद्ा जात 
है! क्यों कोई उसे चन्द्रका दिन नहीं कहता ! ब्ो विश्वके 
किसी दूसरे देशका ज्योतिषी केवछ यद कट्देगा' कि “दिनोंके 
नाम और उनके क्रमका प्रचार भारतसे ही विश्वर्में हुआ, चाहे 
जब हुआ दो | अतः सब कहीं ये नाम और क्रम एके हैं ॥ 
अनुकरणके अतिरिक्त कोई वैज्ञानिक कारण किसी दूसरेके पा७ 
नहीं है । काल्माधव, ब्रह्मपुराण, सिद्धान्त-शिरोमनणि, ब्योति- 
विंदाभरणादि भारतोय श्ाज्जीय ग्रन्थ इसका स्पष्ट कारण 
बतलाते हैं कि चैत्र शुद्व प्रतिपदाको जब सब ग्रह मेघराशिके 
आदियें थे, उठ समय इस कल्पका प्रारम्भ दुआ। काऊ-मणना 
सुष्टिक आदिसे ही चली। उसी दिन सर्वप्रथम सूर्योदव हुआ | 

एक सू्योदयसे दूसरे सूर्योदयतकका काल अहोरात 
कट्दा जाता है। इसका प्रथम भाग दिन और ट्वितीय भाग राधि 
कहती है। कालकी सूक्ष्म गणनाके लिये दिन ओर रात़िमेंले 
प्रत्येकके छः-छा भाग माने गये हैं, जिन्हें जत कहते हैं | इ७ 


# हिंदू संबत, वर्ष, माल कौर वार # 
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बकार १२ कन्ोंका एक अहोरात्र हुआ | रूमके आधे भागकों 
होगा” कहा भाता है। “अहोरात्र”ः शब्दके भष्यके दोनों 
अक्षरोंते ही गह क्षब्द बना दे। इसीको पाश्ात्त्य-प्रणाढीमें 
बंटा कहते हैं। “घंटा?-जैसे निरर्थफ शब्दकी अपेक्षा 'होराः 
क्षार्थक एवं आजीन शब्द है। अपने तेजोमय रूपके कारण 
छष्टिके प्रथम “होत' का स्वामी सूर्य माना गया । इसके पश्चात्‌ 
अपनी कक्षाके अनुसार अह “होराः-अधिपति माने गये । ग्रह- 
कक्षाके अम्बन्धमें ज्योतिषन्शाज़का कदना है--“ज्न्ाण्डके 
म्यमें आकाश दे | उसमें सबसे ऊपर नक्षत्र-कक्षा है | फिर 
कैमसे शनि बृहस्पति, मडख़ुल; सूर्य; शुक्र: बुध और चन्द्रमा 
हैं। उनसे नीचे सिद्ध, विद्याधर और मेष हैं | ऊपरके ग्रहों- 
ही कक्षा नीचेके अ्रहोंकी अपेक्षा कमदशः बड़ी है। जब प्रथम 
गोरा? के स्वामी दूर्य हुए, तब क्रमशः शुक्र, बुध) चन्द्रमा, 
शनि, बृहस्पति, मड्भल---ये छः ग्रह अगली &छः होराओंके 
श्वामी हुए. । आठवीं “होरा' के स्वामी फिर क्रमानुपूर्बक सूर्य 
हुए. | इस प्रकार कमदः ये अह एक-एक “होरा? के स्वामी 
होते गये । इस क्रमसे चोबीसवीं होराका स्वामी बुध होता है 
और बहीं प्रथम अद्दोरात्र समास है जाता दे । पर्चीसवीं होरा- 
दा स्वामी क्रमके अनुसार चन्द्रमा है | यह पचीसवीं द्वोरा दूसरे 
भहोरातके दिनकी प्रथम होरा है। अतः प्रथम होराके 
अधिष्ठाता अन्द्रमा दोनेसे इस अध्दोरात्रका नाम चन्द्रमाका 
दिन--सोमबार पड़ा । इसी क्रमसे अट्दोरात्रकी प्रथम “होरा 
के अधिष्ठाता अहके नामपर अद्टाराजके नाम पड़ते गये और 
कूछतः सप्ताइके दिनोंके नाम बर्तमान क्रमसे हुए. । यही क्रम 
खुष्टिके प्रारम्मसे अबतक चला आ रहा है। जिस दिनके 
ब्रभम होराका जो अधिष्ठाता अद्द है, उस दिनका बही नाम 
है । दोराको 'क्षणबार! भी कहते हैं । जो कर्म जिस दिन करने- 
का बिघान है; उस कर्मको किसी भी दिनके टस “क्षणवार'में 
मी किया जा सकता है | जेसे यदि सोमवारकों रबिवारका काई 
कर्म करना है; तो सोमवारमें जिस होराके अधिष्ठाता सूर्य हैं, 
उस होरामें उस कर्मको किया आा सकता दै। दिन-रात्रिमें 
किसी भी समय कौन-सी होरा, कौन-सा क्षणवार है, यह जाननेका 
लिपम ल्योतिषदारूने इस प्रकार बताया है--मेष, वृश्चिक 
कुम्भ, मीनकी संक्रान्तिमें सायज्लालसे; वृष, घन) कर्क तुला- 
की रुक्तान्तिमें अधराजिसे और मिथुन) मकर सिंह, कन्याकी 
इंडान्तिमें प्रातःकालसे बार-प्रवेश मानकर उस दिनकी गणना 
करके “कणवार” निकालना चाहिये ! 


उपयुक्ध नियम ढंखपन्तिके टिखावले बार-अनेश ( दिनके 






आरमभ्म ) का समय बदल्ता र्ता है | मुसलमान छोग दिन 
का प्रारम्भ सायक्षालसे मानते हैं; किंदु हिंदू-शाज्जोंमें उपर्युक्त 
नियमको छोड़कर और कहीं सायह्लालसे बार-प्रवेश ( दिनारम्म ) 
का बर्णन नहीं है| इसी प्रकार व्याकरणशास्त्रमें अच्यतन काछ- 
का प्रयोग मध्यरात्रिसे दूसरी मध्यरात्रितकके छिवे होता दे । 
ज्यौतिषशास्त्रके पन्‍न्य 'सिद्धान्द-शिरोमणिः तथा “केशवार्कः के 
अनुसार देवताओंका अध्दोरात्र भी मध्यरातरिसे बदलता है; 
क्योंकि उत्तरायण देवताओंका दिन और दक्षियायन देबताओं- 
की रात्रि हैं । मेघसंक्रान्तकि समय देवताओंका बार-प्रवेश 
( दिनारम्म ) माना जाता है। इसी प्रकार पितृ-अह्दोरात्र भी. 
मध्यरात्रिसे बदलता है। “्पूर्णिमाकों पितरोंकी अर्धरात्रि, 
अमावस्थाको मध्याह) कष्णपक्षकी अष्टमीको प्रातःकाल और 
शुक्रपक्षकी अष्टमीकों खायब्पल द्ोता है।! यह ५सिद्धान्त- 
झिरोर्माण? का मत है। सूयौदयसे पूर्व सन्ध्यादि कर्मोके लिये 
सुर्योदयके समय आनेवाली तिथि संकल्पमें बोछनेका विधान 
है। ऐसे करमोंमें बार-प्रवेश अधंरात्रिसे माना जाता है। 
निम्बाऊ-सम्प्रदायमें एकादशी यदि दशमीकी अर्धरात्रिके समय 
न आकर कुछ बादमें आये तो वह दशमीविद्धा मानी जाती 
है। यहाँ मी मध्यराजिसे ही वार-प्रवेश माना गया है । दूसरे 
वष्णव-सम्प्रदाय एकादशी त्तके सम्बन्धमें आक्ममुद्ृर्तसे वार- . 
प्रवेश मानते हैं । 


स्र्योदयसे वार-प्रवेश ( दिनारम्भ ) 


सायड्ाल, मध्यरात्रि एवं जआह्षमुद्दर्तसे वार-प्रवेश् केवर 
विशेष काय.के सम्बन्धमें विशेष अवसरोपर ही माननेकी प्रथा 
और दास्नीय विधान प्रास द्ोते हैं | जन्मपत्रादि सभी कार्े्मे 
खूयांदयसे ह्टी बार-प्रवेश माना जाता है। जन्मपत्रमें के 
चूययोंदयमें १ पलका भी विल्म्द रहा हो तो पूर्व दिनकी तिथि; 
वार ही लिये जाते हैं। समस्त भारतीय पश्चाज्लोंमें दूरवोदक्से 
ही तिथि, वार: नक्षत्र, योग आदिका काल अड्लित होता है ! 
इष्टकाल भी सूयोदयसे ही बनता है। इष्टकारुसे ही लम्म, 
मुहुर्तादि सब निणीत इंते हैं। स्मार्त मतसे सूर्योदयके पश्चात्‌ 
१ पल भी दशमी दो तो एकादशी दशमी-बिद्धां मानी जाती 
है। यह नियम भी सुूर्योदयसे बार-प्रवेश मानकर ही स्थिर 
हुआ है| काल्माधव। अष्मस्फुटतिद्वान्त, ज्योतिर्विदामरण- 
प्रदृति शास्त्रीय ग्रन्थोंमें स्पष्ट कहा गया है कि “विश्वकी उत्पक्ति 
धुयोौदयके समय होती है | अतः वार-प्रवेश भी यूयोंदवक्से ही 
होता है।? सिद्धान्त-शिरोमणि, पुलस्तितिद्धान्त सथा बशिप्ठ- 
संहिताका असंदिग्ध मत है कि «यूयंके दर्शनका नाम दिल 
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# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्पिहुःखसाध्मवेत्‌ # 








और अदर्नका नाम रात्रि है; अतः दिनका आरम्म सूर्योदय- 
: “से ही होता है ।? इन ध्रमाणोंसे सिद्ध है कि सूर्योदयसे पूर्व 
-तथा अर्धरात्रिके पश्चात्‌ होनेवाले सन्ध्यादि धार्मिक कृत्योंमें 
लो अध॑रात्रिसे वार-प्रवेश माना जाता है। बाकी समस्त कर्मोमें 
-धूर्योदयसे वार-प्रवेशका विधान है | 


सूर्योदय अक्षांश और क्रान्तिमेदसे मिन्न-मिन्न स्थानोमें 
मिन्न-भिन्न समयमें होता है और वर्षमें दिन तथा रात्रिके मानमें 
क्षय-ब्द्धि भी होते रहते हैं; परंठ अहोरात्र ६० घटियोंका ही रहता 
है। अतएव दिन-राजिके क्षय-इद्धिकी कठिनाईसे बचनेके लिये 
गणना ५वार-प्रवृत्तिसे काम लिया जाता है। जब पूर्ण 
अर्थात्‌ शृन्य क्रान्तिकि दिन सायनमानसे सूर्य विषुव॒त्‌ रेखा 
अर्थात्‌ मेष और ठुला राशियोपर आता है, उस दिन विश्वर्में 
सब कहीं दिन और रात्रि बराबर होते हैं। अतएय इस दिनके 
आूर्योदयके समयको स्थिर मानकर उसी समयक्रो “वार-प्रवृत्तिः 
नाम दिया गया है। ज्योतिषशास्त्रमें इसका अच्छा स्पष्टीकरण 
“है--उसका सारांश यह है कि अपने नगर या आमके सूर्योदय- 
"समयसे ६ द्वोरापर (६ बजे ) “वार-प्रदृत्तिः होती है । दुषड़िया 
मुहूर्त, काल्डोरा, नक्षत्रह्वोरा, क्षण-वार आदियें यही ६ दोरापर 
चार-प्रद्तति मानी जाती है। इसके अनुसार भारतमें वार- 
अबूत्तिका समय भारतीय विधुवत्‌ रेखा, जो उस्जैनसे जाती है, 
उसके अनुसार निश्चित द्ोना चाहिये--म्रिटेनके प्रीनविच 
-मगरकी कल्पित विषुवत्‌ रेखासे नहीं। मारतका स्थिर समय 
(स्टैंडर्ड टाइम ) उज्जेनके समयसे निश्चित होना चाहिये, 
बर्तमान समयक्री भाँति ग्रीनविचसे नहीं । अन्ताराष्ट्रिय स्थिर 
-समयसे सम्बन्ध रखनेके लिये भारतीय स्थिर समय और 
न्‍भीनविचके समयमें जो ५ घंटे, ३० मिनटका अन्तर है, उसे 


पूरे ६ घंटोंका अन्तर कर देना चाहिये । अर्थात्‌ यह अन्तर 
३० मिनट और बढ़ा दिया जाय। फल यह होगा कि 
भारतकी घड़ियोंके अनुसार आज जिसे प्रातःकालके ६ बजे 
कट्दा जाता है; उसे राज़िके १२ बजे कहा जाय और शामके 
वर्तमान ६ बजेको दिनके बारह बजे | आजके लात बजे 
प्रातःको दिनका एक बज्ञा कहा जाय। क्योंकि उसी समयसे 
दिन आरम्भ होता है। १२ बजनेपर दिन समाप्त हो जायगा। 
डसके १२ घंटे पूरे हो जायेंगे और राज़िके वर्तमान ७ बजेको 
राजिका एक बजा कहा जायगा; क्योंकि वह राक्िकां प्रथम 
घंटा है । अपने बारह घंटे समाप्त क.के १२ बजे राजि समास 
हो जायगी । हमारे कहनेका तात्पर्य यह है कि जेंसे त्रिटेनके 
ग्रीनविच नगरमें वार-प्रद्नक्ति एक बजेसे होती है; वैसे ही भारतमें 
भी होनी चाहिये। भारतको ब्रिटेनका अनुगत न .र इस 
सम्बन्धमें भी स्वाधीन होना चाहिये | लड़ाईके समय स्थिर 
समय ( स्टैंडड टाइम ) एक घंटा बढ़ा देनेसे जैसे कोई 
गड़बड़ी नहीं हुई थी, उसी प्रकार बतमान समयकी मान्यता 
बदलनेमें भी कोई गड़बड़ी न होगी | थोड़ेमें हमारे बारके 
सम्बन्धमें निम्न सुझाव हैं-- 

२-वार-प्रवेश प्राचीन विषुवत्‌ रेखा ( देश्ान्तर ) से 
माना जाय, आजके देशान्तरसे नहीं | 

२-काशीके सूयौदयके समयके ६ बजेसे वार-प्रवेश माना 
जाय; क्योंकि काशी मध्य अक्षांदापर है | 

३-वर्तमान स्थिर समय ( स्टैंडर्ड टाइम ) को आधा 
घंटा और बढ़ाकर उसी समयसे बार-प्रवेदा माना जाय । बार- 
प्रवेशका सम्बन्ध ग्रीनविचसे हटाकर उसका मारतीयकरण 
किया जाय | 


-+श#०-+- 


जितेन्द्रियके लिये घर-वन एक-सा हे 


भयं प्रमत्तस्य वनेष्वपि स्यायतः स आस्ते सहषट्सपत्नः | 
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गृहाश्रमः 


जु करोत्यवच्यम ॥ 
( श्रीमद्धा० ५ । १ | १७ ) 


जो प्रमादग्रस्त है उसे बनमें रहनेपर भी पतनका भय रहता हैं; क्योंकि काम, क्रोध आदि छः शत्रु 
9. रु ही ७ 2 5 ढाल हे जप जज छ ब् ।त 
“सदा उसके साथ निवास करते हैं; परंतु जो जितेन्द्रिय है और अपने आत्माम ही रमण करनेवाला हैं, उस विद्वान्‌ 


: पुरुषका गृहस्थाश्रम भी क्‍या अनिष्ट कर सकता है / 
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हिंद-संस्क्ृतिमें सामुद्रिक-शाख् 


( छेखक---५० श्रीबन्नालाल रेवतीरमणर्जी जोशी ) 


जिस प्रकार हिंदू-संस्क्ृतिमें अन्यान्य विद्याओंपर पूर्ण 
प्रकाश डाला गया है; उसी प्रकार सामुद्रिक-दासत्रपर मी 
पूर्ण विचार हुआ है। सामुद्रिक-शासत्रका विषय बहुत गहन 
और कठिन है । यद्द भारतकी प्राचीन विद्या है ओर पाश्ात्त्योंने 
इसे यहींसे लिया है। अनेक कारणोंसे इस समय यह इस 
देशमें छुप्प्राय है ओर इस बिषयका उपयोगी साहित्य भी 
प्रायः दुष्प्राप्य हो गया हैं । यदि इस शास्त्रका कोई पूर्ण 
जाता हो तो इससे सब बातें टीक मिलती हैं | जन्मलूग्नस 
बताये जानेवाले फलादेशमें भूल दो सकती है; क्योंकि समयके 
जरासे अन्तरमें ग्रहदशा बदल जाती है । परंतु हाथकी रेग्वा- 
के फलादेशमें किसी प्रकार भी अन्तर नहीं पड़ता | क्योंकि 
रेखा तो हाथके साथ ही आती हँ। इस शाज््रमें तिथि; 
बार, नक्षत्र, योग, करण; मेप्रादि राशियों ओर लछक्ष 
इत्यादि द्वाथकी रेग्राओंस ही बता दिये जाते हैं । प्रभात- 
कालमें हाथका दर्शन करना पुण्यदायक, मज्ञलश्रद और 
समस्त-तीर्थमेवनके सह माना गया है | इसोस हमारे यहाँ 
प्रातःकाल उठते ही हाथोंके देखनेकी प्रथा है। सामुद्रिक- 
द्ास्रके प्रणेताओंने बतलाया है कि मातुरेग्वा) पिठुरेखा और 
आयुरेखा--ये तीनों क्रमल गन्ना, सरम्बती और यमुना हैं। 
तीनोंका दर्शन जित्रेणीसड्रमके दर्शनके समान पुण्यदायक है। 

पित्रेखा भवेद्‌ गला मात्रेखा सरस्वती। 


आयूरेखान्न यमुना. तत्संगस्तीथेमक्षयम्‌ ॥ 
तले. सिंहासन॑ साझात्‌._तत्रस्थख्निजगदुरुः । 
आदिदेवो आले: सेब्यो. जयादिदेवताजनेः ॥ 


हिंदू-शाज्ञोंके प्रणेताओंने केमे-कंसे श्रेष्ठ शास्त्र रचे हैं, 
जिनसे केवल हिंदुओंका ही कल्याण नहीं होता, अपितु मनुष्य- 
मात्रका ही मद्नल होता है। सामुद्रिक-शासत्रमें केवल रेखाओं-- 
अज्ञोंकी देखकर भूत; भविष्यत्‌, बरतमानके सभी शुमाश्ुभ 
फल जाने जा सकते हैं । मैं यहाँ इस शास्त्रके अन्य विषयोंको 
छोड़कर केवल रेखाबिमर्शनाधिकारकी कुछ बातें संफ्षेपमें 
निवेदन करता हूँ:-- 

रसाकरादू. गोत्नरेखा करभाद्‌ घनतेजसो: । 

एता रेखा याम्ति तिज्तस्तजेन्पक्नष्ठकान्तरे ॥ 

रेखासिस्रोधप्यसूर्येषां सम्पूर्णदोषवर्जिताः । 

शोज्ने घने जीविते च तेषां इदिन संशयः ॥ 


हि सं० आं> ९६--९+-..0ह॥| 


हस्सरेखाश्रयं चैतद्‌ू. विश्वन्नयमुदाहतम्‌ । 

पित्रेखोध्वक्रोकं स्यान्मात्रेखा च मानवी ॥ 

पातारूमायूरेखा स्थादेता. दक्षिणहस्तगांः । 

घातुसूछ॑ तथा जीव॑ वामे चैता विपयेयात्‌ ॥ 

अर्थात्‌ मणिबन्धसे अन्लुष्ठ और तर्जनीके बीचमें जो 
रेखा गयी हो, उसको गोत्र या पित्रेखा कहते हैं । करमसे 
उत्पन्न होकर इन्हीं अल्लुष्-तर्जनीके बीचमें जानेवाली रेखाकों 
मातरेखा या धनरेखा कहते हैं । और तीसरी आयुरेखाको 
जीवित वा तेजेरेखा कहते हैं । ये तीनों रेखाएँ किसीके द्वायमें 
सम्पूर्ण और निदाष हों तो वे गोत्र, धन एवं आंयुकी बद्धि 
बतलछाती हैं। पिनृरेखाको ऊर्थलछाक) मातुरेखाकाी मृत्युछोक 
और आयुरेखाकों पाताललाक कहते हैं। इन्हों तीनों रेखाओंको 
धातु) मूल, जीव भी कहते हैं ! पितृरेखाके स्वामी त्रह्षा, मातृ- 
रेखाके स्वामी विष्णु और आधु(ताक़े स्वाधी शिव होते हैं। 
इन्द्र, यम, वरुण और धनकुब्रेर ( बेंश्रवण )--ये हथेलीके 
चारों दिशाओंके क्रमत स्वामी हैं । 

पितृरेखा वास्परावस्थाक्री द्रोतक हं। मात्रेखा तबणा- 
वस्थाकी और आग्रुरेखा इृद्घधावष्याको थोतक है । पितृरेखासे 
वायुप्रकृति, मातुृरेखात पितप्रकृति, आयुरेत्राते कक्प्रकृति 
जानी जाती हैं । पितृ, मात ओर आयुरेखा क्रपने च७ स्थिर 
और द्विम्वभावसंज्ञक हैं। क्रमसे पुरुष, स्त्री, नपुंसक तथा 
नभचर, थरूचर, जरूचर और इसी प्रकार सत्गुणी) रजोगुणी 
और तमरोगुणी भी है | इन त॑नों रेखाओंमेंसे जिसके हाथमें 
जिस रेखाकी प्रधानता हो, उसीका फल कहना चाहिये | बायें 
और दाहिने हाथसे आवागमनक्ा भी ज्ञान होता है | जेसे-- 
किसीके बायें हाथमें पितृरेखा स्पष्ट हो, बह पितृलोक़ते आया 
है एवं दाहिने द्वाथमें हो तो वह मरजेके पंश्मात्‌ पितृझेकर्मे 
जायगा | 

इस प्रकार रेखाओंपरसे समस्त शेय, चराचर भूत और 
भूत) भविष्य; वर्तमानका प्रकाश होता है | जीवनके प्रायः 
सभी झुमाशझुभ हाथकी रेखाओंसे स्पष्ट ज्ञात हो जाते हैं । 
विस्तारभयसे प्रत्येक रेखाके फल्लेंकी प्रथकूप्॒थक्‌ न लिखकर 
साधारणतया यहाँ केवल उन बत्तीस लक्षगोंके नाम ही लिख 
देता हूँ, जो सर्वथा झुभयूचक हैं। छाता, कमछ, धनुष; 
रथ) वच्र, कछुआ) अू्'ुश) वावली, ख्वस्तिक। तोरण) बाग) 


जद्र 
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सिंह, वृक्ष, चक्र, शाद्भु; हाथी समुद्र, कलर, मन्दिर; मछली; 
बय। जुबा, स्तृप, कमण्डलु, पव॑त) चमर) दर्पण; यूष, पताका5 
रूश्मी, पुष्पमाला, मोर--ये लक्षण जिनके हाथमें हों, वे 
मनुष्य पुण्यवान/ भाग्यवान्‌ और धनवान होते हैं । 

सामुद्रिक शास्त्र हिंदू-जातिका एक गौरवास्पद एवं 
बरिशीलन और मनन करने थोग्य शास्त्र है| वाल्मीकि-रामायण; 
सुन्दरकाण्डके ३५ वें सर्गमें जब महावीर हनुमानजीने माता 
सीताजीके दर्शन किये; तब उन्होंने कहां, माता ! मुझे आप 
भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रका दूत समझें । मैं उन्हींकी आशासे आपका 


समाचार लेनेके लिये आया हूँ |! तब माता जनकनन्दिनीने 
आजा की कि “यदि तुम भगवानके दूत हो तो उनके सारे 
लक्षणोंका वर्णन करो ।? इसपर महावीर श्रीहनुमानने मगवानके 
समस्त सामुद्रिक लक्षणोंका वर्णन किया है । 

महाराज वीर घिक्रमादित्यमें भी ये सब लक्षण थे, जिनसे 
वे प्परदुःख-भजञ्जनहार” कद्दलाते थे। प्राचीन समयमें सामुद्रिक- 
विज्ञान बड़ी उन्नत दशामें था और अधिकांश लोग इसके 
अच्छे जानकार थे । परंतु समयके प्रभावसे अब यह छुप्त-सा 


हो गया है । 


फलित ज्योतिषके प्रत्यक्ष अनुभव 


( लेखक--पं० श्रीदेवीदत्तजी शर्मा ज्यौतिषाचार्य ) 


ज्यौतिषशास्रके अठारह सिद्धान्त प्रसिद्ध हैं। करणग्रन्थ 
बथा अनेक फलितप्रन्थ हैं; परंतु फलविचारमें मतभेद भी 
है| अतः फल ठीक न मिलनेसे छोगोंकी श्रद्धामें न्यूनता 
भाना स्वाभाविक है | 

शाल्मादेशके साथ-साथ अनुभवके आधारपर फल बतलाने- 
बाला ज्योतिर्विद अपना मान तो बढ़ायेगा ही; साथ ही इससे 
ज्यौतिषशाख्का गौरव भी उन्नत होगा । कई व्षके 
अनुभवसे मुझे जन्म ओर वर्ष-सम्बन्धी जे चमत्कारिक 
अनुभव प्राप्त हुए हैं, उनमेंसे कुछ यहाँ लिख रहा हूँ । 
आशा है ज्योतिर्विज्ञानवेत्ता तथा ज्योतिषशास््रम॑ रुचि 
रखनेवाली जनता इससे प्रसन्न होगी; क्योंकि प्रत्येक विद्याके 
गुप्त रखनेके कारण ही विद्याका हास ओर छोप हुआ | इसके 
अनेक उदाहरण हैं । 

१-फल्तप्रन्थोंमें बृहत्याशशरीके राजयोग अत-प्रतिशत 
ढीक मिलते हैं। 


२-जन्ममे छठे घरका चन्द्रमा प्रमह ( बीस प्रकारमेंस 
कोई भी ) रखता है । 
३-सप्तम मज्जल अर्श ( खूनी बवासीर ) का सूचक है । 
४-सूर्य-शुक्रका रिपुभावमें योग मूत्रकृच्छू करता है। 
५-शुक्र; मज्जलका अष्टम घरमें योग उपदंश करता है । 
६-लग्नके सूर्य प्रायः अर्द्धशिरकी पीड़ा देते हैं । 
७-मप्तम केठु पथरी, दर्द एवं गुदा आदियें झूलकारक है | 
८-जन्मलग्नेश शुभयुक्त, दृष्टकेन्द्र वा त्रिकाणमें मित्रक्षेत्री 
प्रायः आजीवन सुखी, मानयुक्त तथा प्रतापी बनाता है 
९-पश्चमेश, दशमेगका सम्बन्ध प्रबल राजपोग करता है | 
१०-अक्वीका सप्तम यूर्य हो ते बह पतिद्वारा अनादर 
पाती है । 
१ १-वर्षमें सममेशका छग्नमें पड़कर गुरुद४ हे।ना विशेष 
उन्नतिका सूचक है | 


“ज* केक 2%8/+-- - 
कौन-सी तिथियाँ कब हानिकारक होती हें 


रबि हर दिखि गुन रस नयन मुनि प्रथमादिक बार। 
तिथि सब काज नसावनी होइ कुजोग विचार ॥ ( दोदावली ) 


द्वादशी, एकादशी, दशमी, तृतीया, षरष्ठी, द्वितीया और सप्तमी--ये सातों तिथियाँ यदि कऋमसे रवि, 
सोम, मंगल, बुध, बृहस्पति, शुक्र और शनिवारको पड़ें तो ये सत्र कार्मोको त्रिगाइनेत्राली होती हैं तथा यह 


कुयोग समझा जाता है। 


हमारी संस्कृति ओर नक्षत्र-विज्ञान 


जगत्‌ और जीवन जितना आश्चर्यजनक है। यह ऊपर 
छतकी तरह ढकनेवाला आकाश उससे कम आश्चरयप्रद नहीं । 
आकाई अपना प्रभाव जगत्‌ और जीवनपर डालता है | जब 
बह सूर्थरूपी नेत्रसे देखता है, तब यहाँ प्रकाश हो जाता है, सुप् 
जगत्‌ जाप्रत्‌ हो जाता हैं, और जीवनमें गति और विकास होने 
लगता है। दुनिया कुछ-की-कुछ होने लगती है । और बह 
जब इस नेत्रको मूँदकर सोमरूपी अपने दूसरे नयनकी खोलता 
है, तब चन्द्रिकाकी सुधा-धारास जगत्‌ और जीवन परिष्ठावित 
हो उठते हैं, ओषधियाँ और वनस्पतियाँ अमृत-स्लान करके 
परितृत्त हो जाती हैं और बल सश्जय करती हैं । प्राणियोंको 
निद्रा अपनी यागमायाक्रे वशीभूत करने छगती है | जब वह 
उस नेत्रको भी बंद कर छेता है, तब उस आकाशरूपी महा- 
कालका तीसरा नेत्र असंख्य रूपोंमें बिखरा हुआ सुनसानमें 
जगत्‌ और उसके प्राणियोंके कमका छेग्वा देखने लगता है। 
केंसा अद्भुत है यह आकाश ! आकाशके बीच होनेवाली 
अनन्त-अनन्त कोटि-कोटि छीलाओंका वर्णन कोन कर 
सकता है । 

इस आकाशकों ऋषियोंने तीन भागोंमें विभाजित 
किया था -प्रथिवी; अन्तरिक्ष और दुलोक । प्रत्यक्ष- 


दर्शी होनेंके कारण ऋषियोंके लिये कुछ परोक्ष न था। शुनः- 


शेप ऋषि चुलोकको देग्वकर कहते हैं--- 
अमी य ऋक्षा# निहितास उच्चा नक्तं ददशे कुहचिद्‌ दिवेयुः । 
अदंब्धानि वेरुणस्स प्रतानि विचाकशब्न्द्रमा नक्तमेति ॥ 
( ऋकसं० १। २। १४। ५) 
थे ऊँचे आकाशमें स्थित नक्षत्रगण रात्रिका दिखखलायी 
देते हैं । तथा दिनमें कहीं और चले जाते हैं| आदित्यके कर्म 
आश्चर्ययुक्त हैं; वह जिधर होकर जाता है, उधर ये नक्षत्र 
निष्प्रभ हो दिखछायी नहीं देते और दूसरी ओर चमकने 
लगते हैं| उसीकी किरणोंस चन्द्रमा प्रकाशमान होकर रातको 
उगता है |! 

वरुण अर्थात्‌ आदित्यको देखकर वही शुनःशेप ऋषि अगले 
सूक्तमें कदते हैं--- 

# यारकने “ऋश्षा:'का अर्थ ध्नक्षत्राणि' किया है; परंतु “ऋतश् 
शब्दका भालू अर्थ भी होता दे । सायणने इसी दृष्टिसे “ऋश्षा'का 
अर्थ “सप्त तारकाः' किया दे! इसीके अनुकरणमें पाश्चात्त्योंने सप्तषियोंको 
(0९ (५7९०६ 6०7 नाम दिया है, ऐसा मैक्समूलरका भी मत है। 





वेदा थो वीमां पदमन्सरिक्षण पतताम। 
वेद नायः समुव्रियः | 
वेद मासो तब्तो हादश प्रजावतः | 
बेदा य उपजायते ॥ 
ध्जो आदित्य अन्तरिक्षमें उड़ती हुई चिड़ियोंकी गति 
देखता दै तथा जो समुद्रके मध्यमें जानेवाली नौकाओंको 
देखता है, अर्थात्‌ प्रथिवी और अन्तरिक्षमें होनेवाड़ी सारी 
घटनाओंको देखता है; जोध् तब्रतः अर्थात्‌ नियमपूर्वक होनेवाले 
और अपनी नयी छठटा दिग्बानेवाले बारह महीनोंकों देखता है; 
और उनके साथ उत्नन्न होनेवाले मलमासकों भी देखता है |? 
प्रस्कण्व ऋषि 'ऋग्वेदके प्रथम मण्डलके ५०वें यूक्तमें 
कहते हैं-.- 
अपत्ये तायवो यथा नक्षत्रा यन्व्यक्तुभिः। 
सूराय विश्वचक्षसे ॥ 
धसारे संसाग्कों प्रकाश देनेवाले सूर्यक्रा आगमन होनेपर 
चोरोंके समान सारे नक्षत्र राजिके साथ चले जाते हैं |? 
आगे अक्लिगके पुत्र कुत्स ऋषि ११८वें सूक्तमें 
कहते हैं-- 
छित्र देवानामुदगादनीक॑ चप्ुमित्रस्य वरुणस्थास्नें: । 
आप्रा द्यावाएृथिवी अन्तरिक्षं सूय॑ आत्मा जगतस्तस्थुषश्न ॥ 
“यद पृजनीय रब्मियोंका आश्चर्यजनक समूह मित्र; वरुण 
और अभिको प्रकाश प्रदान करनेवाला आदित्य पृथिवी; अन्तरिक्ष 
और चुलोककी अपनी रम्मियोंसे व्याप्त कर रहा है । यह 
समस्त स्थावर और जज्ञम जगतका प्राण है |! 
ऋग्येदकी एक दूसरी ऋचा कहती है--- 
पत्नपाद॑ पितरं द्वादशाकृति दिव आहुः परे अं पुरीष्िणम्‌। 
अथेमे अन्य उपरे विचक्षणं सप्त चक्रे घकरे आहुरपिंतम्‌ ॥ 
( ऋकसं० २।३ ।१६। २) 
द्रुलोकके परे अर्थ स्थानमें स्थित आदित्यने पॉँच 
ऋतुरूपी पेरवाले तथा द्वादश मासरूपी आक्ृतिवाले 
सबके पालक संबत्सरको प्रदान किया है । और दूसरी ओर 
# यास्क कहते हैं-. 
८ति पत्नतुंतया पन्चर्त्तव: संबत्सरस्येति च ब्राह्मणं हेमन्त- 
शिशिरयो: समासेन ।' 
अथौत्‌ जाक्षण-प्रन्थोंमें हेमन्‍्त और शिशिरको एक ऋतु मानकर 
बषंमें पाँच ही ऋतु स्वीकार किये गये हैं । 





रेड 


# सर्वे भद्गाणि पश्यन्तु मा कन्मिदुःखसाग्मवेत्‌ # 
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इन आकाशमें अवस्थित अन्य सत्त ऋषियोंने ( दस-दस वर्ष- 
के ) छः अरोंबाले अर्थात्‌ साठ संवत्सररूपी चन्रमें सूर्यको अर्पित 
किया है। अथ्थांत्‌ साठ संवत्सररूप चक्रको लेकर सूये आकाशमें 
विराजित हो रहा है | जिस प्रकार बारद मद्दीनोंकों लेकर एक 
संबत्सर चलता है, <सी प्रकार संवत्सर-चक्रको लेकर सूर्य घूमता 
है । बारह महीनोंमें चन्द्रमके बारह चक्कर लगते हैं ओर 
संवत्सर-चक्रमें साठ बार सूर्य चक्कर लगाता है | 

शतपथ ब्राह्मणके अध्याय २।१।३।१ ३ में 
लिखा है-- 

बसन्‍्तो प्रीष्मो वर्षा: | ते देवाइऋतवः शरद्घेमन्तः 
दिशिरस्ते पितरो य एवापूर्यते<द॑सास: स देवा यो3पक्षीयते 
स पितरो5हरेव देता राज्रिः पितरः पुनरह्दः पूर्वाहो देवा 
इअपराह्ू: पितरः ॥ १॥ 

स यत्रोदरछछावतेते । देवेषु तहिं भवति देवॉस्तहांभि- 
गोपायत्यथ यत्र दक्षिणा55वत्तेते पितृषु तहिं सवति पित्‌ स्तहाासि- 
मौपायति ॥ ३ ॥ 

“वसन्त) ग्रीप्म और वर्षा--ये देवोंकी ऋतुएँ हैं; और 
शरद्‌, हेमन्‍्त और शिश्षिर--ये पितरोंकी ऋतुएँ हैं | झुक्नपक्ष 
देवताओंका है और ऋइष्णपक्ष पितरोंका है। दिनके अधिपति 
देवता हैं और गत्रिके पितर हैं। फिर दिनका पूर्वार्द देवताओंका 

ओर उत्तरार्द्र पितरोंका । 

धजब सूर्य उत्तकी ओर बढ़ता हैं अर्थात्‌ उत्तगयणमें 
बह देवताओंका अधिपति होता है और दक्षिणायनमें 
पितरोंका अधिपति होता है ।! 

ऋषवसंहिता और शतपथ्न्राझ्णके इन अचतरणोंस स्पष्ट 
जाना जाता है कि नक्षत्र, चान्द्रमास, सौरमास, मठ्मास, ऋतु- 
परिवर्तन; दक्षिणायन-उत्तरायणक्रे साथ-साथ आकाशनचकन्रमें 
सूर्यकी महिमाका तास्विक शान ऋषियोंने हमें प्रदान किया है । 
भारतीय नक्षत्र-विजान और आधुनिक पाश्वात्योंके नक्षत्र- 
विज्ञान ( 4500०7०प5 ) की पद्धतिमें अन्तर यह है कि 
भारतीय नक्षत्र-विशन बेदका एक मुख्य अन्ञ अर्थात्‌ नेत्र 
माना जाता था । क्योंकि बेदिक अनुष्ठानोंके लिये काल-निर्णय 
करनेमें नक्षत्रोंकी गतिपर विशेष ध्यान दिया जाता था। दर्श- 
वैणमास यज्ञ तथा सांवत्सरिक अद्दीन याग तथा सहस्नों वर्षों 
समास होनेवाले सन्नोंके अनुष्ठानमें काल-गणना करनेके लिये जो 
नक्षत्रोंके बीच विविध स्थितियोंमें सूयका संक्रमण होता था, 
उसका अवलोकन करके नक्षत्र-विद्याका व्यावद्वारिक शान 
ऋषियोंने प्रदान किया । तदनन्तर उसी आधारपर आगे नक्षत्रों- 


के बीचमें संक्रमण करनेवाले सूर्यमण्डलके अन्यान्य ग्रहोंकी गलि 
और स्थिति तथा उसके द्वारा होनेवाले प्रभावोंका अध्ययन किया 
गया । नक्षत्र-मण्डलकी राशिचक्रमें विभाजितकर प्रत्येक राशि- 
के साथ सूर्य-संक्रणको देखकर राशियोंके नामपर मेषादि 
द्वादश सौरमासोंका अवछोकन किया । और पूर्णचन्द्रकी 
अथांत्‌ पूर्णिमाकी रात्रिमें नक्षत्रविशेषके पास चन्द्रमाको देखकर 
चान्द्रमासोंका शान प्राप्त किया । अर्थात्‌ जिस मासकी पूर्णिमा 
चित्रा नक्षत्रसे युक्त यी; उसे चैत्रमास, विद्याखासे युक्त पूर्णिमा- 
वाले मासको वेशाखमास) ज्येशसे ज्येष्ठ, पूर्वाषादा या उत्तरा- 
पाढ़ासे आषाद, श्रवणसे श्रावण, पूर्वभाद्रपद या उत्तरमाद्रपदसे 
भाद्रपद, अश्विनीसे आश्विन; कृत्तिकासे कार्तिक, मसृगशिरासे 
मार्गदीर्ष, पुष्यसे पौष, मघासे माधः पूर्वाफाल्गुनी तथा 
उत्तराफाब्गुनीसे फाल्गुनमास माम प्रदान किया गया । 

परंतु पाश्चात््य देशोमें प्रकारान्तरसे जो कुछ भारतीय 
नक्षत्र-विशानका अरब-्जीक लोगेंके द्वारा प्रसार हुआ, बही 
उनके एतद्विधयक ज्ञानका मूलधन था | इसी आधारपर 
यम्त्रयुगके विकासके साथ उन्होंने दूरवीक्षण यनन्‍त्रोका क्रमशः 
आविष्कार किया । और उसके द्वारा प्रत्यक्ष इनकी स्थितिकों 
अवलोकन करनेका प्रयतज्ञ किया | इस विज्ञानके साथ-साथ 
गणितकी जो सर्थाक्ति हमसे उनका मिली थी, उसको उन्होंने 
बहुत कुछ समृद्ध किया-न्यह उनकी विशेषता है | परंतु 
दिन) मास; ऋतु, अयन अथवा राशि-चक्रका जो यहाँ नाम- 
करण हुआ था; उसको अधूरा ही उन्होंने अपनाया । यहाँ दिनीका 
नाम रवि; चन्द्र, भोम) बुध) गुरु) शुक्र और दनि प्रभृति ग्रहोंके 
नामसे आबद्ध था। उसे तो उन्होंने ग्ररण किया; परंतु मदीनोंका 
नाम उनके यहाँ अवंज्ञानिक ढंगसे रखा गया; चन्द्र और 
सूर्यकी गतिके साथ जो नक्षत्र अथवा राशियाँ मद्दीनोंका निर्माण 
करती हैं; उनकी पर्यात्त उपक्षा की गयी | और जनवरीः 
फरवरी आदि नाम ही नहीं; बल्कि इनकी स्थिति भी चन्द्र- 
सूर्यक्री गतिसे कुछ सम्बन्ध नहीं रखती । अतएव पाश्चात्त्योंकी 
मास और वर्षोकी गणना हमारे सौरवर्षके आधारपर ढ्वंते हुए. 
भी अनगंल-सी है ओर भारतीय शैली सर्वथा पूर्ण और 
वेशानिक है | 

सूर्य जिस आकाशमार्गमस नक्षत्रमण्डलमें होकर जाता है 
उसके द्वादश समान भाग करके मेष, ब्पष प्रभ्नति राशियोंकी 
अवतारणा की गयी | मेषराशिके प्रथम बिन्दुपर जब सूर्य उदय 
दोता है; तबसे छेकर जब वह पुनः उसी बिन्दुपर आ 
जाता है; तबतक हिंदुओंका एक सौर वर्ष होता है । 


३ 3। 





अर्थात्‌ नक्षत्रमण्डल्में सूर्यका एक संक्रमण-काल एक 
सौखर्ष कहलाता है | सूर्यसिद्धान्तमं सौरवर्ष ३६५ 
*२५८७५६४८४ दिनोंका माना जाता है। आधुनिक युगके 
सुप्रसिद्ध नक्षत्रविज्ञानवेत्ता ( 4७६7०707067 ) डब्ल्यू ० एम्‌० 

स्माटके अनुसार यह संख्या २६५"२५६४ दिनोंकी है। 
मारतीय वर्ष इससे "००२३ दिन अधिकका हो जाता हैं । 

आजकलके पाश्चात्त्य नक्षत्रविज्ञानके मतसे यह बर्ष अनुमानतः 
३६५" २५९६ दिनोंका होता है; जो भारतीय मतसे "०००८ 
दिन बड़ा होता है। भारतवर्षमें जो मेष-संक्रान्तिस वर्षणणना 
की जाती है; उससे साठ वर्षोंके संवत्सरचक्रका हिसाब ठीक- 
टीक मिलता है । इन संवत्सरोंके अछग-अछग प्रभव, विभव 
और झुक्ल आदि नाम दिये गये हैं । 

सूर्यसिद्धान्तके अनुसार हिंदुओंके द्वारा जो काउ-गणना की 

जाती है;उसके सामने विश्वकी किसी जातिकी कोई भी काल-गगणना 
नगण्य सिद्ध होती है । हमारे शास््रेके मतसे ४;३२३००० सौर- 
वर्षोका कलियुग ह।ता ६; द्वापरमें ८,६४,००० वर्ष होते हैं, 
त्रेतामें १९,९६,००० वर्ष और कृतयुगमें १७,२८,० ०० वर्ष 
होते हैं; इस प्रकार कुल मिलाकर ४३१२०,००० बर्षोका एक 
महायुग होता है। १००० महायुगोंका एक कल्प होता है | 
अर्थात्‌ एक कल्पमें ४,३२५ ००५० ०० ०० वर्ष होते हैं । कल्यकी 
गणना करनेवाले ज्योतिर्विदोंने यह भी निश्चय किया था कि 
प्रत्येक ७१४ वर्षमिं अयनान्त १० पीछे चल्म जाता है। 
इसके अतिरिक्त वर्षमें १९ राशियों, एक राशिमें ३० अंश, 
१ अंदामें ६० कछा। एक कत्ममें ३० काष्ठा और एक 
काष्ामें १८ निमेष अर्थात्‌ पलकी सूक्ष्म कालगणना 
देग्वकर शञात होता है कि भारतीय मस्लिप्कने इस विश्यमें 
कितना सफल प्रयास किया है । इतना बड़ा काल-ज्ञान दूसरे 
किसी देशके निवासियोंको अबतक नहीं हुआ । 


भारतीय नक्षत्र-विज्ञानवेत्ताओंने क्रान्तिबृत्तको २८ भागोंमें 
विभाजित किया; इस प्रकार चन्द्रमाके मार्गमें पड़नेवाले २८ 
तारा समूह हो गये, जिन्हें चान्द्र नक्षत्रोके नाममे पुकारते 
हैं। पीछे चलकर इसमें सुधार हुआ और २८ के स्थानमें 
२७ ही चान्द्र नक्षत्र माने गये । और क्रान्तिइत्तके २७ 
बराबर मांग करके १३) २० ( तेरह अंश, बीस 
क॒त्त ) प्रत्येक नक्षत्रका क्षेत्र रकखा गया | प्रत्येक क्षेत्रमें 
जो सबसे अधिक चमकता हुआ तारा दीख पड़ता है, 
टसका नाम योगतारा रखा गया । और नक्षत्रका 
जो उपयुक्त क्षेत्र था, वह उसका भोग कह_हलाया | योगताराके 


साथ-साथ कुछ महत्त्वपूर्ण ओर सुप्रकाशित ताराओंका भी 
नाम और स्थान निश्चय किया गया | उनमें दक्षिणमें छुब्धक 
और अगस्त्व तथा उत्तरमें अभिजित्‌, ब्रह्महद्य, अग्नि और 
प्रजापति मुख्य हैं । इनके सिवा क्रान्तिबृत्तके समीप रहनेवाले 
दूसरे प्रकाशमान तारे; जिनकी आवश्यकता ग्रह्ोंके श्रुवककी 
गणनामें पड़ती है; निश्चित किय्रे गये। उनमें मघा। रेचती, 
पुष्य; शततारका और चित्रा मुख्य हैं। रत्माछा नामके पन्थमें 
इन तारोंका उल्लेख आता है। पाश्चात्य ज्योतिर्विदोंने 
सम्पूर्ण आकाशके ताराओंको ऐंड्रोमेडा ( 376700९१8 ) 
आदि विभिन्न प्रकारके ८८ तायण-मण्डलोंमे विभाजित 
किया है। यह तारा-मण्डलकी सूची बनानेकी शैली चीन- 
निवासियोंकी प्राचीन शेलीका अनुकरण है । भारतमें 
अनावश्यक ताराओंकी सूची न बनाकर काल-गणना तथा 
सूमंग्रहण-चन्द्रग्रदणादिकी स्थितिका निश्चय अपने धार्मिक 
कृत्योंके लाभार्थ किया गया था । सूर्य और चन्द्र-प्रहणके साथ- 
साथ चन्द्रकी गतिसे होनेवाले ताग-ग्रहणका भी यूक्ष्मश्ञान 
भारतीयोंकीं था, इस प्रकार चन्द्रके द्वारा मधांका ग्रहण प्रायः 
हुआ करता है । ग्रहोंके सिद्धान्तपर भास्कराचार्यने अपने 
सिद्धान्तशिरोमणि नामक ग्रन्थमें विस्तारस विवेचन किया 
है । परवर्तीकालमें आर्यभट्ट, ब्रह्मगुत ओर भास्करचार्यने 
इस विज्ञानके विषयमें विशेष अनुसन्धान किया है । 

नक्षत्र-मण्डलके बीच होकर भ्रमण करनेयाले केवल चन्द्र 
और सूर्यकी ही स्थिति और गतिका निरीक्षण आयेंने नहीं 
किया) बल्कि इनके साथ-साथ मज्ञुछ, बुधः बृहस्पति, झुक्र 
और शनि नामक अन्य पाँच ग्रहोंढ़ी गति और स्थितिका 
मी निरीक्षण किया । ओर क्रान्तिश्वत्तम इनकी ऋजु-वक्र 
गतियोंके साथ अतिचार और मन्दगतिकों भी देखा । इन 
पाँचोंके अतिरिक्त रवि-चन्द्र तथा तमोग्रद् राहु-केतुकीं छेकर 
कुल नी ग्रह माने गये हैं। पाश्चात्य लोगोंने चन्द्रके स्थानमें 
पृथिवीकों ग्रह माना है; और राहु-केठुकों छोड़कर यूरेनस, 
नेपच्यून और प्डूडो--इन तीन ग्रहोंको छेकर कुल १० ग्रह 
माने हैं | ग्रहगतिके विपयमें भारतीय और पाश्चात्त्य 
गणनामें बहुत ही थोड़ा अन्तर पड़ता है । 


वराहमिहिरकी बृहत्संहितामें केतु अर्थात्‌ पुच्छल- 
ताराओंका वर्णन आता है । उन्होंने पहले झुभकेव और 
धूमकेत॒ नामसे दो भेद किये हैं और छोटे आकारके 
देखनेमें शोभनीय; सीधे और ल्वेतवर्णके केतुको जो थोढ़े 


दर 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कम्मिहुःसमास्मयेत्‌ # 














विपरीत अशुभ दर्शानवाले धूमकेतु हैं । बृहृवत्संहितामें सूर्यादि 
ग्रहों तथा प्रथिवी और विभिन्न नक्षत्रोंसे उत्पन्न होनेवाले 
खहसों केतुओंका वर्णन मिलता है; जिसमें उनकी गति; 
स्थिति तथा उनके उदयसे होनेवाले झुभाशझम परिणामोंका 
भी वर्णन किया गया है। सुदीर्घ कालके अध्ययनका यह 
बरिणाम है कि हमारे यहाँ धूमकेत॒के इतने भेदोंका अवलोकन 
करके उसके पश्चात्‌ होनेवाले फर्लका निरीक्षणकर उसे 
लिपिबद्ध कर दिया गया है। पाश्चात््य नक्षत्र-विजशानने अभी 
केवल १५ वीं शताब्दीसे ही इस विषयमें अनुसन्धान प्रारम्भ 
किया हैं | पहले-पहल १४५७ ई० में दिखलायी देनेवाला 
धूमकेत, जो १६२५५ १८१८ और १८७३ तथा १९२८ ई० 
मैं दिखलायी दिया था और जिसके बारेमें पाश्रात््यों का अनुमान 
है कि १९५६ ई० में पुनः उसका दर्शन होनेवाला है; 


बांस-कॉंगिया-विनेक-फोर्ब ( ?०॥5-८०४४१०-ए१॥7९९६९* 


हञ070८५ ) के नामसे प्रसिद्ध है । कुछ दूसरे प्रसिद्ध धूमकेतु 

(0०४९५५ ) जो निरीक्षण करनेवालेके नामसे प्रसिद्ध हैं, वे हैं- 
हैली (605 3 डोनाटी ( [00720 के डेंनियल 
(702॥2! ) और पेल्टियर( ?८॥३८7 ) | पराश्चात्योंकी जानकारीमें 
१७४४ का धूमकेतु; जिसकी छः पूछे थीं; सबसे बड़ा आश्चर्यजनक 
भूमकेतु था | इसके सिवा पॉँच-सात और धूमकेतुओंका उल्लेग्ब 
बाश्चात्त्य ज्योतिर्विज्ञानने किया हैं | परंतु बृहत्संहितामें तो 
भयानक-भयानक रंगीली पूँछवाले अग्निकेठु। जो अग्नि- 
कोणमें उगते और विलीन हो जाते हैं; तीन पूँछोंवाले ब्रह्मदण्डकेतु; 
राल रंगका कोड्लुम नामक केतु, बॉसकी आकृृतिवाले चन्द्रमा- 


के समान प्रभापूर्ण कक नामके केतु इत्यादि-इत्यादि सइस्तो 
धूमकेतुओंका वर्णन पाया जाता है । 

यह तो हुई धूमकेतुकी बात । उल्काओं (50009 ४९ 
5:975 ) के बरेमें भी बृद्त्संद्वितामें जो वर्णन मिलता है, वह 
आधुनिक पाश्चात्त्य ज्योतिविज्ञानकी अपेक्षा कहीं अधिक समृद्ध 
है । अन्तर केवल यह है कि वराहमिहिरने ग्ुलोकसे फलोपभोग 
करके गिरनेवाले छोकके नामसे उन्हें पुकारा है और पाश्ात्त्य 
ज्योतिर्विंद्‌ उन्हें नीहारिका-पुञ्ञके रूपमें देखते हैं । भारतका 
दृष्टिकोण आध्यात्मिक होनेके कारण सर्वत्र, यहातक कि 
ज्योतिरोकोंमें भी उन्हें धर्म-तत्वकी ही चमक दीख पड़ी 
है; परंतु पश्चिमका विज्ञान जडवादी होनेके कारण सर्वत्र 
जडबुद्धिकी प्रधानताकों ही द्योतित करता है | परंतु चिरकाल्से 
दृए्ट और अनुभूत होनेके कारण हमाग देवी विशान सर्वेथा 
पूर्ण है, आकाशमें होनेवाली प्रमुख घटनाओंकि विषयमें इमारी 
गणना ठीक-ठीक उतरती है । इसके विपरीत पाश्चात्त्योंका 
आसुरी विज्ञान सवंथा अपूर्ण है। क्योंकि भारतीय ज्योति- 
विशन हमारे धार्मिक जीवनके लिये उपयोगी है और 
पाश्चात्योंका सामाजिक जीवन इससे वश्चित रहता हैं; अतएब 
इस विज्ञानकरी महिमा वहाँ इतनी नहीं है जितनी कि हमारे 
यहाँ हैं| इसी कारण शाम्कार कहते हैं-- 

वेदस्थ चक्षुः किक शाखमेतत्‌ 


प्रधानताक्ंप. ततोज्स्य युक्ता । 
अज्लैयेतो इन्यैरपि पूर्णमू्सि- 
श्रक्षुतेना कः  पुरुषत्वमेति ॥ 
--भल्स निरक्षन 


---४+>2&%६ ०४ --- 
किन नक्षत्रोंमें गया हुआ धन वापस नहीं मिलता 


ऊ गुन पू गुन बि अज कू म आभ अभमू गुनु साथ | 
हरो घरो गाड़ो दियो थन फिरि चढ़दइ न हाथ ॥ 


( दोहाबली ) 


४? से आरम्भ होनेवाले तीन नक्षत्र ( उत्तराफास्गुनी, उत्तराषाढ़ा, उत्तराभाद्रपद » “यू? से आरम्भ होनेवाछे 
सीन नक्षत्र ( पूर्वाफाल्गुनी, पूर्वाषाढ़ा, पूर्वाभाद्रपद ), वि (बिशाखा), अज (रोहिणी), क (कृत्तिका), म (मघा), आ 
(आर्दा), भ (भरणी), अ (अस्लेषा) और मू (मूल)को भी इन्हींके साथ समझ लो---इन चौदह नक्षत्रोंमें हरा हुआ-- 


चीरी गया हुआ, धरोहर रकवा हुआ, गाड़ा हुआ तथा किसीको दिया हुआ घन फिर लौटकर हाथ नहीं आता | 


"ताक पर---- 


हिंदुओंका रत्नविज्ञान 


( लेखक---पं० भीजानकीनाथजी शर्मा ) 


महर्षि कश्यपका कहना है कि माणिक्यादि रत्नोंको धारण 
करनेसे किसी प्रकारका कष्ट नहीं होता; अतएव कष्टनिब्वत्ति तथा 
सूर्यादि अर्दोंकी प्रीतिके लिये क्रमशः माणिक्य) मौक्तिक/ विद्रुम; 
मरकत, पुष्पराग, बद्ध, नीलम, गोमेद तथा बेदूय धारण 
करने चाहिये-- 
सूयांदीनां च संतुष्ठ्य माणिक्यं मौक्तिकं तथा | 
सुत्रिहुसम मरकत॑ पुष्परागं व वद्धकम्‌ ॥ 
नीलगोमेदवैदूर्य. धार्य स्वस्वदठक्रमात्‌ । 
बृहन्नारदीयका भी यही मत है-- 
मणिमुक्ताफर्ल विद्युमाख्ये मरकतं तथा । 
पुष्परागं तथा बज़ नील गोमेदसंशकम । 
वैदूरय॑ भास्करादीनां सुप्ठ्ये घाये यथाक्रमम्‌ ॥ 
( पू० भा० ५६ । २८२ ) 
अग्निपुगणके रत्नपरीक्षाप्रकरणमें बहुत-सें रज्नोंके नाम 
आने हँ---यथा बज़, मरकत) पद्मराग) मुक्ता, महानील, 
इन्द्रनीछ, वेदूरय, गन्धदास्य, चन्द्रकान्त, सूर्यकान्त, स्फटिक। 
पुलक, कर्केतन, पुष्पगगः ज्यातीर्स, राजपद्ध। राजमयः 
सौगन्धिक, गज्ञ, शक्गु, गोमद, झरुधिराक्ष, भल्ल्ातकः 
घूली, तुथक; मीस, पीछ, प्रवाछ, गिरिवज्र, भुजन्न॑मणि, 
बजर्माण, टिप्टिम) पिण्ड, श्रामर, उत्प | (अग्नि० २४५ अ० ) 
शुक्रका कहना हे कि व (हीरा )) मोती, मूँगा, गोमेद, 
इन्द्रनीछ) वेंदूर्य, पुस्वराज, पाचि और माणिक्य--ये नो 
मद्दारत्न हैं, ऐसा विद्वानोंका मत हँ-- 
वड्न॑ मुक्ता प्रवाह च॒ गोमेद्इ्वेन्द्रनी ककः । 
बैदूर्य: पुष्परागश्च पाचिर्माणिक्यमेव च ॥ 
महारत्नानि चैतानि नव प्रोक्तानि सूरिलिः | 
( शुक्रनोीतिसार ४ | २। १५६ ) 
इनमें छाल वर्णका इन्द्रगोपके समान कान्तिवाला माणिक्य 
सूर्यकोी प्रिय है तथा लाल, पीछा, सफेद एवं व्याम कान्तिवाला 
मोती चन्द्रमाको प्रिय है-- 


रवेः प्रियं रक्तवर्णमाणिक्य॑ स्विग्तरगोपरुक । 

रक्तपीतसितश्यामच्छकिमुंक्ता प्रिया विधोः ॥ 

इसी प्रकार पीलापन छिये लाल मूँगा मस्लको प्रिय है 
तथा मोर या चाषके पंखोके समान वर्णका पाचि बुधको प्रिय 


है। सोनेकी झलकवाला पुखराज बृद्ृस्पतिकों प्रिय है और 
तारोंके समान कान्तिवाला वज्र शुक्रको प्यागा है। शनेश्ररको 
सजल मेघके समान कान्तिवाला इन्द्रनील प्रिय है; किश्वित्‌ 
लाल; पीली कान्तिवाला गोमेद राहुको तथा बिलवके नेत्रोंके 
समान कान्तिवाछा एवं लकीरवाला बेदूय्य केतुको प्रिय है-- 
सपीतरक्तरम ओऔमप्रियं विव्युममुत्तमस्‌ । 
मयूरचाषपत्नाभा. पाचियुंधदिता. हरित्‌ ॥ 
स्वर्णय्छविः पुष्परागः पीतवर्णो गुरुप्रियः । 
अत्यन्तविशदं चज्र॑ तारकार्भ॑ कबेः भ्रियम्‌ ॥ 
हितः.. शनेरिन्द्रनीछो छासितों घनमेघरक। 
गोमेद: प्रियक्ृद्राही रीषत्पीतारुणप्रभः ॥ 
ओत्वक्षभाश्रलत्तन्तु वेदू्य॑. केतुप्रीतिकृत्‌ ॥ 
( शुक्र> ४ड । २। १५८-१६१ ) 
झुक्र कहते हैं कि सभी रत्नॉमिं बच्र ( हीरा ) श्रेष्ठ है, 
पर सनन्‍्तानकी इच्छावाली स्त्री इमे कभी धारण न करे । 
गोमेद और मूँगा सभी रक्ोंमें नीच हैं-- 
रतन श्रेष्टरं बज नीच. गोमेदविद्वुमम्‌ । 
न॒ धारयेत्पुश्रकामा नारी वद्॑ कदाचन ॥ 
आश्चर्य नहों कि भगवान्‌ श्रीरमके राज्यमें प्रत्येक 
साधारण-से-साधारण प्रजाके सभी मकानोंके द्वारोंपर सोनेके 
ही किवाड थ और उनमें सर्वत्र हीरे जड़े हुए ध-- 
प्रति द्वार द्वार कपाट पुरट बनाइ बहु बत्रन्हि खच । 
र्नोंकी परीक्षाके लिये ध्युक्तिकल्पतरु'मे राजा माजने तथा 
अपने “अर्थश्नारत्र/में कोटिल्यने बड़े लंबे-चौड़े विवेचन 
लिखे हैं। अग्निपुराणका कहना है कि जो हीरा पानीमें 
तैर सके, भारी चोट सह सके, प्टकोण हो, इन्द्रधनुषके 
आकारका हो; हल्का हो या सुग्गोंके पंखके रंगवाला हो 
चिकना दो) कान्तिमान्‌ तथा विमल हो) वह श्रेष्ठ है- 
अस्भमस्तरति यद्दप्जमभेत्यं विमरू॑ च यत्‌। 
षटकोणं शक्रचापाभ॑ छघु चार्कनिम॑ झुमस्‌ ॥ 
झुकपक्षनिमः खिग्घः कान्तिमान्विमछस्तथा # 
( अप्निपु० २४६ । ९-१० ) 
कौटिल्य कद्दते हैं कि मोटा, चिकना; भारी चोटको सहने- 
वाला, बराबर कोनोंवाला, पानीसे भरे हुए पीतछ आदिके 
ब॒र्तनमें डालकर दिल्यये जामेपर बर्तनरमे छकीर डाल देने- 





वाल, तकवेकी तरह घूमनेवात्य और चमकदार हीरा प्रद्मस्त 
समझा जाता है--- 
स्थूछ॑ गुरु. प्रहारसह॑ समकोटिकं 
भाजनछेखितं कुआमसि आजिष्णु व प्रशस्तम्‌। 
(२।११। ४१ ) 
नष्टकोण, तीक्ष्ण कोनेसे रहित तथा एक ओरको अधिक 
निकले हुए. कोनोंवाल्य हीरा दूषित समझा जाता है-- 
'नष्टकोणं निरश्मि पाश्चापछृत्त चाप्रशस्तम्‌ ।! 
हीरा छः स्थानोंमें उत्पन्न होता है तथा छः रंगोंवाला 
होता है । यह बरार, कोसल, कास्तीर (काइ्मीर )) श्रीकरनक, 
मणिमन्तक तथा कलिज्व--इन &ः स्थानोंमें उत्पन्न होता है 
तथा बिल्गवकी आँखके समान, सिरसके फूलके समान गोमूत्रके 
समान) गोरोचनके समान) श्वेत बर्णके स्फटिकके समान और 
मूलारीके फूलके रंगवाला होता है । 
मोतियोंके वर्णनमें कौटिल्यने अपार बुद्धिमत्ता प्रदर्शित: 
कौ है। उनका कहना है कि मोती तीन कारणोंसे उत्पन्न 
होता है---श्जुसे, शक्तिस तथा हाथी-सर्पादिके मस्तकसे | 
इनमें भी स्थानमेदसे इसके दस प्रकार होते हैं। मोटा; 
गोलाकार, तलरहित ( चिकनी जगहपर बराबर छढ़कते जाने- 
वाला ); दीसियुक्त सफ़ेद, भारी; चिकना तथा ठीक मौकेपर 
बिंधा मोती उत्तम समझा जाता है| अग्निपुरणका कहना 
है कि मोती झक्तिसे उत्पन्न होते हैं, किंतु शडुसे बने मोती 
बनकी अपेक्षा विमल एवं उस्कृष्ट होते हैं। हाथीदांतसे उत्पन्न, 
सूकर-मत्स्यसे उत्पन्न; वेणुनागसे उत्पन्न या मेघोंद्मारा उत्पन्न 
मोती अत्यन्त श्रेष्ठ होते हैं- 
मुक्ताफलास्तु झुक्तिजा:* * “****** । 
विमलास्तेम्य उत्कृष्टा ये च शझ्लोद्धवा मुनेः ॥ 
नागदस्तभवाश्राग्या: कुम्भसूकरमत्स्थजा: । 
वेशुनागभवा: श्रेष्टा मौक्तिकं मेघज वरम ॥ 
( अप्िपु० २४५ | १२-१३ ) 
सच्छता; बृत्तता ( गोलाई ), झुक्कता ( उजलापन ) 
हव॑ महत्ता ( भारीपन )--ये मौक्तिक मणि ( मोती ) के 
मु हैं-- 
शुततत्वं झुक्तता स्वाचछर्य मद्त्वं मौक्तिके गुणा: । 
( अप्निपु० २४६ । १४ ) 
शुक्रका वइना है कि सिंहलद्वीपवाले कृत्रिम मोती मी 
* बना छेते हैं; इसलिये मोतीकी परीक्षा करनी चाहिये । रातमर 
उसे नमक मिल्ले हुए गर्म जलमें रकखे, फिर उसे धानोंमें मले। 





# सर्वे भद्राणि पहयन्तु मा कल्मिवृ:खलास्भवेत्‌ # 





न्स्स्क््प्य्श्य्च्य्ज्य्य्य्श्खलाःलज 


इतनेपर भी जो मेला न हो, वह असल मोती होता है | शक्ति- 
से उत्पन्न मोतीकी कान्ति सर्वाधिक होती है--- 
कुवेम्ति. कृत्रिम तहहिंसह छद्वीपवासिन: । 
तस्सन्देहविनाशार्थ मौक्तिक॑ सुपरीक्षयेव ॥ 
उष्णे सलवणस्नेदे जछे निवयुषितं हि तत्‌। 
ब्रीहिभिसंर्दिते. नेयाहैचण्ये._ तदकुतिमस्‌ 
श्रेष्ठाभ शुक्तिजं विद्यान्मध्याभ॑ त्वितरं विहु:। 
( शुक्रनीतिसार ४ । २। १७६-१७८ ) 
कौटिल्यने मोतियोंकी मालाओंके वर्णनमें कमाल किया 
है। वे कहते हैंकि माठाओंके गाँथनेके तरीकोंसे उनके 
शीर्षक, उपशी्क; प्रकाण्डक, अबघाटक और तरलप्रवन्ध--ये 
पाँच भेद हैं। फिर मोतियोंकी संख्याके अनुतार इनके दस भेद 
हैं। जेसे १००८ लड़ोंकी मालाका नाम “इन्द्रच्छन्दः, ५०४ का 
नाम “विजयच्छन्द', १०० यष्टिका नाम “देवच्छन्द?, ६४ का 
“अर्धदहार: ५४ का “रब्मिकलाप', ३२ का ध्गुच्छः, २७ का 
“नक्षत्रमालाः) २४ का “अर्धगुच्छः, २० का 'माणवक? और 
दस लड़ोंकी मालाका नाम “अधंमाणवकः है | इन्हीं मालाओं- 
के बीच मणि पिरो देनेसे फिर इनके ५० और भेद होते हैं, 
जिनके बड़े-बड़े लंबे नाम हो जाते हैं---जैसे “इन्द्रच्छन्दोपदीर्ष- 
कार्षमाणवक”, . “इन्द्रच्छन्दप्रकाण्डाधमाणवकः इत्यादि । 
झुक्रका कइना है कि मोती और मूँगा--ये दो ही रक्ष ऐसे हैं, 
जिनपर पत्थर और लोहसे छकीर पड़ती है और जा घिसकर 
हल्के होते हैं, अन्यथा अन्य सभी ग्त्न सर्वदा एक-समान 
निष्कलड्डू रहते हैं-- 
नायसोलिख्यते रत बिना मोक्तिकविदुमात्‌ । 
पाषाणेनापि च भ्राय इति रक्षविदों विदुः ॥ 
न जरां यान्ति रवनानि विद्वुमं मौक्तिकं बिना ॥ 
इसी प्रकार इन ग्रन्थमें तथा प्युक्तिकल्यतरः आदियें 
प्रवालादि अन्यान्य मणियोंका भी विस्तारसे लक्षण, यष्टिमेद, 
अवान्तर भेद तथा मुल्यादिका विस्तृत विवेचन प्रात 
होता है । 
महाभारतका कहना है कि रत्नदानका पुष्य अत्यन्त 
महान्‌ हैं-- 
रक्षदानं3 सच सुमहत्युण्यमुक्त जनाधिप । 
( अनुशासन ० दान० ६८ । २९ ). 
भारतवर्षमें पहले रत्नोंका केसा बाहुलय था, यह “्मत्स्य- 
पुराण'के रतनाचलवर्णनमें देखते बनता है। वहाँ कड्ा गया 
है कि १००० मोतियोंका एक जगह देर करे | इसके पूर्व 


# हिंदुओंका रखविज्ञान # 


७६५, 








ओर वज़ और गोमेदका ढेर रक्‍्खे, इनमें प्रत्येककी संख्या 
२५० होनी चाहिये। इतनी ही संख्याकी इन्द्रनील और 
बद्मराग मणियोंकों दक्षिण दिशाकी ओर रखकर गन्धमादन 
की कल्पना करें। पश्चिममें बेंदूय॑ और प्रवाल ( विद्वुम या 
मूँगों ) का विमछाचल बनाये एवं उत्तरमें पद्मराग और 
सोनेके ढेर रक्‍्खे। धान्यके पर्वत भी सर्चत्र बनाये एवं 
जगह-जगहपर सोनेके बृक्ष एवं देवताओंकी रचना करे, फिर 
इनकी पुष्प-गन्धादिसे पूजा करे एवं ध्यदा# देवगणाः सर्वे? 
इत्यादि मन्त्रोंको पढ़कर इस रक्षाचलकों विधिपृर्वक शऋत्तविजों 
या आचार्य आदिको दान कर दे-- 


सुक्तफडकसहस्रेण. पव॑तः स्थादनुत्तमः । 
चतुर्थाशेन किप्किम्मपर्वताः स्थुः समन्‍्ततः ॥ 
पूर्वेण वच्रगोमेदेदृक्षिणेनेन्द नीलकेः । 
पग्मरागयुतः कार्यो विद्वन्विगेन्चमादनः ॥ 
वैदूयंबिदुमेः . पश्चमास्संभिश्रो.. विमछाचछः । 
पद्मरागैः ससौवणैंरुत्तरेण चविन्यसेत्‌ ॥ 
धान्यपव॑तवस्सबंसत्रापि परिकल्पयेव । 


तद॒दावाहन कुर्याद पृक्षान्देवांश्व॒ काशनान्‌ ॥ 
पूजयेस्युष्पगन्धाे: प्रभाते च विमत्सरः । 
चघूव॑ंवद्‌ गुरुऋत्विग्म्य हमान्‌ मन्‍त्रानुदीरयेद्‌ ॥ 
अनेन विधिना दष्चरदत्ताचलमनुत्तमस्‌ । 

( मत्स्यपुरण ९० । १-९ ) 

महाभारतका कहना हैं कि जो इन रत्नोंको बेचकर सौम्य 

प्रकारके यज्ञ करता है या प्रतिग्रह लेकर इन्हें किसी अन्यको दान 

कर देता हैं। उन दोनोंकों ही अक्षय पृण्य होता है-- 

यस्तानू विक्रीय. यजते ब्राह्मणों हामयक्लरम । 
जहे दुदाति विप्रेभ्यो आह्षण: प्रतिगृद्ध थे ॥ 
उभयोः  स्थाक्तदक्षय्यं दातुरादातुरेव च। 

( मद्दा० अनु० ६८ । २९-३० ) 

महर्षि वाल्मीकिने अयोध्यापुरीका वर्णन करते हुए. लिखा 

हैं. कि वह सब प्रकारके रत्नोंसे भरी-पूरी और विमानाकार 

गहोंसे सुशोभित थी--- 


अपनी गीतावलीमें गोस्वामीजीने भी इसका खूब चित्रण 
किया है-- 

कोसरुपुरी सुहादनी सरि सरजू के तीर। 

भूपातर्ी मुकुट्मनि जुषपति जहाँ रघुबीर ॥ 


गृह रचे हिंडेक़ना, महि एच कॉल, सुढुए 
चित्र बिचित्र चहूँ दिसि परदा फटिक पगार॥ 
सरठ बिसाझ बिराजहीं बिद्ुम खंभ सुजोर । 
चारू पांटि पटी पुरट की झरकत मस्कत भौंर ॥ 
मरकत मदर डंडी कनक मनि जट्ित दुति जगमणशि रही 
पटुकी मनहूँ बिचि निषुनता निज प्रगट करि राखी सही॥ 
बहुरंग रूसत बितान मुकुतादाम सहित मनोहरा । 
नव सुमन मार सुगंध कोने मंजु गुंजत मधुकरा ॥ 
( गीता० उत्तर० १९ (१, ३ ) 
जनकपुरीकी शोभा भी आपने ऐसे ही वर्णित की है ! 
मण्डप-रचनाकी शोभामें तो आपने अपने अनूठे रक्विशञान- 
का शान प्रदर्शित किया है-- 
हरित मनिन्‍्ह के पत्र फू पदुमशण के पूछ । 
रचना देखि बिचित्र अति मनु बिरंचि कर भूछ॥ 





बनु हरित मनिमय सब्र कीन्टे । सरल सपरब परहिं नहिं चील्हे ॥ 


कनक कछित अहिंबनि बनाई ५ रूखि नहिं परइ सपरन सुहाई ॥ 


तेहि के रच्चि पत्ि बंध बनाए । बिच बिच मुकता दाम सुहाए ॥ 


मानिक मरकत कुछिस पिरोजा । चीरि कोर पति रच सरोजा॥ 
--आदिमें भव्य कितना ठोस रक्विज्ञान भरा है। 
वाल्मीकीयका लक्का-वर्णन भी ऐसा ही हैं |-- 
कनकर कोट मनि खच्ित दइृढ, बरनि न जाई बनाव ॥ 
इस एक ही दोदेमें गोस्वामीजीने इसकी विच्तित्नता 
कह डाली है। 
सचमुच भारतकी अन्तिम अलौकिक विभूतिकी बात 
पढ़-खुनकर आश्रयंचकित हो जाना पड़ता है। पर इसमें 
आश्चर्य क्या; इन सभी ऐज्वयोंका कारण इसकी एकमात्र 
धर्मपरायणता थी; पर आज तो दम इस तरह धमंके पीछे पड़ 
गये हैं कि यह शब्द ही हमारे कानोंमें खटकने छगा है ओर 
घर्मविहीनता दिखलानेमें ही हम सभी प्रकार गौरवका 
अनुभव करने लगे हैं और इसका जो उचित परिणाम है, वह 
भी हमारे सामने है ! 


७७>-किवशकक-न्क- 


प्रासादे रखविकृते: पर्वतैरिच शोभितास्‌ । 
सर्वरलसमाकीणां विमानमृहशोमभितामस्‌ ॥ 
( बात्मीकि० बाल० ५। २५-१६ ) 
# येदा 


देवगणां: सबे सबंरत्नेष्ववस्थिता: । त्व॑ च॑ रलमयो नित्य॑ नमस्तेदस्तु सदाचर ॥ 


यश्लाद्रक्षप्रदानेन तुर्धि प्रकुसते  इरि: । सदा रखप्रदानेन तस्मान्न: पादि पंत ॥ 


हमारा हिंदुत्व 


( लेखक--टठाकुर श्रीगंगा्सिहजी ) 


“आप हिंदू हैं !? 

हों ।* 

क्या प्रमाण है इसका आपके पास १? 

प्रमाण ! प्रमाण तो मैं नहीं जानता; पर मैं अपनेको 
हिंवू मानता हूँ ।ः 

“अपनी इस मान्यताके सिवा और भी कोई सबूत 
है क्या !? 

“हाँ, मैं गायकी अपनी माता समझता हूँ ओर उसके लिये 
खून बढानेको तयार हूँ |? 

“और ? 

«और गज्जामें स्नान करके मैं अपनेको पवित्र समझता हूँ।' 

भ्योर ?? 

“और अपने धर्मग्रन्थोंकों मानता हूँ ।? 

«आप किसे धर्मग्रन्थ कहते हैं !! 

. 'सबका मूल तो वेद है; पर प्रधानतया गीता; गमायण 
तथा भागबतादि पुराण भी ।? 

“अन्य धर्मेके प्रति आपका क्‍या भाव है ?? 

“मैं सबका आदर कर्ता हूँ। किसीकी निन्‍दा नहीं 
करता !! 

धऔर ? 

“और जगत मुझे क्या कह्दता हैं, इसकी मुझे परवा नहीं ! 
मुझे भगवान्‌का भय है | में उनका प्रिय बनना चाहता हूँ।? 

क्या आप हिंदू-कोड-बिलके समर्थक हैं !? 

“नहीं; मुझे आप विरोधी समझें । में समझता हूँ कि 
धार्मिक विषयोंमें सरकारकों कानून बनानेका कोई अधिकार 
नहीं है ।? 

भक्या आप मुसल्मानोंस नफरत करते हैं !? 

“नहीं | में किसीसे नफरत नहीं करता। हिंदूघर्ममें तो 
जीवमान्न भगवानके स्वरूप हैं या अपने आत्मा ही हैं। 
सभी प्रेमके पात्र हैं और आत्मोपम हैं; फिर हिंदू किसीसे 
घुणा क्यों और कैसे करे |? 

(क्या आप चाहते हैं कि मसजिदें तोड़कर उनके स्थान- 
पर मन्दिर बना दिये जायें १? 

“नहीं । पर जहाँ पहले मन्दिर रहा हो और मुसल्मानोंने 
उसे तोड़कर मसजिद बना ली हो, उस स्थानपर मन्दिर होना 
आवश्यक और न्यायोचित समझता हूँ [? 

(क्या आप हिंदू-धर्मको कमी बदल भी सकते हैं !? 

ध्नहीं; कभी नहीं | बल्कि मैं तो चाहता हूँ कि यदि 


मुझे भगवत्माप्ति नहीं हुई तो भगवान्‌ करें मैं जल्म- 
जन्मान्तरोंमें हिंदू ही बनता रहूँ ।? 

“क्या हिंदू-धर्मके अतिरिक्त अन्य धर्मोमें भगवत्मासि 
नहीं होती ? 

“होती क्‍यों नहीं । पर मुझे तो हिंदू-धर्म ही प्यारा है। 
मैं मानता हूँ कि मगवानके ख्वरूपकी व्याख्या तथा उनकी 
प्राप्तेकि सुगम और सरल साधन जैसे इसमें हैं, वेसे और 
कहीं नहीं हैं ? 

'हिंदू-संस्कृतिके अनुसार आदर्श व्यक्ति; आदर्श पति 
आदर्श भाई) आदर्श स्वामी और आदर्श राजा कोन है !? 

“मर्यादा-पुरुषोत्तम श्रीराम | उनमें सारे आदर्श शुण हैं । 
वे एकपत्नीत्रती हैं। पिताकी वचनरक्षा और भाई भरतके 
लिये उन्होंने राज्यका अधिकार छोड़ दिया और भक्तोके 
लिये तो वे सब कुछ करनेको तैयार रहते हैं ।? 

“आदर्श राजा केसे ? 

“आदर्श गजा उनके समान और कोन होगा; जिनके 
राज्यम कुत्ते और पश्म-पक्षियोंतकक्रों न्याय मिलता था; 

हने स्वयं अपनों प्यारी प्रजाके एक व्यक्तिके अनुचित 
न्यायपर-- जिस उसने एकान्तमें अपनी पत्नीके सामने प्रकट 
किया था--अपने सारे मुखका, अभिद्वारा प्रमाणित अपनी 
निर्दाध प्राणप्रियाका परित्याग कर दिया ओर प्रनाकी 
प्रसन्नताके लिये सदाके लिये कलड्डुकों सह स्वीकार कर 
लिया । इसीलिये तो गमराज्यकी इतनी महिमा दे ।” 

थआदरझ पत्नी कोन है?! 

महारानी सीताजी, जिन्होंने दुःख पतिका साथ 
नहीं छोड़ा | भगवान्‌ श्रीराम उन्हें वनमें नहीं छ जाते ब्नों 
उनके प्राण निकल जाते। उन्हीं प्राणॉंकों अपने निर्वासन- 
कालमें उन्होंने आर्यपुत्रकी प्रमन्नता एवं वंश-रक्षाके लिये 
धारण कर रक्‍खा ।! 

“हिंदुओंका आदसे नवयुवक ?? 

“वीरबर अर्जुन, जिसने एकान्तमें उर्वशी-जैसी अप्सराफे 
प्रणय-प्रस्तावको अस्वीकार करके उसे मातृरूपमें देखा। न 
तो उन्हें उसका विश्वविमोहन रूप छभा सका और न उक्का 
शाप ही उन्हें डिगा सका |? 

“आपकी कसौटी क्‍या है ९? 

'शात्र, संत और आत्माकी आवाज। इन कखीनों 
कसौटियोपर जो बात खरी उतरती है, उसे करनेमें मुझे कोई 
संकोच नहीं) बल्कि बड़ी प्रसन्नता होती है ।? 





घनोपार्जनके वर्तमान साधन हिंद-आदशंके विरुद्ध हें 


( लेखक--पं० श्रीदयाशइूरजी दुबे, एम्‌ू०५०, एक-एल०बी० ) 


वर्तमान युग अर्थप्रधान है। संसारमें सर्वत्र अर्थके 
लिये हाय-हाय मची हुई है | मजदूर और मालिक, किसान 
और जमींदार, सरकारी अफसर और कर्मचारी, धनवान्‌ ओर 
गरीब--सब छोग अधिकाधिक धन प्राप्त करनेका प्रयत् कर रहे 
हैं। बहुत-से अपने प्रयक्षोंमें सफल न होनेके कारण आवश्यक 
परिमाणमें घन नहीं प्राप्त कर पाते, इसलिये दुखी होते हैं | 
कई व्यक्ति धन प्राप्त करनेपर भी सुखी नहीं हो पाते; 
परंतु वे यह विचार नहीं करते कि उनके दुःखका प्रधान 
कारण क्या है। हिंदू-धर्मशासत्रने धनके ३पार्जनके सम्बन्धमें 
जो नियम बतलछाया है, यदि उसके अनुसार धन प्राप्त किया 
जाय; तो उससे कभी भी दुःख नहीं मिल सकता । हमारे 
धमशात्रोंका आदेश है कि धनका उपाजन धम्के द्वारा ही 
करना चाहिये | धन कभी भी ऐस साधनद्वारा नहीं प्राप्त 
करना चाहिये, जिससे सत्यक्रा हनन होता हो, दूसरोंका अहित 
ही दूसरोंका शोषण हो, किसीका स्यास्य खवत्व मारा जाता 
हो या अपने हिस्ममें आता हो अथवा दूसरों को दुःग्ब पहुँचता 
हो । आज हमत्थेग धन कमानेकी धुनमे साधनोंका विचार 
ही नहीं करते और जायज या नाजायज तरीकांमस धन प्राप्त 
करते रहते हैं | जब हम घन कमानेमें दूसरोंका हक छीनकर 
उन्हें दुश्बी करते हैं, तब फिर हमकी टसमे सुख केंस प्राप्त 
हो सकता है | यदि अपने प्रयन्नोद्दार हमने दूसरोंके लिये दुःख- 
का बीज बोया है तो उसका फल दुःखके रूपमें हमको अवश्य 
भोगना पड़ता हे | इसमें सन्देंह करनेकी कुछ भी गुंजाइडा 
नहीं है। यह संसारक्का अठछ नियम है कि जो जेंसा बीज 
बोता है; उसको बेसा ही फल प्राप्त होता हैं। बेईमानी या 
अधरमंसे जो घन कमाया जाता है, दूसरोंको दुःख पहुँचाकर 
जो धन प्राप्त होता है, वह प्रायः विल्यसिताकी वस्तुओंमें या 
मादक वस्तुओंपर खर्च होता है | उससे केवछ हमारी आदतें 
ही नहीं बिगड़तीं, स्वास्थ्यपर भी उसका बुरा असर पड़ता है 
और कुछ दिन विछासितामय जीवन व्यतीत करनेके बाद 
अन्तमें दुःख दी प्राप्त होता है। हमको स्थायी सुख तो 
दूसरोंको सुखी करके ही प्रास हो सकता है | यह तबतक 
सम्भव नहीं है, जबतक हम धनके उपार्जनमें धर्मका ध्यान 
नहीं रखते । 





किसी एक कपड़ेके दृकानदारके पास ऐसा ग्राहक आठ 
है, जो उसपर पूर्णरूपसे विश्वास करता हैँ | वह दूकानदारसे 
एक जोड़ा धोती माँगता है | दूकानदार यह जानते हुए कि 
उस प्रकारकी धोती अन्य दृकानदारोंके पाससे १०) में मिल 
सकती है, वह उस ग्राहकम १२) माँगता है । ग्राहक दूकानदारको 
१२) देकर धोती खरीद छेता है। वूकानदार इस ग्राहकसे 
२) अधिक लेनेपर प्रसन्न होता हैं। वह यह कभी विचार 
नहीं करता कि उसने अपने ग्राहकके साथ जो विश्वासघात किया 
है, उसका फल उसे दुःख्खके रूपमें अवद्य भोगना पड़ेगा । 
यदि प्रत्येक दुकानदार अपनी आमदनीके सम्बन्धमें गम्भीरता- 
पूबक विचार करे तो उसे मालूम हो जायगा कि उसके मुनाफे- 
का एक बड़ा भाग विश्वासघात और बेईमानीसे ही प्राप्त किया 
गया है । आजकल तो जो दुकानदार सबसे अधिक बेईमानी 


करता है, चोरबाजारी करता है, या पदा्थमें घटिया वस्तुओं 


_की मिलावट करता है, वह सबस अधिक योग्य और कार्यकुशल 
समझा जाता हैं ओर अन्य दूकानदार उसका अनुकरण करनेका 
प्रथत्ञ करते दें | आजकल दूकानदारोंम यह श्रम फैल गया 
है कि बिना थोड़ी-बहुत बेईमानी किये दुकानदारीका कार्य 
सफल्तापृचक्त चटांवा ही नहां जा सकता । चारणा सत्य 
नहीं है । इस युगर्म भी ऐस दुकानदार मिल जाते हैं; 
अपने ग्राहकीकी कभी धोका नहीं देते और ईमानदारीसे अपना 
कार्य चल्णते हैं । वे ज्ीत्र लखपती तो नहीं दो पाते; परंतु 
अपनी ईमानदारीकी कमाईसे जो सुख ओर सन्‍्तोष टनको 
प्राप्त होता है, वह लखपतियोंको प्राप्त नहीं हो पाता । इमोरे 
अधिकांश व्यापारी आज धनके उपाज॑नमे हिंदू-आदर्शको 
भूल गये हैं | इसलिये उनको दुखी होना पड़ता है। यदि वे 
सुखी होना चाहते हैं तों उनको थोढ़े मुनाफेमें ही सन्‍्तोष 
करके अपने ग्राहकोंके साथ इंमानदारीका व्यवहार करना 
चाहिये । 
इसी प्रकार आजकछ धूसखोरी बहुत बढ़ गयी है। घन- 
उपार्जनका यह एक सरल साधन मान लिया गया है। एक मनुष्य 
रेल्में बिना टिकट यात्रा करता है। टिकट जॉच करनेवाल् रेल्वे- 
कर्मचारी उससे टिकट माँगता है | वह कर्मचारीकों दो रुपये 
घूसके रूपमें दे देता है और कर्मचारी उसे यात्रा करनेकी 





# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कश्निहुःखमाग्मवेत्‌ # 





इजाजत दे देता है। नियमानुसार यात्रीको दस रुपये देने 
पड़ते । इस प्रकार धूसद्वारा कर्मचारी दो रुपये प्राप्त कर लेता 
है और यात्री आठ रुपये बचा लेता है; परंतु टिकट जाँच 
करनेवाला कर्मचारी क्या कभी यह- भी सोचता है कि उसने 
अपने क॒र्तव्यका पालन नहीं किया, उसने अपने माल्किके साथ 
विश्वासघात किया और अपने दो रुपयोंके छामके लिये अपने 
मालिककों दस रुपयोंकी हानि पहुँचा दी। यात्री भी आठ 
रुफ्ये बचा लेता है; परंतु इस अधर्मद्वारा बचे हुए. धनसे क्या 
उसको सुख और शान्ति मिल सकती है ! क्या रेले-कर्मचारी 
घूस लेकर अपने कर्मके फल्से बच सकता है ! अपने मालिकसे 
चाहे वह अपनी बेईमानी छिपा ले; परंतु ईश्वरीय न्यायसे वह 
क॒दापि नहीं बच सकता । अधर्मद्वारा प्राप्त धनसे कर्मचारी 
और यात्री दोनोंको सुख और शान्ति नहीं मिल सकती । 
पुल्सि-विभागके कर्मचारियोंका कर्तव्य घूसखोरी बंद 
करना है| परंतु जब वे ही धूस छेते हैं, तब वे अपने 
कतैन्यका पालन नहीं करते और उसका फल उनको अस्तमें 
अवश्य भोगना पड़ता है । आजकछ धूसखोरी इतनी बढ़ गयी 
है कि प्रायः उसने हकका रूप धारण कर लिया है। कुछ 


कर्मचारी अब यह समझने छगे हैं कि घूसके रूपमें किसी 


सन -> नमन |+ कि तिी/णफ-जकखणखन-े 7“ “+>“_++ 


कार्यके लिये एक निश्चित रकम ले लेना उनका हक है | जब 





कोई व्यक्ति अपना दस्तावेज रजिस्ट्री कराने रजिस्ट्रारके दफ्तरमें 
जाता है, तब उस विभागके कर्मचारी रजिस्ट्रीकी फीसके साथ 
ही-सांथ बिना अपना हक ल्थि उसकी रजिस्ट्री ही नहीं करते । 
कईी-कईी अपने हल्केके पट्वारियोंसे एक मासका बेतन प्रति- 
वर्ष ले लेना कानूनगो अपना हक समझते हैं | धूसकों इस 
प्रकारका हक समझना ओर उसे वयूछ करना अपने-आपको 
धोका देना है | धनका यह उपाजन हिंदू-आदर्शके विरुद्ध है | 
घूसखोरीसे अर्थात्‌ अधर्मसे प्राप्त घनसे कभी भी स्थायी 
सुख और शान्ति प्राप्त नहीं हो सकती | प्रत्येक मनुष्यकों यह 
अच्छी तरहसे समझ लेना चाहिये कि धन सुखका एक साधन 
मात्र है और जब अधर्मद्वारा प्राप्त धनसे सुख नहीं प्राप्त हो 
सकता; ८ब फिर उसे गलरूत साधनद्वारा प्राप्त करनेका प्रयक्ष 
करना बुद्धिमानी नहीं है । सुख चाहनेवाले व्यक्तियोंकों धूस- 
खोरीसे इमेशा दूर रृना चाहिये । 
दूसरोंका शोषण करके भी धन प्रास होता है | जब एक 
पूँजीपति अपने कारखानेमें मज्दूरोंको उचित मजदूरी नहीं 
देता, जब एक महाजन अपने कजंदारोंसे अत्यधिक ब्याज 
धूल करता है; जब एक जरमीदार अपने किसानोंसे बहुत 


छगान और बेगार छेता है, तब मजदूरों, कर्जदारों और 
किसानोंका शोषण होता है | उनकी आर्थिक दशा खराब 
होती जाती है और वे बरबाद द्वो जाते हैं। पूँजीपति, महाजन 
और जमींदार इस शोषणद्वारा घनवान्‌ अवश्य हो जाते हैं; 
परंतु कुछ समयके घाद उनको अपने कर्मोका फरू अवश्य 
भोगना पड़ता है । अन्तमें दुःख ही उनके हाथ रह जाता है । 
इनका कार्य भी हिंदू-आदर्शके विरुद्ध होता है । जब ईश्वरकी 
कृपासे पूँजीपतियों, महाजनों और जमींदारोंकों अपने पूर्वजोंसे 
काफी धन प्रास हो गया है; तब उनको उसका उपयोग दूसरोंको 
सुखी बनानेमें करना चाहिये । इससे उनको अधिक धन भी 
प्रात होगा और स्थायी सुख और शान्ति भी प्राप्त होगी। 
यह कार्य कठिन अबदय है; क्योंकि लक्ष्मीजी जिसपर कृपा 
करती हैं; उसको अपना वाहन ( उल्दू ) बना छेती हैं और 
दिन होनेपर उसको अन्धकार-ही-अन्धकार दिखायी देता है; 
उसकी बुद्धि भ्रष्ट हो जाती है और वह अपने धनका दुरुपयोग 
करके; वूसरोंका शोषण करके शीघ्र अधिक धनी होनेका प्रयकष 
करता है | उसे एक बार अधिक धन तो मिल सकता है; परंतु 
उसे अपने कर्मोंके फलोंकों भी भोगना पड़ता है। स्थायी 
छुख और शान्तिके ल्यि वह तरसने लगता है। यदि वह सुखी 
होना चाहता है तो शोषणके सब कार्य उसे शीघ्र बंद कर 
देने :चाहिये और दूसरोंकों सुखी करके ही अपने धनकी वृद्धि 
करनी चाहिये | 

कुछ व्यक्ति मादक वस्तुओंको उत्पन्नकर या बेंचकर 
अपनी जीविका चलछाते हैं। थे यह विचार नहीं करते कि 
उनके ग्राहकोंके स्वास्थ्यपर मादक वस्तुओंके उपभोगका क्‍या 
प्रभाव पढ़ेगा | लाग्बों परिवारोंकी आर्थिक दशा मादक 
बस्तुओंके उपयोगसे चौपट हो गयी है। क्या मादक वस्तुओं- 
के विक्रेता अपने ग्राहकोंकी दुर्दशामें सहायक होकर स्वयं सुखी 
होनेकी आशा करते हैं ! यदि तरे सुखी होना चाहते हैं तो 
उनको धन-उपा्जनकां यह साधन त्याग देना चाहिये और 
ऐसे साधनद्वारा अपनी जीविका प्राप्त करनी चाहिये, जिससे 
दूसरोंका मी भव्य हो । 

कुछ लोग हिंदू होकर भी गोमांसका ठेका छेते हैं और ऐसे 
चमड़ेका व्यापार करते हैं, जिसके लिये गायें कलाईखानोंमें मारी 
जाती हैं । भला बताइये, इसका अन्तिम परिणाम केसे महान्‌ 
दुःखदायी नहीं होगा । 

धन-उपार्जनके लिये आजकल बढ़े-बढ़े कारखाने खोले 
जाते हैं। उनका गंदा पानी नदियोंमें छोड़ा जाता है। 
कानपुरमें चमढ़ेके कारखानोंका गंदा दुर्गन्धयुक्त पानी भीगज्ञा- 


# तृच्णाके त्यागमें ही छुख है # 


दे 








जीमें छोड़ा जाता है। चीनीकी मिललोका गंदा पानी भी 
नदियोंमें छोड़ा जाता है। इस प्रकारके कार्यसे नदियोंके 
जलकी पवित्रता कम हो जाती है । नदियोंके किनारे निवास 
करनेवाले व्यक्तियोंके स्वास्थ्यपर इसका बुरा असर पड़ता है । 
इस प्रकारका कार्य हिंदू-आदर्शके विरुद्ध है। सरकारको इन 
कारखानोंका ऐसा नियन्त्रण करना चाहिये, जिससे इनका गंदा 
पानी नदियोंमें न पहुँचने पाये | इंगलेंडकी नदियोंमें गंदा 
पानी गिराना कानूनद्वारा रोक दिया गया है। भारतमें भी 
कानूनद्वारा इसे रोकनेका प्रयज्ञ शीम होना चाहिये | प्रान्तीय 
सरकारके मन्त्री और व्यवस्थापकर-सभाक्े सदस्योंको इस 
प्रकारका कानून शीघ्र स्वीकृत करा लेना चाहिये । 

भारत गरीब देश है | इसमें धनकी उत्पत्ति शीघ्रतासे 
बढ़ानेके लिये हमारी भारत-सरकार कुछ नदियोंपर बड़े-बड़े 
बॉध बंधवाकर बिजली उत्पन्न करनेकी योजनाएँ तैयार कर 
रही है | इस बिजलीकी सहायतासे बड़े-बड़े कारखाने और 
छोटे उद्योग-घंघे चलये जायेंगे। नदियोंसे नहरें भी निकाली 
जायेगी, जिसमे सिंचाईमें सहायता मिलेगी और अन्नसंकट 
दूर होगा | कोसी, दामौदर, महानदी, नर्मदा और ताप्तीपर 
बाँध बनाये जानेकी योजनाएँ विचाराघीन हैं। धन-उपार्जनकी 
ये योजनाएँ बहुत अच्छी हैं; परंतु इनके सम्बन्धमें एक बात 
अवश्य ही विचारणीय है | श्रीनमंदाजीके दोनों किनारे तपो 
भूमि माने गये हैं । हमारे शास्रोंमे आदेश दिया गया है 
कि श्रीनर्मदाजीके पत्चित्र तटपर तपस्या करनी चाहिये | इस 
आदेशके अनुसार संकड़ों संत-महात्मा आजकलके जमानेमें 
भी श्रीनर्मदाजीके किनारे गुफाओं और झाड़ियोंमें शान्तिपूर्वक 
तप कर रहे हैं और हजारों व्यक्ति प्रतिवर्ष बड़ी श्रद्धासे 
श्रीनमंदाजीकी परिक्रमा करते हैं । श्रीनमंदाजीपर बाँधोंके बन 
जानेसे और किनारोंपर बड़े-बड़े कारखाने स्थापित हो जानेसे 


श्रीनर्मदाजीके किनारेकी भूमि तपस्थाके योग्य तो नहीं ही रह 
जायगी । नहर निकालकर सिंचाई करनेसे नियमानुसार 
परिक्रमा भी नहीं की जा सकेगी; इसलिये आजकल आध्यात्मिक 
उन्नतिका जो एक प्रधान साधन भारतवासियोंको प्राप्त है, वह 
छुप्त हो जायगा | थोड़ी बहुत भौतिक उन्नतिके लिये हमको 
आध्यात्मिक उन्नतिके साधनसे वश्चित हो जाना पड़ेगा | भारत- 
वासियोंकी सर्वतोमुख्री उन्नतिके लिये यह आवश्यक है कि 
भौतिक और आध्यात्मिक उन्नतिके साधनोंके सामझस्यका सर्वदा 
ध्यान रकक्‍खा जाय । श्रीगद्भाजीकी पवित्रता तो शहरोंके गंदे 
पानीद्वास नष्ट हो ही चुकी है। भारतमें केवल नर्मदा ही एक 
ऐसी नदी है, जसकी पवित्रता अभीतक नष्ट नहीं हो पायी 
है | हम मारत-सरकारसे अनुरोध करते हैं कि आध्यात्मिक 
उन्नतिके साधनको अक्षुण्ण बनाये रखनेके लिये भारतबासियोंके 
तपके लिये शान्तिपूर्ण स्थान सुरक्षित रखनेके उद्देश्यस नर्मदाजी- 
पर बॉध बनानेकी योजनाकों त्याग दे । श्रीनर्मदाके किनारे 
निवास करनेवाले व्यक्तियोंसि--विशेषकर मण्डछा। जबलपुर; 
होशंगाबाद, हंडिया, ऑकारेश्वर, महश्वर। बड़वानी) कर्नाली, 
चाँदोई, झुक्कतीथं, भड़ीच इत्यादि ख्थानोंके निवासियोंसे 
अनुरोध करते हैं कि थे सभाएँ. करके भारतसरकारसे इस 
योजनाको त्याग देनेकी प्रार्थना करें और अपने प्रतिनिधियों- 
द्वाग वेधानिकरूपसे आन्दोलन करें | यदि योजनाके अनुसार 
श्रीनमंदाजीपर बाँध बनानेका कार्य आरम्म हो गया तो संत 
महात्माओं और परिक्रमाबासियोका बहुत कष्ट होगा और 
देशवासियोंकी आध्यात्मिक उन्नतिमें बड़ी बाधा उपस्थित हो 
जायगी । भौतिक उन्नति देशवासियोंके सुखका एक साधन है 
ओर जब किसी भौतिक उन्नतिके साधनमे आध्यात्मिक उन्नतिके 
साधनमें बाधा पड़ती है; तब भोतिक उन्नतिके उस साधनकौ-- 
धनके उपार्जनके उस तरीकेको त्याग देना ही उचित है । 


तृष्णाके त्यागमें ही सुख हे 

दृष्णा हि स्वेपापिष्ठा नित्योद्रेगकरी स्खृता। अधमंवहुरा घोरा पापानुबन्धिनी ॥ 

या दुस्त्यज्ञा दुमेतिभियों न जीयंति जीयेतः | यो5सौ प्राणान्तिको रोगस्तां तृष्णां त्यजतः खुखम्‌ ॥ 
( महा० बन० २। ३४-३५ ) 
तृष्णा सबसे बढ़कर पापिष्ठा है, सदा ही उद्देग उत्पन्न करनेवाली मानी गयी है | उसके द्वारा अधिकतर 
अधर्ममें ही भ्रशृत्ति होती है | वह बड़ी भयज्लर है और पापकर्मोमें ही बाँध रखनेव्ाली है । दुए बुद्धिवाले 
मनुष्योके लिये जिसका त्याग अत्यन्त कठिन है, जो मलुष्यके बूढ़े होनेपर भी बूढ़ी नहीं होती--सदा जवान ही 
बनी रहती है, जो मानवके लिये प्राणोंका अन्त कर देनेवाले रोगके समान है; ऐसी तृष्णाको जो त्याग देता है 

उसीको सुत्न मिलता है | "7१०५० २३-+--- 


तुल्सीका बिरवा 


( लेखक--पं० अीशिवनाथजी दुबे साहित्य रल ) 


छोटा-सा परिवार था गाँवका | खपरेलका मकान और 
चिस्तृत आँगन था । आँगनके बीचमें ठुछसीका चबूतरा था; 
उसमें तुलूसीका बिरवा छगा हुआ था । हवाके क्षकोंरेसे वह 
भीरेसे श्वूम उठता । प्रातः होते ही गरहिणी स्नान करती 
और जलभरा लोटा लेकर तुलसीपर चढ़ा देती । 
धूप देती और प्रृथ्वीपप माथा टेंककर प्रार्थना 
करती । बच्चे उसके पीछे खड़े रहते, वे भी अपनी 
माताके साथ तुलसी भेयके चरणोंमें सिर झुक्राते | अपनी 
कामनाकी पूर्तिके लिये निबेदन करते और इसी प्रकार जब 
अंशुमाली अस्ताचछकी ओर चले जाते, ग्रहिणी घृतका 
छोटा-सा दीप लाकर तुलूसीके समीप रख देती और प्रार्थना 
करती | बच्चे तब भी साथ रहते | 


उनके मनमें आशा थी; विश्वात था और थी दृढ़ 
श्रद्धा--यह मां है, जननी है; इससे हमारी सुख-शान्ति 
अक्षुण्ण रह सकेगी । यह कल्याणकर्त्री है। इसमे लोक 
और परलोक दोनों ही सुधर सकेंगे । उनका मन सात्तिक 
भावोंसे भर जाता; उनके मनमें दया, प्रेम और दिव्य 
गुणोंकी अभिवृद्धि होती । यह तुल्सीकी कृपा हँ--यह थे 
अनुभव करते | 


परिवर्तनशील समयने परिवारमें परिवर्तन किया । 
परिवार बृद्धि हुई | लड़के बड़े हुए । उन्होंने शिक्षा 
प्रात की । वे सभ्य बने । 

अब वहाँ खपरेंलक़ा मकान नहीं हैं । वहाँ पक्का 
मकान बन साया । कुर्सी, मेज और आधुनिक सजावटकी 
साधारण सामग्रियोंसे घर भर गया । गज्जाजल अब वहाँ 
दूँढ़नेते नहीं मिलता, अब तो बहोाँ अंग्रेजी दबाओंकी शीशियाँ 


चारों ओर दीखने लग गयीं और तुल्सीका बिखा 
>जह ०) वह तो कभी उखाड़कर फेंक दिया गया था। 
उसकी आवश्यकता नहीं थी । व्यर्थ ही आँगनमें स्थान घेर 
रक्‍्खा था उसने) शिक्षित मस्तिष्कने यही निश्चय किया था । 
ठुलूसी-चबूतरेसे आँगनकी शोभा कोन बिगाड़े । अब 
प्रातः न तो किसीको जल चढ़ाना पड़ता है और न वहाँ 
घूपकी सुगन्ध ही उड़ती है। सन्ध्या-समय दीप-दानके लिये 
न तो गहिणी आती है और न उसके आँचलका छोर पकड़े 
हुए शिक्ष एकत्र होते हैं | पूजा गयी, श्रद्धा गयी प्रार्थना 
गयी । अब तो चाय, समाचार-पत्र और श्ज्ञार आ गये हैं ! 

और साथ ही सारा परिवार छिन्न-मिन्न हो गया। 
सब अलग हो गये | सब अपने-अपने स्वार्थकी पूर्तिके लिये 
प्रयक्ष करने छगे । अब वहाँ सुख-शान्तिके स्थानपर 
दुःग्व-देन्य भर गया । जहाँ प्रेमकी सरिता प्रवाहित होती थी, 
वहाँ ईरपप्याकी अजल्ल धारा बढ़ने लगी | 


ह ८ > 
धरित्रीपर पेर रखनेके लिये निश्मा काली चादर ओढ़ 
रही थी भौर दक्त परिवारकी बृद्धा गहिणी अपने पड़ासीके 
श्र गयी थीं। उन्होंने देग्या, वहाँ तुलसीका बिरवा लगा 
हुआ हैं ऑगनके बीच चबृतरेपर और पूजा हो रही है। 
घरके समस्त बच्चे एकत्र होकर सिर झुका रहे हैं | परिवारमें 
सुख-श्ान्तिका निवास हैं | दुःख-दैन्‍्यका नाम नहीं । 
गहिणीक्री स्प्रति उदित हुईं | उनकी आँखोंसे दो बूँद 
आँसू छुड़क पड़े | उनके द्वदयने कहा यदि मेरा आग्रह मान 
लिया गया होता, वह आगनका चबूतरा बचा होता और 
उसपर होता दृररौग माता तुलमीका बिरवा'' “४ *** 


रस 252:2829- गा 


तुलसी-महिमा 


तुलसीकानन॑ चेव गृदे यस्यावतिष्ठते । तदूग॒ह तीर्थभूतं हि. नायान्ति यमकिद्लराः ॥ 


तुलसीमअरीभियं:._ कुय 


!। न स॒गमगणहं याति मुक्तिभागी भवेक्षरः ॥ 


जिसके धरमें तुलसी-बन होता है, वह घर तीर्थरूप हो जाता हैं, वहाँ यमदून नहीं आते | जो मनुष्य 
तुल्सीमब्नरीसे भगवान्‌ हरि-हरकी पूजा करता हैं, वह फिर गर्भमें नहीं आता, वह मुक्तिका भागी हो जाता है । 


एल 2 बा 





हिंदू-संस्क्ृति 


( लेखक---पं० श्रीमक्तिनाथजी शर्मो चोमाऊ ) 


बहुत-से विद्वानोंका मत है कि “संस्कृति! और 
'सभ्यता?--प्रायः एक ही अर्थके बोधक हैं; क्योंकि ये 
दोनों शब्द प्रायः मिलते-जुल्ते-से ही प्रतीत होते हैं। परंतु 
वे एक ही अर्थके बोधक न होकर कुछ मित्नता रखते हैं । 
क्योंकि संस्कृति? शब्द तो किसी जाति या व्यक्तिके मानसिक) 
आत्मिक ओर बौद्धिक विकाससे सम्बन्ध रखता है और 
“सम्यता? शब्द उसके केवल भौतिक विकाससे । 

संस्कृत-व्याकरणके आधारपर 'संस्कृतिः, “संस्कृत” और 
संस्कार! --ये तीनें। शब्द एक ही अर्थके वाचक और मिलते- 
जुलते-से ही प्रतीत हाते हैं । 'संस्क्षति! शब्दस “संस्कृत' शब्दका 
अथके विपयमें इतना ही भेद प्रतीत होता है कि “संस्कृत? 
शब्दका प्रयोग बहुधा संस्कार की हुई वल्तुके अर्थमें ही 
होता है और “संस्कृति! शब्दका प्रयोग संस्कार अर्थमें | अतः 
संस्कृति और संस्कार एक ही बस्तुके नाम हैं । 

सम्यता भी संल्कृतिमूलक ही हे; सम्यताका आधार 
संस्कृति ही है; क्योंकि जत्म-जन्मान्तरोंकी संस्कृतिके आधारपर 
जो क्रियात्मक आदर्श रक्‍्खें जाते हैं, वे ही सम्यता कहलाते 
हैं। उदाहरण यह है कि जैसे काई जाति या व्यक्ति क्रिसीका 
आदर-सत्कार आदि अच्छे कम करता है; तो वहाँ यदी कहा 
जाता है कि इस जातिकी या इस व्यक्तिकी संस्कृति एसी ही 
है कि जो इनमें इस प्रकारकी सम्यता चली आ रही है । 

यहाँ “संस्कृति! शब्द आत्मा बुद्धि और मनके विकासको 
प्रत्यक्षरूपसे सूचित करता है ओर '्सभ्यता? शब्द उसके 
क्रियात्मक विकासको | अतः किसी जातिके ऐहलोकिक और 
पारलोकिक जीवन बितानेके ढंग ओर उस विषयके विचारों- 
को भी संस्कृति कद्दा जा सकता है । तथा इसी प्रकार उस 
जातिके आन्तरिक भावों ओर जीवन-सम्बन्धी विचारों 
एवं उसके उच्च आदरशंकों भी संस्कृति कहा जा सकता है | 
सभ्यता तो संस्कृतिमूलक है ही; क्योंकि संस्कृतिरूपी बीजका 
विकास ही सम्यता कहलाता है । संस्कृतिके द्वारा ही जातियोंकी 
श्रेष्ठताकी परीक्षा होती है। , 

हिंदू-जातिकी संस्कृति अन्य जातियोंकी संस्कृतिसे मिन्न 
है । यद भिन्नता ही इसकी विशेषता है। सष्टिके प्रारम्मिक 
कालसे हो इस जातिकी संस्कृति इसकी अमूल्य निधि रही 
है । इस अमूल्य निधिकों पाकर ही वेदव्यास, याशवस्क्य 


और वशिष्ठ-जैसे ब्रह्मर्षि तथा राजा जनक और श्रीगमचन्द्र- 
जैसे राजर्षि--ये सब वेभवशाली दोनेपर भी जन्मभर त्याग- 
बृत्तिसे एवं साधुब्नत्तिसे ही रहे | क्या किसी अहिंदू जातिमें 
ऐसे उदाहरण मिल सकते हैं ! 

हिंदू-जातिने अपनी संस्कृतिर्पी निधिके बलपर ही 
संसारको--- 

स्वं स्व चरित्र शिक्षेरन्‌ प्रुथिव्यां सबंमानवाः । 

--का निमन्त्रण दिया था | क्या मित्च, यूनान और समस्त 
यूरोप इस बातको भूल गये हैं कि इनको संस्कृति और 
सम्यताका पाठ किसने पढ़ाया था ? सार यह है कि संस्कृतिके 
बलपर ही हिंदू-जाति आजतक अपने अस्तित्वकी रक्षा कर 
सकी है । 

हिंदू-संस्क्ृति मनुस्यकें सामने विशाल और गहरे 
आदश्ोको रखती है | हिंदु-संसकृति बतछाती हैं कि शरीर 
आत्मोत्नतिका साधनमात्र हैं; परंतु अन्य जातियोंकी 
संस्कृतियों बतलाती हैं. कि शरीर ही जीवनका आदि-अन्त 
एवं सर्वेरर्वा हैं। अर्थात्‌ अन्य जातियोंकी संस्कृतियोंमें 
जीवनका जो अन्तिम ध्येय है; वह हिंदू-संस्कृतिमें अन्तिम 
ध्येयकी पूर्तिका केवड साधनमात्र हैं । 

हिंदू-जातिका छोड़कर अन्य जातियोंमें शरीरकी 
उपासना अधिक मात्रार्म पायी जाती हैँ । वे केवछ शरीरकी 
उपासिका हैं | दरीरकी उपासना ही उनका अन्तिम ध्येय है; 
परंतु हिंदु-जाति केवल शारीरिक उन्नतिको अपना लक्ष्य नहीं 
बनाती, वह थारीरिक उन्नतिको आध्यात्मिक उन्नतिका 
केवल साधन या सहायक मानती है । शारीरिक उन्नति करते 
हुए आध्यात्मिक उन्नति करना हिंदू-संस्कृतिका अन्तिम 
ल्श्र्यहै | 

हिंदू-जातिकी संस्कृतिकों छोड़कर अन्य जातियोकी 
संस्कृतिमं आत्मविकासके लिये कोई स्थान नहीं । इसलिये 
ये अधूरी हैं | वे यह नहीं जानती कि आत्मचिकासके बिना 
जीवनमें सुख और शान्ति कहाँ है; परंतु हिंदू-संस्कृतिमें 
आत्मविकासको प्रथम स्थान दिया गया है । इसीलिये अन्य 
संस्कृतियोंसे हिंदू-संस्क्ृति श्रेष्ठ ओर दृढ़ है; तथा इससे 
आन्माको शान्ति और सुख मिलता है | 

हिंदू-संस्क्ृतिका लक्ष्य है आवश्यकताओंको घटाना 
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और उनको नियमित--नियन्त्रित करना; परंतु अन्य 
संस्कृतियोंका छक्ष्य है--आवश्यकताओंकों बढ़ाना और उनको 
अनियमित और अनियन्त्रित करमा । आवश्यकताओंके 
बढ़ानेको ही वे उन्नति मानती हैं। पाश्चात्त्योंमे किसी 
जआतिकी उन्नतिका निर्णय उसकी आवश्यकताओंसे होता है | 
जिस जातिमें आवश्यकताओंकी जितनी भी अधिकता पायी 
जाती है; वह उतनी ही उन्नत मानी जाती है | 


हिंदू-संस्कृतिका लक्ष्य है धजियो और जीने दो;? परंतु अन्य 
संस्कृतियोंका लक्ष्य इससे विपरीत है। वे कट्दती हैं कि "हम 


जीयेंगी; किंतु दूसरोंको जीने नहीं देंगी ।! यद्द लक्ष्य अधूरा एवं 
अपूर्ण है। अतः संसारकी समस्त जातियाँ जबतक हिंदू- 
संस्कृतिके छक्ष्यको ग्रहण नहीं करेंगी,. तबतक उनको शान्ति 
और सुख मिलना कठिन है । हिंदू-संरकृति ज्ञो अपनी 
श्रेष्ठतकों अपने रूकष्यके द्वारा ही प्रकट करती है-- 

सर्वे वे सुखिनः सन्‍्तु सर्वे सम्तु निरामयाः । 

सर्वे भद्राणि पश्यन्सु मा कश्िदुधुःखभाग्मवेत्‌ ॥ 

यही नहीं, दिंदू-संस्कृतिमें ऐसे अनेक एवं असंख्य भादक्ष॑ 
भरे पड़े हैं । हिंदू-संस्कृति आदशोंका मण्डार है । 


- -++*गल्ह))०-+-- 
आदर शिष्य 


( 
मिट्टीकी बनायी द्रोण-मूर्ति भीलने थीःडसे भ्रद्धासे सजीव ,भक्तिसे भी किया भव्य-सा; 


| साधन-निरत गुरुदेवकी दयाले हुआ विश शखस्त्र-विद्यामं संदेह शौय नव्य-्सा । | 
माँगा गया दक्षिणामें दक्षिण अँगूठा जब, माना ग़ुरुअक्तने इसे भी भवितव्य-साः 
/ चादर अँगूठा काट द्रोणके करोंमें दिया, घन्य-धन्य शिष्य एक ही हो 'एकलब्य'-सा ॥ ॥। 


। । _'उपमन्यु' भी थे शुरू धौम्यके अनन्य शी भूले ही जिन्होंन गुरु चचन निभाया थाः । 
आकके चबाके पतन्न अन्ध हो गये थ, कितु प्रतिबंध मान कभी अन्न नहीं खाया था । 

| “आरुणि'ने गुरुके निदेशसे शरीरकों ही नीर रोकनेके लिये मेड़-सा बनाया था, || 
“बेद'ने भी सेवाकी अनूठी गुरुदेवजू की, तीनोने खुयश, वरदान श्रेष्ठ पाया था ॥ 





( 

॥॥ कृष्ण” ओ 'खुदामा' गुरुद्देतु गये इंघनको, वन घनघोरमें घटा भी घिर आई थी ॥ 
) ॥ संझाके समय झंझानिलका प्रकोप हुआ, लोप हुआ दिनका, न राह दी सुझाई थी । 
क्लेश सद्दे साथ हाथ घर एक दुसरेका, भीगते हुए ही रात बनमे बितायी थीः 

।ए उदित प्रभात, गुरु मुद्ति खड़े थे का! दोनोंको अभीष्ठ शुभ आशिष खुनायी थी ॥ 


४) 
सत्य था सेवासे रिह्वाया “सत्यकाम'ने भी, 


। रामने भी गुरुको प्रमोद पहुँचाया हैः ॥॥ 
। | “कौत्सने, “उतंक'ने, अनेक राव-रंकने भी 

गुरु-चरणोंमें प्रेम परम बढ़ाया है। 
|| विधि-हरि-हरकी उपाधि जिनको हैं मिली, 

जीवमें जिन्होंने हान-ज्योतिको जगाया है, ॥॥ 
'6 उन गुरुदेवको प्रणाम है हमारा नित्य | 


जनका महत्त्व श्रुतियोंने सदा गाया है ॥ 
-- रुम! 
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हिंदु-संस्कृति और जीवरक्षा 


( केखक---भीसेयद कासिमलछी साहित्यालक्वार ) 


हिंदू-संस्कृतिमें यह माना गया है कि सभी चराचर जीवों्मे 
इंश्वर ध्यात है। आज तो अधिकांश लवीजोंका सजीब होना 
विज्ञानसे भी सिद्ध हो चुका है। भीजगदीशचन्द्र बसु महोदयने 
बनस्पतियोमें जवका होना सिद्ध कर दिया था यह सभी जानते 
हैं। पिर कीड़े-मकोढ़े, पशु-पक्षी ओर मनुप्यकों तो क्रमानुसार 
समी जानते हैं। इनमें क्रिसी-किसीके मतसे इन्द्रिय-न्यूनता 
अक्े ही हो; किंतु हैं सभी जीवधघारी। जैसे हमें चोट लगनेपर 
हुःख-दर्द होता है, बैसे ही प्राणिमात्रको होता है। तब इन सब- 
की रक्षा हमें क्‍यों नहीं करनी चादहिये। परंतु बढ़े ही 
संतापका विषय है कि आज दमारे भारतमें सब प्राणियोंका 
प्राण मनुच्य स्वयं दूसरे मनुष्यक्री हिंसा करके अपने घर्म; 
झपनी जाति और अपने ऐश्वर्यका साइनबोर्ड लगाये हुए हैं ! 

मारकेटिंग रिपोटके अनुसार हमारी गौ-माताकी 
कंख्या १८ करोड़के छगभग थी और उसमें डेढ़ करोड़ 
मरनेवाली तथा पौन करोड़ वध की जानेवाली मौओंके 
कमड़ेका विवरण है । भारत ही भूमण्डलमें चमड़ेकी 
उसे बड़ी मंडी है । गर्भिणी गोके श्रुणोतकके कोमखछ 
अमड़ेसे दस्ताने, बढुए, धढ़ीके फीते, चप्पल और बूट 
हेयार होते है बछड़ोंकी खालोसे हैंडबेग, मनीबेग, अटैची, 
छिगरेट केस आदि बनते हैं ! काफ क्रोम-लदर केबल 
शदी ही खालके बनते हैं। भारतमें बारद बढ़े कारखाने 
जुतोंके हैं, जिनमें ६०० व्यख खालोंका व्यय होता है तथा लगभग 
९० हजार जूते प्रतिदिन बनते हैं | लाखों खालें विदेशोंको 
जाती हैं। अभी २२ अप्रैल ४९३६० को भारत-सरकारने 
कैबल पोलेंडको गायका कश्ा वमड़ा एक लाखकी संख्यामें देनेका 
निश्यय किया है। यह कछा चमढ़ा वध की हुई गौओंका 
होता है | इसके अल्वा यूला मांस, हड्डी) सींग, खून और 
कआवोको भी विदेशोंमें भेजकर कई छोग लखपती बन रहे 
हैं| अतः यह निः्न्देह सत्य है कि भारतकी गोमाता और 
हसका सहायक पशुधन चमढ़ेके व्यापारको घुणित बल्विदीपर 
शहद चुका है ! यह बूटमक्ति और क्रोम-लदरके जूते हमारे 
उपयोगी पद्मुघनको नष्ट कर रहे हैं !! पक्षी ओर जंगली जानवर 
शिकारके रूपमें अधिकांश मारे जाते हैं । धीमर और भोई 
शो कि उल घरोंमें भोजनाल्यकी स्वच्छता आदिका काम 
करते हैं; प्रतिदिन मछली पकड़कर बेचते हैं । कई 
धर्मात्मा जागीरदार अपनी कृषिकी रक्षाके छिये खुद नहीं तो; 
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नौकरोंके द्वारा दीन-हीन पशुओंका वध कराते हैं; परंतु 
साक्षय खेद तो यह है कि सैकड़ों पूँजीपति जन्मजात अहिंल- 

वादी होते हुए. भी ब्याज और लछेन-देनके व्यवसायमें मनुष्यों- 
का पतन कर रहे हैं और कई साम्प्रदायिक व्यक्ति राजनीतिके 
ज्वारमाटेमें दिन-दहाड़े मानवोंका रक्त बद्दा रे हैं। ऐसी 
दशार्मं इस प्रकारके क्र दृदयोंके क्रूरसमाजसे जीवरकादी 
आशा करना कैसे सम्भव है ! साधारण बातपर अथवा किसी 
पश्ञुक्ी रक्षाके नामपर अथवा साम्दायिक मुक्ति या स्व 

के लालचमें मनुष्यका वध करने या करानेवाले केसे जीवरक्षक 
हो सकते हैं। परंतु मनुष्य साइस करे ओर युक्तिसे काम के 
तो कोई भी काम असम्भव नहीं है । यथार्थमें भारतका उद्धार 
शान्ति, अर्दिसा अथवा जीवरक्षाके आदर्श सिद्धान्तपर ही हो 


सकता है; उसमें स्वार्थ, पक्षपात और लोमके साथ-साथ 
राजनीतिके दाँव-पेंचको भी छोड़ना होगा | 
१-हमको इसके लिये “जीवरक्षा-मण्डल? स्थापित करने 


चाहिये। ये जीवरक्षा-मण्डल हर-एक प्रान्तः जिल्य) तहसीब 
और कस्बोतकर्में स्थापित हों और इनके द्वारा जीवरक्षाका 
साहित्य प्रचारित हो । 

२-हर-एक जीवरक्षा-मण्डलमें मांसाहारके विरोधी ल्मेग 
सदस्य हों । 

३-हर-एक सदस्य ऐसे लोगोंको प्रोत्साहन दे, जो जीब- 
रक्षामें सहयोग दें और पूर्ण विश्वास रखते हों तथा जीव- 
हिंसकोंको नोकरी आदि न दिल्वयें और न अपने पास रक्‍्खे। 

४-पऐसा व्यवसाय न करें, जिससे किसी भी प्राणीको 


असहनीय दुःख हो । 
५-यदि केन्द्रीय जीवरक्षा-मण्डल- कोई परीक्षा प्रारम्भ करे 
और उससे जीवरक्षक, उपकारी; कृपाड, दयासागर आदि 
उपाधि प्रदान करता रहे तो उससे भी छाम हो सकता है | 
६-जीवरक्षक सभासद्‌ प्रान्तीय और भारतीय सरकारको 
भी उनकी नीति; प्रेरणा तथा कार्यक्रमोंपर सम्मति दिया करें | 
७-पऐसे अखबार पुस्तकोंका प्रकाशन बढ़ाया जाय ओर 
वह ग्रामोंकी झोपड़ियोतक पहुँचाया जाय | इस साहित्यमें जीव- 
हिंसाकी बुराई तथा जीवरक्षाके लाभ बताये जायें ! 
८-जीवरकक सदस्य पहले मानव-रक्षा, फिर उपयोगी 


# श्वये अद्राणि पद्यन्तु मा कम्मिहुलभाग्मवेत्‌ # 





स्॒-पक्षियोंकी रक्षाकी शपथ केकर अपना प्रण पूरा करे । 

९--देहातोंके सदस्य आर्थिक झमेल्येंकी समस्याका भी 
शमाधान समय, स्थान आदिके अनुकूल करें । 

१०-उपयोगी और अति उपयोगी पश्च तथा गौओंकी रक्षा- 
की अटल प्रतिशा की जाय और इनका बेचना मी रोका जाय तथा 
उहें बेचा जाय तो ऐसे छोगोंको जो कि स्वममें भी वधिक-बर्गंसे 
शक््यक न रक्‍्खें और किसी भी छालचमें आकर उनको न दें ! 

११-जीवरक्षक सदस्य किसी जाति-घर्मके विरुद्ध निन्दित 
कार्य न करें । 

१२-जीवरक्षाके प्रेमी ग्रामपंचायत,जनपद, डिस्ट्रिक्ट बोर्ड, 
ध्युनिसिपलटी और कौंसिल आदिमें अपने अटल प्रतिशाघारी 
ध्वक्ति चुनें | 

१३-जीवरक्षक व्यक्ति बिधर्मी, विभिन्न भाषा-भाषी और 
बरिगणित दल्वति तथा अद्धृत आदि जातियोंमें विशेष प्रचार करें। 

१४-बाजार; मेत्य और सिनेमाओंके द्वारा जीवरक्षाके 
शार्थिक राम तथा स्वास्थ्यवद्ंक दृश्य विशेष रूपसे 
क्तलाये जायें । 


१५-जीवदिंसकोंके विरुद्ध शान्तिमय प्रदर्शन सी 
समयानुसार किये जायें । 

१६-उपयोगी और आदर्श पशुशालाएँ खोली जायें तो 
और भी उत्तम हो । 

१७-जीपरक्षक-मण्डड छोकोपकारी कारमो्मे विशेष 
भाग लें। 

१८-पश्चुओंकी बीमारी आदिकों दूर करनेंके लिये मरे 
अधिक प्रयत्ष किये जायें । 

१९-जीपरक्षाका कार्य रचनात्मक ढंगसे प्रारम्भ किस 
जाय और आवश्यकतानुसार पूँजीपतियोंसे सहायता मी 
ही जाय | 


२०-सरकारसे भी आर्थिक सहायता आदि ली जा 
सकती है । 

इन बातोंसे जीबरक्षा-प्रेमियोंकों अवश्य सफलता मिल 
खकती दै; परंतु पहले इसके सश्यालनके लिये संस्थापकोंकी 
आवश्यकता है; इसपर और पाठक भी अपने बिचार प्रकट करें ।७ 


-+*द्कऑडिको-+ 


संस्कृतिका खापंणयद् 


( लेखक--पं० भीमजकजी उद्धबजी शास्त्री, 'सद्विद्याकदूर' ) 


ब्ह्मविद्यामें जीवनपर्यन्त रत रहनेवाले आयोका यह 
निवासस्थान भारतवर्ष कद्लाता है।इस देशमें एक, दो) 
परॉच या सौ-दो सौ नहीं; किंतु लखों नर-नारियोंने धर्म और 
हंस्कृतिके ल्यि अपनी सत्ता, सम्पत्ति एवं मस्तकतकका 
हँखते-इंसते बलिदान कर दिया है। आज हमारे नेठृबृन्द 
खिनका यशोगान करते नहीं अधाते, उनसे कई-गुने अधिक 
बढिदानके दृष्टान्त हमारे प्राचीन इतिहास-पुराणादिमें भरे पढ़े 
हैं। उन खार्पणयशके अमर यजमानोंके न कीर्तिमन्दिर हैं 
भौर न तो कोई स्मारक ही; एवं न उन्हें जीयनकालमें किसी 
पद या अधिकारका ही छोम था। उनका वह, त्याग सा 
बच था। 

आजका त्याग और कष्ट-सइन तो एक व्यापारमात्र है, 
थो किलीन-किसी वस्तुके बड़ें प्रलोभनसे किया जाता है। 
बिसके न मिलनेपर क्रुन्ध दृदयते उसे स्वत्व बतलाकर माँगा 
धाता है| इसीसे आज शासकवर्गमें कारागारभोगी लोगोंकी ही 


बहुलता है। फिर चादे उनमें ओर कोई योग्यता न हो | उनपर 
कुर्बानीकी मुहर जो छगी है! वस्तुतः विचार करनेपर 
निश्चय होता है कि इसमें त्यागके नामपर भोगका द्वी विस्तार है ! 

हमारी आर्य-संस्कृति जो कुछ भी त्याग करनेकी आशा 
देती है, हमारा धर्म जिस बस्तुका स्वापंण माँगता दे) उसे ही 
स्वापंणगपश कहा जा सकता है चाहे वह समर्पण की हुई 
चीज छोटी-से-छोटी ही क्‍्योंन हो। जिस कालमें, जिल 
किसी भी अवस्थामें धर्म और संस्कार स्वार्पणके लिये पुकार 
करता है; उसी कालमें, उसी अबस्थामें माँगी हुई प्रिय-से- 
प्रिय वस्तुका त्याग ही सश्या स्वार्पण है। 

हो सकता है कि हमारा घमं, इमारी संस्कृति कमी 
छोटे-से घागेका ही खार्पण चाहे और कभी मस्तकका 
बढहिदान भी माँग ले; परंतु ऐसे अबसरपर भारतीय नर- 
नारियोंने अपनी प्यारी-से-प्यारी वस्तु, अपनी सर्बंसम्पत्ति खा 
अपना मसतकतक भी दे ढारनेमें कभी सहूंल नहीं किया है | 


# वम्यईमें ध्जीयदयामण्डक' बहुत दिनोंसे स्थापित है और वह बहुत ही सुन्दर कार्य कर रहा है । 


# संस्कृतिका स्वापंणयश # 


उऊरे, 








स्वापंणकी भावनाते परिपूर्ण मक्तजन जितनी प्रसल्॒ताते एक 
हटा धागा दे देते हैं, उतनी ही प्रसन्नतासे वे अपने प्राणोतक- 
को स्थोछायर कर देते हैं । इसी भव्यतासे तो आजतक हमारा 
बखक ऊँचा रहता आया है। 

इसी बातकों विशेष पुष्ट करमेके लिये यहाँ दो-एक 
उदाहरण दिये जाते हैं | 

'आूनागढ़के क्षत्रिय राजा राव महिपालदेव [ राव दीयास 
रणाख़णमें घराशायी हुए। शन्रुसेना मार-मार करती 
अन्तःपुरके अत्यन्त समीप आ पहुँची। इस समय अन्‍्तःपुरमें 
राबका इकंत्येता पत्र नौषण और राजरानी चिन्तातुर होकर 
रो रहे थे। अकस्मात्‌ एक विश्वासपात्र मन्त्रीको कर्तव्यकी 
पुकार सुनायी पड़ी | उसने अपने प्रा्णोकी बाजी लगाकर 
ग़नी और कुमारकों गुप्तमार्गसे बाहर निकाला और गिरनारकी 
जयानक घाटियोंको पार करके वे गिरिके जंगल स्थित एक 
छषटे-से गांवमें जा पहुंचे । 


गाँषमें देवायत नामका एक अद्दीर रूता था। उसको 
धर्मकी पुकार सुनायी पड़ी और उसने पतिहीना राजरानीकी 
एवं सुकोमल राजकुमारकी रक्षा करनेका वचन दिया । 

मन्त्री निश्चिन्त होकर वहाँसे लोटा | बीचमें ही शज्रु- 
वेनाने उसे घेर लिया और भागी हुई मदारानीसद्तित राज- 
कुमारका पता बतानेके लिये उसपर जोर डाला गया। 
व्वामिभक्त मन्त्रीने इस बातको बतानेसे साफ इन्कार कर 
दिया । शज्नु-सेनापतिने उसे अनेकों प्रलोभन दिये ओर पता 
न बतानेपर अन्तमें कत्छ कर डालनेका भय दिखाया; परंतु 
मन्त्री जरा भी विचलित नहीं हुआ | अन्तमें उसे कंत्छठ कर 
दिया गया । उसने दँसते-हँसते पुष्पमालाकी भाँति खज्जकों 
अपना प्षिर अरपण कर दिया ! इसे कहते हैं सच्चा स्वापंण-यज्ञ । 

कुछ ही दिनों बाद शन्रुदकको मादूम हो गया कि रानी 
और राजकुमार दोनों अमुक गांवके देवायत नामके एक 
अहीरके संरक्षणमें रहते हैं | शत्रुसेना वहाँ भी जा पहुँची। 
वेनाध्यक्षने अह्दीरकों रानी और कुमारकों सुपुर्द करनेकी 
आह्ा दी; परंतु उस अद्दीरने इन्कार कर दिया। अन्तमें 
हैनाध्यक्षने आशा दी कि “अद्दीरको बॉँध छो और उसके 
धरके कोने-कोनेकी छानकर कुमारका पता लगाओ !? 

देवायतने मन-ददी-मन तुरंत अपने धर्म और कर्तव्यकां 
निश्चय कर लिया। पत्नीको बुलाकर उसने नेत्रके सडझ्डतसे कुछ 
बमझाया, तदनन्तर स्पष्ट शब्दोंमे आशा दी--“कुमार 
नौघणको यहाँ हाजिर करो।* 


चतुर अहीरनी अपने कठिन कतंब्यको उसी क्षण 
समझ गयी । उसने अपने इकलौते पुत्रकों कुमारके कपड़े 
पहनाकर उन अत्याचारियोंके सम्मुख उपस्थित किया । पुत्रको 
इस तरह यमदूरतोके ह्वाथों सौंपनेमें अद्दीर-दम्पतिके चेहरेपर 
जरा भी विषादकी रेखा नहीं आयी। आश्रयंकी बात तो 
यह थी कि उस ग्यारद-वर्षीय अद्दीरपुजने मी अपना परिचय 
निःसकोच कुमार नौषणके नामसे ही दिया । निर्दयी 
सेनापतिने उस किशोर बालककों माता, पिता और एक छोटी- 
सी बद्िनके सामने ही कत्ल कर डाला; परंतु उनमेंसे किसीके 
नेत्से एक आँसू भी न गिरा | सभीके मुख अपने शरणागत 
राजकुमारकी रक्षा हो जानेके कारण प्रसन्न थे और था इंदयमें 
सच्चे त्यागका सन्तोष |! 

(२) 

, अब एक दूसरा उदाहरण लीजिये। कार्तिक शरुल्ला 
प्रतिपदा थी | एक गरीब किसानके खेतमें पहली फसलमें 
सर्वप्रथम एक ही नन्हा-सा तरबूज फछा | उसे बेचनेके लिये 
वह बाजारकों चला | घरमें अन्नका एक कण भी नहीं था। 
बाल-बच्चे भूखे थे | तरबूजका जो भी मूल्य आये, उसीसे 
थोड़े चावल छाकर उसे आजऊा नव-वर्षोत्सव मनाना था | 

बाजारमें आते ही एक आदमीने उस छोटे-से तरबूजकों 
खरीदना चाहा | बीचमें एक धनी सेठ आ धमके । सेठने 
भी उसी तरखूजकों खरीदना चाहा और तुरंत मोछ लगा 
दिया “एक रुपया |? 

एक रुपया कितना बड़ा था उस गरीब किसानके लिये | 
उसने तो इकन्नीकी ही आशा रक्‍खी थी; परंतु अब वो 
यह मामला स्पर्धामें आ पड़ा ! होड़ लग गयी। सामनेवाले 
आदमीने कद्दा--६द्वो रुपये ।? 

बात बढ़ती ही गयी । एक द्वी तरबूजके सो रुपयेतक 
दाम चंद गये | सेठजी चाहते थे, पहली ऋ6के पहले तरबूजके 
सागका स्वाद लेना और सामनेवाछा आदमी चाइता था 
अन्नकूट-महोत्सवरमें भगवानकों उस प्रथम तरबूजका भोग 
छगे । किसान तो ताऋता द्वी रह गया । गाँवमें दूसरा तरबूज 
उस दिन मिलना असम्भव था, मौसिमकी शुरुआत जो थी। 

आखिर किसानने उस साधारण आदमीसे पूछा-- 

“भाई ! सेठजी तो घनी हैं, वे तो एक हजारके मूल्य- 
पर भी इसे छे सकते हैं; आप तो इतने घनी भी नहां दिखायी 
पड़ते | फिर इतनी बड़ी कीमत देकर इस तरबूजके खरीद 
करनेपर क्यों तुले दो !? 


खुट 


# सर्वे भद्राणि पश्यम्तु मा कम्िएुःलमास्मयेल्‌ # 








उस आदमीने कद्दा--“देखो माई ! मेरे पास जो कुछ मी 
.. शम्पत्ति है; सब भगयानकी ही तो है। फिर मेरे जीवनकी 
यह हम्पूर्ण सम्पत्ति इन्हीं सो रुपयोंमें समास हो जाती है । 
आज मंन्दिरमें उत्सव है। मगवानके लिये अनेक शाक-पाक 
बने हैं । मैंने मन्दिरकी पाकशालामें देखा, सिर्फ तरबूजके 
खागकी ही कंमी है। मैं मगवानके लिये अपना सर्वस्व देकर 
मी इसीछिये, इसे खरीदना चाहता हूँ।? 
किसानने सोचा--एक ओर तो रुपयोंका ढेर है; में इस 
खमय यदि चाहूँ तो दो सौ रुपये भी ले सकता हूँ। परंतु 
मगवानके प्रति मेरा भी तो कोई कर्तव्य है ।'*“**भगतजी 
कह रहे हैं कि आज भगवानके अन्नकूटमें तस्बूज नहीं है; 
ओर उसीके लिये वे अपना सर्वस्व दे देना चाहते हैं । 
ज्यों-ज्यों किसान सोचता गया। उसके अन्तःकरणमें 
त्यों-द्वी-त्यों प्रकाश बढ़ता गया | आखिर उसने निश्चय कियां-- 
मेरा सर्वस्व भी तो एक इसी तरबूजमें है। भला मैं 
ही क्‍यों इस सर्वस्वकों भगवानके श्रीचरणोंमें समर्पित न कर 
हूँ ! बच्चोंकी आज खाना न मिलेगा, न सही; में भी भूखा 
रहूँगा; पर ऐसा सुअवसर भी तो रोज-रोज नहीं आता। 
फिर मैंने और मेरे बच्चोंने तो भरपेट खाया ही कब 


है | एक दिन और उपवास सही ।? दोनों प्राहक देखते रह 
गये; बह सीधा मन्दिरमें चछा गया और बड़े प्रेमसे प्रेमपूर्यक 
उसने उस तरबूजकों भगवानके सम्मुख रख दिया ! 

: तरबूज क्‍या था! एक पाईकी ही तो चीज थी । पर 
किसानका तो उसीमें सर्वस्‍व्ष था । आज यदि बह चाइता 
तो उसी एक तरबूजके मूल्यसे बह अपने कुद्धभ्वकी छः 

लगातार मिशन्न खिल्म सकता था; परंतु नहीं) 

सन्चे स्वापंणमें स्वार्थकी दुर्गग्ध केसी। यही तो सच्ची 
कसोटी है । और वह भी जीवनमें एक बार | 

इन दोनों दश्शन्तोंपर विन्चार करनेसे यद्द निश्चय होता 
है कि पहले दृष्टन्तमें अपने मस्तकका बलिदान देनेवाले 
मन्त्रीसे, अह्दीरपुत्रके स्वापंण- से और उस अध्दीरदम्पतिके 
अपने इकल्ैते प्यारे पुत्रके बलिदानसे, दूसरे दशन्तवाले 
किसानके एक तरबूजका मूल्य भी कोई कम नहीं है । समयपर 
किये हुए बलिदानका मूल्य समान द्वी होता है। क्योंकि वह 
सर्वस्वका स्वार्पण है ! सो भी धर्म और संस्कृतिके लिये । 

हमारा भारतवर्ष ऐसे ही अनेक स्वापंण-यज्ञोंकी पवित्र 
यशभूमि है । ऐसे मद्गायशोंसे दी हमारा मस्तक आजतक 
उन्नत रहा है और आगे भी रहेगा | 


5४ ३:०५-- 
हिंदुओंके मुख्य देवता 


हमारे शास्त्र प्रत्येक पदार्थकी दृश्य जड सत्ताकी नियामक 
शाक्तिको स्वीकार करते हैं | यह शक्ति चेतन है | यही उस 
बदार्थकी अधिदेव-शक्ति है | सबंत्र व्यापक चेतन सत्ता तो 
क्षायत्रिक स्वरूप है । पदार्थोंके स्वरूप, गुण+ उपयोगके 
भेदोंका वह आधार नहीं हो सकती | पदुर्थमें जिस चित्‌- 
काका अइभाव हो। वही उसके गुण-रूपादिका आधार 
होगी । बिना चेतन आधारके जडकी कोई म्थिति नहीं हो 
छकती । शरीरमेंसे शरीराभिमानी चेतन जीव जब चला 
शाता है; तब शरीर रहता नहीं । इसी प्रकार प्रत्येक वस्तुके 
श्रधिष्ठात्‌ देवता हैं । उनके बिना वस्तुका अस्तित्व ही नहीं 
रहता । 

इन देबताओंको संख्या तैंतीस करोड़ कृद्दी गयी है । 
इनमें भी कुछ ही मुख्य हैं। त्रिदेव ( ब्रह्मा, विष्णु, महेश ) 
हया उनकी शक्तियाँ ( सरखती, लक्ष्मी, दुर्गा ) तथा सूर्य 
एवं गणेश तो भगवत्खरूप डी हैं | भगवानके अवतार 
भी उनके नित्य सभुण लीव्शूरूप हैं। इनको छोड़ देनेपर 


आधिदेषिक जगतूके मुख्य देवता अष्ट लोकपाल ( इन्द्र, बरुण, 
कुबेर, यम) अग्नि; निति, मस्त तथा अयंमा ), पूषा। 
भग; अशिवनीकुमार तथा सोम ( चन्द्र ) का यश्ञोंमें प्रयोजन 
हनेसे श्रुतियोंमें इनका पर्यात वर्णन है । 

देवगुरु बृहस्पति, देवसेनापति स्वामिकार्तिक-इन दोनोंकी 
आराधना होती दे । दक्षिण-भारतमें स्वामिकार्तिककी आरा- 
घनाका प्रचार मुख्यतः है । इस समय कामदेवकी उपासनाका 
छोप हो गया; किंतु भगवान्‌ विष्णुके इस पुष्पधन्या रूपकी 
आराधना तथा कामगायत्रीका कभी बहुत अधिक प्रचार था। 
प्रजापति दक्ष तो जगतके प्रजापति हैं ही, यमराजजीके साथ 
उनके सहकारी चित्रगुप्तजीकी पूजाका विधान शाज् करते हैं। 
दैत्याचार्य शुक्रजी देवगुरु बृद्स्पतिजीके समान ही पूज्य हैं। 
देवशिस्पी विश्वकर्माजी जैसे हिंदू-शिल्पसेबीमात्रके पूज्य हैं; 
बेस ही देत्य-शिलपी भय ऐल्द्रजालिक तथा आपयुर-दिश्पके 
आराधकोंके द्वापरके पीछेतक उपास्य रहे हैं । 

प्रत्यक हिंदू अपने इष्टदेवताके साथ कुझदेबता, भरा 


# हिदुआओंके मुक्य देवता # 


उ्टर्‌ 








देवता, ग्रामकाली तथा ग्रामनागकी यथासमय पूजा करे--ऐसा 
शाज्जीय आचार है | इनके अतिरिक्त अनेक प्रकारकी काम- 
नाओंकी पूर्तिके लिये उन कामनाओंकों पूरा करनेवाले देव- 
ताओंकी उपासना की जाती है । इन देवताओंका संक्षितत 
परिचय यददों दिया जा रद्द है-- 


देवराज इन्द्र 

प्रत्येक मन्वन्तरमें स्वर्गाधिपतिका यह पद बदलता है। 
इन्द्र शतकतु कहलाते हैं । सो अश्वमेघ यश करनेवाल्य चक्रवर्ती 
सम्राट किसी मन्वन्तरमें इन्द्र होता है। अबतक वर्तमान कल्पके 
कः मन्वन्तर व्यतीत हो चुके हैं। यहुसप्तम मन्वन्तर चल रहा है । 
इस मन्वन्तरमें पुरन्दर देवराज हैं। इनकी पकी शी दैत्य- 
राज पुलोमाकी पुत्री हैं। जयन्‍्त और जयम्ती नामके इनके 
एक पुत्र और एक कन्या हैं। 

देवराज इन्द्र वर्षाके अधिपति हैं। वृष्टिस ही छोकका पोषण, 
जीवन चलता है । बैंदिक कालमें मह्देन्द्रके निमित्त बृहत्‌ यश 
होते थे । श्रतियोमें परमात्माका नाम इन्द्र तो आया ही है, 
देवराज इन्द्रकी भी स्तुतियां हैं । ये ऐरावतारूढ़ या मातलि- 
द्वार चलाये गये हरित बर्णके घोड़ोंसे जुते रथपर विराजमान 
हैं। त्रेतामें वानरराज वाली और द्वापरमें अर्जुन इन्हींके 
अंड्ासे उत्पन्न हुए थे। रावणपुत्र मेघनादने युद्धमें इन्हें परा- 
बित किया था। द्वापरमें श्रीकृष्णचन्द्रने जब इनका यज्ञ बंद 
करना दिया, तब रुष्ट होकर सात दिनतक ये प्रल्य-इृष्टि करते 
रहे । भगवानले गोवर्धन धारण करके इनका दर्प मिटावा। 

देवराज इन्द्रकी आराधना श्रुतियोंमे अनादि कालसे चली 
आंती है। इन्होंने दीधंकालतक ब्रह्मचयेपूर्वक रहकर ब्रह्मा 
जीसे जहझशान प्रात किया था। भारतीय अध्यात्मशन 
पानब-जगत्‌में इन्हींकी कृपासे आया। यही आयुर्वेदके 
भादि उपदेष्टा हैं। मगबान्‌ धन्वन्तरिने इन्हींते आयुर्वेद 
प्रात्त किया था। अनेक शास्त्रोंका प्रवर्तन देबराजद्वारा 
जगत्‌में हुआ है। हमारी संस्कृति अधिदेषपर अधिष्ठित 


है। उसमें देवराजका पद अत्यन्त गौरवमय है । 


राजराजेश्वर वरुण 
शर्बप्रथम समस्त सुरासुरोंको जीतकर राजयूययश जला- 
चीश बरुणजीने ही किया था। ये सम्पूर्ण सब्राटोंके सम्राट हें। 
ये पश्चिम दिशाके छोकपाऊ और जलोंक अधिपति हैं। 
पश्चिम समुद्र-गर्भमें इनकी रक्षपुरी विभावरी है। इनका 
इुएम अस्त्र पाश है | इनके पृत्र पुष्कर इनके दक्षिण भागमें 
कदा उपस्थित रहते हैं । 


अनावृष्टिके समय भगवान्‌ वरुणकी उपासना प्राचीन 
कालसे होती आयी है| ये जलोंके स्वामी; जलके निवासी हैं । 
भ्रुतियोमें इनकी अनेक स्तुतियाँ हैं। कुछ आचायेके मतसे 
केवल देवराज इन्द्रका पद कर्मके द्वारा प्रास होता है । वरुण, 
कुबेर, यम आदि लोकपाल कारक-कोटिके हैं। थे मगवानके 


ही स्वरूप हैं । 
धनाधीश्ञ छुबेर 

महर्षि पुलस्त्यके पुत्र मद्दामुनि विश्रवाने भरद्वाजजीकी 
कन्या इलविलाका पाणिग्रहण किया । उसीसे कुबेरजीकी 
उत्पत्ति हुईं। भगवान्‌ ब्रह्माने इन्हें समस्त सम्पत्तिका स्वामी 
बनाया । ये तप करके उत्तर दिशाके लोकपाल हुए, । केलास- 
के समीप इनकी अलकापुरी है । 

श्वेतवर्ण, तुन्दिल शरीर, अष्टदन्त एवं तीन चरणोंवाछे, 
गदाघारी कुबेरजी अपनी सत्तर योजन विस्ती वैश्रवणी समारमें 
विराजते हैं| इनके पुत्र नलकूबर और मणिग्रीव भगवान्‌ श्रीकृष्ण 
चन्द्रद्धार नारदजीके शापसे मुक्त होकर इनके समीप स्थित 
रहते हैं । इनके अनुचर यक्ष निरन्तर इनकी सेवा करते हैं । 

प्राचीन ग्रीक भी प्लूटो नामसे घनाधीशको मानते थे । 
प्रथ्वीमें जितना कोष है, सबके अधिपति कुबेरजी हैं। इनकी 
कृपासे ही मनुष्यको भूगर्भस्थित निधि प्राप्त होती है। 
निधि-विद्यामें निधि सजीव मानी गयी है; जो स्वतः स्पाना- 
न्तरित द्ोती है। पुण्यात्मा योग्य शासकके समयमें मणि- 
रक्ादि स्वतः प्रफट द्वोते हैं। आज तो अधिकांश मणि; रत 
खत हो गये । कोई स्व॒तःप्रकाश रत्न विश्वमें नहीं, आजका 
मानब उनको उपभोग्य जो मानता है। यश-दानके अवशेषका 
उपभोग हो, यह इत्ति ठप्त हो गयी । कुब्रेरजी मनुष्यके अधि- 
कारके अनुरूप कोषका प्रादुर्माव या तिरोभाव कर देते हैं । 
भगवान्‌ शह्ूरने इन्हें अपना नित्य सखा स्वीकार किया है । 
प्रत्येक यश्ान्तमें इन वैभ्रवण राजाधिराजको पुष्पाश्नलि दी 
जाती है। 

परम मागवत यमराज 

विश्वकर्माकी पुत्री संशासे भगवान्‌ व॒र्यके पुत्र यमराज- 
जी, भ्राद्धदेव मनु और यमुनाजी हुईं । यमराज परम भागवत, 
दवादश भागवताचायोंमें हैं। थे जीवोंके शुभाशुभ कममोके 
निर्णायक हैं। दक्षिण दिशाके इन लोकपालकी संयमनीपुरी 
शमस्त प्राणियोंके लिये, जो अश्ुभकर्मा हैं; बढ़ी मबप्रद है | यम) 
धघर्मराज, सुत्यु, अन्तक, बेयरवत, काल; सर्वभूतक्षयः औदु- 


दब 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्पिहुःलभाग्मवेत्‌ * 





ब्बर) दक्म) नीछ, परमेष्ठी, ृकोदर, चित्र औरचित्रगुस्त--इन 
आतुदंश नामोंसे इन महिषवाहन दण्डघरकी आराघना होती 
है। इन्हीं नामोंते इनका तर्पण किया जाता है । 
चार द्वारों; सात तोरणों तथा पुष्पोदका, दैवखती आदि 
बुरम्य नदियोंसे पूर्ण अपनी पुरीमें पूर्व, पश्चिम तथा उत्तर- 
के द्वारसे प्रथ्रष्ट होनेबाले पुण्यात्मा पुरुषोंको यमराज शब्लु- 
अक्क-गदा-पद्मघारी, चतुर्भुज॥ नीलाभ भगवान्‌ बिप्णुके रूप- 
में अपने महाप्रासादमें रक्ासनपर दर्शन देते हैं । दक्षिण-द्वार- 
से प्रवेश करनेबाले पापियोंको बह तत-लोहद्वार तथा पूय, शोणित 
एबं हूर पश्चुओंसे पूर्ण बेतरणी नदी पार करनेपर प्रात होते 
हैं। द्वारसे भीतर आनेपर वे अत्यन्त विस्तीर्ण सरोवरोंके 
नेजबाले, धूम्रवर्ण, प्रत्य-मेघके समान गर्जन करने: 
बाके। ज्यालामय रोमघारी - बड़े तीदण प्रज्वलित दन्तयुक्त, 
सैंडसी-जैंसे नलोबाढे, चर्मबस्नधारी कुटिल-भकुटि भयझ्कुर- 
तम बेशमें यमराजको देखते हैं। वहाँ भूर्तिमान्‌ ब्याियों, 
घोरतर पद्ञ तथा बमदूत उपस्थित मिलते हैं । 
दीपाबलीसे पूर्ज दिन यम्रदीप देकर तथा दूसरे पर्योपर 
पमराजकी आराधना करके मनुष्य उनकी कृपाका श्ृम्पादन 
करता है। मे निर्णेदा हमसे सदा शुभकर्मकी आशा करते हैं | 
दण्डके द्वारा जीवकों शुद्ध करना ही इनके छोकका मुख्य 


कार्य हे । 
चित्रगुप्त 

पपितः | मेरा नाम क्या ह ! में कोन-सा कार्य 
करूँ ! मेरे लिये स्थानका निर्देश करें !? पितामह ब्रझाजी 
खुष्टि-कार्य॑ सम्पन्न करके परमतत्वका ध्यान कर रहे थे। 
जैसे ही उनका ध्यान भंग हुआ, उन्होंने देखा कि उनके 
इरीरसे प्रकट एक विचित्र वर्णका पुरुष मतिपात्र और 
केखनी लिये उन्हें प्रणाम कर रहा है। 

करी कायासे उत्पन्न होनेके कारण तुम कायस्थ 
हुए । तुम्हारा नाम तुम्दोरे वर्णके अनुसार चित्रगुस 
हुआ । जीवोके शरुभाश्ुभ कर्मोंका अछ्ुन करनेंके लिये 
तुम ब्रमपुरमें निवास करो !? भगनान्‌ अक्षाने आदेश 
दे दिया। 

भट्ट: नागर/ सेनक, गोड़, श्रीवास्तब्य, माधुर 
अदिष्ठाण, शकसेन ओर अम्ब--ये नो पुत्र चित्रगुधतजीके 
हुए. । कार्तिक झुद्ड द्वितीयाकी चित्रगुतजीकी पूजा होती 
है। कायशा कति इनको अपना मूल्पूर्वज मानती है । 


अभिदेव 
दक्षिण एवं पूबदिशाके मध्यका कोण अप्रिकोण कहा 
जाता है। अग्निदेव उसके दिक्पाल हैं। 


देबताओंकी आहुति बहन करते हैं। 

अग्निके अनेक रूप हैं। प्राणियोंके भीतर ये जठराक्नि 
बनकर पाचन करते हैं| समुद्रमें बढबाप्रिरूपसे निरन्शर 
प्रज्वलित रहते हैं। बनमें दाबाभिरूपसे और दूर्यमष्डकर्मे 
दिव्याभिरूपसे बिराजमान हैं । छोकमें यहदी व्यक्त छबं 
अन्यक्त सामान्य अम्नि हैं । म्ेघोंमें इन्हींकी शक्ति 
बियुत्‌ होती है | 

व्यवहारमें आनेबाढे अग्रिके भी आह, प्राजापत्व; 
गाईंस्थ्य, दक्षिणान्रि और ऋन्यादाम्मि--ये पाँच रूप होते 


अग्निहोत्रके लिये उपनयनके सम+ प्राप्त होते हैं । 

इनकी रक्षा, आराधन और इनमें 
उसका कर्तव्य है । गाहंस्थ्याग्गि विबाहके 
कुलमें प्रतिष्ठित होते हैं । ग्हस्थके समस्त ज्ुभ 
इन्हींसे सम्पन्न होते हैं । चिताके अग्नि 
दक्षिणारिन हैं। इनमें शरीरकी अन्तिम आहुति दी आती 
है। अभिचार यश भी इन्हींमें होते हैं । यज्ञ-मण्डपक़े 
बाहर उपद्रवोंके शमनके लिये दक्षिण भागमें यह अञि 
प्रतिष्ठित होते हैं। क्रव्यादाग्नि परित्याज्य हैं। 

गति, तेज, प्रकाश, उष्णता, पाचन आदि एक ही 
शक्तिके विविध कार्य हैं। यह वर्तमान बिशानने 
सिद्ध कर दिया है । इस दक्तिके अधिदेवता अग्निदेव 
हैं । इनकी आराधनासे शक्ति, तेज, स्वास्थ्य और कान्तिकी 
प्राप्ति इेती है । अग्निदेव शानस्वरूप हैं । इनआं 
उपदिष्ट अग्निपुराण विश्वविद्यादोश् कहे जाने योग्य है। 
अग्निदेव अनेक मारतीय जातियोंके कुछ पुरुष हैं.। 


नेऋत और निअंति 


नैऋत्यकोणमें दिक्‍्याक् निऋंत या दिव्स्थामिनी 
निरति दोनोंका वर्णन पुराणोंमे आाद्र है । निऋसि 


दर 


# दिदुभोंके मुख्य देवता # 


उंटदे 





कोकमें पृण्यशीर एवं अपुण्यशील दो प्रकारके प्राणी 
रहते हैं। जो राक्षसयोनिमें जन्म लेकर भी दिंसादि नहीं 
करते, जो म्लेच्छ-चाण्डालादि दोकर भी हिंसा; चोरी, 
हुआ ओर पर-पीड़नसे अपनेको दूर रखते हैं, वे इस 
छोकतें पुण्यात्माओंके भोग प्रात करते हैं । 

दिकपति निऋंति पूर्वजन्ममें विन्ण्याचछमें शबरोके 


- अधिपति पिंगाक्ष थे | थे यात्रियोंकी सदा सुविधा प्रदान 
करते और हिंसक जीवों तथा दस्युओंसे रक्षा 
करते ये | एक वे अकेले बनमें घूम रहे थे । 
यात्रियोंका एक उनका नाम लेकर “आहि” “हि? 


कर रहा था । बहाँ पहुँचनेपर शात छुआ कि पिंगाक्षके 
लाचा दस्युदलकों छेकर यात्रियोंको दूट रहे हैं। पिंगाक्षने 
इस्युओंको रोका । फरछूतः उनका युद्ध दस्युओंसे 
हुआ । इस युद्धमें वे मारे गये । दूसरोंके छिये प्राण 
दे करके वे छोकपाक् हो गये | 

अमृत-मन्थनके समय समुद्रसे पापकी अधिदेवी 
निशांतिकी उत्पत्ति हुईं | वे महारूक्मीसे पहले उत्पन्न 
होनेके कारण ज्येष्ठा कद्दी जाती हैं । उनकी प्रार्थनासे 
भगवान्‌ बिष्णुने निकरतिको पीपछके ब्ृक्षमँ निवास दिया 
है । महाल्यमी वहों शनिवारकों अपनी अग्रजाके समीप 
पघारती हैं । 


मरुत्‌ 

दैत्यमाता दिति अत्यन्त दुखी थीं। उनके दोनों 
पुत्र दिर््याक्ष ओर शिरिण्यकशिपुका भगवान्‌ विष्णुने संदार 
कर डाछा | दितिका रोष इन्द्रपर था। इन्द्रके लि 
ही तो उनके पुत्र मारे गये | बड़े संयम, प्रेम ओर 
दक्षतासे उन्होंने महर्षि कश्यपकों प्रसन्न किया । पतिके 
तुष्ट होनेपर स््रीके लिये अप्राप्य क्‍या रखता है। दितिने 
सन्तुष्ट पतिदेवसे ऐसा पुत्र चाद्दा जो इन्द्रका वध कर 
सके । मदर्षि अपने ही पुत्रका बध केसे स्वीकार करें १ 
उन्होंने दितिकों पुंसवन-बतका आदेश दिया | 

धमाता दिति मेरे वधके निमित्त सन्तान-प्राप्तिके लिये 
सर्वात्माकी आराधना कर रही हैं ।? इन्द्रकी चिन्ता 
बढ़ती गयी | वे अतस्था दितिकी सेवामें छगे थे। तनिक 
मी प्रमाद हो तो उद्देश्य नष्ट करनेका अवसर मिले, पर 
दिति ब्रत-पालनमें अत्यन्त सावधान थी । वर्ष ब्यतीत 
होनेमें कुछ दिन ही शेष रहे ये | एक दिन सन्ध्याकालमें 
झआम्त दिति शो गयीं । इन्द्रने इस प्रमादसे अबसर प्रात 


किया । उन्हेंने दितिके गर्भमें जाकर गर्भकी यज़ले 
उनचास दुकड़ोंमें काट डाला । पर बे डुकड़े मरे नहीं | 
बतके प्रभावसे वे सब बालक हो गये | इन्द्रने उन्हें 
सोमपायी देवता बना लिया । 

वायुके उनचास रूप हैं । उनके इतने ही अधिदेवजञ 
मी हैं | किसी कह्पमें ये रुद्र और वृश्निके पुत्र थे | 
इनके सब्र उपमेद मिलाकर १८० रूप होते हैं । इनकी 
आराधना दइरीरमें स्वास्थ्य तथा जीबनमें सिद्धि और 
संसारमें उचित व्यवस्थाक्री स्थापनाके लिये होती है । 


पिठ्राज अयमा 

अय॑मा पितरोंके अधियति हैं । ओर ये नित्व 
पितर हैं | भ्राडमें पितरोंकी सृसि इन्दींकी तुश्टिसे होती है । 
यशमें मित्र ओर बरुणके साथ ये थसाद्ः का तथा 
भाद्में 'स्वधा? का दिया हब्य-कव्य दोनों स्वीकार करते 
हैं। ये कश्यपजीकी पत्नी देवमाता अदितिके पुत्र हैं। दृश्य 
जगतूमें उत्तराफाल्गुनी नक्षत्र (इनका. निवास-लोक 
शास्मोंमे कहा गया है । 

अरय॑मा “मित्रता? के अधिष्ठाता हैं | मित्रकी प्राति, 
मित्रत्वका निर्वाह आदि इनकी ही कृपासे कल्याणमय 
होता है | बंद-परम्पराकी रक्षाके ढछिये भी इनकी 
आराधनाका विधान है | किसी प्रकारकी पैतृक व्याधिकी 
शान्ति ( पितृकोटिके प्रेतके उपद्रवकी शान्ति ) अर्वमाकी 
पूजासे सहज हो जाती है ! 


पृषा 

ये पश्चुओंके अधिडाता, दण्डहस्त, बक्रेपर आरूद 
तथा इन्द्रजाल-क्रियाके मुख्य देवता हैं | द्वादश आदित्योंमे 
ये भी एक आदित्य हैं । यूर्यमण्डलमें स्थित होकर 
निश्चित कालमें ये जगतूक़ा परिदर्शन करते ओर पद्ञु- 
सम्पत्तिकी अभिददद्धि करते हैं । दक्षयशमें वीरमदने इनके 
दाँत गिरा दिये ये; क्योंकि ब्रह्लसभामें इन्होंने भगवान्‌ 
शबूरका दाँत दिखाकर इईँसते हुए अपमान किया था । 
इनको यशमें चावलका चूर्ण ( पिश्न्न ) दिया जाता 
है। भग ऐश्व्यके अधिशाता हैं । वीरमद्नने इन्हें 
नेतद्दीन कर दिया । मित्र ( दूर ) के नेत्रोंसे ही ये 


देखते हैं । 
अश्विनीकुमार 


त्वष्टाकी पुत्री सख्यु या संडा भगवान्‌ विषखान “दूब?की 


# सर्वे सद्वाणि पश्यन्तु मा कम्रिहःसमास्मयेस # 
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फ्सी हैं | पतिके असझ् तेजसे ध्याकुछ होकर ये अपनी छाया 
उनके समीप छोड़कर अखश्विनी ( घोड़ी ) का रूप धारण 
करके तप करने चली गयीं। उनके अन्वेषणमें अश्वरूपसे 
धमदेव यहाँ पहुँचे । उठ समय संज्ञाकों दो यमज सन्तान 
श्ात हुईं। माताके अश्विनीरूपमें होनेसे वे अश्विनीकुमार 
कहे जाते हैं| उनमें एकका नाम “नास्त्यः और दूसंरेका नाम 
वदसः है । ये आयुर्वेदके परम शाता और देवताओंके 
चिकित्सक हैं । 

आयु एवं आरोग्यके देवता हैं अश्विनीकुमार । 
इनके द्वारा उपदिष्ट अश्विनीकुमारसंद्िता आयुवेदका उत्कृष्ट 


बादाय है | 
शन्द्रदेव 

अमृत-मन्थनके समय क्षीर-सिन्धुसे चन्द्रमा निकले थे । 
छ्घज्जननी लक्ष्मीजीके इसीसे वे भाई हैं ओर इसीसे इम-आप 
शबके वे “चन्दा मामा? भी हैं | अझाजीके मानस-पुत्र महर्षि 
क्शत्रिके तपसे उनका ऊध्वंगामी रेतः सोमरूपमें परिणत 
हुआ | ब्क्षाजीने अपने अंशभूत अधिदेव चन्द्रमाको उसमें 
ख्यापित किया; क्योंकि महर्षि अश्निको त्रिदेवोंने अपने-अपने 
अ्लंशसे पृत्र होनेका वचन दिया था। महर्षिपली अनुसूया 
दिगन्त उच्ज्वल करनेवाले इस गर्भको रख न सकी | प्रथ्वीपर 
गिरे सोमको ब्रक्षाजीने अपने रथपर बेठाया। वहाँ उस रथपर 
बैठकर चन्द्रमाने एृथ्वीकी २१ बार प्रदक्षिणा की | उस समय 
द्रबसोमका जो माग भूमिपर गिरा; उसीसे ओषधियां उत्पन्न 
हुई। भगवान्‌ शइरकी कपासे इन्हें चन्द्रढोक ( दृश्य 
ब्न्द्रमण्डल ) का राज्य प्राप्त हुआ | 

ब्योतिषशास्त्र चन्द्रमण्डलको ही वृष्टिका जलाघार मानता 
है। समुद्रका ब्यार-भाटा सन्‍्द्रमासे सम्बन्धित है, यह प्रत्यक्ष है | 
खर्गांदि छोकोंसे प्राणी इथ्वीपर चन्द्रमण्डलसे होकर जलबदृष्टिके 
हारा ही आता है । चन्द्रदेवने अम्ृत-पानके समय देववेष- 
भारी देत्य राहुका सझ्ढेत कर दिया था भगवानको । राहु 
उनके सबुंतसे मारा गया | परंतु सिर घड़से अलग हो जानेपर 
भी अमृत पी लेनेके कारण बह मरा नहीं । इसीलिये राह्म 
घूर्जिमाको इन्हें ग्रास करना चाहता है | जब भी वह कुछ सफल 
होता है, प्रदण छूगता दै । 

यूरोपीय विद्वान्‌ मनुष्यजातिको हेमेटिक एवं सेमेंटिक-- 
दो जातियोंगें विभक्त करते हैं । ये शब्द हिरण्यगर्म तथा 
जेमके अपन्ंश हैं | दर्वबंश तथा चन्द्रबंश, मारतमें क्षत्रियों- 


की यही दो परम्पराएँ हैं । चन्द्रदेव समस्त यनस्पतियोंके 
पोषक तथा अधिदेवता हैं । अहोंमें ये सबसे तीजगामी हैं । 


: इनके रथ मग जुड़े हुए हैं | ये अमृतरूप, सुघाकर हैं । ये 


मनके अधिष्ठातू-देवता और विराट पुरुषके मन हैं । इनकी 
उपासनासे कफरोगोॉकी शान्ति, वीय॑दोषकी निश्मसि तथा 
मनकी एकाग्रताका सम्पादन होता है । शारीरिक कान्तिकी 


' ब्रात्तिके लिये इनकी पूजा अब भी होती है । 


' आज वैशानिक चन्द्रसोककी यात्राकी बात करते हैं। 
समय ही बतायेगा कि यह आकारशकुसुम प्रात भी होता है 
था नहीं। वैसे चन्द्रबिम्बमें मनःसंयम करनेसे भूमण्डलकी 
समस्त घटनाओंका शान हो जाता है, यह योगशार्का मत है। 
अनेक परिवर्तित रूपों चन्द्रमाकी उपासना यहृदियों और 
उनकी घर्मपरम्परामें चलती रही है । 

देवगुरु शटस्पति.. - 

महर्षि अज्विराकी पत्नी अपने कर्मदोषसे मृतवत्सा 
हुईं । प्रजापतियोंके स्वामी अझाजीने उनसे पुंसवन बत 
करनेको कहा । सनत्कुमारसे श्रत-चिघि जानकर मुनि-पत्रीने 
बतके द्वारा भगवानको सन्तुष्ट किया। भगवान्‌ विष्णुकी कृपा- 
से प्रतिमाके अधिष्ठाता दृहस्पतिजी उनको पुत्ररूपसे प्रात हुए। 

पीतवर्ण, तेजोमय, ज्योतिर्विशनके आधार देवगुरुका 
आह्वान किये बिना यश पूर्ण नहीं होता । श्रतियोंने इन्हें दूय॑ एवं 
चन्द्रका नियन्ता बताया है। सम्पूर्ण अह्ोंमें ये सब9४, शुभप्रद 
माने जाते हैं। ये आठ घोड़ोंसे जुते अपने नीतिघोष रथपर 
आसीन होकर अरह-गतिका नियन्त्रण करते हैं। महर्षि मरद्वाज 
बुहस्पतिके औरस पुत्र हैं।. 

धबृहस्पति-संदिता? देवगुरुका इन्द्रकों दिया हुआ दान- 
घर्मपर विस्तृत उपदेशोंका संग्रह था । टसका बहुत बृढ़म 
अंश प्रास है । कुछ आचार्योंका मत है कि असुरोंको यश 
दान) तप आदिसे च्युत करके शक्तिहीन बनानेके लिये 
चार्वाकमतका उपदेश भी इन्हीं देवगुरु बृहस्पतिजीने 


किया था। 
खामिकारतिकेय 


षण्मुख।, द्विभ्ुज, शक्तिघर, मयूरासीन देवतेनापति 
कुमार कार्तिककी आराधना दक्षिण भारतमें बहुत प्रचत्तित 
है। ये ब्रक्षयृत्री देवसेना-पष्टीदेवीके पति होनेके कारण 
सन्तानप्रासिकी कामनासे तो पूजे ही जाते हैं, इनको नेह्ििक- 
हपसे आराध्य माननेवाल्य सम्प्रदाय भी है । 


मर 
कि 2 आओ । का है 


अमजवथ तल पी 
५.८ क+८ कक टजरा_>->मग्ेप्कः श 








प्रह्मा ( प्रसरमूर्ति, इक्ेविद ) 


7७० 





गोवर्घधनधारी श्रीकृष्ण ( प्रस्तरभूर्ति, इछेविद ) 


[ भिवाडुर-कोचीन सरकारके सौजन्यसे 





# हिवुओोके मुख्य देवता + , 


ज्टष 





तारकाठुरके अत्याचारसे पीड़ित देवताओंपर प्रसन्न 
होकर भगवान्‌ शझहूरने पावंतीजीका पाणिग्रहण किया । 
अगवान्‌ शक्कर भोले बाबा ठहरे । उमाके प्रेममें वे एकान्स- 
निड्ठ हो गये ।'अग्निदेव सुरकाय्यंका सूररण कराने बढ्ों 
उच्ज्यछ कपोतयेशसे पहुँचे । उन अमोघपीर्यका रेतत घारण 
कौन करे ! भूमि। अग्नि; गड्भादेवी सब क्रमशः उसे घारण 
करनेमें असमर्थ रहीं। अन्तमें शरबण ( कास-वन ) में वह 
निद्ित होकर तेजोमय बालक बना । कृत्तिकाओंने उसे 
अपना पुत्र बनाना चाहा | बाल्कने छः मुख घारणकर छहों 
कृत्तिकाओंका स्तनपान किया । उसीसे धण्मुख कार्तिकेय 
हुआ वह शास्मुपुत्र | देवताओंने अपना सेनापतित्व उन्हें 
प्रदान किया | तारकासुर उनके हाथों मारा गया । 

स्कन्द-पुराणके मूल उपदेष्टा कुमार कार्तिकेय ( स्कन्द ) 
ही हैं। समस्त भारतीय तीर्थोंका उसमें माहत्य आ गया 
है। पुराणोंमें यह सबसे विशाल है । 

स्वामिकार्तिकेय सेनाधिप हैं । सेन्यशक्तिकी प्रतिष्ठा) 
विजय, व्यवस्था; अनुशासन इनकी कृपासे सम्पन्न होता है। 
के इस शक्तिके अधिदेव हैं। धनुवेदपर इनकी एक संहिता- 
का नाम मिलता है, पर ग्रन्थ प्राप्य नहीं है । 


कामदेव 
ख्यं भगवान्‌ विष्णु रमा-बैकुण्ठमें भगवती रूदमीद्वारा 
कामदेवरूपमें आराधित होते हैं | ये इन्दीवराम चतुर्मंज 
शुर्भु; पद्म, धनुष ओर बाण धारण करते हैं | सृष्टिमें धमंकी 
पत्नी भरद्धासे इनका आविभ्भाव हुआ । बेसे देवजगत्ममें ये 
ब्रक्नाजीके संकल्पके पुत्र माने जाते हैं । मानसिक क्षेत्रमें काम 
संकस्पसे ही व्यक्त होता है। संकल्पके पुत्र हैं काम और 
कामके छोटे भाई क्रोधष । काम यदि पिता संकल्पके कार्यमें 
असफल हों तो क्रोष उपस्थित होता है। 
कामदेव योगियोंके आराध्य हैं । ये ठ॒ष्ट होकर मनको 
निष्काम बना देते हैं | कवि, भावुक, कलाकार, और विषयी 
इनकी आराधना सीन्दर्यकी प्राप्तिके लिये करते हैं | इन 
पृष्पायुधके पश्चबाण प्रख्यात हैं | नीलकमछ, मल्लिका; 
आपम्रमौर, चम्पक और शिरीष कुसुम्र इनके बाण हैं । ये 
लैन्दर्य, सौकुमार्य और सम्मोइनके अधिशाता हैं । भगवान्‌ 
-अक्षातकको उत्पन्न होते ही इन्होंने शुब्ब कर दिया । ये तोतेके 
रथपर सकर ( मछली ) के चिह॒से अक्वित छा ध्यजा ऊगाकर 
विचरण करते हैं । 


मगबान्‌ छाछुर समाधिस्थ थे. । देवता तारकादुरले 


पीड़ित ये। तारकका निधन भगवान्‌ शिवके पुत्रते शक्य था | 
देवताओंने कामको भेजा । एक बार मन्मथ पुरारिके मनमें क्षोम 
करनेसें सफल द्वो गये, पर दूसरे ही क्षण प्रल्यक्लरकी तृतीय 
नेअज्वालाने इन्हें भस्म कर दिया। कामपत्नी रतिके बिलाप- 
सवनसे तुष्ठ आशुतोषने वरदान दिया--“अब यह बिना 
शरीरके ही सबको प्रभावित करेगा |? 

कामदेव अनज्ञ हुए । द्वापरमें भगवान्‌ श्रीकृष्णके यहाँ 
रुक्मिणीजीके पुत्ररूपमें ये उत्पन्त हुए । भगवान्‌ प्रयुम्न 
सुतुन्यूहमेंसे हैं । ये मनके अधिष्ठाता हैं । 


प्रजापति दक्ष 

भगवान्‌ ब््षाके दक्षिणाक्ुष्से प्रजापति दक्षकी उत्पक्ति 
हुईं | कल्पान्तरमें वही प्रचेताके पुत्र हुए | सष्टाकी आशासे 
वे प्रजाकी सृष्टि करनेमें छगे । उन्होंने प्रजापति वीरणकी 
कन्या असिक्ीको पत्नी बनाया | सर्वप्रथम इन्होंने दस सहल 
हयंश्व नामक पूत्र उत्पन्न किये | ये सब समान स्वमभावके थे ॥ 
पिताकी आशासे ये सृष्टिके निमित्त तपमें प्रहृत्त हुए, परंतु 
देवर्षि नारदने उपदेश देकर उन्हें विरक्त बना दिया | दूसरी 
बार एक सहल्त शबलाश्व॒ ( सरलाश्व ) नामक पुत्र उत्पन्न 
किये | ये भी देवर्षिके उपदेशसे यति हो गये । दक्षकों रोष 
आया। उन्दोंने देव्षिको शाप दे दिया--वतुम दो घड़ीसे 
अधिक कही स्थिर न रह सकोगे |? 

भगवान्‌ ब्रह्माने प्रजापतिकों शान्‍्त किया । अब 
मानसिक सृष्टिसे वे उपरत हुए । उन्होंने अपनी पत्नीसे ५३ 
कन्याएँ उत्पन्न की । इनमें १० धर्मको, १३ महर्षि कश्यपको, 
२७ चन्द्रमाको, एक पितरोंको, एक अग्निकों और एक 
भगवान्‌ श्भुरको विवाददी गयी । महर्षि कश्यपकों विवाहित 
१३ कन्याअओंसे ही जगत्‌के समस्त प्राणी उत्पन्न हुए । बे 
छोकमाताएँ कही जाती हैं । 

भगवान्‌ शझूरते विवाद करके दक्षने उन्हें यशमें भाग 
नहीं दिया । पिताके यशमें रुद्रभाग न देखकर सतीने 
योगामिसे शरीर छोड़ दिया | भगवान्‌ शहर पत्नीके देह- 
स्थागसे रष्ट हुए । उन्होंने बीरभद्रको भेजा । वीरभद्ने दक्ष- 
का मस्तक दक्षिणाप्रिमें हवन कर दिया | देवताओंकी प्रार्थना- 
पर तुष्ट होकर भगवान्‌ शह्डरने सद्योजात प्राणीके सिरते दक्ष- 
को जीवनका वरदान दियां। बकरेका मस्तक तत्काल मिल 
सका । तबसे प्रजापति दक्ष “अजमुख” हे गये | 


दक्षता--निपुणताके उन अधीश्वरकी मगवान अह्मने 


ज्टद्‌ 


| प्रजापतियाँमें श्रेष्ठ पद प्रदान किया है | देवता भी उनका 
सम्मान करते हैं। उनकी प्रसन्नता ध्यक्तिमें दक्षताका विस्तार 
करती है । ५ 
आचाय शुक्र 

महर्षि ऋगुके पुत्र शुक्राचायंजीने वृहस्पतिजीसे 
प्रतिदवन्द्रिता रखनेके कारण दैत्योंका आचारय॑त्व स्वीकार 
किया । बृहस्पतिके पुत्र कचने इनसे संजीविनी न्रि्या पढ़ी । 
द्वैत्पराज बलिके यशमें भगवान्‌ वामन जब भूमिदान छेने लगे, 
तब आंचार्यने बाघां दी। दानमें बाधा देनेके अपराधसे, 
भगवानने इनके एक नेत्रको ज्योतिहीन कर दिया | तबसे 
इनका नाम एकाक्षताका द्योतक हो गया। 

आचाये शुक्र वीयके अधिष्ठाता हैं । हृष्य जगतूमें 
उनके लोक शुक्र तारकका भूमि पव॑ जीवनपर प्रमाव 
ब्योतिषशास््रमें यर्णित है | 

आचार्य बुक नीतिशात्नके प्रवर्तक थे । इनकी झुक्ननीति 
अब भी छोकमें महत्वपूर्ण मानी जाती है। इनके पुत्र पष्ड 
और अमर्क हिरिण्यकशिपुके यहाँ नीतिशास्रका अध्यापन 


करते थे | 
विश्वकर्मा 

प्रमास नामक वसुक्ी पक्षी महासती योगसिद्धा इन 
दैयशिल्पीकी माता हैं। देवताओंके समस्त विमानादि तथा 
अख्र-शत्त्र इन्हीके द्वारा निर्मित हैं। लड्भाकी स्वर्णपुरी, द्वारिका- 
धाम) भगवान्‌ जगन्नाथका श्रीविग्रह् इन्होंने ही निर्मित किया। 
इनका एक नाम त्वश है | सूर्यपत्नी संश इन्हींकी पुत्री हैं । 
इनके पुत्र विश्वरूप और बृत्र हुए। सवमेधके द्वारा इन्होंने 
लागत्‌की सृष्टि की और आत्मबलिदान करके निर्माण-कार्य 
पूर्ण किया | 

समस्त दिल्पके ये अधिदेवता हैं | भगवान्‌ श्रीयामके लिये 
सेतुनिर्माण करनेबाले बानरराज नल इन्हीके अंशसे उत्पन्न 
हुए ये । हिंदू-शिल्पी अपने कर्ंकी टन्नतिके लिये भाद्रपद- 
की संक्रान्तिकों इनकी आराधना करते हैं। उस दिन शिह्य- 
का कोई उपकरण व्यवद्दारमें नहीं आता । बंगाछमें यह पूजा 


विश्वेष प्रचत्त है । 
दानवेन्द्र मय 
* परम शैंव) परम धार्मिक, दानब-विश्वकर्मा मय भगवान्‌ 
शह्रजी कृपासे सुतलमें निद्वंन्द्र निवास करते हैं । ये देत्य- 
कुलके शिल्पी हैं। इनकी का विश्वकर्मासे किसी प्रकार कम 
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नहीं है। इनके निर्माणने अनेक बार विश्वकर्मा तथा समख 
देवताओंकी पराजित कर दिया | 

मयका अद्भुत निर्माण इनका त्िपुर था। स्वर्ण, रौष्य 
और लछौहके तीन विशालकाय नगर स्वेच्छापूर्वक आकाश) 
पृथ्वी तथा जलमे चल सकते थे । ये नगर इन्होंने अपने 
पुश्नोंको दे दिये । इन नंगरोंका एक स्थानपर सहस ब्षो्मे 
एक बार स्वतः संयोग निश्चित था। उस संयोगके अर्धक्षणमें 
ही उनका विनाश हो सक्रता था। इन नगरोंमेंसे स्वर्णनगर- 
में एक अमृत-कृप था। भगवान्‌ शह्वरने नगरोंकों मस्त 
कर दिया, परंतु मयकी उन्होंने रक्षा की । 

मयकी पुत्री मन्दोदरी रावणकी पली हुईं । मयके दो 
पुत्न मायावी और दुन्दुमि त्रेतामें वानरगज वालीसे युद्धमें 
मारे गये । एक पुत्र व्योम द्वापरमें अजमें जाकर भीकृष्णचन्तर- 
द्वारा मुक्त हुआ | 

अम्रिकी प्रार्थनापर भगवान्‌ श्रीकृष्ण और अज्जुन एक 
रथपर बेठकर खाण्डववन अभ्रिदेवकों भेंट करने गये । उस 
समय दानवेन्द्र मय उसी बनमें तप कर रहे थे। अर्जुनकी बाण- 
वर्षासे एक बिन्दु जरू वनमें गिर नहीं पाता था । भागनेका 
प्रयतन करनेवाला प्रत्येक प्राणी मारा जाता या । मयने 
श्रीकृष्णचन्द्रकी शरण ली । उन्हें परित्राण मिल्ठा । प्रत्युपकार- 
स्वरूप मयने महाराज युषिष्ठिके छिये दिव्यसभा-मबन 
निम्मित किया | 

मय भायावियोंके परमाचार्य हैं। इस्द्रजाल तथा अनेक 
आसुरी सिद्धियोंका इन्होंने ही प्रवर्तन किया है । अब भी 
मयकी आराधना तामस एवं राजस सिद्धि देती है | 

ह देवजातियाँ 

देवता; गन्षवं, अप्सयाए--ये तीन सात्विक दिन्य 
जातियाँ मानी गयी हैं । यक्ष, किन्नर और दैत्य--ये राजस 
दिव्य जातियाँ हैं । राक्षण, नाग, प्रेत--ये तामस देवजादिके 
प्राणी हैं । 

देवताओंमें पदा्योके अधिष्ठाता नित्य देवता और उनकी 
दाक्तियाँ, इनमें छोकपाल, थ्रजापति तथा ग्रामदेवतादि तथा 
शक्तियोंमें महाविद्या, योगिनी तथा उपनायिक्ता और आम- 
कालीतक आती हैं। यशोंके रक्षक ऋभुगण भी देबताओंमें 
हैं। दूसरे वे देवता हैं जो पुष्यसे ख्वर्गमें केवछ सुलोपभोगके 
झिये गये हैं। 

गन्धवे ग्रानविद्याफे आचार्य हैं । लित्ररम इनके 


के भारतीय संस्कृतिको रक्षा # 








अधिपति हैं। ये लोग देवताओंके समान सुखोपभोग करते 
हैं। अप्सराएँ स्वर्की रुत्य करनेवाली नित्य कुमारियों हैं । 
देवाज़ना तथा गन्धर्व-कन्याएँ इनसे भिन्न हैं। उर्वशी, 
रम्भा; तिलोत्तमादि इनमें प्रधान हैं | यक्ष कुनेरके अनुचर 
हैं। में एक प्रकारके असुर ही हैं। किन्नर देवताओंके स्व॒ति- 
गावक हैं । 

दैत्य और दानव--ये दोनों अधोलोकोमें स्वर्गाधिक 
बुखोपभोग करनेवाली दिव्य जातियाँ हैं। ये भी महर्षि कश्यपके 
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तथा दैत्योंके सेवक हैं। नाग दिव्य जातिमें ही माने गये हैं। 
शेष, वासुकि, ककोटकादि दिव्य नाग अधोलाक्रोमें रहते हैं । 
ग्रामदेवता, आमकालीके समान ही ग्रामके अधिदेव मांग मो 
होते हैं । 

प्रेत। पिशाच, डाकिनो। शाक्रिनी) बेंताछ, भूत, मेरव, 
विनायक, कूष्माण्ड आदि भगव्रान्‌ रुद्रके गण माने जाते 
हैं | ये कर; उतपीड़क़ तथा अमवित्र खानों तथा व्यक्तियोंते 
रुचि रखनेत्राले होते हैं । मरते भोत होनेव्राडेयर इनका श्वीज 


पुत्र और देवताओंके ज्येष्ठ श्राता हैं। अह्वार, क्रूरता तथा 
विषयोपभोगकी प्रधानतसे ह्टी ये निकृष्ट माने गये। राक्षस मद्दाक्ूर 


भारतीय संस्कृतिकी रक्षा 
( छेखक---भीभ्रीनिबासदासजी पोद्दार ) 

रामराज्यमें तीन बातें प्रधान थीं। देहिक, देविक, भौतिक ताप क्िसोकों नहीं होता था । कारण सारी प्रजा सचचरित्र, 
स्वधर्मनिष्ठ ओर साथ ही स्वास्थ्यके नियमोंका पालन करते हुए अपने कर्त॑व्यपर दृढ़ थी। अतः दैदिक ताप क्यों होता ! 
शमराज्यमें सभीने सत्यमागंका अनुसरणकर पद्म-पक्षीतकक़ों मो प्रेम-धाराते ड्रावित कर दिया था। तब मोतिक ताप भो होना 
असम्भव था । देविक ताप तो कर्तव्यविमुख और अधर्मरत होनेपर हो दण्डस्वरूप प्रात हंते हैं। अतः रामराज्यमें दष्छ 
बाब्दका प्रयोग संत्यासियोंके हाथमें रहनेवाले धमंदण्डके लिये ही दोता था; या प्रणामके साथ साष्टाज्ञ दष्डवत्‌ करनेमें दण्ड 
झन्दका प्रयोग किया जाता था । 

परंतु ये सब क्‍यों और केसे इसका मूल कारण था--साक्षात्‌ भारतोय भूदेवी मोमाताका अमित प्रभाव ! “हमारे 
बेद “यतो गाबस्ततों वयम! और जिस स्थानमें गौके दुःख-संतत्त श्वास निकले या गोरक्त गिरे; उस खानके एक योजनके परिषिमें 
सात्तविक बुद्धिकी प्रास्िके लिये किये गये धर्मानुठान निष्फल होते हैं ।! इन वाक्योंक्रों रामराज्यकी प्रजा, आबाल-इृद्ध-बनितत 
राक्षसगणतक भी जानते थे और जब कभी राध्षसोंको देववाओंपर अपना आधिपत्य जमाना होता तो वे सर्वप्रथम भौ और 
ब्राह्मणका नादा करनेकी दी सोचा करते थे । ओर इस ध्यतों गावखतो वयम! ओर गोरक्तके सात्तविक्ताविनायक प्रमाबकों 
हटानेंके लिये ही भारतमें समय-समपपर साक्षात्‌ भगवानने अवतार धारण किया है | 

अतः “यतो गावस्ततो वयम! और गौके दुःखी श्वास निकडने और खून गिरनेसे हमारी सात्विक बत्तिका नाश होगा; और 
उससे हमारा सथनाद निश्चित है। यह बात प्रत्येक भारतवासोकों भल्लीभाँति जान छेनी चाहिये । धर्मपूर्ण रामराज्यक्री स्पापना 
और सफलताके लिये इसकी परम आवश्यकता है। मुझे दुःख है कि आज ऐसा समय आ गया; कि जिसमें हमारे घर्मप्राण; 
हिंदूसमाजके एक दो व्यक्ति नहीं; अनेकों प्रतिष्ठित घनी पुरुष ऐसे दो गये हैं, जो हृद्ध। रोगग्रस्त अतः अनुपयोगी पद्मुओंन 
को कत्ल कर देनेकी राय रखते हैं | क्योंकि उनके खयालमें खाद्यड्री कमी इसी तरह पूरी हो सकती है । पता नहीं इस पाफ 
बुद्धिका क्या दुष्परिणाम होगा | 

लेकिन पाश्वात््य शिक्षा और संग-प्रात्त इन विश्रमित बुद्धित्राड़े विद्वानोंझो यदि ठीक राखा दिखाना ईद तो «फ्लो 
गाबस्ततो वयम! और गौके दुलली श्वास निकलने ओर रक्त गिरनेसे सदबुद्धिके नाशके साथ हमारा नाश निश्चित है। गह 
बात समझानी होगी | पोस्टरो; छेखों और आध्यात्मिक, भौतिक विशानक्े अस्वेषरगशोंद्वारा इनकी बुद्धिकों सुधारनेके लिये प्रगक 
करना पड़ेंगा । अतः भारतीय संस्कृति और धर्मानुयरायी विद्वानौसे प्रार्थना है कि वे इस विषयमें अपनी छेखनी उठाते और 
इसकी आवश्यकता स्वयं अनुभव करें और दूसरे लोगोंको भी अनुम करायें | यह पाप यों ही चलता रद्दा तो भारतीय 
अंस्कृतिकी रक्षा बड़ी कठिन हो जायगी । गोरक्षामें ही भारतीय संस्कृतिकी रक्षा है | 


प्रभाव पड़ता है । प्रेतादि यातना-योनिके प्राणी हैं । स्वयं 
घोर क्‌ष्टमें रहते [। । हक -+चु० 





भगवानके सगुण स्वरूप ओर अवतार 


हिंदू-संस्कृति जिन श्रुति-शास्मोंपर अषलम्बित है, उनमें 
मूल्तत्व सश्िदानन्दस्वरूप द्विविधरूप माना गया है। एक 
रूप उसका निगुंण, नियका७ मन तथा वाणीके अगोचर 
है। योगी अपने. योगडी साधनासे निर्विकल्प समाधिमें 
उसका साक्षात्कार करते हैं। शानी तत्त्य-चिन्तनद्वारा समस्त 
हृष्टश्रुत॒पदार्थेसे मनकों पएरथकू करके द्रष्टाूूपसे उसमें 
अवस्थित होते हैं; पर सर्वताधारण उसके इस रूपकी भावना 
नहीं कर सकते | जगतू्‌का बह उत्पत्ति, स्थिति) प्रख्यका 
अह्देतु देतु दया करके या लीछाके लिये अनेक भावमय नित्य 
आनन्दधन रूपोंमें नित्य छीला करता है | उसके इन संगुणं; 
साकार, चिन्मय रूपोके ध्यान-स्मरण, नाम-जप, लीला- 
चिन्तनसे मानवद्धदय शुद्ध हो जाता है। मनुष्य इन रूपोर्मेसे 
किसीको नेष्टिकरूपसे दृदयमें विराजमान करके संसार-सागरसे 
पार हो जाता है । 

संगुण-साकार प्रभुके ये रूप नित्य सर्वेश्वर तथा अवतार- 
रूप दोनों प्रकारके हैं । सृष्टि; स्थिति, प्रछ्यके लिये ब्क्ना) 
विष्णु) महेशरूपसे वे उपासित होते हैं | उनके साथ उनकी 
अभिन्न शक्तियों होती ही हैं। वही यूथ और गणेश रूपसे 
भक्तोंद्वारा सेवित होते हैं। प्मदेवोपासनामें गणेश, शिव, 
शक्ति) सूर्य और विष्णु उर्न्ईके रूप हैं | 

जगतूमें धर्मकी स्थापना शानके संरक्षण, मक्तोंके परित्राण 
तथा आततायी अयुरोंके दलनके लिये एवं प्रेमी भक्तोंको 
प्रेमोत्कण्ठा पूर्ण करनेके लिये वे प्रभु बार-बार अवतीर्ण होते 
हैं। उनके ये अवताररूप दिव्य, सश्चिदानन्दधन हैं । ये 
अवतार-लीलाएँ परम मद्भलमय हैं | 

अधतारा इासंस्येया हरे! सरवनिधेद्विजाः । 

उत्तमूर्ति मगवानके अवतारोंकी कोई संख्या नहीं। 
१-मत्सय, २-कच्छप, ३-वाराह, ४-दृर्तिह, ५-वामन, ६- 
परशुराम,७--भीराम, ८-बलराम; ९-बुद्ध और १०-कल्कि--ये 
दक्ावतार युगावतारोके रूप शाज्ोंने माने हैं। इनके अतिरिक्त 
११-भीकृष्णका अवतार पूर्णावतार कट्दा जाता है। उसका 
कोई निश्चित समय नहीं | पिछले अद्याईसव्वें द्वापरमें यह 
अबतार हुआ था | अर्थात्‌ इस श्वेतबाराह कल्पसे पूर्व 
कत्पमें भीकृष्णने अवतार-विप्रह्ट धारण नहीं किया। १२- 
मरूनारायण, १३-सनकादि, १४-कपिछ, १५-दत्तात्रेय, 


१६-यश, १७-ऋषभ, १८-ईंस, १९-चन्वन्तरि, २०- 
हयशीर्ष, २१-व्यास--ये भगवानके अवतार विश्व्में शान- 
परम्पराकी रक्षा; प्रसार तथा उसके आदर्श-स्थापनके खिये 
हुए | २२-पृथुरूपमें भगवान्‌ लोक-व्यवस्थाके सश्यालनके 
लिये पघारे। २३-अुबवके लिये और २४-गजेन्द्रफे लिये 
मगवानका अवतार हुआ । इनके अतिरिक्त असुरोको मोहित 
करनेके लिये भगवानने मोदिनीरूप घारण किया था | 


हिंदू-शात्रोंने ही इस सग्रुण तन्यके रहस्यकों समझा 
और खीकार किया। भूतिपूजा विश्वके प्रत्येक भांगमें, 
प्रत्येक प्राचीन जातिमें प्रचक्तित थी और भानवस्वभाव 
मूर्तिपूजक होनेसे किसी-न-किसी रूपमें बह मनुष्यमात्रमे 
रहेगी ही; परंतु मनुष्यकों यद स्वभाव उस दयामयने क्‍यों 
प्रदान किया ! इसका उत्तर श्रुति एवं महर्षि ही दे सके। 
बढ स्वयं सगुण-साकार है | उसके दिव्यरूपमें हमारी अनुरक्ति 
हो तो हम समस्त कष्टोंसे परित्राण पा जायें । अवतार-रहस्यपर 
धथक्‌ बिचार किया गया है। यहाँ भगवानके नित्य दिव्य 
रूपों एवं चरितोंका अत्यन्त संक्षिप्त स्मरण मात्र करना है। 


मगवान्‌ गणपति 


गणपति नित्य देवता हैं; परंतु चिभिन्न समयोंगें विभिन्न 
प्रकासे उनका लीलाप्राकरय होता है | जगदम्पिका 
लीलामयी हैं| क्ेछासपर अपने अन्तःपुरमें वे विराजमान थीं। 
सेबिकाएँ उबटन छगा रही थीं | शर्ररस गिरे उबटनको उन 
आदिशक्तिने एकत्र किया और एक मूर्ति बना डाली। उन चेतना- 
मयीका वह शिशु अचेतन ता द्वोता नहीं। उसने माताको 
प्रणाम किया और आशा मांगी | उसे कहा गया कि बिना 
आशा कोई द्वारसे अंदर न आने पाये। बालक डं डा लेकर द्वारपर 
खड़ा हो गया । भगवान्‌ शक्कर अन्तःपुरमें जाने छगे तो 
उसने रोक दिया | भगवान्‌ थूतनाथ कम चिनोंदी नहीं हैं । 
उन्होंने देवताओंकों आशा दी बालककों द्वारसे हटा देनेकी। 
इन्द्र, बदण, कुबेर, यम आदि सब उसके डंडेसे आहत 
होकर भाग खड़े हुए--वह महाशक्तिका पुत्र जो था। इतना 
ओऔद्धत्य उचित नहीं। भगवान्‌ शह्वरने त्िश्वूल उठाया 
ओर बालकक़ा मस्तक काट दिया । 


फेरा पुत्र !! जगदम्बाका स्नेह रोपमें परिणत हो गया । 
देवताओंने उनके बच्चेका वघ करा दिया था। पुत्रका झक 
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देखकर माता केसे शान्त रहे | देवताओंने भगवान्‌ शंकरकी 
स्तुति की । 

(किसी नवजात शिद्ञुका मस्तक उसके घड़से लगा दो ।? 
एक गज़राजका नवजात शिशु मिला उस समय । उसीका 
मस्तक पाकर वह बालक गजानन हो गया। अपने अग्रज 
कार्तिकेयके साथ संग्राममें उसका एक दाँत दूद गया और 
शबसे गणेशजी एकदन्त हैं। 


अरुणवर्ण, एकदन्त, गजुमुल, लम्बोदर, अरुण-बस्र; 
त्रिपुण्ड-तिलक, मूषकवाहन । थे देवता माता-पिता दोनोंको 
प्रिय हैं। ऋद्धि-सिद्धि इनकी पत्नियाँ हैं। अह्माजी जब 
“देवताओंमें कौन प्रथमपूज्य हो? इसका निर्णय करने लगे, तब 
एृथ्वी-प्रदक्षिणा ही शक्तिका निदर्शन मानी गयी | गणेशजीका 
मूषक केसे सबसे आगे दौड़े | उन्होंने देवषिके उपदेशसे 
भूमिपर (राम! नाम लिखा और उसकी प्रदक्षिणा कर ली; 
धुराणान्तरके अनुसार भगव्रान्‌ शंकर और पार्वतीजीकी 
प्रदक्षिणा की | वे दोनों प्रकार सम्पूर्ण भुवनोंकी प्रदक्षिणा 
कर चुके ये | सबसे पहले पहुँचे थे । भगवान्‌ अ्माने उन्हें 
प्रथमपूज्य बनाया । प्रस्थेक कर्ममें उनकी प्रथम पूजा दोती 
है। वे मगवान्‌ शंकैंके गर्णोके मुख्य अधिपति हैं। उन 
शणाधिपकी प्रथम पूजा न हो तो क्मके निर्विष्न पूर्ण होनेकी 
णादा कम ही रहती दे | 

प्मदेवोपासनामें भगवान्‌ गणपति मुख्य हैं। प्रत्येक 
कार्यका प्रारम्भ “गणेश” अर्थात्‌ उनके स्मरण-वन्दनसे ही 
होता है । उनकी नेप्ठिक उपासना करनेवाल्ा सम्प्रदाय भी 
था। दक्षिण भारतमें भगवान्‌ गणपतिकी उपासना बहुत 
धूम-घामसे होती है। “कलौ चण्डीविनायको ।? जिन छोगोंको 
कोई भोतिक सिद्धि चाहिये, वे/श्स युगमें गणेशजीको शीघ्र 
असल कर पाते हैं। वे मज़लमूर्ति सिद्धिसदन बहुत अल्प 
भमसे द्रवित होते हैं । 


भगवान्‌ गणैत बुद्धिके अधिष्ठाता हैं । वे साक्षात्‌ प्रणव- 
हूप हैं। उनके भ्रीविग्रहका ध्यान; उनके मझलमय नामका 
ध्षप ओर उनकी आराधना मेधा-दक्तिकों तीव्र करती है। 
अद्टाभारतके यदि वे लेखक न बनते तो भगवान्‌ ब्यासके 
इस पश्चमवेदसे जगतो बद्धित द्वी रद्द जाती । 


भगवान्‌ शहर 
जो अनादि हूं, अनन्त है, बुद्धिते परे है, उसके चाद 
शरितोंका क्या कट्टीं अन्त है। उसके चरित स्मरणीय हैं । 


अक्ष्पशक्ति। अल्पप्राण सामान्य मानवका सामान्य चरित 
क्या अर्थ रखता है। उखते किसीका क्‍या लाभ । उन 
महिमामय अन्‍्द्रचूड प्रसुके कुछ चरितोंका स्मरणमात्र किया 
जा सकता है। उनका वर्गन तो समाप्त होनेवाला है ही नहीं। 
कश्पमेदसे उन सर्वाघारके देव जगत्‌ ( आधिदेविक जमत्‌ ) 
में आविर्भायके अनेक प्रकारके वर्णन शात्ोंमें हैं। किसी 
कब्पमें स्ववंभू ज्योतिर्किक्षरूपमें और कभी दूसरे प्रकारते। 
बस्तुतः तो वे एक ही मद्ेश्वर जगत्‌की सृष्टि; पान और 
संहारके लिये ब्रह्मा, विष्णु, मद्देशका त्रिविध रूप धारण 
करते हैं । 

बर्तमान सष्टिके आदिमें अद्याजीने सर्वप्रथम मानसिक 
सुष्टि की सनकादि चार्रो कुमारोंकी। पहले ही पुत्रोंने सृष्टि 
करनेकी आशा अस्वोकार कर दी। ब्रह्माजीकों बड़ा रोष 
आया । उन्देंने अपने क्राधका संयत करना चाहा। फलतः 
उनके श्रूमध्यसे वह रोष नीलल्लोद्चित कुमार बनकर प्रकट हो 
गया। उत्पन्न द्वोते ही वे भगवान्‌ मव रोने लगे। उन्होंने 
अपना नाम और स्थान पूछा । रोनेके कारण उनका नाम “झुद्र? 
पड़ा । भगवान्‌ श्रीकृष्णने गीतामें कहा--“रुद्राणां शह्लर- 
आवार्मि? और उन्होंने ही श्रीमद्भागवत्में “रद्वाणां नीललोद्वितः? 
कहा | इस प्रकार रुद्रोंमे भमगवानका नील्छोहित रूप ही 
शझ्कूरस्वरूप है, यद्द कद्टा गया। 

मन्यु, मनु, महिनस, महान शिव, ऋतध्वज, उम्ररेता, 
मव; काल; वामदेव और धृतब्रत--ये एकादश दद्गरूप हैं 
उन प्रभुके | द्वदय, इन्द्रिय, प्राम, आकाश) वायु, अग्नि; 
जछ) पृथ्वी, सूर्य, चन्द्र और तप--ये उनके ग्यारह स्थान हैं। 
घी, बृत्ति; उद्दना। उमा, नियुति, सर्पि, इला, अम्बिका) 
इराबती; सुधा और दीक्षा--ये क्रमशः उनकी पहिया हैं | 
बह्माजीने उन्हें सृष्टि करनेकी आशा दी । स्भावानुरूप प्रेत, 
पिशाच, भेरब, विनायक्रः यातुधान; डाकिनी। शाकिनी/ 
कृष्माण्ड, बेताछ, वितायक्र, योगिनी आदिको उन्होंने रचना 
की । ये सब उनके गण हुए | ब्र्चाजीने इस विकट सुष्टिसे 
रोककर उनको तप करनेका आदेश दिया | 

प्रजापति दक्षने अपनी पुत्री सतीका विवाह भगवान्‌ 
शहूरसे किया । ब्रक्ष-सभामें दक्षके आगमनके समय भगवान्‌ 
शहूरने उनका अभ्युत्यानसे आदर नहीं क्रिया। दरुष्ट दक्षने 
उन्हें शाप दिया कि “आगेसे यज्ञमें इनको भाग नहीं मिलेगा |? 
जब दक्ष प्रजापतियोंमें भ्रेष्ठ माने गये उन्होंने यज्ञ प्रारम्म 
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किया । भग्रबान्‌ शहरकी निमन्त्रण नहीं दिया गया था। 
बिमानले जाती देबाद्नाओद्वारा सतीने पिताके महोत्सबका 
पश्चा पाया;। वे अनिमन्भ्रित थीं, भगवान्‌ शिष मना कर रहे 
! थे; किर भी हठपूर्वक वे पिताके घर आरयीं। यहाँ देखा कि 
बशमें भगवान्‌ शहरको भाग नहीं दिया जा रहा है। पतिके 
अपमानसे क्षुब्ध होकर योगामि प्रकट करके वे यहीं भस्म 
हो गयीं । रुद्रानुचर उत्पात अवश्य करते, पर महर्षि भगुने 
(दक्षिणारिनिसे ऋमुगण उत्पन्न किये | उन ऋभुओंने जलती 
( ककड़ियोंकी मारसे रुद्ठगणोंको भगा दिया । 


मगवान्‌ शझरको समाचार मिला। उन प्रल्यक्करने 
रोषसे अट्टहास करके एक जटा उखाड़ी। बीरभद्र प्रकट 
हुए । उन्होंने यश ध्यंस कर ढाल | भगुकी दादी उखाड़ 
ही । पृषाकोी दन्‍्त और मगदेवताको नेत्नोंसे हीन कर दिया ! 
दक्षका मस्तक आहुति बन गया । अन्तमें सब देवता भगवान्‌ 
डशाझुरकी शरण गये । भगवानके आदेशसे नवजात बकरेका 
सिर दक्ष्की देहपर रक्‍्खा राया | वे जीवित हो गये | यश 
पूर्ण हो गया। 


भगवती सतीने दूसरा जन्म पर्वंतराज द्विमबानके यहां 
धारण किया । देवर्षि नारदके उपदेशसे उन्होंने शह्ूरजीको 
प्राप्त करनके लिये कठोर तप प्रारम्भ किया । वे उमा सूखे 
बेलपत्रकों भी छोढ़कर अपर्णा हो गयीं ।* देवताओंको 
आवश्यकता थी कि भगवान्‌ शझरका परिणय हो । अखुर 
शारकने स्वर्गपर आधिपत्य कर लिया था। उसने ब्रक्माजीसे 
बरदान प्राप्त कर लिया था कि केवल शक्बुरजीके ओरस पुत्र 
ही उसका बघ कर सकेंगे । भगवान्‌ शइरका विवाह हो तो 
पुत्र हो । भगवान्‌ तो समाधिमें स्थित हैं | देवताओंने कामको 
भेजा । मसन्तका प्रादुर्भाव हुआ । उसी समय वहाँ पार्वतीजी 
पहुँीं । पुष्यधन्चाके बाणसे सम्मोहनाझ्ष छूटा | तनिक विकार 
आया। समाधि भ्ध हुई | विकारका कारण इधर-टघर 
देखनेपर मदन दृष्टिमोचर हुआ | तृतीय नेत्रकी ज्वालामें 
कामारिने उसे भस्म कर दिया। तभीसे काम अनब्ज हो गया । 

श्रीपांबंतीजीकी तपल्‍्या कामके मस्म होनेपर भी सफल हुई। 
अगबान शहूरने उनका पाणिप्रहण किया । भगवानके औरस 
चुन्न कुमार कार्तिकने तारकको संग्राममें मारा । मगवती पार्बतीसे 
सन्दुष्ट होकर शहुरजीने उन्हें अपने आधे शरीरमें ह्वी स्थान दे 
दिया और अर्धनारीश्वर हो गये । 
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क्षीरोदधिका मनन्‍्थन हो रहा था। सबसे पहले हालाहक 
प्रकट हुआ । समस्त प्राणी विषकी भीषण ज्यालासे जलने छगे । 
प्रजापतिगणने प्रार्थना की । आश्युतोष द्रवित हुए। उन्होंने 
विषको एकनश्र करके बाम करतलपर उठाया और पी लिया | 
विष कण्ठमें अवरुद्ध कर दिया गयां। अतः कष्ठ नीला हो 
गया । भगवान्‌ नीलकण्ठको समुद्रसे निकठा शशि शिरोभूषण 
बनकर भूषित करने लगा | 
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मयने स्वर्ण, रजत और लौहके तीन नगर बनाये थे । 
ये नगर गगनमें उड़ते रहते थे। मयके तीनों पृत्र इनके 
अधिपति थे । वे दानव एथ्वीपर चाहे जहाँ नगरोंको उतारकर 
भूतलके प्राणियोंका नाश कर डालते। गगनमें देवताओंके 
चिमानोको तोड़ डालते । देवलोक तथा लोकपालेंकी दिव्य 
पुरियाँ उन विमानौसे ध्वस्त होती रहती | सबने चिवश होकर 
भगवान्‌ विश्वनाथकी शरण छी | पिनाकपाणि प्रभु असुर्रोसे 
युद्ध करने लगे | 


मयने अमृत-रसका कूप बना लिया था | युद्धमें खत 
दानव कूपमें डाले (जाते और जीदित हे जाते । मगवान्‌ 
विप्णुनें गीोरूप घारण किया, अ्रह्माजी बछड़े बने । इतनी 
सुन्दर गौका मोह दानव छोड़ न सके । गौने देखते-देखते . 
कूपका समस्त रस पी लिया | देवमय सथपर भगवान्‌ शक्कर .. 
विराजमान हुए | तीनो पुर आधे क्षणके लिये परस्पर एकर्मे 
मिले । इसी समय बाण छूटा और बे भस्म हो गये । 
भर भर भर । 
अन्धक, बाणासुर, मय--सभी अझुर तो भगवान्‌ शिवकी 
आराधनासे ही सफल हुए । मयसे बढ़कर कोन उनका 
नेष्ठिक सेवक रहा! सब गर्वान्‍मत्त हुए, किंतु सबको उने 
दयामयकी दया ही प्राप्त हुईं। बाणासुरके लिये वे स्वयं 
श्रीकृष्णसे संग्राम करने आये। राबणने केलास ही उठाना 
चाहा था । अपने दस मस्तकोकी आहुति देकर उसने तिछोकी- 
का वेसव प्राप्त किया । 


हर हर रु है 
मगवान्‌ शहुरके अनेक रूप हैं। अनन्त नाम हैं। अनन्त 
चरित हैं । वे कुन्दगौर शिव हैं, वे नौललाहित दद्ग हैं) वे 


मशज्वालाकार प्रल्यड्डुर हैं, मद्दाकाल हैं। पुराणोंमें ही उनके 
इतने चरित हैं कि सबकी थूवी दी एक भ्रन्थ हो जाय | 


# सगवानके सशुण खरूप और अवतार # 


उय१्‌ 
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डन्होंने समय-समयपर अवतार धारणकर शैबमतकी लछोकमें 
ख्थापना की है। अघोर, वामदेवादिरूपसे शैवाचार्य होकर वे 
बरापर पौघारे हैं। नेप्ठिककपसे भगवान शझह्लरकी आराधना 
कई होव सम्प्रदायोंमें होती है । 


भारतमें ऐसा कोई ग्राम कदाचित्‌ ही होगा, जहाँ हिंदू: 
आतिके छोग हों और भगवान्‌ शहूरकी लिखमूर्ति न प्रात 
हो। वैसे तो पश्मयक्त्र, एकवक्‍त्र आदि श्रीविम्रह भी प्राचीनकाल- 
ले पाये जाते हैं; किंतु भगवान्‌ शिवका मुख्य उपासना-विग्रहद 
डनकी लिश्षमूर्ति ही है। यदद अनादि ऋषिपरम्परामें प्रतिष्ठित 
खिल्लोपासना श्रुति; स्मृति, पुराणसे प्रतिपादित है । स्मृतिकी 
क्ब्नदेवोपासनामें भगवान शह्ूर इसी रूपमें अचित द्वोते हैं । 

लिड्रपूजा क्या है ! शक्ति और शक्तिमानका प्रतीक । 
बुरुष-प्रकृतिका सहज चिह । इसे कोई ऐन्द्रियक चिह मानकर 
अपने मनको विकृत करे तो यह उसके भीतरका ही कछष है | 
बतिमा काल्पनिक नहीं हुआ करती । वह वास्तविककी एति- 
बूति होती है । जगतूमें वैज्ञानिक इस मूर्तिको अणु-अणुमें 
देख सकता है | ऋणात्मक एलेक्ट्रॉन या विद्यत्‌ ओर घना,मक 
धोटॉन या विद्युत्‌ किस आकृतिपर युक्त इोते दें ! चुम्बक 
बब लोदको खींचता है, दोनोंकी शक्तिका क्‍या रूप होता 
है | प्रकृतिमें वद्दी प्रतीक दै सर्वत्र । लिज्ञविग्नह शिवका 
क्क्तिसमन्वित प्रतीक दे | वह साधकको उस परमपुरुषमें 
इकैग्म कर देता दे । 
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सम्पूर्ण बियाओं तथा कलाओंके भगवान्‌ शहर आदि 
श्राचार्य हें । व्याकरण तो मददेश्वर सूचोसे ही निकला है। 
इंगीत उनके डमरूके नादकी देन है और ताण्डव तथा छास्य 
बत्योंके वही विधायक हैं । आयुर्वेद, धनुर्वेद प्रभृति समस्त 
छान उनके द्वारा ही मानव और देवताओंको प्रात हुए हैं। 


निगम ( श्रुति ) भगवान्‌ विष्णुकी निःश्वासभूतके हैं । 
इनके प्रतिपाद्य भगवान्‌ विष्णु हैं । बेसे भगवानके दूसरे सभी 
रूप भतिसम्मत हैं । निगमके समानान्तर ही आगम (तन्त्र) 
का शान है। आगमके उपदेश और आराध्य भगवान्‌ शहर 
हैं। शरुतिकी भाँति .ही तन्त्र भी |भगवानके समस्त रूपोंके 
आराधनकी स्वीकृति देता है । 


भगवान्‌ शझ्लरकी साकार करुणाके प्रतीक अब भी के 
शायर मन्त्र ैं, जिनको अपंठित म्रामीण ।बहुघा काममें छेते 


हैं। “अनमभिछ आखर, अरथ न जापू।? न तो उन मन्सत्राक्षरों- 
से कोई ठीक शब्द बनता और न उनका कुछ अर्थ द्वोता है। 
उनके जपका कोई बड़ा विधान भी नहीं; किंतु उद्चारणमात्रसे 
वे प्रभाव उत्पन्न करते देखे गये हैं । 


भगवान्‌ विष्णु परम शैव, परम शिवाचार्य हैं ओर भगवान्‌ 
शहर परम वैष्णव, परम वेष्णवाचार्य । “सेवक स्वामि सखा 
सिय पी के ।? वस्तुतः तो दोनों परस्पर अभिन्न हैं | एक ही 
एक मूर्तिसे जलनिधिमें शेषशायी बने हैं. और दूसरी मूतिसे 
हिमप्रान्तमें शेषभूषणघारी । एक रूपसे वे सृष्टिपालक हैं, 


: एक रूपसे इस अपनी लीलाकों संवरण करनेवाले | 


हिंदू-संस्कृति निगम-आगम दोनोंको प्रमाण मानकर मूर्ते 
हुई है । भगवान्‌ विष्णु और भगवान्‌ शिव दोनों उसके 
आराध्य हैं। एक यज्ञके (स्वरूप हैं, |यशसे! आराधित द्वोते हैं 
तो दूसरे तपोमूर्ति हैं, तपसे तुष्ट द्वोते हैं | भगवान्‌ विष्णु 
तपस्वियोंके सेवक, रक्षक हैं । भगवान्‌ शब्बुर यशके उच्छिष् 
भागके भोजी । “यज्ञ और तप? इन दो दब्दोंमें सम्पूर्ण हिंदू- 
संस्कृति है। दोनोंके प्रतीक हैं--“विष्णु ओर शिव? !? 
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सर्वेश्वरत्वे सति भस्मशायिने उमापतित्वे सति चोध्वैरेतसे। 
विफ्तेशन्टल्ये सति 'चमंवाससे निदुत्तरागाय नमस्तपस्वने ॥ 


कपूंरगौर, विभूतिल्धताज, चतुर्भुज, त्रिछोचन, शशाहु 
शेखर; गज्ञाघर, अद्दिभूषण) नीलकण्ठ) मुण्डमाली। खर्पर- 
डढम<-त्रिश्वूल-वरदमुद्राकर, बृषभवाइन; इृषभध्यज, कृत्तिवास, 
इम्रशानविह्ारी, भूतना थ, उम्रापति, आशद्युतोष--उन विश्वनाथ- 
को प्रणाम । 

जिनके लिये क्रूरकर्मा असुर ओर रुत्त्ममूर्ति सुर समान 
हैं, प्रलय जिनकी सहज क्रीडा है, जीवन जिनका स्मित बरदान 
है, अपनी पुरी काशीमें मरनेवाले समस्त कीटादिकोंको भी जो 
मोक्ष वितरित करते रहते हें, उन नित्य निरपेक्ष, तपोबिभह 
भगवान्‌ झूलपाणिको प्रणाम । वे आश्वुदोष प्रसन्न हों । 


महाशक्ति 
श्रुतियोंने शक्ति-शक्तिमान्‌ खरूप अद्वयतत्त्वका प्रतिपादन 
किया है | वही एक तत्व परमपुरुष और परा शक्तिरूपस 
द्विविध है | वे परमपुरुष जगत्‌की सृष्टि, स्थिति; संद्वारक 
लि अप्या। विष्णु, महेशखरूप द्वोते हैं तो उनकी शक्ति भी 
इन रूपोंके साथ सरस्वती, रक्ष्मी ओर पार्वती होती है। 
परतत्व जैसे विष्णु; दिव, राम, हृष्णरूपमें भिन्न होकर भी 


जिन 


अमिल्न है/ वैसे ही उन जिपुरसुन्दरी पराशक्तिके रमा, दुर्गा, 
सीता; राधा रूप भी नित्य हैं। मित्त दोकर भी अमिल्न हैं वे । 
महाशक्तिकी नेष्टिक उपासना करनेवाले शाक्त सम्प्रदायोंमें 

* औ भगवतीके विविध रूप हैं | महालक्ष्मी, महासरस्वती, महा- 
काली; गौरी, काडी। तारा, चामुण्डा, कृष्माण्डा, छलिता, 
मैरबी, घूमावती+ छिन्नमस्ता। दुर्गा, मातज्ञी आदि रूपो्मे 
| उनकी उपासना मिल्र-मिन्न विधियोंसे!होती है। दौलपुत्री, 
अह्यचारिणी, चन्द्रषण्टा, कृष्माण्डा, स्कन्दमाता; कात्यायनी) 
कालरात्ि, महागौरी और सिद्धिदात्री--इन नवदुर्गारूपोर्मे उन्हीं 
आदि शक्तिकी आराधना द्वोती है । वही शाकम्मरी हैं, वही 
आमरी हैं, वही कुलकुण्डलिनी हैं और वही योगमाया हैं ! 
साश्चिन एवं चेन्नके नवरात्रोंमें उनकी उपासना समस्त भारतमें 


ब्यापकरूपस होती है । महिषातुर, झुग्भ-निशुम्भ आदि प्रबल . 


प्रचण्ड देत्योका बधकर आपने जगत्‌की रक्षा की थी। उनकी 
यह पवित्र गाभा मार्कण्डेयपुराणमें ग्रथित है। उसीका नाम 
“सत्तशती? है; जिसके अनुष्ठानसे ल्ैकिक-पारलौकिक एवं 
पारमार्थिक-- सभी प्रकारके मनोरथ सिद्ध द्वोते हैं | 
| ञ् | भर 
जिलोकव्यापी अकालको अपने शरीरस उत्पन्नशाकॉसे 
: यूण करनेबाली बद्दी मह्ादक्ति शाकृम्भरी कही जाती हैं । 
उन्होंने द्वी असुर दुग्गंकों मारकर दुर्गा नाम धारण किया है। 
उनके; चरित पुराणोंमें, तन्त्रग्नन्थोंमें सर्वत्र व्यास; (हैं । वही 
चेष्ट, बल, प्रतिभा, श्री, कानति आदिकी अधिषरत्री हैं। 
उनके द्विभुज, चतुर्भूज, अष्टमुज, ददाभुज, शतभुज एवं 
शसहसभुज अनन्त रूप हैं | थे महाकरुणामबी जगन्माता 
भीविद्या अपने शिक्वुओंपर नित्य प्रसन्न ही रखती हैं। 


मगवान्‌ धर्य 

भगवान्‌ विराटके नेत्नसे जिनकी अभिव्यक्ति है। जो 
छोकलोचनके अधिदेवता हैं, जो उपासना करनेपर समस्त रोगों, 
नेश्रदोषों, ग्रहपीड़ाओंकी दूर करके उपासककी सम्पूर्ण 
कामनाओंको पूर्ण करते हैं, अनादि कालसे मारतीय कर्मनिष्ठ 
द्विजादि जिन्हें प्रतिदिन अपनी अध्याज्ञलि निवेदित करते हैं; 
को समस्त सचराचर जगतके जीवनदाता और सम्पूर्ण 
प्राणियोंके आराध्य हैं, उन ज्योतिषन, जीवन; उच्णता और 
शानके स्तरूप भगवान्‌ सूर्यनारायणकों हमारा शतदः प्रणिपात। 

हृश्य सूर्यमण्डल उनका एक स्थूछ निवास है। विश्व 
कोटि-कोटि सूर्यमण्डल हैं। विज्ञान आकाशमज्ञाके प्रत्येक 
* सारकको सूर्य कहता है। इसारे गगनकी आकाशगन्नाके;[पीछे 


. # सर्वे सद्राणि पश्यन्तु मा काश्मिहुगबमांग्सचेत # 
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कितने ही नीह्रिकामण्डरू हैं। सब आकादरज्षा हैं। सम 
सूबोसे जगमगाती हे । कोई लहीं जानता, उनकी संख्या 
कितनी है । उन सब सूर्योके अधिष्ठाता मगवान्‌, नारायण ही 
हैं । भीयूर्यनारायणकी आराधना इसी रूपमें आराधक करते हैं । 

महर्षि कश्यप लोकपिता हैं । उनकी पत्नी देवमाता 
अदितिके गर्भते भगवान्‌ बिराट्के नेत्रोंसि व्यक्त दूर्यदेष 
जगतूमें प्रकट हुए । सूर्यमण्डलका दृश्यस्प भौतिक जगतूमें 
उनकी देह है। विश्वकर्माकी पुत्री संशासे उनका परिणय हुआ। 
संशाके दो पुत्र और एक कम्या हुई--भ्राद्धदेव ( वैवस्वत ) 
मनु और यमराज तथा यमुनाजी | संशा भगवान्‌ सू्यके 
तेजको सहन नहीं कर पाती थी । उसने अपनी छाया उनके 
पास छोड़ दी और ख्यं घोड़ीका रूप घारण करके तप 
करने छगी | उस छायासे शनैश्वर, सावर्णि मनु और तपती 
नामक कन्या हुई । भगवान्‌ सूर्यने जब संज्ञाको तप करते 
देखा तो उसे तुष्ट करके अपने यहाँ छे आये । संशाफे बढ़या 
( घोड़ी ) रूपसे अश्विनीकुमार दुए । जैतामें कपिराज सुप्रीव 
और द्वापरमें मद्दारथी कर्ण भगवान्‌ यूयके अंदासे ही 
उसन्न हुए । 

पक्षिराज गरुड़के बढ़े भाई विनतानन्दन अदरुणजी 
अगवान सूर्यके रथकों होंकते हैं । रथ सात उज्ज्वल घोड़े 
थुते हैं । अदर्निश यह रथ पूर्ण वेगसे चलता रहता दै। थ्यूय॑ 
ख्पर हैं और पृथ्वी चलती है? वेशानिक यूरोपने इस गणितदे 
लिये काम चलछानेको स्थिर किये भारतीय सिद्धान्तको विचित्र 
रूप दे दिया । सौरसिद्धान्त भी वस्तुतः सूर्यकों गतिशीक 
मानता है । विशानके मद्दान्‌ विद्वान अभी परस्पर इल 
सम्बन्धमें सहमत नहीं हैं। उनका अन्वेषण चल रहा है। 
नित्य नये रिद्धान्त क्हों बनते जा रहे हैं | 

भगवान्‌ सूर्य अपने रथपर आसीन अविश्रान्त भावशे 
मेरकी प्रदक्षिणा करते रहते हैँ । उन्हींके द्वारा दिन; राजि; 
मास) ऋतु) अयन, वर्ष आदिका बिभाग होता है। बही 
दिशाओंके भी विभाजक हैं । 

मगवान्‌ सूर्यक्री उपासना बारद महीनोंमे बारइ नामोंडे 
होती है । उस समय उनके पार्षद भी परिवर्तित हो जाते हैं। 
इन पार्षदोंमें ऋषि; अप्सराएँ, गन्धर्व/ राक्षस, भकछ और 
नाग हैं। ऋषि रथसे आगे चलते दुए भगवानको स्तुति 
करते हैं। गन्धर्व गान करते हैं। अप्सराएँ नाचती हैं। एश्व 
सथको पीछेसे ठेलते हैं। भक्त रथयोजक बनते हैं और नाथ 
रपको के चलते हैं। यह सूरन्यूहट निम्न है 








# अनवानफे समुज रूरूप और अवतार # रह ] 
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भगवान्‌ यूर्यकी आराधना नेष्ठिक रूपसे करनेवाले 
उड़ीसामें थोड़े लोग मिलते हैं | सौर-सम्प्रदाय अब व्यापक 
रहा नहीं; किंतु सन्ध्या भगवान्‌ आदित्यकी ही उपासना है और 
बह द्विजातिमात्रका अनिवार्य कर्तव्य है | 

भगवान सूर्य साक्षात्‌ , नारायण हैं। उन श्रुतिघामने 
वाजि ( अश्व )-रूप धारण करके महर्षि याशवल्क्यकों शुद्ध 
यजुवेदका उपदेश किया | भीहनुमानजीके विद्यागुरु भी यही 
हैं। भारतमें रवियारका अत खूब प्रख्यात है। अनेक आर्त 
उससे सफलकाम होते हैं | 

भगवान्‌ विष्णु 

श्रुतिसाससवंस्त्र वे आदिनारायण अपनी योगमायासे 
अगतूकी उत्पत्ति, स्थिति एवं प्रलयके लिये ब्रह्मा, विष्णु, 
महेशके जिधिध रूपोमें व्यक्त होते हैं । परवेकुण्ठमें यही 
चिन्मय अष्टद्छ नित्य पँग्नमासनपर आसीन हैं। ब्वेतद्वीपमें 
यही दाशिवर्ण चतुर्भुअः रूपसे विराजमान हैं| क्षीरोदिमें 
वे ही अनन्तशायी हैं और रमाबेकुण्ठमें भगषती लक्ष्मीके 
साथ उन्हींका नित्यलीछाबिछास चछता है । 

यही प्रभु अ्माण्डरूप विराट पुरुष हैं ओर यही अ्नाण्डो- 
दिशा नारायण हैं | सम्पूर्ण जल उन्हींसे प्रकट हुआ है। 
भ्रुत्तियाँ उन्हंकि निःश्वाससे निस॒त हैं | वे ही भ्रुतिके प्रतिपाथ 
हैं। भुति उन्हींकी स्तुति करती है। वे ही यश्रव॒रूप हैं। 
यश उन्हंसि (व्यक्त हुए । वे खयं यशके होता, ऋत्विक! 
यजमान, अमि और उपकरण हैं। यशोंद्वार उन्हीं यश- 
पुरषका यजन हेता है | वही प्रभु जगत्पाजनके लिये 'सशझू- 

हिं० संछ सं० १ृक७--- 


चक्र चतुर्भुज मेघस्याम” रूपसे शेषशय्यापर विराजमान हैं। 
उन्हींकी नामिसे पद्म प्रकट हुआ । पद्मसम्भव ब्रह्माजीने 
उसी पह्ममें निखिल छोक-कल्पना की है । » 

मधु-केटमकों मारकर बहा तथा भृतियोंका उद्धार उन्हीं 
प्रभुने किया है । वही नाना अवतार घारणकर धराकों भार- 
मुक्त करते हैं । भगवान्‌ शद्डरकों भस्मासुरसे उन्होंने बचाया । 
जिपुरका रसकूप पानकर ज़िपुरारिको विजयी किया और 
जलन्‍्धरके संग्राम भी शब्बुरजीकी विजय उन्हूंके द्वारा हुई | 
समस्त धम्मोंसे उन्हींकी आराधना होती है। अतः जलन्धर- 
पक्की वृन्दाका पातिब्रत्य उनकी ही तो अर्चा थी। उन्होंने 
बन्दाकों तुलसी बनाकर अपने वक्षप्र नित्य विलसित बनमाला- 
में स्थान दिया; अपने चरणोंकी अधिकारिणी बनाया | 

यही सशिद्सनन्द प्रभु देवताओंके परमाश्रय हैं । उन्होंने 


भूषित करता है। भगवती लक्ष्मी उनके वक्षमें वास करती 
हैं। वे ही भीवत्सछाज्छित प्रभु उन्मद असुरोंका दमन करते 
हैं और शरणागतोंका परिज्ाण करते हैं । तिदेयोंमें कोन भेष्ठ 
है---हशसका निर्णय करनेके लिये महर्षि भगुमे उनके वक्षमें 
पाद-प्रहार किया | उन नित्य आनन्दघनमें रोध-कपाय कहाँ ! 
विप्रका चरण प्रभुने करोंसे मर्दित करते हुए कश्क--४इस कोमल 
पदको कष्ट हुआ होगा ।? उन शोभासिन्धुफे विशाल वक्षपर 
विप्रका वद चरणन+चिह्---भ्रगुछता नित्य भूषण हो गयी | 

वे भिगुणातीत प्रभु जगत्‌-रक्षाके लिये सत्वके अधिष्ठाता 


ज्थ्ड 


हैं। समस्त शास्त्र उन्हींका गुणगान करते हैं। उनके नाम, 
गुण; चरितक्का वर्णन, कीर्तन भगवान्‌ शेष सहस्त मुखोंसे 
करले रहते हैं | अनन्त कालमें भी समाप्त होनेवाले वे युण नहीं 
हैं । उन निखिल सदगुणगर्णेकधाम, स्वरूप, सर्बमय, 
सबांतीत, सर्वपर, सर्वेश्वर, शोभाधाम, लक्ष्मीकान्त नारायणके 
पाबन पादपन्नोंमें झतशः प्रणाम | 

अनादिकालसे श्रुतियाँ उन प्रभुका गुणगान करती हैं । 
उनकी नेष्ठिक आराधनाकी सम्प्रदाय-परम्पराएँ अनादि हैं। 
वेष्णब-सम्प्रदायोंको आचार्योने न तो नूतन प्रतिष्ठित किया 
और न कुछ उसमें घटाया-बढ़ाया | द्वापरके अन्‍्तमें .ये 
परम्पराएँ क्षीण होने लगी थीं। «न हि वेष्णवता कुत्र सम्मदाय- 
पुरःसरा ।? आचार्योने छ॒प्त होती उन परम्पराओंको पुनः 
प्रचारितमात्र किया है । स्मृतियाँ श्रुतियोंकी अनुगामिनी 
हैं। स्मार्त धर्म पद्मदेवोंमें किसी एकको नेप्ठिकरूपस आराध्य 
अनानेका प्राणीको आदेश देता है। वैष्णब या भागवतधर्म 
भ्रृति-स्मृति-पुराणप्रतिपादित ; अनादि धर्म है । हिंदू- 
समाजमें कलाके क्षेत्रमें बेष्णब-भावनाके अपार वरदान हैं। 
साहित्यमें तो सर्वश्रेष्ठ महापुरुषोंकी वाणी भगवानके ही पावन 
चरितसे परिपूत हुई है। “रसो वें सः ।? उस_रसरूपको छोड़कर 
रसका वास्तविक परिपाक जो अन्यत्र नहीं होता । 

मगवती लक्ष्मी 

श्रीश्यामसुन्दर सदाके कोतुकी हैं। गोलोकमें अपने 
नित्य रासमण्डलमें उन्होंने अपनी शक्तिको दो रूपोंमें प्रकट 
कर दिया | समान वेश) समान रूप, समान सोन्दर्य | वामाञ्- 
से व्यक्त शक्ति चतुर्भुज रमा और दक्षिणाझसे द्विभुज श्रीराधा। 
दोनोंकी तुष्टिके लिये स्वयं भी दो रूपोंमें ब्यक्त हो गये। 
चेतुभुंज श्रीनारायणरूपसे रमावैकुण्ठमें आ विराजे रमाके 
साथ और द्विभुज स्यामसुन्दर-रूप तो नित्य गोलोकचिहारी 
हैं ड्डी। 

महर्षि दुर्बासके शापस इन्द्रके साथ जिलोकीकी श्री 
नष्ट हो गयी | अब साक्षात्‌ श्री ज्ह्माण्डमें पघारें, तब लोकोंकों 
शोभा, शक्ति आदि प्रा्त हों | श्रीनारायणके निर्देदासे समुद्र 
मन्थन चछ रहा था | देव-देत्य दोनों श्रान्त हो गये | वे 
आदिपुरुष द्दी एक दवायसे बासुकिका पुल्छमाग और दुसरेसे 
सिर पकड़कर मन्थन कर रहे ये | क्षीराब्चिमें महोर्मियों उठ,2 
रही थीं। प्रथम निकला कालकूट । भगेंबान्‌ दाकुर उसे पान 
कर यये | 

अनेक वस्तुओंके अनन्तर सिम्फुसुता लक्ष्मीजी प्रकट 
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हो गयीं। सभी मुग्ध थे, सभी उनकी कामना करते ये | 
किसीने आसन दिया, किसीने बद्ध; किसीने स्नान कराया। 
किसीने अद्भराग दिये | सबने माला, आमरण आदि अपनी 
उत्कृष्टसम वस्तुओंसे सत्कार किया । उन जगवूधाभीने 
सबकी सेवाएँ स्वीकार कर लीं। सब टनफे सेवक ही तो हैं । 

“ये बड़े क्षुद्र हैं, ये चश्ल हैं, ये अल्पसत्व हैं, ये 
पराधीन हैं ।? हाथमें कमछोंकी माला लेकर वे अपने योग्य 
पुरुषका वरण करने चली थीं। ०ये क्रोधी हैं, ये कुरूप हैं; 
ये अल्यायु हैं, ये अमज्लरूप हैं, ये भयानक हैं |? देव, 
देत्य, गन्धर्व, नाग, यक्ष) किन्नर, मानव) ऋषि--यहाँतक कि 
लोकपाल और स्वयं सदाशिव भी उनको उपयुक्त न जान 
पढ़े | सबमें कोई-न-कोई खटकनेवाली बात थी | 

व्ये तो मेरी ओर देखते ही नहीं ।! दोनों हाथोमें 
वरमाला लिये महालक्ष्मी देखती रहीं उन वनमाली पद्मपछाश- 
लोचन परम पुरुषकी ओर । वे समुद्र-मन्थनके अपने कार्यमें 
तस्लीन थे । उन्होंने रमाकी देखकर भी नहीं देखा । एक 
ही सर्बगुणागार अनुकूल पुरुष और वह इतना निरपेक्ष ! 
लक्ष्मीजीकों तो दूसरा पुरुष दीखता ही न था । उन्होंने 
जयमाल डाल दी उनके कण्ठमें ओर सिर झुकाकर खड़ी दो 
गयीं । उन दयामयकों दया आयी। उन्होंने अपनी खिर 
सहच्कीको द्वुदयमें स्थान दिया। भगवानके वक्षके बाम- 
भागपर जो स्वर्णिम रोमाबली-आवर्त है, श्रुति उसे श्रीवत्स 
कहती है | बही महालक्ष्मीका अमर धाम है। 

महालक्ष्मी भगवानमें नित्य स्थिर, कमलछासना। गरुड़ा- 
सना या ऐटावतारूढा मिखिलकल्याणधाम्नी हैं और 
भगवानको भूलकर जत्र उनकी आराधना होती है। शास्त्र 
कट्टता है कि तब थे उलकवाहना दोती हैं। उनका आसन 
उल्यूक होता है । वे चश्लछा बन जाती हैं । 

मगवान्‌ शेष 

सहलफणधारी, कमल-तन्तुके समान हवेतबर्ण;-सणि- 
मण्डितमौलि; एककुण्डलघर, नील्यस्रधारी भगवानका यह 
संकर्षणविग्रद जगत्‌का आधार है। सप्पूर्ण एथ्वी भगधान्‌ 
शेषके एक फणपर राईके समान स्थित है | प्रत्यके समय 
उनके फूत्कारकी अभ्निमें चिश्व सूखे गोबरके समान भस्म 
हो जता है | 

प्रल्यकाछमें भगवान्‌ विध्णु शेषजीके भोगपर शयन करते 
हैं। भगवती लक्ष्मी शुप्वाप उनके श्रीचरणोंकों दवाती हैं | 





फणसे प्रभुके मस्तक एवं दक्षिण फणसे उनके चरणोंको 
आज्छदित किये रहते हैं । वे अपना पश्चिम फण फैलाकर 
सर्वेशकी वयजन करते हैं तथा अन्य फर्णोसे मगवानके श्जः 
चाक़; गदा, पश्न, ननन्‍्दकखस्न; दोनों तूणीर, धनुष, गरुड़ 
आदिको धारण किये रहते हैं | 

पातालमें नागकन्याएँ भगवान्‌ अनन्तके महाभोगको 
नाना प्रकारके सुगन्धित अद्भरागोंसे उपलिस करती हैं। 
मुनिजन इृष्टसेडिके लिये उनकी आराधना करते हैं। 
सनकादि उनसे तर्चशान प्रात करते हैं | प्रभुका यद्द रूप 
प्राणतत्वका अधिष्ठान है। वे समस्त बलके आश्रय हैं | वे 
ही जीबोंके परमोपदेश आदियुरु हैं । 

मगवान्‌ तक्षा 

में कहाँ हूँ !! प्रल्याग्धिके मध्य एक सुमहत्‌ प्रकाश- 
मय अरुण कमल खिला था | उसकी कर्णिकापर एक पद्मके 
ही रंगका बालक बैठा था। बालकने चारों ओर देखनेकी 
इच्छा की और वह चतुर्मख हो गया | वहाँ उम कमल और 
समुद्रको छोड़कर कुछ नहीं था | तेज:पुञ्ञ पद्मके अतिरिक्त 
दिश्ाएँ अन्धकारमम थीं। बालकने कमलनाल्में प्रवेश 
किया । कमलमूल जाननेकी उत्कण्ठा थी। 

“तप | तप | तप !! सहस्लों व कंमलनालमें नीचे 
जानेपर भी जब उसका अन्त न मिला; तब ब्रह्माजी लौट 
आये | सहसा अलक्ष्यबाणीने उन्हें तपस्याका आदेश दिया । 
युगोंके तपके पश्चात्‌ हृदयमें ही उन्होंने उस कमलनाभके 
दर्शन किये, जो सहश्रफणमौलि हिमस्वेत शेषकी शाय्यापर 
सोये हुए, क्पापूर्षक् उनकी ओर देख रहे थे । 

“सुष्टि तो बढती ही नहीं ।? त्रझ्ाजीकी स्वाभाविक रुचि 
खृष्टिकर्में थी। वे बराबर अपने मनसे मानसिक सृष्टि कर 
रहे थे । मानसिक सृष्टिके प्राणी कल्पान्त अमर तो हो गये; 
पर उनकी प्रवृत्ति सृष्टिमें तबतंक न हुईं | अन्तमें स्वयं 
शष्टाने अपने दाहिने भागसे मनु और वाम भागसे शतरूपाको 
प्रकट किया । यह जोड़ी सृष्टि बढ़ानेमें प्रद्नत हुई। मनुकी 
कन्या देवह्डूति महर्चि कर्दमकों विवाही गयीं। इस प्रकार 
मानसिक सृष्टिका मी सहयोग क्रमशः मिला । 

भगवान अ््षा असुरोके उपास्य रहे हैं | सष्टिकममें लगे 
रहनेशे वे बहुत कठोर तप करनेपर ही तुष्ट होते हैं। इन्द्र 
और पिरोचनने उन्हींसे तत््वशान प्रांत कियां। सुष्टिमे 
सामझस्य बनाये रखनेके लिये; असुरोंसे पराजित देबताओंकी 


पड़ी है । पथ या विश्वामित्रकी भाँति कोई समर्थ जब 
खुष्टिमें ब्यतिक्रम करने लगता है, तब भी उन्हें आना पढ़ता 
है उसे समझाने । वे हंसवाहन प्रभ्न॒ नित्य ही जगतके प्रति 
सचिन्त रहते हैं | उनके चरित पुराणोंमें बहुत अधिक हैं । 
समस्त कार्योत्यादनके वे ही अधिष्ठाता हैं । 


मगनती सरस्वती 

इवेतपश्चपर आसीना, शुभ्रइंसनाहिनी, तुषारथवलकाश्ति, 
शुश्नवसना/ स्फटिकमालछाधारिणी, वीणामण्डितकरा, शभ्रुति- 
हस्ता वे भगवती भारती प्रसन्न हों, जिनकी कृपा ही मनुष्यमें 
कला; विद्या, ज्ञान तथा प्रतिभाका प्रकाश करती है | वही 
समस्त विद्याओंकी अधिष्ठान्री हैं। यश उन्हींकी धवरू अन्ल- 
ज्योत्स्ना है । वे सत्त्वरूपा, श्रुतिरूपा, आनन्दरूपा हैं। विश्व 
खुस्व; सौन्दर्यका बही खुजन करती हैं । 

वे अनादि शक्ति भगवान्‌ ब्रक्माके कार्यकी सहयोगिनी 
हैं। उन्हींकी कृपासे प्राणी कार्यके लिये शान प्रास करता है। 
उनका कलात्मक स्पर्श कुरूपको परम सुन्दर कर देता है। 
थे हंसवाहिनी हैं । सदसद्विवेक ही उनका वास्तविक प्रसाद 
है । भारतमें उनकी उपासना सदा होती आयी है। महाकबि - 
कालिदासने उन्हें प्रसज्ञ किया था | प्रत्येक कबि उनके पावन - 
पर्दोका स्मरण करके ही अपना काव्यकर्म प्रारम्भ करता भा; 
यह यहाँकी सनातन परम्परा थी | 

प्रतिभाकी उन अधिष्ठात्रीके चरित तो सर्वत्र प्रत्यक्ष हैं । 
समस्त वाढमय, सम्पूर्ण कला और पूरा विज्ञान उर्न्हीका 
वरदान है । मनुष्य उन जगन्माताकी अह्दैतुकी दयासे प्रात 
शक्तिका दुरुपयोग करके अपना नाश कर लेता है और उनको 
भी दुखी करता हैं। ज्ञान-प्रतिमा भगवती सरस्वतीके 
बरदानका सदुपयोग है अपने शान, प्रतिभा और विचारकों 
भगवानमें लगा देना | वह बरदान सफल हो जाता है। 
मनुष्य कृतार्थ हो जाता है । भगवती प्रसन्न होती हैं । 

“भारतीय आचीन कला प्रायः मन्दिरोंमें व्यक्त हुई है ।! 
पाशात्त्य विद्वानोंके ये आक्षेप ठीक ही हैं। भारतने 
नश्वर मनुष्य और उसके नश्वर अर्थद्वीन ऋत्योंको 
व्यर्थ स्थायी करनेका प्रथक्ष नहीं किया । भारतपर 
भगवती भारतीकी सदा समुज्ज्वल कृपा रही । 
सानव--अमृतपुत्र मानवको उन्होंने निय अमरत्यका सार्स 
दिखाया | मानबने अपनी क्रियाका आधार उस नित्यतरथको 
बनाया) जहाँ क्रिया नष्ट होकर भी शाइबत हो जाती है। 


जे 
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कल उस चिस्नतन ज्योतिर्मयसे एक होकर धन्य हो गयी। 
बह स्थृछ जातूमें मले नित्य न हो। अपने उद्वमकों नित्य 
जगतूमे पहुँचानेमें सफल हुईं। भगवती सरसतीके दिव्य 
रूपको न समझकर उनके मम्खु प्रकादके ध्लुद्रांशमें अ्लान्त मनुष्य 
उस प्रकादका दुरुपयोग करने लगा है। अन्धकारके गर्तमें 
गिरता तो कदासित्‌ कहीं अटफता भी; पर बह तो प्रकाशमें 
कूद रहा है नीचे घोर अतल अन्धकारमें । 

भगवती शारदाके मन्दिर हैं, उपासना-पद्धति है, उनकी 
उपासनासे सिद्ध मद्दाकवि एवं विद्वानोंके इतिहासमें चार 
चरित हैं | यह सब होकर भी उनकी कृपा और उपासनाका 
फुछ केवल यश नहीं | यश तो उनकी कृपा उच्छिष्ट है । 
फल तो है परमतत्वद्रो प्रात कर छेना। इसी फलके लिये 
भ्रुतियाँ उन घाम्देवीकी स्तुति करती हैं । 

भगवान्‌ भत्स्प 

इससे पूर्व कल्पकी बात है--भगवान्‌ ब्रक्षा अपने दिनके 
कार्यसे भान्त होकर योगनिद्राका आश्रय ले रहे थे। श्रतियाँ 
सहज अलस भावंसे उनके मुखसे निकर्ीं। उन श्रुतिस्वरूप- 
के भुखसे निद्रामें और प्रकट भी क्‍या होता। दितिपुत्र 
हयप्रीवने उन्हें स्मरण कर लिया। एक असुर भ्रुतिका न 
झुद्धोशचारण कर सकता और न उसका अर्थ-दर्शन ) यह 
अपनी मलन बुद्धिसे भ्रुतियोंका अनर्थ करेगा। भृुतियेकि 
उद्घारके छिये, उनकी परम्परा बिश्ुद्ध रखनेके लिये भगवान्‌ 
विष्णुने भह्स्यरूप घारण किया | 

भुबन-मास्कट, मिबस्वादके पुत्र राजर्षि सत्यत्त जल 
पीकर घोर तपमें छीन थे। प्रातःस्नान करके कृतमाला 
नदीमें तपणके लिये उन्होंने अक्षर उठायी। दिलसा जातिकी 
रवर्णबण एक शपरी ( छोटी मछली ) कहमें भा गयी थी। 
राजरपिने अज्ञषल्ति विसर्ज़ित कर दी | 

“यहाँ इम छोटी मछख्किकी आहार बना लेनेवाले बहुत 
जन्तु हैं। उनसे डरकर मैं आपकी शरण आगी हूँ ।? शफरी 
भागी नहीं। वह बोल रही थी। राजर्षिने उसे उठाकर 
कमण्डडुके जलमें रख लिया । 

को आपकी शरण हूँ। मेरी सुविधाका आपको प्रबन्ध 
काना चाहिये | यहाँ तो मैं हिल भी नहीं सकती ।? आश्रममें 
पहुँचते ही मछलीने चुनः प्रार्थना की | बह इतनी बढ़ गयी 
थी कि कमण्डछुमें उसका हिलना कठिन था। क्रमशः उसे 
बड़े प्रात; कुण्ड, सरोयर और सरितामें रखना पड़ा | सब 


कहीं कुछ मुहू्तोंमे यह स्थान उसकी इृद्धिसे पूर्ण हो जाता 
था । अन्‍्तमें समुद्रमें छोड़ना पढ़ा उसे । 

(निश्चय ही आप सर्वेश हैं। जब आपने मुझपर पा 
की है; तब अपने इस दारीर-घारणका प्रयोजन बतायें ।? 
राजर्पिने तब प्रार्थना की; जब समुद्रमें मत्स्यने अपने लि 
मगर आदिका भय बताया। मत्य, कोई जलजीब इतना 
शीम यह आकार-इद्धि कद्दों पा सकता था। भगवान्‌ मत्स्य- 
ने बताया कि प्रत्य सातवें दिन ही दोनी है। भगपानके 
आदेशानुसार राजर्थिने बहुत बड़ी नोकां बनवायी। उसमें 
सम्पूर्ण बनस्पतियोंके बीज और प्राणियोंके जोड़े सुरक्षित 
किये । सातवें दिन चारों ओरसे बढ़कर समुद्रने प्रथ्बीको 
छावित कर दिया । नौकामें इसी समय सत्ृर्षि भी आकर 
बैठ गये । प्रबल पवनसे नौका चश्चल हो उठी | उसी समय 
एक-श्क्रघारी अयुत योजन विद्वारू खर्णोज्ज्वल भगवान 
मत्स्य प्रतुय-सायरमें प्रकट हुए। नागयाज वासुकी पहलेते 
नौकामें विराजमान थे । नौका उन महासर्पकी रज्जुसे 
मत्स्यके सींगमें बाघ दी गयी । 

भू:-भुवः आदि सम्पूर्ण लोक जल्मग्न हो गये थे | 
अन्धकारमें सागरकी उसुद्न तरज्ञोंके बीच महामत्स्य प्रभु 
क्चिरण कर रहे ये । नौकामें ऋषियोंका तेज प्रकाश किये 
था। राजर्पिने प्रश्न किया और भगवानते उत्तर दिया। 
भगवान्‌ मत्स्यका वही दिव्य उपदेश मगवान्‌ व्यासने मत्स्य- 
पुराणमें संकलित किया है | प्रल्यकाल व्यतीत हुआ । समुद्र 
उतरा | भगवानके आदेशसे हिमाल्यके एक “रज्षमें राजर्ि 
सत्यव्नतने अपनी नौका बाँध दी । वह श्रूद्ध अब भी नोका- 
बन्बन श्रृद्ध कहा जाता है | राजर्षि तत्यत्॒त इस मन्वन्तरके 
बैवस्वत मनु हैं। भगवान्‌ मत्स्यने हयग्रीयका वध किया; 
क्योंकि सृष्टिकालमें असुरके समीप भुति रखना अभीष्ट 
नहीं था । 
मनुकी इस जल्प्रलझय और नौकारोहणका प्रकारान्तरसे वर्णन 
है। चीनमें तथा प्राचीन आस्ट्रेलिया एवं अमेरिका-निवासियों- 
में भी यह चरित प्रतिद्ध है। बहुत थोढ़ा अन्तर कथामें 
इन स्थानोंमें हुआ है। कथाका सब कहीं मिलना बतलाता 
है कि सब जातियों मारतसे गयी हैं और मनुझली संतत्वि हैं। 
देश, कालके प्रभावसे कथार्मे परिवर्तन स्वाभाविक है। 
भगवान्‌ मत्स्य विद्व-संध्कृतिके ही इस प्रकार रक्षक एवं 
प्रतिष्ठापक हैं 


_# अगवानके सगुभ स्वरूप और अवतार # 


रेड 








प्रकयपयसि धातुः सुधतशक्तेमुंखेम्या 
अतिरणसपनीतं प्रत्युपादत्त हस्था। 
दिसिजमकथयद्‌ यो जहा सत्यततानां 
तमहमखिकददेतुं जिज्मीन मतोसि ॥ 
( श्रीमद्भधा० ८ । २४ । ६१ ) 
मरवान कच्छप 


अहंकार और मदजनोंकी उपेक्षा अन्थोके कारण होते 
ही हैं। महर्षि दुर्बाता प्रसल्ष थे। उन्होंने ऐरावतपर जाते 
हुए इन्द्रकों अपने कण्ठकी पुष्पमाला दी। महेन्द्रने उसे 
गजराजके मस्तकपर डाल दिया। ऐरावतने दूँढ़से उठाकर 
नीचे डाल और पेरसे कुचल दिया। तेरी भी नष्ट हो 
जाय |? अपने प्रसादका अपमान देख महर्षिने शाप दिया 
और चले गये | 

कहां ऋषिके अपमानसे श्रीहीन देवता और कहाँ आचार्य 
शुक़के श्रद्धा सेवक दैत्ययाज बलि। दोनोंके युद्धमें देवता 
हार गये | स्वर्ग असुरोंका क्रीडोद्यान हो गया । बलिने तीनों 
लोकॉपर अधिकार कर लिया | देबता और क्‍या करते, वे 
ब्रह्माजीकी शरण गये | सबने मिलकर शेषशायी प्रगुसे 
प्राथना की 

“आप सब दैत्योंसे सन्धि कर लें। समस्त ओषधियों 
क्षीससागरमें डालकर उसका मन्थन करें। मन्दराचलको 
मथानी बनायें और बासुकी मागकों रस्सी। यह काम 
छकेले देवताओंसे न होगा । पहले महाविष निकलेगा, उससे 
भय मत करना । वस्तुओंमें छोम करके छड़ना मत । अन्‍्सर्मे 
जरा-मृत्यु-ह्वारिणी सुधा प्रकट होगी।? भगयानने प्रकट होकर 
बुक्ति बतायी 

इन्द्र गये देत्यराजके समीप । कुशलतापूर्यक उन्होंने 
बन्धुत्वका स्मरण कराया अमृतके छोभसे सन्धि हो गयी। 
देव-दैत्य दोनोंने मिलकर मन्दराचलफो उखाड़ा। पर्वत 
अधिक दूर न जा सका । वह गिरा, बहुतसे लोग पिस उठे | 
अन्तमें बही भक्त-मयहारी स्मरण करनेपर पधारे | एक हायसे 
उठाकर उन्होंने गरुढ़पर मन्दराचलको रख लिया | 

पथ॑त क्षीराब्धि-तटपर आया | समुद्रमें डालनेपर वह 
इबने लगा | समस्त देवता और दैत्य मिलकर उसे सम्हालने- 
में असमर्थ थे। अन्ततः मगधानने नियुत योजन विशाल 
कस्छपरूप धारण करके मन्दराचलकोी पीठपर घारण- किया | 
उनकी पीठपर स्थित पर्वतसे मनन्‍्थन सम्पन्न हुआ | 

एक कथा और--अ््यमें भगवान्‌ हेषश्षय्यापर बरोग- 


निद्राका आश्रय किये हुए थे। उनके शरीरसे आयाशक्ति प्रकट 
हुईं । उसीसे इस ब्रह्माण्डके ब्रह्मा; विष्णु, महेद्या प्रकट हुए । 
शक्ति शवरूपमें ब्रग्लाके पांध गयी। उसे उन्होंने चारों ओरसे 
देखा, फलतः वे चतुर्मुंख हो गये । विष्णुने उसे दूरते छौटा 
दिया। सौ बार शरीर बदलनेपर दिवने उसे स्वीकार 
कर लिया । 

शक्ति स्थिर हो गयी; किंतु ब्रह्मा सृष्टि न कर सके-- 
पृथ्वी जो नहीं थी। मगवान्‌ निष्णुने कर्णमलसे दो देत्थ 
उत्पन्न किये । ये दोनों रष्ट दोकर जहाजीको मारने दौड़े | 
भगवान्‌ विष्णुने उन्हें मार ढाल। उन दैत्योंके मेदसे 
मेदिनी--8स्वी बनी । उनकी अस्थियाँ पंत बनीं। एथ्यीको 
स्थिर करनेके लिये मगवानने कच्छपरूप धारण किया | 

मगवानके अवतार नित्य हैं | बही प्रभु एम्बीका धारण 
करते हैं, बही मन्दर भारण करके अमृत-मन्धनके हेतु बनते 
हैं। घहदी मनुध्यकी पति बनते हैं और तभी मानव अकव- 
भामके पथर्म स्थिर होता है। सबके वही आधार हैं। 


घूष्ठे आस्पद्मन्द्मस्दरगिरिप्रावाप्रकम्कूयना- 
खिज़ाको: कमठाकृतेमेगवतः इथासानिका! पाच्तु थः । 
बेखानिकेगाम्मर्सा 


बातायातमतरिद्ृत जकूमिश्रेमौद्यापि विधाश्थत्ति ॥ 


मगवान्‌ पाराह 

“मगबन्‌ | हमारे लिये स्थान निर्देश करें !! र्थायम्भुष 
मनुने खहाते प्रार्थना की | चारों ओर महाप्रकूथका समुद्र तरखें 
ले रहा था। छोकमूल कमलपर ब्रह्माजीने मानसिक सृष्टि ध्वक्त 
कर छी। मनुको सुष्तिकी आशा हुई । मानय-सष्टिके लिये 
स्थूछ स्थान चाहिये। एष्बी तो जरूमें द्ूथ गयी यी। 

थे सर्वेश्वर ही इसका उद्धार करें |! मंगषान्‌ अह्याने 
देखा कि रसा तो रखातलमें है | वे ध्यानस्थ हे गये । सह 
छींक आयी | अदुष्टके बराबर एक उज्ज्यर घाराह दिश्यु नासिका- 
से निकलकर आकादमें स्थित हो गया | 

धयह क्या है !? श्रूषियोंके साथ अश्षाजी साश्चर्य देख रहे 
ये | बाराह क्षणभरमें हाथीके बरावर हो गया | वह बढ़ता 
जा रहा था | एक घनगर्जन-सी घुरघुराइट हुई । बाराहने 
सटाएँ हिलायीं और समुद्रमें प्रविष्ठ हो गये । 

ञ 2 भर 

“आपको बविष्णुका कुछ पता है !? जेसे काछा पर्वत हो | 

सोनेकी मारी गदा लिये घह दितिका पी्टी ओलोभास्य 


ज्य८ 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्पिवुशलभाग्मदेत्‌ # 


्ध्य्ट््््क दमन कक कक कम कर कमश्क्ररफरम श क्‍ स्,. खास सरतूंरधा:र:::;;।;!:ःःडःःाःााःाःःःाःाःःं 


छोटा पुत्र द्रिण्याक्ष देवर्थि नारदसे पूछ झा था । उसने 
बदणदेयको युद्धके लिये लल्कारा था। देवता उसकी हुंकार 
सुनकर स्वंसे भाग गये थे । समुद्र उसकी क्रीड़ासे चीत्कार 
कर उठा था। उसे कोई चाहिये, जिससे वह छड़े | उसका बल 
किसी योद्धाको चाहता था | युद्ध किये बिना उसे शान्ति नहीं 
थी। बरुणने भी कह दिया था कि वे इड्ध हो यये हैं। उन्होंने 
ही उसे विष्णुभगवानके पास भेजा था। 

थे अभी श्वेत वाराइरूप धारण करके इसी समुद्रमें सीधे 
नीज्ने जा रहे हैं। तुम शीक्रता करो तो पकड़ लोगे ।? देवर्षिने 
दैत्यको देखा। भगवानके पार्षद जय और विजयने सनकादि- 
कुमारोको बैकुण्ठ-प्रवेशके समय रोक दिया था। ऋषियोंने शाप 
दे दिया उन्हें अधुर होनेका | अब वे दितिके गर्भस प्रकट 
हुए हैं । उनमें एक तो यहो है। देवर्षिको दया आयी | 
भगवानके हाथसे मरकर यह दूसरा जन्म ले | तीन ही जन्ममें 
तो फिर अपने रूपको पा हेगा | इन जन्मोंसे जितनी जल्दी 
छूटे, उतना अच्छा । 

“ओरे, इसे कहाँ ले जाता है ! यह तो खट्टने हम रसातल- 
वालियोंके लिये भेजी है।? देत्य पाताछ पहुँचा | भगवान्‌ 
वाराहने एथ्बीको अपने दौतोंपर उठा लिया था। देत्यको तो 
बिबाद करना था) पर भगवानले जैसे कुछ सुना ही नहीं । वे 
पृश्वीको लेकर चले | दैत्य पीछे-पीछे दौड़ा । “तू इसे छोड़ 
दे, नहीं तो मारा जायगा ।?, 

धअच्छा; अब व्‌ अपने मनकीौ कर ले !* देत्य पीछे 
. दौड़ आया । भगषानने प्रष्यीको ऊपर स्थापित करके उसे 
ल्छकारा । दोनोंमें घोर संग्राम हुआ । अन्तमें दैत्य मारा 
गया। यह श्वेतवाराह-कल्पकी सृष्टि पृथ्वीकी उसी पुनः प्रतिष्ठा 
के समकसे प्रारम्भ हुई है । 

भगवान्‌ नृसिंद्द 

घराके उद्धारके समय भगवानने वाराहरूप धारण करके 
र्रिण्याक्षका वध फिया। उसका बड़ा भाई हिरण्यकदिपु 
बड़ा रुष्ट हुआ | उसने अजेय होनेका संकल्प किया । सहसों 
वर्ष बिना जलके वह सर्वथा स्थिर तप करता रहा | अह्माजी सन्तुष्ट 
हुए. । दैत्यको वरदान मिला । उसने स्वर्गपर अधिकार कर 
लिया । लोकपाल्येकी मार भगा दिया । स्वतः सम्पूर्ण लोकों- 
का अधिपति हो गया | देवता निरुपाय थे । असुरको किसी 
प्रकार वे पराजित नहीं कर सकते थे | 

ध्वेठा, तुझे क्या अच्छा छूागता है!” देत्थराजने एक 
दिन सहण ही अपने चारों पुत्रोर्मे सबसे छोटे प्रहयदसे पूछा । 


“इन मिथ्या भोगोंको छोड़फर वनमें श्रीहरिका भजन 
करना !? बालक प्रह्मादका उत्तर स्पष्ट था | दैत्ययाज जब तप 
कर रहे थे, देवताओंने असुरोंपर आक्रमण किया | अधुर 
उस समय भाग गये ये । यदि देवर्षि न छुड़ाते तो दैत्यराज- 
की पक्षी क्याधूकों इन्द्र पकड़े ही लिये जाते थे। देवर्षिने 
कयाधूको अपने आभममें शरण दी। उस समय प्रह्वाद 
गर्भमें थे । वहीसे देवर्षिके उपदेशोंका उनपर प्रभाव पढ़े 
चुका था। 

इसे आपलोग ठीक-ठीक रिक्षा दें !? दैत्यराजने पुश्रको 
आचार शुक्कके पुत्र पण्ड तथा अमर्कके पास भेज दिया। 
दोनों गुरुओने प्रयत्न किया। प्रतिभाशाली बालकने अर्थ, 
धम, कामकी शिक्षा सम्यक्‌ रूपसे प्राप्त की; परंतु जब पुनः 
पिताने उससे पूछा तो उसने श्रवण, कीर्तन, स्मरण) 
पादसेवन, अर्चन) वन्दन, दास्य, सख्य और आत्मनिवेदन-- 
इन नौ भक्तियोंकों ही श्रेष्ठ बताया । 

“इसे भार डाले | यह मेरे शत्रुका पक्षपाती है।? रुष्ट 
दैत्ययाजने आशा दी। अछुरोंने आधात किया | भल्ल-फलक 
मुड़ गये, खड॒ग टूट गया, त्रिशूल टेंढ़े हो गये; पर बह 
कोमल शिशु अक्षत रहा | देत्य चौंका | प्रहादको विष दिया 
गया; पर वह जैसे अमृत हो | सर्प छोड़े गये उनके पास 
और वे फण उठाकर झूमने छगे। मत्त गजराजने उठाकर 
उन्हें मत्तकपर रख लिया | पर्वतसे नीचे फेंकनेपर बे ऐसे 
उठ खड़े हुए, जेसे शय्यासे उठे हों | समुद्रमें पाषाण बाँधकर 
डुबानेपर दो क्षण पश्चात्‌ ऊपर आ गये। घोर चितामें 
उनको लपटें शीतल प्रतीत हुई । गुरुपुज्ञोंने मन्‍््रबलसे कृत्या 
(राक्षसी) उन्हें मारनेके लिये उत्पन्न की तो वह गुदुपुत्नोंको ही 
प्राणद्दीन कर गयी | प्रह्ादने दी प्रभुकी प्रार्थना करके उन्हें 
जीवित किया । अन्तमें वदणपाशसे बॉबकर गुरुपुन्न पुनः 
उन्हें पढ़ाने ले गये। वहाँ प्रहाद समस्त बालकोंको 
भगषद्धक्तिकी शिक्षा देने छगे । भयभीत गुरुषुत्रोंने 
दैल्येन्द्रसे प्रार्थना की “यह बालक सब बश्चोंको अपना ही 
पाठ पढ़ा रहा है ! 

“तू किसके बलसे मेरे अनादरपर तुला है !? हिरण्यकशिपु- 
ने प्रह्मदको. बाँध दिया और स्वयं खड्ग उठाया। 

मजिसका बल आपमें तथा समस्त चराचरमें है।!? 
प्रह्मद निर्भव थे । 

“कहाँ है वह !? 

मुझमें, आपमें, खडदापें, खबन |! 


# भणयानके सशुण खाप और अचलार + 


ज्थ्, 








'सर्यत्र ! इस खम्ममें मी !? 

.._ “'निथय ! प्रह्दके वाक्यके साथ दैत्यने खंभेपर घूसा 
भारा | वह और समस्त लोक चौंक गये। स्तम्मसे बड़ी 
भयह्वर गज॑नाका शन्द हुआ | एक ही क्षण पश्चात्‌ दैत्यने 
देखा--समस्त शरीर भनुष्यका और मुख सिंहका; बढ़े-बड़े 
नख एबं दाँत, प्रज्यलित नेत्र, सुर्णिम सथाएँ, बढ़ी भीषण 
आकृति खंमेसे प्रकट हुईं। देत्यके अनुचर झपटे और 
मोरे गये अथवा भाग गये। हिरण्यकशिपुकी भगषानने 
पकड़ लिया । ४ 

मुझे ब्ह्माजीने वरदान दिया है !? छटपटाते हुए. दैत्य 
चिस्लाया । (दिनमें या रातमें न मरूँगा; कोई देव, दैत्य; 
मानव, पद्म मुझे न मार सकेगा। मजनमें या बाहर मेरी 
मृत्यु न होगी। समस्त शस्त्र मुझपर व्यर्थ सिद्ध होंगे। 
भूमि, जल, गगन--स्त्र मैं अवध्य हूँ |? 

“यह सन्ध्याकाल है | मुझे देख कि मैं कौन हूँ । यह 
द्वारकी देहली, ये मेरे नल और यह मेरी जंघापर पड़ा 
तू |? अद्दह्यास करके भगवानने नखोंसे उसके वक्षको विदीर्ण 
कर डाल्य | 

वह उप्ररूप--देवता डर गये, ब्रक्षाजी अवसन्न दो 
गये, मद्दालक्ष्मी दूरसे लौट आयीं; पर प्रह्दद--वे तो प्रभुके 
करप्राप्त पुत्र थे। उन्होंने स्तुत्ति की। मगवान्‌ उसिंहने गोदमें 
उठाकर उन्हें बैठा लिया। स्नेहसे चाटने छगे। प्रह्ाद 
देत्यपति हुए | 

मगवान्‌ वामन 

श्रीदरि जिसपर कृपा करें, वही सबल है। अन्हींकी 
: ऊंपासे देवताओंने अमृत-पान किया । उन्हींकी ऋृपासे असुरों- 
पर युद्धमें बे विजयी हुए. | पराजित असुर मृत एवं आहतों- 
को लेकर अस्ताचल चले गये | असुरेश बलि इन्द्रके वज़से 
खत हो चुके थे । आचार्य शुक्रने अपनी संजीवनी विद्या- 
से बलि तथा दूसरे असुरोंको भी जीवित एवं स्वस्थ कर 
दिया | बलिने आचारयंकी कूपासे जीवन प्राप्त किया था। 
वे सच्चे दृदयसे आचार्यकी सेवामें छग गये। शुक्राचार्य 
प्रसन्न हुए | उन्होंने यश्ञ कराया। अग्निसे दिव्य रथ, 
अक्षय त्रोण, अभेय कवच प्रकट हुए. । 

आघुरी सेना अमराषतीपर चढ़ दौड़ी। इम्द्रने देखते 
ही समझ लिया कि इस बार देवताटैइस सेनाका सामना नहीं 
कर सकेंगे । ब्ि ब्रह्मतेजले-पोषित थे। देकशुदके आदेशसे 
देवता खर्ग छोड़कर माग गये । अमर-घाम अयुर राजघानी 


बना । शुक्राचार्यने बलिका इन्द्रत्व स्थिर करनेके लिये 
अश्वमेघ-यश कराना प्रारम्भ किया | सौ अश्वमेघ करके 
बलि नियमसम्मत इन्द्र बन जायेंगे। फिर उन्हें कौन हटा 
सकता है। 

“स्वामी मेरे पुत्र मारे-मारे फिरते हैं !! देबमाता अदिति 
अत्यन्त दुखी थीं। अपने पति महर्षि कष्यपसे उन्होंने 
प्रार्थना की । महर्षि तो एक ही उपाय जानते हैं--भगवान- 
की शरण; उन सर्वात्माकी आराघना । अदितिने फाब्गुनके 
झुक्क पक्षमें बारह दिन पयोगरत करके भगवानकी आराधना 
की । प्रमु प्रकट हुए. । अदितिको बरदान मिला | उन्हींके 
गर्मसे भगवान्‌ प्रकट हुए । शजह्लु-चक्र-गदा-पद्मधारी 
तु्भुज पुरुष अदितिके गर्भले जब प्रकट हुए, तत्काल 
वामन ब्रक्षचारी बन गये। महर्षि कश्यपने ऋषियोंके साथ 
उनका उपनयन-संस्कार सम्पन्न किया । भगवान्‌ बामन 
पितासे आशा लेकर बलिके यहाँ चले | 

नमंदाके उत्तरन्तटपर असुरेन्द्र बलि अश्वम्नेध-यज्ञमें 
दीक्षित थे । यह उनका अन्तिम अश्वमेघ था | छत्र; पलाश- 
दण्ड तथा कमण्डल लिये; जटाघारी, अभ्निके समान तेजस्वी 
वामन ब्रह्मचारी वहाँ पधारे | बलि, श॒क्राचार्य, शषिगण--- 
सभी उस तेजसे अमिभूत अपनी अभियोंके साथ उठ खड़े 
हुए । बलिने उनके चरण धोये, पूजन किया और प्रार्थना 
की कि जो भी इच्छा हो; वे माँग लें | 

धमुझले अपने पेरोंसे तीन पद भूमि चाहिये!” बलिके 
कुलकी शूरता, उदारतादिकी प्रशंसा करके वामनने मांगा । 
बलिने बहुत आग्रह किया कि ओर कुछ माँगा जाय; पर 
बामनने जो माँगना था, वही माँगा था | 

ध्ये सक्षात्‌ विष्णु हैं !!” आचार्य शुक्रमे साघधधान किया | 
समझाया कि इनके छलमें आनेसे स्वस्व चला जायगा | 

ये कोई हों, प्रह्दका पौत्र देनेको कहकर अस्वीकार 
नहीं करेगा !! बलि स्थिर रहे। आचायंने ऐश्वयं-नाशका 
शाप दे दिया | बलिसे भूमिदानका संकल्प किया और वामन 
घिराद दो गये । एक पदमें प्रृथ्यी, एकमें स्वर्गादि लोक 
तथा शरीरसे समस्त नम व्याप्त कर छिया उन्होंने । उनका 
बाम पद ब्ह्मोकते ऊपरतक गया । उसके अल्भुष्ट-नखसे 
ब्रह्माण्डका आधरण तनिक टूट गया | ब्ह्द्रव वहाँसे 
ब्रह्चाण्डमें प्रविष्ट हुआ । ब्रह्माजीनी भगधानका चरण 
घोया ओर चरणोदकके साथ उस ब्रह्मद्रघकों अपने कमण्डलुमें 
के लिया । वही ब्द्मद्रधं गर्ाजी बना । 
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# सर्वे भद्दाणि पशयन्तु मा कक्रिदुग्शभाग्मदेत # 








तीसरा पद रखनेको स्थान कहाँ है !! भगवानते 
बकिको नरकका भय दिखाया | संकल्प करके दान न करने- 
वर तो नरक होगा ही । 

(इसे मेरे मस्कपर रख छें |! बलिने गम  झुकागा। 
प्रभुने यहाँ चरण रक्‍सा । यछि गरुड़द्वारा बाँध लिये गये। 

धतुम अगले मन्वन्तरमें इन्द्र बनोंगे ! तबतक सुतलमें 
निषास करो | मैं नित्य तुम्हारे द्वारपर गदापाणि उपस्थित 


रहूँगा।? दयामय द्रवित हुए। प्रह्मदके साथ बलि सब 


असुरोंको लेकर स्वर्गाधिक-ऐ.श्वर्यसम्पन्न सुतल छोकमें पधारे | 
शुक्राचार्यने मगवानके आदेशसे यश पूरा किया | 

महेन्द्रकों स्वर्ग प्रात्त हुआ । त््ाजीने मगवान्‌ वामनको 
अपेन्द्र-पद प्रदान किया । वे इन्द्रके रक्षक होकर अमरापतीमें 
अधिष्ठित हुए. । बलिके द्वारपर ग़दापाणि द्वारपाछ तो बन 
ही चुके ये । तेतामें दिग्यिजयके लिये रावणने सुतरू-प्रवेश- 
की घृष्टता की । बेचारा असुरेश्वरके दर्शनतक न कर सका | 
बलिके द्वारपालने पेरके अँगूठेसे उसे फेंक दिया । प्रथ्थीपर 
सौ योजन दूर लक्कामें आकर गिरा था वह | 


मगवानू परशुराम 

धयह गौ आप मुझे दे दें |” हैदयराज सहस्वाहु अर्जुन 
खहैन्य महर्षि अमदग्निके आश्रमके पाससे निकछे थे । महर्षिने 
उनको आतिथ्यके लिये निमन्त्रित किया । आशभ्रमकी 
कामधेनुकी हूपासे सबका सत्कार हुआ । राजाके मनमें लोभ 
आया | जब महर्षिने गौ मॉगनेपर भी न दी तो बलूपूरयक 
उसने छीन ली । वह अपने बलके गर्वंसे उन्‍्मत्त हो रहा था । 

(राम, तुमने अधर्म किया | हम ब्राह्मण हैं । हमें क्षमा 
करना चाहिये ।? परहुराम वनसे छोटकर राजाका अन्याय 
सह न सके ये । अकेले ही परशु छेकर ससेन्‍्य सहसारजुनका 
युद्धमें बध करके वे होमघेनु छौटा लाये ये | महर्षि जमदम्ि 
सन्तुष्ट नहीं हुए । उन्होंने पुत्रको पर्धभर छम्ल सीर्थोर्मे 
प्रायश्चित्तवरूप घूसनेका आदेश दिया । 

८राम, हा राम !? भगवान्‌ परशुराम यात्रासे छोटे । 
दूरसे माता रेणुकाका कदणस्वर उन्होंने सुना । अग्निदालायें 
ध्यानस्थ महर्षि जमदरिनकों सहलाजुनके पुओंने मार दिया था। 
और उनका मस्तक छेकर मांग गये थे । भगषान्‌ परशरामके 
नेज्रोने अग्नियर्ण घारण किया । उन्होंने प्रृथ्वीको इक्कीस बार 
क्षत्रियोंसि हीन कर दिया । समन्‍्त पद्षक खानमें राजाओंके 
स्कसे नौ सरोबर बन गये । परझुरामजीने यश किया | पिताके 
मस्तकको स्थकर शरीरपर स्थापित करके मन्त्रपाठ किया | 


मह्षिं जमदग्मि जीवित हुए । उन्हें सप्तर्षियोंमे पश्चम स्थान 
प्रात्त हुआ । 

(राम | तुम अब मेरी भूमिसे चले जाओ |? ऋषिगण 
बार-यार क्षत्रियोंके गर्भस्‍्य बालकोंकी रक्षा करते। उनको राजा 
बनाते | परझ्ुरामजी उनका वध कर डालते । अन्तिम बार 
जब कश्यपजीको उन्होंने समस्त पृथ्वी दान कर दी तब महर्षि 
कश्यपने उन्हें आदेश दिया कि “अब मेरी भूमिपर कभी रात्रि- 
बास न करना ।? तबसे परशुरामजी महददेन्द्र-पर्बतूपर निवास 
करते हैं.। वे कल्पान्त अमर हैं। अनेक बार योग्य अधिकारी 
उनके दर्शन पाते हैं । 

मगवान्‌ श्रीराम 

गुर्षर्थ त्यक्तराज्यो व्यचरदनुबर्न पह्मपदुभ्यां प्रियायाः 
पाणिस्पक्षौक्षमार््या जितपथरुओ थो हरीग्द्रानुजाभ्यास्‌ । 

वैरूप्याच्कूपंणरूया: प्रियविरहरुषा5५रोपितअूषिजुम्भ- 
स्त्रस्ताव्धियंदसेतुं: खक्दवद्‌हनः कोसकेग्द्रोज्वतान्नः ॥ 
(श्रीमद्भा० ९ । १० । ४ ) 
अयोध्याकां सिंहासन झून्य होने जा द्भा था | रघुकी 
सन्सति-परम्पराका इस प्रकार कहीं उल्छेद हो उकतः है । 
महाराज दशरथने तीन विधाह किये, अवस्था अधिक हो 
गयी; किंतु उस चक्रवर्ती साम्राज्यका उत्तराधिकारी किसी 
रानीकी गोदमें न आया । रघुवंशके परम रक्षक तो महर्षि 
वशिष्ठ हैं। महाराजने अपने उन कुलगुरुकी शरण छी । 
गुरुदेवके आदेशसे शक्षी ऋषि आमन्त्रित हुए। पृश्रेष्टि- 
यशका अनुष्ठान हुआ | साक्षात्‌ अग्निदेवने प्रकट होकर चद 
प्रदान किया । उस दिव्य चरुको अ्ह्ण कर रानियाँ गर्भवती 
हुई । हे 

देवता ल्काधिप पुल्त्यके पौत्र यक्षसराज रावणसे 
सन्त्रस्त हो गये थे । अपने ऐश्वययमें मच धह कुबेरका छोटा 
भाई वेदश होनेपर भी राक्षत हो गया । दानवेन्द्र मयने 
अपनी पुत्री मन्दोदरी उससे घिवाह दी। श्रद्यरकुछसे ही 
उसकी प्रकृति एक हो गयी | ऋषियों, ब्राह्मणों; देवताओं 
तथा घर्मका यह शञ्चु हो गया । यश अछपूर्वक रोक दिये 
गये; पूजनस्थल ध्यस्त किये गये । तपोवन राक्षसोंने जल 
दिये । ऋषि-मुनि रा्षसोंके भक््य हो गये ! देवराज इन्द्र 
पराजित हो चुके थे | लोकपालगण रावणकी आशा माननेपर 
विवश थे। अन्ततः घरा यह अधघर्म-भार कहाँतक सहे। 
पृथ्वीकी आते पुकार; देवताओंकी प्रार्थना; शश्की चिन्ता--- 
उबने उन परात्पर प्रभुको आइष्ट किया । अयोध्यानरिश 


दर्शावतार ( हाथीदाँतकी मूर्ति, त्रिवेन्द्रम्‌ ) 





बलराम कृष्ण कल्कि 
[ त्रिवाडुर-कोचीन सरकारके सौजन्यसे 


२२ मत्स्य कम वाराह उससिह वामन परशुराम राघवराम 
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खुद्शोन चक्र ( कांखमूतिं ) 





[ त्रिवाहुर-कोचीन सरकारके 


# सगवानके सगुण स्वरूप और अवतार # 
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शक्रवर्ती महाराज दशरथकी बड़ी रानी कौसल्याकी गोदमें 
चैत्रकी रामनवमीके मध्याहमें वे साकेताधीश शिक्षु बनकर 
आ गये | उनके अंश भी आये--माता सुमित्राकी गोद 
दो खर्ण-गौर कुमारोंसे भूषित हुई और करैकेथीजीने भावमूर्ति 
नवअलघर वर्ण रुपराशि भरतको प्रात किया । 

बखारों कुमार बड़े हुए । कुल्युझसे शास्त्र एवं शत्जकी 
शिक्षा मिली । सहसा एक दिन महर्षि विश्वामित्र आ 
पहुँचे । उनके आश्रममें प्रत्येक पर्वपर राक्षस उपद्रव करते 
थे | महर्षिको राम-लश्मणकी आवश्यकता थी । केवछ दो 
कुमार--अवधघकी चतुरक्निणी सेनाको तपोवनमें ले जाना 
इृष्ट नहीं था | चक्रवर्ती महाराजकी चाहे जितनी अनिच्छा 
हो) सृष्टि-समर्थ विश्वामित्रजीका आम्रह कैसे टे । भीरामने 
भाईके साथ प्रत्यान किया । राक्षसी ताड़का मार्गम ही एक 
बाणकी भेंट हो गयी | मुनिवरका यश रक्षित हुआ। सदल 
सुबाहु मारा जा चुका था और उसका भाई मारीच रामके 
“फल?-हीन यराणके आघातसे सौ योजन दूर समुद्र-तटपर जा 
गिरा था । 


.. महर्षिकों तपोवनमें ही विदेहराज जनकका आमनन्‍्त्रण 
मिला । उनकी अयोनिजा कन्या सोताका स्वयंवर हो रहा 
, था | महर्षिके साथ दोनों अवध-कुमार मिथिछाकों धन्य 
करने पधारे | गौतमाश्रममें पाषाणभूता अहल्या श्रीरामकी 
चरण-रजका स्पर्श पाकर पतिके शापमे मुक्त हो गयी । वह 
अपने पतिधाम चली गयी । “जनकपुत्री भूमिसुता उसे वरण 
फरेंगी, जो शब्डरके महाघनुष पिनाककों तोड़ेगा ।? मिथित्य- 
नरेदाकी यह प्रतिशा श्रीरामने पूर्ण की । भ्रीपरशुरामजी 
अपने आराध्यदेवके धनुर्भड्से क्रोधमें भरे आये और भ्रीरामके 
शील, शक्ति, तेजसे गयरहित होकर लोट गये । अयोध्या- 
नरेशकों आसमन्त्रण मिका । उनके चारों कुमार जनकपुरमें 
विवादित हुए | 
मद्दाराज चाहते हैं, प्रजा चाहती है; गुरुदेव चाहते हैं 
कि श्रीरामका राज्यामिप्रेक दो; परंतु राम राज्य करें तो घराकां 
भार कोन दूर करे ! देवताओंने प्रेरणा की । माता कैकेयीको 
मोह छुआ | “्मरत-दन्रुष्न ननिद्दाल हैं और चुपचाप रामको 
राज्य दिया जा दद्दा है !? सन्देह स्वयं पापमूछ है । “भरतको 
ग़ज्य और शमको चतुर्दश वर्ष वनवास !! छोटी रानीने 
महाराजको बचनबद्ध करके वरदान माँगा । पित्ताके सत्यके 
रक्षार्थ खुवंशविभूषण प्रातः वल्‍्कलघधारी होकर वनको विदा 
हुए | छक्षम्ण और भीजानकी उनसे प्रथक्‌ केसे रह सकते हैं। 
हिं० सं० अं० १०१--१०२-- 


भीराम भाई एवं पक्ीके साथ वन गये । महाराजन 
प्रिय पृत्रके वियोगमें शरीर छोड़ दिया | भरत--उनकी 
दशा, दुःख; वेदना कोन कैसे कड्टे । गुरका आदेश ननिद्ठालमे 
चरने सुनाया था | अयोध्या आकर पिताकी अन्त्येष्टि करनी 
पड़ी । समस्त समाज छेकर श्रीयमको चित्रकूट लोटाने गये, 
पर बहाँसे भी चरण-पादुका लेकर छौटना पड़ा | भरत बढ़े 
भाईकी चरण-पादुका छेकर छौटे । अयोध्याका चक्रवती 
सिंद्यासन उन पादुकाओंसे भूषित हुआ । रामद्दीन अयोध्यामें 
भरत रहेंगे ! उन्होंने नन्दिम्राममें 'मद्दि खनि कुस साथरी 
सेंदारी ! और “गोमूत्र-यावकः ( गोबरसे निकछे जौकों 
गोमृत्रमें पकाकर ) उसके आह्वारपर तप करते हुए चौदह 
वर्ष व्यतीत करना स्थिर किया | 

श्रीराम चित्रकूटसे आगे चले । अयोध्यासे ही महर्षियोंके 
दर्शनकी सुलालसा थी । प्रयागमें भरद्वाजजी, आगे महामुनि 
बाल्मीकिके दर्शन हुए. ही थे। चित्रकूटके तो महर्षि अशन्नि 
ही कुलपति थे । आगे शरमज्ञ, सुतीश्ण, अगस्त्यादिके 
दर्शम करके दण्डकारण्यको पविन्न किया उन्होंने | असुर 
विराध चित्रकूटसे निकलते ही मिला और मारा गया। 
पदञ्मवर्टीमें पर्णकुटी बनी । कुछ वर्ष वहाँ शान्तिसे व्यतीत 
हुए. । ग्रभराज जटायुसे परिचय हुआ । 

उस दिन रावणकी बद्दिन कुलटा धूपंणखा कहींसे 
घूमती-घामती आ पहुँची । मर्यादा-पुरुषोत्तम वासना एवं 
दुर्शोका निम्रह् तो करते ही । नाक-कान कटनेपर उसने खर- 
दूषणसे पुकार की | वे असुर चौदह्द सहलल सेनाके साथ आये 
और अकेले भीराधवेन्द्रके दरोंके भोम दो गये । धूपंणला 
रावणके पास पहुँची | रावणने मारीचकों साथ लिया । स्वर्ण 
मृगके पीछे श्रीजानकीकी इच्छासे श्रीराम दौड़े | मारीचका 
छल सफल हुआ । वह शराघातसे मरा, किंतु रावण एकाकिनी 
जानकीको हरण करनेमें सफल दो गया । लझ्कके अशोक- 
बनमें दह विश्वधातृ बंदिनी बर्नी । 

श्रीराम लौटे मूगको वश्चनाका दण्ड देकर | आश्रम 
शूत्य था। अन्वेषण प्रारम्भ हुआ | आहत जठायु मिले | 
वे दशाननको रोकनेके प्रयक्षमें छिन्नपक्ष हुए थे । श्रीरामके 
चरणोंमें उनका शरीर छूटा । राषवने अपने ह्वार्थों उनकी 
अन्त्येष्टि की । कबन्ध असुरका वध और शबरोके बेरोका 
आस्वादन करते वे पम्थासर पहुँचे । वालीसे निर्वासित 
सुप्रीवको शरण मिली और दूसरे ही दिन_जब वाली भ्रीरामके 
बाणसे परधाम पघारे, सुग्रीव किण्किन्धाधीश हो गये । 


<०५ 


# सर्वे भद्राणि पश्यस्तु मा कब्पिदुलभाग्भवेस्‌ # 





अऋष्यम्‌कपर राधवने वर्षा व्यतीत की | शरदागममें वानर- 
भा सीतान्वेषणकों निकले | 

श्रीपवनकुमार शतयोजन खागर पार छह्लामें विदेह- 
नन्दिनीका दर्शन कर आये | स्वर्णपुरी उनकी पूँछकी छपटोंमें 
: अल चुकी थी । श्रीरामने ससन्य प्रस्थान किया । मदान्ध 
-गवणसे पादताड़ित विभीषण उन विश्व-शरणदकी शरण आ 
गये । सागरपर सेतु बना और वह सुरासुर-अगम्य पुरी 
वानर-भाडुओंसे धर्षित होने छगी । राक्षस-सेनानी मारे जाने 
डगे | रणभूमिने रावणपुत्र इन्द्रजित्‌ तथा कुम्मकर्णकी आह्गुति 
के ली | अन्तमें दशाननका व करके श्रीरामने सुरकार्य 
पूर्ण कर दिया | 

मरत चौदद वर्षस एक दिन अधिक प्रतीक्षा न करेंगे। 
उनके प्राण इस अवधिमें आबद्ध हैं| पुष्पक सजित हुआ । 
ओऔराम भाई तथा भ्रीजानकी एवं सुग्रीव, विभीषण, हनुमान, 
अकूदादि प्रधान नायकोंके साथ उस दिव्य विमानसे अयोध्या 
पधारे । पुरवासियोंकी, माताओंकी, भरतकी चिरप्रतीक्षा 
सफल हुई। श्रीराम कोसलाके चक्रवर्ति-सिंहासनपर वैदेद्दीके 
साथ विराजमान हुए | 

शुम-राज्ः--सुशासन, सुन्यवस्था, धर्म, शान्ति, 
सदाचारादिकी पूर्णताके द्योतनके लिये आज भी मनुष्यके 
पास इससे सुन्दर शब्द नहीं । ग्यारह सहस्त वर्ष बह दिव्य 
शासन घराकों कृतार्थ करता रहा । भीवाल्मीकीय रामायण 
और भोस्वामी तुल्सीदासजीके श्रीरामचरितमानस श्रीरामके 
मछूल्मय चरितसे छोकमें कल्याणका प्रसार करते हैं । 
भगवान्‌ व्यासके अतिरिक्त अनेक संस्कृत, हिंदी तथा 
अन्य भाषाओंके कवियों, विद्वानोंने अपनी वाणी राम-गुण- 
गानसे पवित्र की है । 

श्रीराम मर्यादा-पुरुषोत्तम हैं । हिंदू-संस्कृतिकी पूर्ण 
प्रतिष्ठा उनके चरितमें हुईं है । जीवनके प्रत्येक क्षेत्रके लिये 
उसमें आदर्श हैं। दिंदू-संस्क्ृतिका स्वरूप “श्रीरामचरितः 
के दर्पणमें ही पूर्णतः प्रतित्रिम्बित हुआ है । भारतका वह 
आदर्श आज विश्व-मानवका गेय-ध्येय बने; तभी मानव 
सुसंस्कृत बन सकेगा | 

मगवान्‌ बलराम 

' श्रीकृष्णावतार तो पिछले द्वापरमें सत्ताईस कलियुग 
पश्चात्‌ हुआ था । द्वापरमें प्ृथ्वीका भार इरण करने तो 
भगवान्‌ बलराम ही प्रायः पधारते हैं । उन्हींको भुतियाँ 
दापरका बुगाबतार कहती हैं। माता देवकीके सतम गर्ममें 


वे पधारे । योगमायाने गोकुलमें नन्‍्दबाबाके यहाँ स्थित 
रोहिणीजीमे उन्हें पहुँचा दिया । शस प्रकार वे सहर्षम 
कद्दलाये । इनकी गोकुछ) मथुरा और द्वारकाकी कई लील्मएँ 
बड़ी ही भद्भुत और आनन्ददायिनी हैं। - 

श्रीकृष्ण-बलराम परस्पर नित्य अभिन्न हैं। उनकी चरित- 
चर्चा एक दूसरेसे प्रथक्र जेसे कुछ है ही नहीं | गोकुलमें 
दोनोंकी सद्ध-सद्भ बालकरीड़ा और वहाँसे इन्दावन-प्रस्थान ! 
बहुत थोड़े चरित हैं, जब श्यामसुन्दरके साथ उनके अग्रज 
का] | ऐसे ही बलरामजी अपने अनुजसे प्रथक्‌ बहुत कम 
रहे 

वह कंसप्रेरित अछुर प्रलम्ब आया था। श्रीकृष्णको तो 
कोई साथी चाहिये खेलनेके लिये । एक नवीन गोप-बालकको 
देखा और मिला लिया अपने दलमें । असुरने श्यामके देत्य 
दल्न-चरित सुने थे । उसे उनसे भय छगा | अपने छद्मवेशमें 
बढ दाऊकी पीठपर बेठानेमें सफल हुआ और भागा | जो 
सम्पूर्ण अझाण्डका घारक है; उसे कौन छे जा सकता है | 
दैत्यको अपना स्वरूप प्रकट करना पड़ा। एक घूसा पढ़ा 
तत्क्षण उसके मस्तकपर और फिर क्‍या सिर बच रहना था । 
उस दिन सखा कह रहे थे कि उन्हें पक्त ताल-फर्लोकी सुरभि 
छुब्ध कर रही है । सखा कुछ चाहें तो वह अग्राप्य केसे रहे * 
असुर-गर्दभ घेनुक और उसका सब गर्दभ-परिवार ऋ्रीड़ामें ही 
नष्ट हो गये । प्रकृतिका उन्मुक्त दान कानन है। इन दुष्ट 
गर्दमोंने उसे पशुओंतकके लिये अगम्य बना दिया था । 
भगवान्‌ बलरामने सलाओंकों ताल-फल प्रदान करनेके बहाने 
सबके लिये निर्बाध कर दिया उसे | 

कन्हैया तो महाचश्चल हैं; किंतु दाऊ भैया गम्भौर 
परमोदार, झान्त हैं | श्याम उन्हींका संकाच भी करता है । 
दे भी अपने अनुजकी इच्छाको ही जैसे देखते रहते हैं। ब्रज 
लीलामें जब ध्यामने शह्भचूड़की मारा; उसने समस्त मोप 
नारियोंके सम्मुख उस यक्षका शिरोरज्न अपने अग्रजक्रो उपहार 
रूपमें दिया | कुवलयापीड़--कंसका उन्मत्त गजराज दोनों 
माइयोंकी थप्पड़ों और घूससोंकी भेंट हुआ और मल्लशालामें 
चाथूरको श्यामने पछाड़ा तो मुष्टिक बलरामजीको मुष्टिकाक्री 
मेंट हो गया । 

दोनों भाश्योंने गुगहमें साथ-साथ निवास किया 
जरासन्धको बलरामजी ही अपने योग्य प्रतिदन्द्री जान पढ़े 
ओर यदि ओकृष्णचन्द्ने अप्रजसे उसे छोड़ देनेकी प्रार्थना 
ने की होती, वह पकड़े लिया गया थां। बलरामजी उसे 


# अभगवानके सगुण स्वरूप और अवतार # 


मारने ही जा रहे ये। जिसे सन्नह् युद्धोंमे पकड़कर छोड़ 
दिया, उसीके सम्मुखसे अठारहवीं बार भागना कोई अच्छी 
आंत नहीं थी। किया क्‍या जाय । भीकृष्णने प्रातःसे बह दिन 
पतायनके लिये रिथिर कर लिया था। कालयवनके सम्मुख वे 
अकेले भागे। जरासन्धके सम्मुख भागनेमें इतना आग्रह 
किया कि अग्रजकों साथ मागना ही पढ़ा | 

ध्यह मी कोई बात है कि केवल हँसा जाय ! जो बना- 
बिगाड़ न सकता हो, वह हँसे या पश्चात्ताप करे १! बलरामजीका 
किदाह हुआ । रेबतीजी सत्ययुगकी कन्या ठहरीं। स्वभावतः 
बहुत लंबी थीं | स्यामसुन्दर तो सदाके परिह्ासप्रिय हैं। 
अछशामजीने पकीको अपने अनुरूप ऊँचाईमें पहुँचा दिया । 

“्याम अकेला गया है !? कुण्डिनपुरके राजा मीष्मककी 
कन्या रॉक्मिणीके वियवाहमे शिशुपालके साथ जरासन्धादि 
सैन्य आ रहे हैं, यद् समाचार तो मिल ही चुका था । वहाँ 
अकेले श्रीकृष्ण कन्या-हरण करने गये, यह तो अच्छा नहीं 
हुआ। बलरामजीने यादवी सेना सजित की । वे इतनी 
भीमतासे चले कि श्रीकृष्ण मार्गमें ही मिल गये । श्यामसुन्दर- 
का केवल झक्मिणीजीको लेकर चल देना था। शिक्षुपाल और 
समके साथी तो रामके सैन्यसमूहसे ही पराजित हुए | 

“कृणा | सम्बन्धियोंके साथ तुम्हें ऐसा व्यवहार नहीं करना 
चाहिये ।' बलरामजी राजाओंकी सेनाकों परास्त करके आगे 
बद्े तो रुक्मीकी सेना आ गयी | उसके साथ उलझनेमें कुछ 
विलम्ब हुआ । आगे आकर देखा तो छाटे भाईने अपने ही 
साले रुकक्‍्मीको पराजित करके रथमें बॉध रकखा है। उसके 
केश) ध्मभ्रु आदि मुण्डित कर दिये हैं | बड़ी दया आयी। 
छुड़ा दिया उसको । परंतु आगे चलकर रुक्‍्मीने अपने 
स्वभाववश बलरामजीका अपमान किया, तब वह उन्हींके हाथों 
मारा गया | 

रे हर २ 

दुर्योधन भी मदमत्त हो उठा या । क्‍या हुआ जो 
भ्रीकृष्णके पुत्र साम्बने उसकी पुत्री लक्ष्मणाका हरण किया ! 
क्षत्रियके लिये स्वयंवरमें कन्या-हरण अपराध तो है नहीं । 
अकेले लड़केकी छः मदारथियोने मिलकर बंदी किया, यह 
ता अन्याय ही था । श्रीकृष्णचन्द्र कितने रष्ट हुए थे समाचार 
पाकर | यदि थे नारायणी सेनाके साथ आ जाते--बलरामजीने 
छोटे माईको शान्त किया | दुर्योधन उनका शिष्य था। 
सताजितूका वध करके शतधन्या जब स्यमन्तकमणि सेकर 
मांगा, ध्यामसुन्दरके साथ बलभद्रजीने उसका पीछा किया | 
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बह मिथिलाके समीप पहुँचकर मारा जां सका | मणि उसके 
वस्ोंमें मिली नहीं | बलरामजी इतने समीप आकर मिश्रिल्ला- 
नरेशसे मिले बिना न लौट सके | दो मासतक वहां दु्योधनने 
उनसे गदा-युद्धकी शिक्षा ली। वही दुर्योधन यदुबंदिरयोंको 
अपना क्ृपाजीवी, क्षुद्र कट्ककर चला गया था । भगवान्‌ 
बलरामके सम्मुख द्वी यादव महाराज उम्रसेनके प्रति अपशब्द 
कु्दे उसने । क्रुद्ध हूूघरने हल उठाया | हस्तिनापुर नगर 
घूमने लगा | वे धराघार नगरकों यमुनाजीमें फेंकने जा रहे 
थे | 'प्चूनां छगुडो यथा ।” पश्चु डंडेसे मानते हैं| दण्डसे 
मीत कोरव शरणापन्न हुए, । वे क्षमामय दण्डका तो केवल 
नाट्य करते हैं । उन्हें मी क्‍या रोष आता है | 

महाभारतमें वे किस ओर होते ! दुर्योधन प्रिय रिष्य 
और दूसरी ओर श्रीकृष्ण । वे तीर्थयात्रा करने चले गये । 
नैमिप-स्षेत्रमें इस्वल राक्षसका पुत्र बल्वल अपने उत्पातसे 
ऋषियोंको आक्ुल किये था | उस विपत्तिसे उन तपस्वियोंको 
श्राण मिला | जब वे तीर्थयात्रासे लौटे, तब मद्दाभारत-युद्ध 
समाप्त हो चुका था | भीम-दुर्योधनका अन्तिम संग्राम चल 
रहा था । दोनोंमेंसे कोई समझानेसे माननेको उद्यत नहीं था। 

यदुवंशका उपसंद्वार होना ही था। भगवानकी इच्छारे 
अभिश्त यादव परस्पर संग्राम कर रहे थ | भगवान्‌ बलराम 
उन्हें समझाने--शान्त करने गये, पर मृत्युके वश हुए, उन्होंने 
इनकी बात नहीं सुनी और नष्ट हो गये | अब छीला-संबवरण 
करना था | समुद्र-तटपर उन्होंने आसन लगाया ओर अपने 
'सहमस्रशीर्पा? स्वरूपसे जलमें प्रविष्ट हो गये | 

मगवान्‌ श्रीकृष्ण 

'तू जिस इतने उत्साइसे पहुँचाने जा रहा है। उसीका 
आटवाँ पुत्र तुझे मारेगा !! आकाशवाणीसे कंस चौंका । 
सचमच वह अपने चाचाकी छोटी लड़की देवकीको 
विवाह दोनेपर कितने उत्साहसे पहुँचाने जा रद्दा था। 
दिग्विजयी कंस--मृत्युका भय दरीरासक्तको कायर बना 
देता हैं | वह अपनी बढिनका वध करनेको ही उथत हो 
गया । वसुदेवजीने सद्योजात शिकश्षु उसे देनेका वचन दिया | 
इतनेपर भी कंसने दम्पतिकों रखा कारागारमें ही | विरोध 
करनेपर अपने द्वी पिता उग्नसेनकों भी उसने बन्दी बनाया | 
बह सयं मथुराका नरेश बन गया । 

बच्चे होते, सत्यभीर वसुदेवजी कंसके सम्मुख लाकर 
रख देते। वह उठाकर शिलापर पटक देता । हत्यासे 
शिलातल कलुषित होता गया | छः दशिश्यु मेरे । सातवें 
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'इर्ममें भगवान्‌ शेष पघारे | योगमायाने उन्हें आकर्षित 
करके गोकुलमें रोहिणीजीके गर्भमें पहुँचा दिया | अष्टम 
_अर्ममें बह अखिलेश आया । घरा असुर-नरेशेकि अद्यम 
'कमोंसे आकुछ दहै। उसके आराधक उसीकी प्रतीक्षामें 
वीड़ित हो रहे हैं, तो वह आयेगा ही । 

कंसका कारागार, भाद्रकृष्ण अष्टमीकी मेघान्छन्न 
अर्धनिया--जैसे प्रकृतिने सम्पूर्ण कछुपको मूर्ति दे दी हो । 
बद्रोदयके साथ श्रीकृष्णचन्द्र-प्राकट्थ हुआ । बन्दियोंके नेत्र 
बन्य हो गये | वह चतुर्भुज देखते-देखते शिक्षु बना, 
शह्वलाएँ स्वतः शिथिल हुई; द्वार उन्मुक्त हुआ, वसुदेवजी 
उस दवदय-घनकों गोकुल जाकर ननन्‍्दमवन रख आये। 
इंसको मिली यशोदाकी कन्या और वे योगमाया, जब कंस 
शिलातलपर पटक रहा था उन्हें--गगनमें सायुधाभरण 
भ्रष्टभुजा हो गयीं । 

गोकुलकी गलियोंमें आनन्द उमगा । आनन्दघन 
बन्दरानीकी गोदमें जो उतर आया था । कंसके क्रूर प्रयास 
उस भ्रवाहमें प्रवाहित हो ग्रगे | पूतना, शकठासुरः 
आत्याचक-सव विफल होकर भी कन्देयाके करोंसे सद्गति 
क्षा गये । मोहन चलने लगा, बड़ा हुआ और घर-घर धूम 
भव गयी--वह दृदयचोर नवनीत-चोर जो दो गया था। 
बोपियोंके उल्लसित भाव साथक करने ये उसे | यह लीला 
ब्मास हुई अपने घरका ह्वी नवनीत छुटाकर । मेयाने ऊखलमें 
ब्ॉंघकर दामोदर बना दिया । यमलार्जुनका उद्धार तो 
हुआ; किंतु उन महादक्षेके मिरनेसे गोप शक्लित हो गये । 
है गोकुल छोड़कर इन्दावन जा बसे | 

वृन्दावन; गोबर्घन, यमुना-पुलिन, अज-युवराजकी 
क्रिस क्रीड़ाके चलनेमें सबने और सद्दायता दी | भीकृष्ण 
इत्-चारक बने । कंसका प्रयज्ञ भी चलता रहा | बकासुर। 
इत्सासुर, प्रलम्ब, घेनुक, अघासुर। मयपुत्र व्योमायुर आदि आते 
हें | स्वामसुन्दर तो सबके लिये मोक्षका अनावृत द्वार 
हैं। काल्यिके फर्शोपर उस बजविहारीने रासका पूर्वाम्यास 
कर लिया । ब्रक्षाजी भी बछड़े चुराकर उस नटखटकी 
छुति ही अन्तमें कर गये । इन्द्रके स्थानपर गोवर्धन- 
बूजन किया गोपोंने और गोपालने । देव-कोपकी मद्ावर्षासे 
गिरिराजकी सात दिन अँगुलीपर उठाकर बजरो बचा लिया। 
टेन्द्र उस भिरिधारीकों गोविन्द स्वीकार कर गये। कंसके 
प्रैपित हृपासुर, केशी आदि जत्र गोपालके करोंसे कर्मबन्धन-मुत्त 
ही गये, तब उसने अक्रूरकों भेजकर मथुरा बुलागरा उन्हें। 
बन्दवाबा राम-क्याम तथा गोपोंके साथ मधुपुरी पहुँचे । 


# सर्वे सद्राणि पदयन्तु मा कश्मिहुःकमास्मबेत्‌ # 





राजाकी सन्देश मिला धोबीकी मृत्युसे श्यामके 
पधारनेका । उस दिनका उनका अम्जराग मार्गमें ही उठ 
चिर-चश्चलने स्वीकार करके कुब्जाका कूबर दूर कर दिया ! 
कंसका आराधित धनुष उसके गर्बकी माँति तोड़ डात्य 
गया । दूसरे दिन महोत्सव था कंसकी कूटनीतिका । रंग 
मण्डपके द्वारपर श्रीकृष्णचन्द्रने महांगज कुबलयापीड़का 
मारकर उसका श्रीगणेश किया । अखाड़ेगें उन सुकुमार 
श्याम-गौर अज्लीसे चाणूर, मुष्टिक, झा, तोशरू-से मछ 
चूर्ण हो गये । कंसके जीवनकी पूर्णाहुतिसे उत्सव पूर्ण 
हुआ । महाराज उम्रसेन बन्दीयहसे पुनः राज्यसिंदासनपर 
आये । 

श्रीकृष्ण अजमें कुल ग्यारह वर्ष, तीन मास रहे थ ! 
इस अवस्थामें उन्होंने जो दिव्य लीलाएँ कीं; वे भाषुकोंका 
जीवनपय तो प्रशस्त करती हैं, पर आलोचककी कडुषित 
बुद्धि उनका स्पर्श नहीं कर सकती | वह इस थयदके 
बालकमें या तो उन लीलाओंकी समझ न पायेगा, या 
अपने अन्तरके कलपमें हृूबेगा। अस्तु, फिर तो श्याम ऋ़ऊ 
पधोरे ही नहीं। उद्धवकों मेज दिया एक बार आश्वासन 
देने । अवश्य ही द्वारिकासे बलरामजी एक मास आकर 
रद गये एक बार । 

अवन्ती जाकर श्यामसुन्दरने अग्रजके साथ शिक्षा 
प्रात की । गुरुदक्षिणामें शुरुका सृतपुत्र पुनः प्रदान कर 
आये | मथुरा लौटते ही कंसके श्वशुर जरासन्धर्की 
चद़ाइयोमें उछझ्षना पड़ा | वह सन्त बार ससैन्य आय 
और पराजित होकर छौटा | अठारहवीं बार उतके आनेकी 
सूचनाके साथ कालयवन भी आ धमका | कट्दांतक इस 
प्रकार युद्धमय जीवन सह्दा जाय | समुद्रके मध्यमें दुर्गम दुर्ग 
द्वारिक नगर बना । यादवकुलको वहाँ पुँचाकर भ्रीकृष्ण 
पैदक यवनके सम्मुखसे भागे । पीछा करता हुआ यवन 
गुफामें जाकर चिरसुत्त मुचुकुन्दकी नेत्राम्रिसे भस्म हो गया । 
उघरसे लौटते ही जरासन्ध सेना लेकर आ पहुँचा । श्रीकृष्ण 
आज रणछोड़ दो रहे थे | बलरामजीकों भी साथ भागना 
पड़ा । दोनों भाई प्रवर्षणपर चढ़कर भाग छूटे । 

श्रीकृष्णके विवाद तो छोकप्रसिद्ध हैं। रविमणीजीका 
उन्होंने हरण किया था । स्वमन्तक्मणिकी खोजें 
जामबवन्तते युद्ध करके उपद्वासस्वरूप जाम्बवतीजीकों के 
आये । “मणि'के कारण कलझ्ू लंगानेके दोगसे लजित 
सत्राजितूनें अपनी पुत्री सत्यमामा खबं धदान की। 


चचज+ 


कालिन्दीजी उनके लिये तप ही कर रही थीं | लक्ष्मणाजीके 
खथंवरका मत्स्यमेद करनेमें दूसरा कोई समर्थ द्टी न हो सका 
भौर नमजित्‌ नरेशके सातों साँड़ एक साथ नाथकर उनकी 
पुत्री सत्यासे दूसरा कौन विवाह कर पाता । मित्रविन्दाजीकों 
उन्होंने खयं दरण किया और भद्राजीको उनके पिताने 
छादर प्रदान किया। यह तो आठ पटरानियोंकी बात है । 
धृथ्वीपुत्र सौमासुरने बदणका छत्र; अदितिका कुण्डल 
(रण किया था। उसका वध आवश्यक था | सत्यभामाजीके 
साथ गरढारूढ होकर जब उसे निजरधाम दे चुके; तब जो 
सोलद तहस्तन नेरेन्द्र-कत्याएँ उसने बन्दी बना रक्‍्खी थीं। 
उनका उद्धार भी आवश्यक था । डनंकों अपनाये बिना 
उद्धार-कार्य कैसे पूर्ण होता । इस यात्रामें अमेरावतीसे बत्मत्‌ 
ढल्पतरु द्वारिका ले आये | इन्द्रने युद्धकी धृष्टत की और 
बह रराजित हुए। 

बाणासुरसे युद्ध विवश होकर करना पड़ा । अपनी सइल 
बुआओंके मदमें वह अपने आराध्य भगवान्‌ शब्ूरका 
अपमान करने लगा था। अनिरुद्धको बन्दी कर ल्था था 
उसने | भक्तवत्सल भोलेबाबाने फिर भी युद्धमें उसका पक्ष ग्रहण 
किया । चक्रने असुरके हाथोंका वन काट ढाला। वह 
चअतुर्भुज हो गया। पौण्डक, दन्तवक्त्र, शाल्व--ये सब मारे 
गये अपने ही अपराधसे। पौण्ड्क वासुदेव ही बननेपर तुला 
था | युद्ध माँगा था उसने । दन्तवकत्रने आक्रमण 
किया और शाल्व तो मय-निर्मित विमानसे द्वारिका ही नष्ट 
करने आया था । शिक्षपाल भरी सभामें गालियों देने छगा 
ठो कह्ाँठक क्षमा की जाय । सौ गालियोंके पश्चात्‌ चक्रकी 
मेंट हो गया वह | 

पाण्डबोंका परित्राण तो श्रीकृष्ण द्वी थे । राजधूय यश 
बुंघष्ठिरका होता नहीं, यदि जरासन्ध मारा न जाता। 
कजसूयका यह समासख्यल--उसे वनमालीके आदेशसे मयने 
बनाया । द्यतमें हारे पाण्डबोंकी पक्षी राजयूयकी साम्राशी 
द्रौपदी जब भरी समामें दुःशासनद्वारा नग्न की जाने छगी। 
बस्थावतार धारण किया उसने । दुर्योधनने दुर्याखाजीको 
बनमें भेजा ही था पाण्डबोंके बिनाशके लिये, पर शाकका 
एक पत्र खाकर जिलोकीको तुष्ट करनेवाला बद पार्थ-प्रिय 
उपस्थित ओ हो गया । 

बह मयूरमुकुटी पाण्डवोफे लिये सन्धिदृत बनकर 
काया | विदुरपक्षीके केलेके छिलकोंका रतास्वाद कर 
बा । सुदामाके तन्दुलोंने प्रेमका स्थाद सिखा दिया था”। 


# सगवानके सगुण खरूप और अथतार # 


८०प, 
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युद्धारम्म हुआ और वह राजयूयका अग्रपूज्य पार्थ सरदे 
बना । संग्रामभूमिमें उस गीता-गायकने अर्जुनको अपनी 
दिव्य अमर वाणीसे प्रब्ुद्ध किया । भीष्म; द्रोण, कर्ण, 
अध्वत्थामाके दिव्यास््रोंसे रक्षा की पाण्डवोंकी | युद्धका अन्स . 
हुआ । युधिष्टिरको सिंहासन प्रात हुआ । पाण्डवोक 
एकमात्र वंशघर उत्तरापुत्र परीक्षित्‌ मृत उत्पन्न हुआ। 
अध्वत्थामाके ब्रद्षाञ्रने उसे प्राणद्वीन कर दिया था | 
श्रीकृष्णने उसे पुनर्जीवन दिया | 

ध्यादवकुल प्ृथ्वीपर रहे तो वही बलोन्मत्त होकर अधघर्ड 
करेगा !? श्रीकृष्णकों यह अभीष्ट नहीं था। ऋषियोंका श्य 
तो निमित्त बना । समस्त यादव परस्पर कलद्से कट मो 
और आप देखते रहे । व्याधने पादतलमें बाण मारा ते 
उसे सशरीर स्वर्ग भेजनेका पुरस्कार दिया गया | हस 
प्रकार छीला संवरण की द्वारकेशने । 

श्रीकृष्णचन्द्र पूर्णपुछषषः लीलावतार कई गये हैं 
भगवान्‌ व्यासकी वाणीने श्रीमदृभागवतमें उनकी दिव्य 
लीलाओंका वर्णन किया है । शुकदेवजी-से विरक्त उम 
रसाम्बुधिमें -मप्न॒ रहा करते थे । श्रीमद्धागवत श्रीकृष्ण 
लीलाका अमृतपयोनिधि है। भीकृष्णका चरित पूर्णताऋ 
ज्वलन्त प्रतीक है। भगवत्ताके छः गुण--ऐश्वर्य, धर्म, यश: 
शोभा शान; वैराग्य--सब उसमें पूर्ण हैं। त्याग, प्रेम, भोग, 
नीति--सब उन पूर्ण पुरुषमें पूर्ण ही हैं । दिंदू-संस्क्ृति 
निष्ठाकी पूर्णताकों आदर्श मानती है । श्रीकृष्णमें समस्त 
निष्ठाओंकी पूर्णता होती है । 


मगवान बुद्ध 
यह विवादास्पद विषय है कि पुराणोंमे जि 
बुद्धावतारका वर्णन है। वद्द महाराज झुद्घोदनके थुत्र 
अमिताभ गौतम बुद्ध ही हैं। पुराणोंका बुद्धावतार कीकश 
देशमें ( गयाके पस ) ही हुआ था) यह तो टीक; किद्ठ 
उनके पिताक्रो वहाँ 'अजिनः कह्टा गया दे । जो भी हो» 
यहाँ तात्पयय॑ भगवानके उस बुद्धावतारसे है; जिसका वर्णन 
पुराणोंमें है । 
देत्य प्रबल हो गये थे। स्थर्गपर उनका अधिकार था। 
दैत्वेन्द्रने इन्द्रका पता छगाया और पूछा) 'इमारा राज 
खिर कैसे रहे !? इन्द्रने शुद्धभावसे उन्हें यश एवं वैदिक 
आचरणका उपदेश दिया । देत्य यशपरायण हो गये + 
वे यश्के प्रभावसे अजेय थे। संसारमें उनका उपद्रव बना 
था । विध्वमें आसुर-भाव बढ रदा था | 


८ण्दे 








(राम-राम ! तुमछोग यह क्या पाप करते हो | यशमें 
कितनी हिंसा होती है | अभिमें ही पता नहीं कितने कीट 
जलते हैं ।' भगवान्‌ विष्णुने बुद्धल्प घारण किया। वे एक 
हायमें झाड़ लिये मार्ग स्वच्छ करके पादक्षेप करते पहुँचे 
असुरोके पास | उनके वस्त्र मलिन थे | स्नान वे करते न 
थे । दन्तधावनके बिना दाँत खच्छे न थे, सबमें हिंसा 
ओ थी । दैत्योंको उनका वह तस्ववोध ठीक जान पढ़ा | 
मश छूट गया | देबताओंने उन यश्द्दीन., मलिन, 
अश्पप्राण, प्रतिरोधईन असुरोंको पराजित करके स्वंसे 


मोर भगाया | 
मंगवान्‌ कल्कि 

कलिके अन्तमें सम्मछ-ग्राममें विष्णुयशा आह्णके 
यहाँ भगवान्‌ कल्किका प्रादुर्भाव होगा | अभी कलिके 
पाँच सहखसे कुछ ही अधिक यर्ष बीते हैं । इस अवतारके 
होनेमें लाखों वर्ष अभी शेष हैं। टस समय श्रुतियोंका 
लछोप शे चुकेगा । मानव सदाचारद्दीन, अल्यकाय) 
अल्पसत््व, अत्यन्त अल्पायु होंगे । 

भगवान्‌ परशुराम स्वयं कल्कि भगवानको वेदोंका 
उपदेश करेंगे । भगवान्‌ शिव उन्हे शस्मास्त्रकी शिक्षा देंगे | 
शंकरजीसे अश्य एवं खड़ प्रातकर भगवान्‌ प्रथ्वाके समस्त 
भासुरी इत्तिके प्राणियोंका व कर डालेंगे । भगवानके 
ध्ृथ्वीपर होनेके कारण चूतन संतति शुद्ध भावापन्न तथा 
सबल द्ोगी । इस प्रकार सत्ययुग प्रतिष्ठित होगा । 

अगवान्‌ नर-नारायण 

तपसे ही ल्मेककी सृष्टि हे | तप्र द्वी लोकका घारण 
एबं रक्षण करता है । विनाशके अधिष्ठाता भगवान्‌ शिव दो 
तपोमूर्ति हैं दी । आज युग शारीरिक तामस तपका है । वैसे 
बिना तप--कष्टक आज़ भी कोई काय्रे नहीं होता । तप 
भगवानका खरूप है | ऋषियोंने तपका महत्व जाना और 
कहा है। आज भी सृष्टि तपकी अज्ञात शक्तिपर ही प्रतिष्ठित है। 
बिना शुद्ध अन्तर्मुख चित्तके उस शक्तिका अनुभव नहीं होता। 
स्वयं श्रीदरिने सृष्टिके आदियमें धमंकी पत्नी मूर्तिति दो रूपोंमें 
अबतार धारण किया | झरुकु-वर्ण, तापस-वेश दो शरीर होकर 
भी थे नर-नाययण रूप) रंग) स्वभावमें एक-से हैं । प्रकट 
होते ही वे उत्तराखण्डमें तपस्या करने चले आये | तपस्बियोंके 
वे बरदाता। परमाराध्य प्रभु तप करते हैं--भब भी तपोलीन 
हैं। उन्हींकी तपःशक्ति संसारको धारण करती है | 


# सर्वे भ्द्गराणि पश्यन्तु मा कब्मिहुः कः 


भगवान्‌ नर-नारायण बद्रीनाथमें अविचछ तप कर रहे 
हैं। द्वापरमें भी अधिकारी ही उनके दर्शन पाते ये और जो 
अधिकारी हों; वे आज भी पा सकते हैं। भगवानका यह 
अचतार कल्पतक तप करनेको हुआ । हमारी संस्कृति त्याग 
एवं तपकी संस्कृति है । भगवान्‌ स्वयं उसका आदर्श उपसित 
कर रहे हैं । जहाँ प्ृथ्दीमें देश-मेदसे आराष्यरूपके मेदका 
विधान शाख्त्रोंने किया है, वहाँ तपोभूमि भारतके आराध्य 
भगवान्‌ नर-नारायण ही करे गये हैं | 


मगवान कपिल 

धुत्र | सुष्टिका अमिवर्द्धन करो | यही मेरी और भीडरिः 
की सेवा है |? भगदान्‌ बह्माकों एक दी धुन है | वे सष्टा हैं। 
अपने सभी पुत्रोंको उनका एक ही आदेश है। कुमारोंकी 
भाँति महर्षि कर्दमने पिताकी आशा अस्वीकार नहीं की । वे 
उसे स्वीकार करके बिन्दुसर तीर्थंके समीप तप करने लगे । 
उस समय तप ही समस्त उद्देश्योका दाता था। आजकी 
भाँति कीटप्राय प्राणी उत्पन्न करना किलीकों अमीष्ट नहीं 
था । भगवान्‌ प्रसन्न हुए | उन्होंने बरदान दिया । 
आदियाज मनु स्वयं आश्रममें पथारे और अपनी पुत्री देवहूलि- 
का महर्षिसे परिणय कर गये । 

“कल्याणी | तुमने मेरी सेवार्में अपनेकों सुखा दिया ! 
अब तुम्हें जो अभीष्ट हो, माँग लो |? महर्षि कर्दमने 
भोग-बुद्धिसे विवाद किया ह्वीन था। विवाहके पश्चात्‌ वे 
अपने तपमें छग गये । राजकुमारी देवट्टूति उनकी परिच्चर्यामें 
छगीं | समिधाएँ, कुश, फल तथा जल पनसे संग्रह करना, 
आश्रम स्वच्छ रखना--ये सब उनके कार्य हो गये। एक 
दिन मद॒र्तिका ध्यान पत्षीकी सेवापर यया । श्रम और कष्टसे 
वे दुबल हो गयी थीं | मस्तकके सुगन्ध-सिश्चित केश 
कहाँ थे, वे तो अब जद बन चुके थे | केवल वल्कलधारिणी 
तापसी थीं वे । मदर्पि प्रसन्न हुए | 

देबह्डतिकी सन्‍्ततिक्ी कामना थी । महर्षि कर्दमका 
योगप्रभाव प्रकट हुआ । दिव्य विमान, सहलों दांस-दासियों, 
रक्ोपकरण--अभी छोक़ोत्तर ऐश्वर्य थे विमानमें | महर्षिन 
देवहूतिके साथ बिमानारोहण किया । गाईस्थ्यमें वर्षों ब्यतीत 
हो गये । नी पुत्रियाँ हुईं । उनमें कला मरीचि अआफिसे, 
अनयूत्राका अतिने; श्रद्धाका अन्लिरात्े, हविभूका पुलस्त्यसे, 
गतिका पुलइस, युक्तिका क्रतुसे, ख्यातिका मगुसे, अबन्धतीका 
वशिश्रसे और श्वान्तिका अथर्वाते महर्षि कर्दमने विवाह 
कर दिया । 


# सगवानके समुण खरूप और अवतार # 
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पदेव | मैं इन्द्रियोके विषयमें भृढ़ बनो रही। मैंने 
आपके परम प्रभावकों नहीं जाना | फिर भी आप-नैसे 
महापुरुषका सख्त कल्याणकारी होना चाहिये ।! देवदूति अत्यन्त 
ध्याकुछ हो रही थीं। उनके पति पुनः विरक्त होकर वनमें जा 
रहे थे । इस बार वे अकेले जायेंगे | यह विषयोंमें लऊगकर तो 
जीपन व्यर्थ चला गया । उनमें बैराग्यका पूर्णादय हुआ । 
उस देवदुर्लभ विमान तथा उसके ऐशश्वर्यमें उनका कोई आकर्षण 
नहीं था। 


धद्रे | व्याकुल मत हो । तुम्दारे गर्मसे परम पुरुष प्रकट 
होनेवले हैं । वे तुम्हें तत्वशानका उपदेश करेंगे | मैं उनके 
दर्दान करके ही यहाँसे जाऊँगा !? महर्षिको उन सर्वेशके दर्शन 
हुए । थे आदेश छेकर तप करने गये । भगवान्‌ कपिलने 
माताकों तत््वशानका उपदेश किया | माताका समाधान करके 
वे उनकी आशासे समुद्र-तटपर गये। समुद्रने उन्हें अपने भीतर 
स्थान दिया । माता देयडूति उन परात्पर प्रभुकों पुत्ररूपसे 
प्रासकर घन्य हो गयी । उन्होंने उस उपदिष्ट ज्ञानमें चित्तको 
एकाग्र कर दिया । कुछ दिन दूसरोंके द्वारा उनका शरीर 
सेवित, रक्षित होता रहा और कब वह वेणीकुसुमके समान 
गिर गया--इसका पता देवहूतिजीको लगा ही नहीं । 


साठ सदस्त सगर-पुत्र अश्वान्वेषणके लिये पृथ्वी खोदते 
समय कपिलाश्रम पहुँचे ओर महर्षि कपिलकी नेन्नाम्रिमें भस्म हो 
गये । गल्ला सागर-सज्लमपर कपिलाश्रमके दर्शन तो हो जाते 
हैं पषपर; किंतु म्ईर्पि कपिल्का दर्शन तो वे जिस अधिकारी- 
पर कृपा करें) उसे ही हा सकता है। वे सांख्य-दर्शनके 
प्रवर्तके, श्ञान-मार्गके परमाचार्य प्रभु जगत्के कल्याणके लिये 
बहाँ तपमें स्थित हैं । 


मगवान्‌ दत्तात्रेय 


धजगत्‌के अधिष्ठाता प्रभु प्रसन्न हों | मुझे वे अपने समान 
सन्तति प्रदान करें |? मद्र्षि अत्रि तप कर रहे थे। उनके 
मनमें केवछ पित.महक्री सुष्टि वर्द्धित करनेका आदेश था | 


पने एक ही जगदाघारकी आराधना की है |” मदर्पिको 
आश्चर्य हुआ । उनके सम्मुख इृषभारूद़ कर्ूर-गौर भगदान्‌ 
शशाबुशेखर, हंसपर विराजमान सिन्दूरारुण भगवान्‌ च.रानन 
और गरड़की पीठपर शझ्ढू चक्र। गदा) पहद्मधारी मेघयुन्दर 
श्रीरमानाथ एक साथ प्रकट दुए. थे । जगत्‌के तो तोनों ही 
अधिष्ठाता हैं । प्रभु त्रिमूर्तिमें ह/ जगत्‌का विनाथ, सृष्टि और 
पात््म करते हैं । मार्षिने ,तीनोकी पूजा की | तीनोकी 
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स्तुति की | तीनेंकि अंशसे सन्तान-प्रातिका उन्हें वरदान मिला । 

महासती अनवूयाकी गोंद तीन कुमारोंसे भूषित हुई । 
भगवान्‌ शहुस्के अंशसे तपोमूर्ति महर्षि दुर्यासा, सगवान्‌ 
जह्चाके अंशसे सचराचरपोषक चन्द्रमा और भगवान विष्णुके 
अंशसे त्रिमुख, गौरवर्ण, श्ञानमूर्ति भ्रीदत्तात्रेय प्रभु । 

भगवान्‌ दत्ताभ्रेय आदियुगमे प्रह्मदके उपदेष्ा हैं। 
अजगर मुनिके वेशमें प्रह्मादजीको उन्होंने अवधूतकी स्थिति- 
का उपदेश किया है। महाराज अलऊऊको उन्होंने तल्वशानका 
उपदेश किया । कुत्तोंसे घिरे, उन्मत्त-सा वेश बनाये; उन 
सिद्धोंके परमाचार्यको पहचानना बहुत उच्च-कोटिके अधिकारी- 
का ही काम है | * 

गिरिनार प्रमुका सिद्धपीठ है। दक्षिणमें दत्तात्रेयकी उपासना- 
का व्यापक प्रचार है । सिद्धोंकी एक परम्परा ही भगवान दत्तात्रेक- 
को उपास्य मानती आयी है। इनमें “रस-सिद्धि? का बहुत प्रचार 
था | ये सिद्धियाँ मले छोगोंको प्ररुब्ध करें और कुतूइछ या 
कामनावश सामान्य साधक इन्हींको लक्ष्य बनाते हों; परंतु 
भगवान्‌ दत्तात्रेयके उपदेश मनुष्यका इन प्रत्येभनोंसे साथणान 
करते हैं | साधनके द्वारा परमपुरुषार्थ मोक्षकी प्राप्ति ही मनुष्य 
का सक्या लक्ष्य है | योग-सम्बन्धी अनेक ग्रन्थ मगवान्‌ 
दत्ताज्ेयके कहे जाते हैं। दक्षिणमें भगवान्‌ दत्तकी उज़सनाका 
बहुत प्रचार है । 

अगवान्‌ यज्ञ 

स्वायम्भुव मन्‍्वन्तर--इस कल्पके प्रथम मन्यन्तरमें देवता. 
अनादारसे क्षीण हो रहे थे । देवताओंके दुत्ंछ इानेसे ध्यकक 
जगत्‌ नष्ट होता जा रहा था| वर्षा, अन्न; अम्रि) वायु और 
पृथ्वी---सब निःसत्वप्राय हो चले । यमराज क्या करें । उनके 
यहाँ प्राणियोंका एक ही अपराध था कि वे अशक्त थे। उनमें 
प्रमाद था | उनके सम्मुख कहेई व्य+स्थित कृत्य भी तो नहीं 
था | तीनों छोक इस अवस्थासे त्रस्त हो रहे थे । 

प्रभु तो सदासे आतं-पुकार सुननेदाले हैं । उन्होंने 
प्राणियोकी पुकार सुनी । महर्षि दचिक्री पत्नी आकूतिसे वे प्रकृ 
हुए। उन्होंने अभिद्दोत्रकी स्थापना को | उन्दींके नामसे अन्नि- 
होत्र यक्ष कहा जाने लूगा | हवनमे देवता पुष्ट हुए. । देवताओं - 
की शक्तिते जगतू्‌ शक्तिसम्मन्न हुआ। देव-पूजा छोड़कर 
अपनी और पदार्थोकी शक्तिका नाश करनेवाले वर्तमान युभके 
प्राणी इसे कैसे समझेंगे । पदार्थ आज चाहिये और देव- 
जागत्‌की छोड़ दिया गया । इस आसुरात्तिमें संघर्ष, उत्पीडन 
और ह्लेश ही के मिलता है । वे यज्ञ-पुरुष प्रभु दया करें | 


# सर्वे भद्राणि पशयन्तु मा कब्पिदृःखमाग्मवेस # 





मगवान्‌ ऋषमभदेव्‌ 

भरद्ाराज नाभिने सन्तान-प्रासिके लिये यश किया । तपः३- 
' वूस आऋलिजोंने श्रुतिके मन्त्रोंसे यश-पुरुषकी स्तुति की | 
भीनारायण प्रकट हुए. । विप्रोंने उन सौन्दर्य, ऐश्वर्य, शक्ति- 
घनके समान ही नरेशको पुत्र हो; यह प्रार्थना की । उस अद्वय- 
के समान दूसरा कहद्ाँसे आये । मद्दाराज नामिकी मद्दारानीकी 
बोदमें खयं वही परमतत्त्व प्रकट हुआ | 

महाराज नाभि कुमार ऋषमदेवको राज्य देकर वनके लिये 
विदा हो गये । देवराज इन्द्रको घराका वह सौभाग्य ईर्ष्यांकी 
वस्तु जान पढ़ा । अखिलेशकी उपस्थितिसे प्रथ्वीने स्वर्ंको 
अपनी सम्पदासे लज्जित कर दिया था । महेन्द्र वृष्टिके अधिष्ठाता 
हैं। वर्षा ही न हो तो प्रथ्वीका सौन्दर्य रहे कहाँ | शस्य ही तो 
बहाँकी सम्पत्ति है। देवराजकी छजित होना पढ़ा | वर्षा बंद 
न हो सकी । मगवान्‌ ऋषमने अपनी शक्तिसे वृष्टि की । 
अन्ततः देवराजने अपनी पुत्री जयन्तीका विवाह कर दिया 
उन घरानाथसे | हृथ्वी और स्वर्गमें सम्बन्ध स्थापित हुआ। 


पूरे लौ पुत्र हुए 'ऋषमदेबजीकों । इनमें सबसे ज्येष् 
ऋवर्ती मरत हुए | इन्हीं आरषभ मरतके नामपर यह देश 
मारतबर्ध कष्ट जाता है । शेष पुत्रोंमें नौ ब्रह्मर्षि हो गये 
और इक्यासी मद्दातपस्वी हुए.। भरतका राज्यामिषेक करके 
परगवानने वानप्रस्थ स्वीकार किया | 

काक; भौ, संग, कपि आदिके समान आचरण, आद्दार- 
अहृण, निवासादि जडयोग हैं | ये सिद्धिदायक हैं और संयम- 
के साधक भी | भगवान्‌ ऋषभने इनको क्रमशः अपनाया, 
पूर्ण. किया; किंतु इनकी तसिद्धियोंकों ख्ीकार नहीं किया | 
उनकी तपश्चयांका अनुकरण जो सिद्धियोंके लिये करते हैं, वे 
उन प्रभुके परमादर्शको छोड़कर, थक होते हैं । 

आत्मानन्दकी वह उन्मद अवधूत अवस्था--बिखरे 
केदा, मल्यवच्छछ शरीर, न भोजनकी सुध और न प्यासकी 
चिन्ता | किसीने मुखमें अन्न दे दिया तो स्वीकार हो गया | 
कहाँ शरीरकों आवश्यकता हुई, मल्गेत्गग हो गया । 
उस दिव्यदेहका मर अपने सौरमसे योजनॉतक देशको 
पुरमित कर देता | जहाँ शरीरका ध्यान नहीं, वहाँ शौचा- 
छआरका पालन कौन करे । यह आचरणीय नहीं--यह तो 
अवस्था है | शरीरकी स्मृति न रहनेपर कौन किसे सचेत 
लेगा । शास्मसे परे है यह दशा | 


भारतके पश्चिमीय प्रदेश--कोंक, बेंक; कुटकादिके बनोमे 
भगवान्‌ ऋषभदेव भ्रमण कर रहे थे । उनका शरीर तेजोमय/ 
किंतु अनाइरसे कृश हों गया था। वनर्मे दावापि रूगी। 
देह आहुति बन गया | 

जैनधर्म भगवान्‌ ऋषमक़ों प्रथम तीर्थज्लुर मानता हे । 
उन्हींके आचारकी व्याख्या पीछेके जैनाचार्योंने की है | 


मगवान्‌ हंस 

(चित्त स्वयं त्रिगुणात्मक है और तीनों गुण चित्तमं ही 
रहते हैं। इनका सम्बन्ध स्थायी है। ऐसी दशामें निरसत्ेगुण्य- 
की प्रतिष्ठा केसे होगी? सनकादि कुमारोंने छोकलशसे 
प्रश्न किया | यदि चित्त गुणहदीन नहीं हो सकता तो मोक्ष 
किस प्रकार सम्भव है ! हिंदू-धर्मका परम लक्ष्य तो मोक्ष है। 
यदि वही सिद्ध न हो तो सम्पूर्ण धर्म ही व्यर्थ हो जायगा | 
ब्क्माजीने बहुत सोचा; परंतु प्रइनमें कह्टाँ सन्देहका बीज है, 
पता न छगा । वे आदिपुरुषका ध्यान करने छुगे। 

“आप कोन हैं ?? वहाँ एक महाहंस प्रकट हो गया; 
जेंसे सदसख-सइहस चन्द्रज्योत्सना घनीभूत हो गयी हो। 
कुमारोंके साथ छोकल्ष्टाने अर्ध्य निवेदित करके परिचय 
जानना चाहा । 

कं क्या कहूँ--यह आपलोग स्वयं निर्णय करें !! 
इंसकी वाणीमें विचित्र भंगी थी | “आत्मामें कोई भेद नहीं, 
कोई परिचय नहीं और शरीरकी दृष्टिसे भी सबमें वही 
पञ्मत् हैं। उनमें भी कोई विलक्षणता नहीं। आप खब 
बक्षशानी हैं। आप खयं सोचें कि गुणोंमें चित्त स्थित है 
और चित्तमें गुण हैं; पर मुझमें तो चिच्चत और गुण दोनों 
हैं तथा दोनों नहीं हैं। स्वप्नमें देखनेवाला, देखनेकी क्रिया 
और दृश्य--सब क्या मिन्न-मिन्न दोते हैं!” भगवानकी वाणीने 
सन्देहका निराकरण कर दिया। बअ्ह्माजीके खाथ कुमारोंने 
उनकी विधिवत्‌ पूजा की । 

ु मगवान्‌ धन्वन्तरि 

बात समझमें आये या न आये; पर सत्य यही हे कि 
सम्पूर्ण जड-चेतन जगत्‌ देवी जगतसे प्रकट हुआ है। यह 
परस्पर विकसित नहीं है। देवता एवं देत्योंके सम्मिलित 
प्रयासके आन्त हो जानेपर क्षीरोदधिका मन्थन स्वयं क्षीर- 
सागरशायी कर रहे ये | हलाइल; गौ, पेरावत, उच्चेःभ्या 
अश्व) अप्सराएँ, कोस्तुममणि, वारणी, म्हाशब्लु, कस्पदृक्ष, 
चन्द्रमा, लक्ष्मीजी और कदलीदृक्ष उससे प्रकट हो चुके थे । 


# अगवानके सगुण खवरूप और अवतार # 
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भ्रस्तमें द्वाथमें अम्ृतपूर्ण खर्णकल्दा लिये श्यामवर्ण, 
शतुभुंज भगवान्‌ धन्जन्तरि प्रकट हुए. । 

अमस्ृत-चितरणके पश्चात्‌ देवराज इन्द्रकी प्रार्थनापर 
मगवान्‌ घन्वन्तरिने देव-टेयका पद स्वीकार कर लिया। 
अमरावती उनका निवास बनी | कालक्रमसे प्रृथ्चीपर मनुष्य 
तेगोसे अत्यन्त पीड़ित हो गये | प्रजापति इन्द्रने घन्वन्तरिजी- 
हे धरार्थना की। भगबानने काशिराज दिवोदासके रूपमें 
हृथ्वीपर अवतार धारण किया। इनकी “घन्वन्तरि-संहिता? 
भायुवेंदका मूल प्रन्थ है । आयुर्वेदके आदि आचार्य सुश्रुत 
पुनिने धन्वम्तरिजीसे ही इस शास््रका उपदेश प्राप्त किया । 


मगवान्‌ मोहिनीरूपमें 

क्षोरोदघिका मन्‍्थन हुआ। प्रत्येक बस्तुके लिये 
क्श्नेवाले दैत्य जेसे ही घन्वन्तरि प्रकट हुए, उनके द्वाथसे 
अमृतकलदा छीनकर भागे | उनमेंसे प्रत्येक प्रथम अमृत- 
पान करना चादता था | किसीकों किसीपर विश्वास नहीं था। 
ध्यदि एक ही सब पी जाय तो १? कलशपर छीना-झपटी चल 
(ही थी | देवता निराश खड़े थे । असुर भी समझ रहे थे 
कि यदि यह दवन्द्व न मिटा तो अमृत व्यर्थ गिरकर नष्ट हो 
बायगा | कोई समाधान शात नहीं होता था। 

धमुन्दरि, इम सब महर्षि कश्यपके पुत्र हैं। इममें इस 
क॒ व्शास्प द्रवके लिये विवाद हो रहा है । तुम्हारी बढ़ी कृपा 
शेगी--हममें इसका उचित विभाजन कर दो । हमने इसके 
किये समान भ्रम किया है ।? एक अपरूप छावण्यवती नारी 
वहाँ प्रत्यक्ष हुईं। सब उसके रूपसे मुग्ध थे।| सब उसे 
आकृष्ट करना चाइते थे। असुरोंने उसीकों मध्यस्थ बनाना 
चाहा | सब परस्पर इस निर्णयसे सहमत थे | 

“तुम्हें मेरे कुल, शील आदिका पता नहीं, तुम मुझपर 
झैसे विश्वास कर रहे हो !? नारीने अपने कोकिल-कण्ठकी 
मधुरिमा श्रूवित्लस, मन्दद्ास्यादिसे पूर्ण कर दी । असुर 
इस प्रत्याख्यानसे अधिक विश्वस्त हुए । 

पं उचित विभाजन करूँ या अनुचित--तुमछोग 
बीचमें बाधा न दो, तमी इस कार्यको करूँगी |? बात ठीक 
ही है। मण्यस्थके निर्णयमें अपनी सम्मति बाधा दे त्तो 
निर्णय केसे होगा | 

देव-देत्य दोनों बरगोंने स्नान किया; बूतन अनाइत बस्तर 
धारण किये, अग्निको आहृुतियों दीं। विप्रोंसे स्वस्तिपाठ 
#राया ओर तब पूर्वाप्र कुशोंके आसनोंपर पंक्तिमें बेठ गये । 
उस नारीके आदेशसे देवता एयम्ू और दैत्य प्थक्‌ पंक्तिमें बैठे । 


यह असुर है !? धूर्य एवं चन्द्रने नेत्रोंसे संकेत किया | 
नारी असुरोके समीपसे चल रही थी और दृरस्थ सुरोको 
अमसृत-पान करा रही थी। असुरोंको उससे प्रेम पानेकी 
सम्भावना थी। वे उसकी: भाव-मभंगीसे मुग्ध थे। एक 
ररीसे विवाद न करनेकी प्रतिशा करके फिर झगड़नां उचित 
नहीं था। वे मौन बैठे थे। छायापुत्र स्वर्भानु ( राहु ) चैये 
न रख सका । वद देवताओंका रूप धारण करके चन्द्रमा 
और सूर्यके समीप जा बेठा | जेसे ही उसे अमृततदूँट मिला, 
दोनों देवताओंने संकेत कर दिया । 

ध्यह तो विष्णु हैं !! अझुर चौंके | नारी सहला चतुर्मुज 
धनश्याम) पीताम्बरघारी पुरुष हो गयी। उन परम प्रभुके 
चक्रसे राहुका मस्तक कटा पड़ा था। असछुरेनि शत्र उठाये | 
देवासुर-संप्राम होने लगा। 

भगवान्‌की यद्द नित्य लीला है। जगतमें भी उसीका 
एक रूप है। “कामिनां बहु मन्तब्यं संकल्पप्रभवोदयम्‌ः 
कामनाके वश पुरुषके लिये अभीष्टसिद्धि ही सब कुछ है। 
यह दृश्य जगतू, इसके पदार्थ, यह आकर्षण--सब उसी 
मायापतिक्री मोदिनी है | सब कामके बश उसे भूलकर इस 
मायारूपमें मुग्ध हैं । यह आसुर माव अमृतसे बश्चित कर 
रद्दा है। वे प्रमु दया करें, तभी उनका वास्तविक रूप 
बुद्धिमें प्रतिष्ठित हो । 

असदविषयर्माहि भसावगम्य प्रपन्ना- 

नम्ग्तममरवर्यांनाशयत सिन्धुमध्यम्‌ । 
कपटयुवतिवेधो मोहयन्‌ अः सुरारी- 
समहमुपसतानां कामपूरं नतो$स्मि ॥ 
( श्रीमद्वा० ८ | १२ | ४७ ) 
मगवान्‌ हरि 

बात अधिदेव-जगत्‌की दै-- 

क्षीरोदधिके मध्यमें विशाल द्वीप है। उसपर भगवान 
बरुणका ऋतुमत्‌नामक क्रीड़ाकानन दै। काननमें यूथपति 
गजेन्द्र अपनी हथिनियों, कलमों तथा दूसरे गजेंके साथ 
स्वेच्छापूबंक घूमते रहते थे। महर्षि अगस्त्यक्रो अम्युत्थान 
न देनेसे राजा सुथुम्न शत्त होकर इस कुझ्रयोनिमें आये 
थे | उनके अमित पराक्रमके सम्मुख सिंहादि तुच्छ थे । 
बे उनके गण्डमण्डलक़ी मदघाराकी गन्घसे ही दूर भागते । 

प्रीष्म ऋतु) मध्याहकाल) गजेन्द्रको प्यात लगी। पेड़ 
उठाकर दूँधा। जलकौ गन्ध मिली । मार्गके कदली-काननको 
कुचछते अपने यूथके साथ ये सरोवरतक पहुँचे | कमल 
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# सर्वे भव्राणि पश्यस्तु मा कक्रिदुःलभाग्मवेत्‌ # 









पृष्योंसे भरा स्वच्छ सरोवर गर्जोंकी क्रीड़ासे क्षुब्ध हो गया | 
कछम दूँढ़ोंसे जल उछाल रहे ये | गजेन्द्र उन्हें स्नान कराते) 
: अपनी सूँड़से जल पिलते और स्वयं उनके द्वारा स्‍्नात होते | 
खारा परिवार स्नेहसे उनका सत्कार कर रहा था । 

पहा नहीं कट्ोंसि एक मंगरने गजेन्द्रका चरण पकड़ 
लिया । उन्होंने धूँढ़ उठाकर चीत्कार की। बल खूगाया। 
दूसरे हाथियोंने उन्हें अपनी सूँड़से सहायता दी) इथिनियाँ 
कमी जलमें, कमी बाहर दोड़ने लगीं | कोई सफछ न हुआ। 
गन्मर्वभेष्ठ हृटू महर्षि देबलके शापसे आह हो गये थे | 
उनका भी पराक्रम कम नहीं था। गजेन्द्र बाहर खींचना 
बाइते और आह भीतर । जल कीचड़ होने छगा। कमल 
दल-मल गये | जलजीव न्याकुछ हो गये। सहल वर्षोतक 
यह संघर्ष चल्ता रहा | 

गजेन्द्रक्रा बल थक्तित हो गया। जलमें जलजीवसे 
कबतक के युद्ध करें | अब हब जागंगे--अब और नहीं टिका 
जा सकता | शिथिल शरीर खिंचा जा रहा या | यँँड़से एक 
कमल तोड़कर उठाया ऊपर और पुकार की विस्वेइबर ) 
जनाद॑न ! नारायण !? 

मगयानते इरिमेघस शक्रुषिकी पत्नी दरिणीमें अवतार 
धारण किया था । वे गरुढ़ारूद प्रभु दौड़े। गजेन्द्र उन्हें 
धुकार रहे थे, अ्रह्मांदि देव गजेन्द्रके साथ उनका स्तवन कर 
रहे थे। चक्र चमका और प्राह अपने शरीरसे पुनः 
मन्घयंपद पा गया । गजेन्द्रकों प्रभुने अपने हाथों टठाया। 
वे प्रभुका स्पर्श प्रासक्र उनके दिव्य नित्य पार्षद हो गये । 

मगवान्‌ हयश्षी्ष 
करण भेद हरि चअग्ति सुहाप। 

क्षीरोदधिमें अनन्तशायी प्रभुकी नामिसे पद्म प्रकट 
हुआ। पहाकी कर्णिकासे सिन्दूगण च;र्मुख ल्यकस्त्ट 
व्यक्त हुए। क्षीरोदघिसे दो बिन्दु कमलपर पहुँच गये | 
यह चेतनात्मक नामिपरश्न--दोनों विन्दु सर्जाब हो गये। वे 
ही आदिदेत्य मधु-कटम थे | दंत्योंने कमलछकर्णिकापर बंठे 
बह्मार्जकी देखा । वे एकाग्र मनस भगवानके निःश्वाखसे 
निकली श्रतियोंक्ी प्रदण कर रहे थे | दत्योंने श्रतिका हरण 
किया और वहाँसे नीचे भाग गये । आदिमें ही अनधि 
कारियोंकी भतिकी प्रा्ति--ब्रद्याजी चश्च७ हुए। उन्होंने 
भगवानकी रुदुति प्रारम्म की। प्रभु प्रसन्न हुए, उन्होंने 
हयशीर्षरूप घारण किया । देत्योंको मारकर उन्होंने भतिका 
उद्धार किया । 
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दूसरे कस्पकी बात-- 

दितिपुतन्र हयग्रीब सरस्वदीके तटपर उम्रतपमें संख्मन 
था | महामाया प्रसन्न हुईं । उन्होंने बरदान माँगनेको कहा ! 
दैत्यको अमरत्य अभीष्ट था; किंतु कोई भी आसुरमाषापत्न 
होकर अमर केसे हो सकता है। "मुझे हयप्रीषफके अतिरिक्त 
कोई न मारे !? दैत्यने समझा कि मैं खखयं अपना यघ क्यो 
करूँगा । देवीने “तथास्तु” कह दिया। असुरकों छम्ह 
उसका छल सफल हो गया | वह अमर ही तो हो गया ! 

सास्विकता न हो तो अमरत्य जगत॒के ल्यि अमिदाहा 
बनेगा । देत्य हयप्रीव निःसंकोच अपनी असुरता चरिखर्य 
कर रहा था | देवता उससे ब्रिजय नहीं पा सकते थे। भम 
एवं मर्यादाका विनाश हो रहा था। सर्येश्वर कबतक यह 
अधर्म चलने देते | हयप्रीयने देखा कि अमद्ारतस खटाओं- 
जैसा) मुखसे ज्वाला निकाल्ता हयशीर्ष पुरुष प्रकट हो कया 
है । देत्य उस ज्वालामें पतिंगेकी भाँति नष्ट हो गया । 

मक्तभरष्ठ धुवके लिये मगवान्‌का अवतार 

यह श्रुव जो समस्त मार्गनिर्देशकॉका मार्गदर्शक है, 
वह प्रुव जो चल नक्षत्रोमें स्थिर है; वह ह्रुव जो शुम काबोमें 
स्मरण किया जाता है; वह घ्रुंव जिसकी समस्त नक्षत्रमण्हरु 
परिक्रमा करता है, भगवानके उसी अविचल धामके 
अधिष्ठाताकी बात है-- 


मनुके पुत्र महाराज उत्तानपाद अपनी छोटी रानौ 
सुरुचिपर अधिक आदृष्ट थे | बड़ी रानी सुनीतिके पृत्र हु 
पिताकी गोदमें बैठ गये थे । पतिप्रेम-गर्विता सुरुचिने 
बालकको गोदसे बत्यत्‌ उतार दिया। “तुझे पिताकी मोद 
या पिताका सिंहासन चाहिये तो मगवानकी आराधना करके 
मेरे उदरसे उत्पन्न हो। इनपर मेरे पुत्र उत्तमका 
अधिकार है |! 

धुम्द्दारा विमाताने ठीक ही कहा है । भगवान्‌ ही तुम्हें 
पिताका सिंहासन या उससे भी श्रेष्ठ पद देनेमें समर्थ हैं # 
सुनीतिके नेत्र स्वयं क्षाभसे भर आये थे। उनका प्राप्रिन 
पुत्र तिरस्कारके कारण द्िचक्ियों छे द्धा था| वे उसे और 
कैसे आश्वस्त करें | 

पमें बह पद चाहता हूँ, जिसे मेरे पिता, पितामदइ का 
ओर क़िसीने भी न पाया हो !? पांच वर्षका बालक भुव पदते 
माताके बचनोंपर विश्वास करके बनको चल पड़ा था। मान॑- 
में देव्षि नारदने उसे समझाया । छौटानेका प्रयत्न किया। 
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# भगवानके सगमुण सखवरूप और अवतार # 


सन्तोषकी शिक्षा दी | जब कोई बात धुबके दृदयपर न बैठ 
सकी; तब वे द्रवित हुए. | द्वादशाक्षरकी दीक्षा देकर मधुबन 
( मथुरा ) में यमुनातटपर जनेका आदेश दे दिया । 

प्रुव बालक सही। पर बह आदियुगकी निष्ठा और 
विश्वास था । पहले महीने कपित्थ ( केथ ) और बेर, दूसरे 
मद्दीने सूखे पत्ते; तीसरे महीने जऊ, चौथे महीने केवल वायु-- 


ये सब भी नित्य नहीं, इनको ग्रहण करनेकी अवधि भी बड़ी . 


होती गयी । पाँचयें महीने तो वह बारूक एक चरणसे खड़ा 
हो गया । श्वास छेना बंद कर दिया। मन्त्रके अधिष्ठाता 
भगवान बासुदेवमें चित्त एकांप्र हो गया | 


देवता विष्न करते हैं उसे, जो बाहर देखता है। वर्षा 
ग्रीष्म) वायु) शीत) सर्प, व्याप् या बसन्‍्स और काम उसका 
क्या करें; जो श्वासतक नहीं लेता। जिसे शरीरका पता ही 
नहीं। देवताओंकी कठिनाई बढ़ती जा रही थी। ब्ुव 
जगदाधारमें एकाग्र होकर श्वासरोध किये हुए. थे | देवताओंका 
श्वासरोध स्वतः हो रहा था। वे बहुत पीढ़ा पा रे थे। 
उन्होंने प्रभुसे प्रार्था की उस बच्चेको तपसे निदृत्त 
करनेकी | 

इृदयकी वह ज्योति अन्तर्हित हो गयी । व्याकुल धुकने 
नेत्र खोक़े और चकित देखते रहे। वही सुनील, सुमधुर) 
चतुर्भूज, थनमाली, कमललोलन, रककिरीटी बाहर प्रत्यक्ष 
खड़े थे | ध्रुव अशान बालक--उसने द्वाथ जोड़े | सुना था 
कि अमवानक्ी स्तुति करनी चाहिये । क्या कहे ! क्या करे ! 
वह तो कुछ जानता नहीं। उन सर्वशने मन्दस्मितके साथ 
अपना हाथ बढ़ाया | करस्थ अतिरूप शहूसे बालकके कपोरू- 
का स्पश कर दिया | बालकके मानसमें हंसवाहिनी आग्रत्‌ 
हें! गयीं । 

पुवकी अविचछ पदका वरदान मिछा था; पर वे प्रसन्न 
नहीं थे। सर्वेश्बरको प्रामकर फिर याचनां क्‍्या। उनको 
ही रुदाके ल्यि प्रात क्रिया जा सकता था। महाराज 
उत्तानपाद तो जबसे ध्रुव बन गये, निरन्तर उन्हींका दिन्तन 
करते थे । अपनी भूल उनके दवृदयकां धूछ बन गयी थी। 
अुषका पिताने स्वागत किया | बिमाता इस प्रकार मिलीं, 
जैसे ध्रुव उनके दी पृत्र हों । जिसपर विश्वेश प्रसन्न हों, 
उसपर सभी प्रसन्न रददते हैं। पिताने प्रुवको सिं.सनपर 
अमिषिक्त क्रिया और स्वयं वानप्रस्थ स्वीकार करके तप 
करने चले गये । 

घरुव नरेश हुए । खुगवाकों उनके छोटे भाई उत्तम बनमें 
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गये थे । कुबेरके किसी अनुचरने उनको मार डाला । उत्तम- 
की माता पुत्रशोकसे वनमें गयीं और दावाग्निमें जल गयी । 
परुबने कुबेरपर आतृवघसे कुछ होकर चढ़ाई की। बहुत-से 
यक्ष मारे गये | पितामइ मनुने झुवकों शान्त किया। कोध 
शत अर आश्वस्त किया, वरदान 

। 

संसारमें प्रारू्ध शेष हो गया। दिव्य विमान आया 
ब्ुवको केने । विप्रोंके मश्नल्पाठके मध्य प्रुथ विमानारोहण 
करने आ रहे थे। ५्त्यंडोकके प्रत्येक प्राणीका मैं स्पशें 
करता हूँ ।” मृत्युने प्रार्थना की | प्रार्थनासे अधिककी शक्ति 
थी नहीं । भुष हँसे, “तुम्हें मेरा स्पर्श प्रास हो !? भृत्युके 
मस्तकपर पेर रखकर विमानमें बैठ गये वे । मार्गमें अपनी 
माताका उन्हें स्मरण हुआ । मला, कहीं ऐसे पुत्रकी मात 
मर्त्वछोकर्मे रहेंगी । वे प्रुबसे आगे जा रही थीं । 

” बह अविचछ धाम घुबको प्रात हुआ | ध्रुव वहाँ अब 
मी मगवानकी उपासना करते हैं। उत्तर दिशामें एक ही 
स्वानपर स्थित यही च्योततिमंय ध्ुव-घाम है। जो राजिमें निर्मछ 
गगनमें दीख पड़ता है । 

मगवान्‌ आदिराज पृथुके रूपमें 

'कुपृत्रकी अपेक्षा पृत्रहीन रना ही भव्य था ४ 
महाराज अड्ने देवताओंका यजन करके पुत्र प्रात किक 
और बह पुत्र घोरकर्मा हो गया। प्रजा उसके उपद्रवोसे ऋधि- 
श्राहि करने लगी है । ताइनादिसे भी उसका शासन हो नहीं 
पाता । महाराजको वेराग्य हो गया । राज़िमें ही वे चुफ्का 
अज्ञात यनमें चले गये | 

“कोई यज्ञ न करे | कोई किसी देवताका पूजन न 
करे | एकमात्र राज ही प्रजाके आराष्य हैं | आशामन्र 
करनेवाला कठोर दण्ड पायेगा ।? भेरीनादके साथ आम- 
ग्राममें घोषणा हो रही थी | महाराज अज्जका कोई पता न 
छगा | ऋषियोंने उनके पुत्र पेनको सिंहासनपर बेठाया । 
राज्य पाते दी उसने यह घोषणा करायी । 

'राजन्‌ ! यशसे यशपति मगवान्‌ विष्णु तुए्ट होंगे । 
उनके प्रसन्न होनेपर आपका और प्रजाका भी कल्याण होगा !? 
क्रूषिगण वेनको समझाने एकत्र होकर आये थे | उस 
दर्पमत्तने उनंक्री अवश्ा की । ऋषियोंका रोष हुंकारके खथ 
कुशोंमें ही तझास्रकी शक्ति बन गया | वेन मारा गया। 
बेनकी माता सुनीथाने पुत्रका शरीर स्नेहवरद सुरक्षित रक्‍्खा | 

थ्ये साक्षात्‌ जगदीश्वरके अवतार हैं !! उन दूर्वादलध्याम, 
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प्रलम्बबाहु५ कमछाक्ष पुरुषको देखकर ऋषिगण प्रसन्न 
हुए । भराजंकता द्वोनेपर प्रजामें दस्यु बढ़ गये थे । चोरी, 
बल्प्रयोग, मर्यादानाद, परसखद्दरणादि बढ़ रहे थे । शातक 
आवश्यक था | ऋषियोंने एकत्र होकर बेनके शरीरका 
प्न्थन प्रारम्भ किया । उसके ऊछसे प्रथम हस्वकाय) कृष्ण- 
बर्ण पुरुष उत्पन्न हुआ । उसकी सन्‍्तानें निषाद कही गयीं । 
अन्थन चलता रहा । दक्षिण हस्तसे परधु और वाम बाहुसे 
इनकी नित्य-सदचरी लक्ष्मीखरूपा आदि-सती अर्चि 
प्रकट हुईं । 

महाराज हम सब क्षुधासे मरणासन्न हैं । हमारी रक्षा 
$रें |! विश्वमें प्रथम राजाके सम्मुख प्रजा पुकार कर रही 
थी । घरामें पहछा अकाल पडा था । न फल थे; न अज । 
बन सूखते जा रहे ये | बेनके अत्याचारसे देवशक्ति क्षुमित 
हे गयी थी। देवताओंका रोष मानवके अभ्युदयका घातक होगा 
ही । ढमाज आचारहीन, कुकर्मरत हो गया । त्रेताके आदियें 
श्दार्थ उपभोगके लिये नहीं थे | सम्पूर्ण पदार्थ यशार्थ थे .। 
पनुष्य केवछ यशावशेषभोजी था। जब मनुष्यने पदार्थोंको 
अपने लिये समझना प्रारम्म किया; घराने उनका उत्पादन 
बंद कर दिया। 

ध्यह मेदिनी--यह मेरी अवशा करती है !? पृथुने 
प्रजाकी पुकार सुनी | धरा अन्न देती क्यों नहीं ! नेश्रोमे 
बंकेमा आयी । आजगव धनुषपर बाण चढ़ाया उन्होंने ! 
कं इसके मेदसे सबको तृत्त करूँगा | छोकका धारण मेरी 
वोगशक्ति करेगी !! उन्हींक्री योगमाया तो छोक घारण 
करती है । 


देव, मुझे क्षमा करें । “कॉपती, भीता गोरूपधारिणी 


शरणापन्ष हुई ? मुझे समान करें; जिसमें वर्धाका जछ टिक 
बके । योग्य वत्स हो तो मैं कामदुद्दा ( अमीष्ट फछ 
देनेवालढी ) हूं ।! 

पृथुने प्रथ्वीका दोदन किया | भूमि समान की गयी । 
कृषिका प्रारम्भ हुआ । मनुध्यने तर एवं गुफाओँका 
स्वेच्छा-निवास छोड़ दिया | समाज बना । नगर; प्राम, 
थैट; खबंट आदि बसाये गये | इस प्रकार पृथुने प्रजाकी 
ब्यवस्था की | 


पपुने धराकों पृत्री माना । तबसे यह भूमि पृथ्वी कहीं 


जाती है| वे ही प्रथम नरेश थे | मनुष्यको नगर, आमादियमें 
बताकर वर्तमान संस्कृति एवं सम्यताकों उन्होंने ही अन्‍्म 
दिया था। जीवन भोगके छिये नहीं, भाराघनाके दिये 


है। उन आदि शासक्कां मॉनंकके लिये यदी अदिश है। 
जबतक मानव उनके आदेशपर चला, सुख एवं शान्ति उसे 
नित्य प्राप्त रही; आदेश भज्ञ करके वह पीड़ा एवं संधर्षः 
चिन्तामें उलक्ष गया | 

महर्षि पराशरके पुत्र कृष्णद्वैपायन भगवान्‌ व्यास 
हैं। उत्पन्न होते ही वे मातासे आशा लेकर तपस्या करने 
चले गये । द्वीपमें जनम होनेसे ब्यासजी द्वैपायन कहे गये | 
उनका वर्ण घननीऊ है, अतः उन्हें कृष्णदेपायन कहां 
जाता है। 


आदियुगमें वेद एक ही था। महर्षि अज्विराने उसमेंसे 
सरल तथा भोतिक उपयोगके छन्दोंकों पीछे संग्रह्दीत कियां | 
यह संग्रह छान्‍दस, आश्विस्स या अथवंबेद कहत्यया । शेष 
भाग एक ही रूपमें था। भगवान्‌ व्यासने उसमेंसे ऋचाओं, 
गायनयोग्य मन्‍्त्रों और गद्यमागकों प्रथकू-श्रथक्‌ संकल्त 
किया | इस अकार ऋग्वेद, सामबेद और यज्ुवेंदका 
बतंमान स्वरूप निश्चित हुआ । हस कार्यसे वे वेदस्यास 
कइलाये । 


ज्वी, थूद्र तथा पतित द्विज ( द्विजबन्धु ) वेदपाठके 
अधिकारी नहीं भरे । उत्तरोत्तर द्विजबन्धुओंकी संख्या बढ़ती 
जा रही थी। उनका उद्धार भी होना ही चाहिये । वेदार्थ- 
दर्शनकी शक्तिके साथ अनादि पुराण भी छ्त हो रहे थे । 
भगवान्‌ व्यासने पुराणोका संकलन किया। निष्ठाके अनुकूक 
उनमें आराध्यके रूपकी प्रतिष्ता हुई । वेदार्थ सबके लिये 
सहज-सुलभ हो गया । अष्टादश पुराणंकि अतिरिक्त 
बहुत-से उपपुस्रण तथा अन्य ग्रन्थ भी उन्हींके हैं । 


पुराण बहुत विस्तृत हैं। उनमें कल्पभेदसे चरितोंमे 
मेद आया है । समस्त चरित इस कल्पके अनुरूप और 
समस्त धर्म-अर्थ-काम-मोक्षसम्बन्धी सिद्धान्त एकत्र करनेके 
विचारसे उन्होंने मद्ाभारतकी रचना की । महाभारत 
पश्चमम वेद कटद्टा गया । श्रुतिमें जो कुछ है, मद्दाभारतम 
भगवान्‌ व्यासने उसको एकत्र कर दिया है। मगवान्‌ व्यास 
बोलते जाते ये और साक्षात्‌ गणेशजी ल्खि रहे ये | इख 
प्रकार यह पश्मम वेद लिपिबंद्ध हुआ | 


डपासना तथा साधनकी प्रतिष्ठा दर्शनशार्त्रके दास 
होती है | भुतियोंमें भगवानके जिस निर्विशेष रूपका 


न्ब्क 





# कुछ आददो श्युषि-महर्ति # 


<है३े 





प्रतिपादन हुआ है; कोई दशेन उसे व्यक्त नहीं करता था | 
मगवान्‌ व्यासने उन सिद्धान्तोंकों वृत्नरवू्पमें अथित किया। 
वही सृत्रग्रन्थ वेदान्त-दर्शन या उत्तरपूर्वमीमांता कहा जाता 
है। भारतके सम्प्रदायोमं उसीकों मानकर चलनेकी प्राचीन 
प्रणाली है। 

भगवान्‌ व्यास कल्पान्ततक रहेंगे। श्रीआाद्य शंकराचार्यने 
उनके दर्शन पाये ये। और भी अनेक महद्दापुरुषोंकों उनका 
शक्षात्‌ राम हुआ यह वर्णन मिलता है | उनका 


स्थानीय आश्रम बद्रीनाथ धाम है, पर वे छोकमें पर्यटन 
करते रहते हैं। उच्च कोटिके अधिकारी उन्हें देख पाते हैं । 

हिंदू-संस्क्रतिकां वर्तमान स्वरूप मगवान्‌ व्यासद्वार 
अम्हाला एवं सजाया गया है । यह अनादि सनातन संस्कृति 
आज भगवान्‌ ब्यासके पुराणों। महाभारत तथा दूसरे प्रन्थोपर 
अवलम्बित है | भगवानले स्वयं इस रूपमें अबतार घारण 
करके कलिके मानवोंके लिये श्रुतिका तात्ययँ सरल कर 
दिया है ।--ु० 





कुछ आदर्श ऋषि-र्दर्षि 


सनकादि इुमार 

खृष्टिका आदिकाल द्वी था । भगवान्‌ ब्रह्माने अपने 
हपसे ओऔीनारायणका साक्षात्कार किया । वे सृष्टिमें संल्झ 
हुए । सर्वप्रथम उनके चार मानस पुत्र हुए--सनक। 
छनन्‍्दन। सनातन और सनत्कुमार । चारों नित्यसिद्ध, शान- 
मय) नित्य-विरक्त । उन्होंने पिताकी आशा होनेपर भी सृष्टि- 
कार्य स्वीकार नहीं किया । वे सदा अपने योगबलसे अथवा 
निरन्तर “हरिः शरणम्‌? मन्त्रके जप-प्रभावसे पॉच वर्षके ही 
बने रहते हैं । जनलोकर्म निरन्तर भगवश्चर्नाको छोड़ उन्हें 
दूसरा कोई कार्य नहीं । लोकोद्धारके लिये छोक-पर्यटन भी 
करते हैं | 

सनत्कुमारसंहिताः घर्मशाज्रका मुख्य ग्रन्थ है । 
बैष्णव-घर्मके प्रधानाचायोंमें ये कुमारचतुष्टय हैं । देवर्षि 
नारदकों इन्होंने श्रीमद्भागवतका उपदेश किया। शानमार्गके 
तो ये आदिप्रवर्तक हैं ही | भगवानके ये स्वरूप शान; 
बैरास्य, भक्तिकी प्रतिष्ाके लिये हैं | शैशव ही निरपेक्षावस्था 
है। शेशव-भावके साथ वह अवस्था भी चिरस्थायी हो गयी 
इस रूपमें | जय-विजय इन्दींके शापते तीन जन्मोतक क्रमशः 
हिरिण्यकशिपु-दिरिण्याक्ष, रावण-कुम्भकर्ण और शिक्षुपाल- 
दन्तवक्त्र हुए | ज्यौतिष और आयुर्वेदका भी इन्हें आचार्य 


ढद्धा गया है | 
सप्तर्पि 
सत्तर्षि-मण्डल आकार्मे सुप्रसिद्ध ज्योतिर्मण्डलॉमें है। 
इसके अधिषाता ऋषिगण लोऊमें शान परम्पराक्रों सुरक्षित 
रखते हैं। अधिकारी जिशासुको प्रत्यक्ष या परोक्ष, जेसा यह 
अधिकारी हो, तत्वशनकी ओर उन्मुख करके मुक्ति-पथमें लगाते 


हैं। प्रत्येक मन्वन्तरमें इनमेंसे कुछ ऋषि परिवर्तित होते रहते 
हैं। इनकी नामावली ( विष्णुपुराणके अनुमार ) इस प्रकार है-- 

प्रथम स्वायम्भुव मस्वन्तरमें--मरीचि, अन्रि। अन्विरा, 
पुरुस्त्य, पुलहू, क्रतु और वशिष्ठ | 

हितीय स्वारोधिष मन्वन्तरमें--ऊर्ज, सख्तम्म) बात: 
प्राण, पृषभ, निरय और परीवान्‌ । 

हृतीव उत्तम मन्वस्तरमें--महर्षि यशिप्नके सातो पुत्र । 

शतुर्थ लामस मन्वस्तरमें--ज्योतिर्धामा, प्रथु) काव्य: 
चैत्र, अभ्रि, वनक और पीवर | 

पच्चम रैवत मन्वन्तरमें--हिरण्यरोमा, वेदओ, ऊध्वे- 
बाहु, वेदबाहु) सुधामा, पजन्य और महामुनि | 

षष्ट चाक्षुप्र मन्वस्तरमें--सुमेधा, विरजा 
उतम) मधु» अतिनामा और सहिष्णु | 

वर्तमान सप्तम वैवस्बत मम्वस्तरमें--काश्यप, अन्रि, 
यशिष्ठ, विश्वामित्र, गौतम, जमदभि और मरद्वाज | 

अष्टम सावर्णिक मस्वस्तरमें--गालव, दीसिमानक 
परशुराम, अश्वत्थामा, कृप, ऋष्यश्शज्ञ और ब्यास । 

नवम दक्षसावर्णि मन्वन्तरमें--मेघातिथि, बसु. 
सत्य; ज्योतिष्मान्‌) द्ुतिमान्‌, सवन और भव्य | 

इशम अ्यसावर्णि मम्बन्तरमें-तपोमूति, द्वविष्मान्‌) 
सुक्ृत, सत्य) नामाग) अपतिमौजा और सत्यकेतु । 

एकादश धर्मसावर्णि मन्वन्तरमें-वपुष्मान्‌। धृणि- 
आरुणि, निःस्व॒र, हृविष्मान्‌; अनध) और अभितेजा ) 

द्वाइश रुद्सावर्णि मन्वन्तरमें -तपोदुति, तपस्वी: 
खुतपा। तपामू्ति, तपोनिषि, तपोरति और त्पोधृति। 

श्रयोदश देवसावर्णि मन्वस्तरमें -भृतिमान्‌। अब्यक 
तत्वदर्शी, निरुत्सुक, निर्मोहद, सुतपा और निप्पकम्प । 


$ हृविष्मान्‌ 


दरें 


# सर्चे भ्रेणि पश्यत्तु सा कशिहुस्कभाग्मवेत # 
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चअहुदंध इन्त्सावर्णि मन्वन्तरमें--अप्रीअ, . अभि- 
, बाहुः शुचि; जुछ मागघ) झुक्त और अजित । 

“इन ऋषियोंमेंसे सब कल्पान्त-चिरजीवी, मुक्तात्मा और 
दिव्यदेइधारी हैं । 


देवर्षि नारद 
बह देवर्षिके तीसरे जन्मकी बात है-- 


भगवान्‌ ब्रह्माकी सेवामें अप्सराएँ और गन्धवंगण 
उपस्थित थे । वे रृत्य एवं गीतसे उन जगत्सश्टकी आराधना 
कर रहे थे । गन्धर्वभ्रेष्ठ उपब््ण अपनी स्त्रियोंके साथ वहाँ 
पहुँचे । स्वस्सौन्दर्य एवं कलाके गद॑ने उन्हें प्रसत कर दिया 
था। आराधनाका भावमय सद्भीत केवल का ही तो नहीं 
है। पितामहने देखा और शाप दिया ध्तुम बुद्ध हो जाओ !? 
शरीरकी सेवा-- ऐन्द्रियक तृत्ति ही तो धूद्र॒त्वका कारण है । 

देवर्षिका दूसरा जन्म-- 

एक तपस्वी विप्रका आश्रम था। आश्रम-संविका एक 
भूद्धा दासीकी गोदमें छोटासा वालक था । दासी और 
शलक, इतना ही था यद्द परिवार | आश्रममें प्रायः परित्ाजक 
संत पधारते । बालकका चित्त उनकी सेवामें लगता था। 
मन्‍्मसे ही उसका चित्त किसी अशातकी ओर आकर्षित था | 
खेकू-कूद तथा उपभोगके पदार्थोमें रुचि थी नहीं । स॑तोंका 
उच्छिष्ट प्रात्त होता, उनकी वाणी कर्णोको पविन्न करती 
उनकी सेवाका सौभाग्य मिलता | 

कुछ संतोंने चातुर्मास्सय क्रिया उस आश्रममें | बालक 

, निरन्तर उनके समीप रहनेका प्रयत्ष करता । सुशील सरल 

बालकपर महात्माओंका स्नेह स्वाभाविक ही था। चार मद्दीने 
ब्यतीत हुए । उन श्रमणशील साधुओंको प्रस्थान करना था ! 
वालककी श्रद्धा; व्याकुलताने द्रवित किया । मद्दात्माओंने 
ममवान्‌का ध्यान तथा मन्त्रका उपदेश किया । 

मैं भी ऐसा ही बनूँगा !! जन्मसे बालककी महान्‌ उच्च 
अभिलाषा विरक्तोंकों देखकर उम्रडती थी | अब उसे एकान्त 
चाहिये । वन चाहिये । लेकिन माताका स्नेह--बह है भी 
वो चार-पॉच वर्षका ही । भगवानकों कृपा करनी होती है 
वो वे बय नहीं देखा करते । वह शरुद्रा दासी सायंकाछ अन्ध- 
कारमें गो-दोहन कर रही थी । एक सर्पने उसके परमें काट 
ठ्यि। 

'प्रभुने मुझपर बढ़ी कृपा की !! बालकने देखा कि माता 
निष्प्राण हो गयी है । उसे उस मृुसिकासे कोई मोह नहीं 


था । अब कोई उसको घड़ी-घड़ीपर ढँदनेवाला नहीं । वहाँसे 
राश्रिमें ही वह चल पड़ा | 

सुन्दर सरोवरतट, अश्वत्थका अरुण पत्तोंसे भरा ब॒क्ष 
बालककों पसंद आया । वह प्रायः चलछते-चलछते थक चुका 
था । पीपलछकी जड़में बैठकर ध्यान करने छगा । एक 
अल्लैकिक ज्योति दृदयमें विद्युत्‌की भाँति चमक गयी । 

'ुम इस जन्‍्ममें मेरा साक्षात्‌ नहीं पा सकते थे । यह्द 
तो मैंने अनुग्रह करके दर्शन दिया ।? बालक बराबर अत्यन्त 
व्याकुल होकर प्रयज्ञ कर रहा था | आकादवाणी सुनकर 
उसने उस दिशाक्की ओर मुख करके भूमिपर मस्तक रक्‍्खा, 
जिधरसे शब्द आया का | अब उसे भगवद्गुण-गान करते 
लोकमें असज्ञ विचरण करना झा । 

देवर्षिका बतंमान स्वरूप--- 

सुष्टिके समय भगवान्‌ ज्रह्माके मनसे देक्शर्ष उत्पन्न हुए | 
उन्होंने निहत्तिमागं स्वीकार किया । भगवान्‌ ब्र्मासे प्रास 
वीणा लेकर बराबर भगवन्नाम-गुण गाते रहना ही उनका 
स्वभाव है | पहले वे आश्रम बनाकर नियास करते थे 
प्रहदकी माता, जब प्रह्लांदजी गर्भमें थे, देवषिके आश्रममें 
बहुत दिन रही थीं। प्रजापति दक्षके ग्यारह सहस्त पुत्रोंको 
निहत्तिपथमें देवर्षिने लगा दिया । इससे ह्रुद्ध होकर दक्षने 
शाप दे दिया कि वे कहीं दो घड़ीसे अधिक न ठद्दर सकेंगे | 
तबसे वे नित्4 परित्राजक हो गये । 

देवषिंका एक दही ब्रत है--जीवमात्रका कल्याण । जे 
जसा अधिकारी है, उमे वैसे मार्गमें लगा देते हैं वे । एक 
ओर ये बालक प्रुबके उपदेश ईं तो दूसरी ओर कंसके प्रेरक 
भी । सच्चे अर्थमें केवल वही अजातम्न्नु हैं। देवता-दैत्य 
सभी उनका सम्मान करते हैं | सबका उनपर विश्वास है । 
सब उनसे सम्मति पानेकों उत्सुक रहते हैं । 

भागवत-घर्मका आधार पाश्चरात्र ते देवर्षिसे प्रवर्तित है 
ही, भक्तिमार्गके द्वादश आचार्योंगें मुख्य होनेके साथ आए 
सद्जीत-विद्या, ज्यौतिष, आयुवेंद, नीति आदिके भी 
मुख्याचार्य हैं | उनकी संहिताएँ इन विषयोंके महत्वपूर्ण 
आधार हैं | वे लछोकपर्यटक सदा ही अधिकारीकों दर्शन 
देते हैं। हिंदू-संस्कृतिके ब्यवस्थापक्र भगवान्‌ व्यासके वे 


प्रेरक हैं। 
महर्षि वच्चिष्ठ 
मित्रावरुणके यशमें अगस्त्यज़ीके साथ ही महर्षि वशिष्ठ - 
की उत्पस्ति हुई । भगवान्‌ ब्रन्लाकी आशासे उन्होंने दूर्यवंधर्त 


# कुछ आदर्श ऋषि-महर्षि # 
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' बैरोहित्य स्वीकार किया । मर्यादा-पुरुषोत्तम भगवान्‌ भ्रीराम- 
अन्द्रके कुलगुरु होनेका सौभाग्य आपको ही प्रात्त था। 
मरर्षि वरिष्ठ वर्तमान मन्वन्तरके आदियें ब्द्याजीके मानस 
पुत्र हुए | 

वशिष्ठजीने परशुरामजीके कोपसे रघुबंशकी रक्षा की । 
विश्वामित्रने देषबश उनके समस्त थुत्रोका नाश कर दिया; 
पर उन्होंने क्रोध प्रकट नहीं किया । महर्षि वशिष्ठके पुत्र 
शक्ति। शक्तिके पराशर और पराशरजीके भगवान्‌ व्यास हैं । 
वष्चिप्रद्मी ससर्षिमण्डलमें अपनी पत्नी अरुन्धतीजीके साथ 
स्थित हैं | बशिप्ठसंहिताके अतिरिक्त यशिप्ठजीके औ्रौत-दुत्, 
बल्लसूत्र। शुस्व-सूत् तथा वशिष्स्मुति--ये ग्रन्थ भी मिलते 
हैं। वशिष्ठली मगवान्‌ भ्रीरामके समयतक (एश्बीपर प्रत्यक्षरूपसे 
रहे । उन्होंने अपने तपोबछसे रघुवंशके चक्रवर्ती नरेशेक्ती 
भीजद्धि की तथा दिंदू-धरमका सुयश विस्तीर्ण किया । भगवान्‌ 
भीरामके सकेत पधारनेपर वे सन्तषिमण्डलमें ही स्थित हों 


गये | 
भगवान्‌ मनुजी 

मगवान्‌ ब्रह्मा सृष्टिकार्यमें सफल नहीं हो रहे थे। 
उनकी मानसिक सृष्टि ज्यों-की-त्यों थी। उसमें अभिन्वद्धि नहीं हो 
रही थी। अन्तमें सष्टने अपने दक्षिण भागसे मनु ओर बाम 
मागसे शतरूपाको उत्पन्न किया। इन स्वायम्भुव मनुसे ही मनुष्य 
नातिकी 'सृष्टि हुई। मनुष्योंके लिये उनके आचार-शानके 
निमित्त मनुने भ्रुतिके तात्ययंकों स्पष्ट किया । आदि मनुके वें 
पानव-घर्म-सूत्र”! अब 2पलूब्ध नहीं हैं | आदि मनुके प्रियत्नत) 
रखानपाद प्रभ्नति पुत्र तथा देवहूति आदि कन्याएँ हुई । 

पात्यथकस्पमें भगवानने मत्स्यरूप धारण करके जिन 
राज श्राद्धदेवकी रक्षा की, वे विवस्वान्‌ ( सूर्य ) के पुत्र 
वेवस्वतजी इस मन्वन्तरके मनु हैं । मद्ाराज इश्वाकुप्रभति 
उनके दस पुत्र हुए. | वर्तमान मनुस्मृति इन्हीं मनुकी कृति 
है। इसका थूलाघार प्राचीन मानव्र्मसूत्र हैं और उनका 
उपदेश मनुने महर्षि झगुसे प्राप्त किया था; यह मनुस्मृतिसे 
स्पष्ट शात होता है | मनुस्मृति धर्मशात्र एवं समाजशांस््रका 
प्रधान आधार है | 


महर्षि याजवल्क्य 
महर्षि वैशम्पायन पितृभ्राद्ध होनेके कारण ऋषियोंकी 
बोष्टीमें उपस्थित नहीं हो सके थे। नियमानुसार उन्हें 
अनुपस्ितिके कारण बाचिक ब्रह्मइत्याकां अपराध छगा। 


उन्होंने अपने सब शिष्योंकों आशा दी--“तुम सब मिलकर 
इसका प्रायश्वित्त कर लो ।? 

थे बच्चे क्या प्रायश्रित्त करेंगे । मैं अकेला दी 
प्रायश्रितत कर दूँगा ।! याशवल्क्यजीने अपने आचार्यंसे कहा । 
वैद्म्पायनजीके भानजे होनेके कारण कुछ घृष्ट हो गये थे वे । 


“तू आक्षण-त्रालकोंका अहंकारवश अपमान करता है। 
मेरी पढ़ायी हुई सब श्रुतियाँ त्याग दे ।! वैशम्पायनजीने कुछ 
रोषसे कद्दा। याशवल्क्यने श्रुतियोंका त्याग कर दिया | 
ऋषियोंने तौतर होकर उन भ्रुतियोंका ग्रहण किया । वही कृष्ण- 


. यजुवेंदकी तैत्तिरीय शाखा हुई । 


पमैं अब मनुष्यको गुरु नहीं बनाऊँगा !! याशवल्क्यजीने 
तपस्थाके द्वारा मगवान्‌ यूयकोी सन्तुष्ट कियां। अश्वरूपधारी 
भगवान्‌ सूयने उन्हें शुक्कुयजुवंदका उपदेश किया । इस शांखा- 
को वाजसनेय शाखा कट्दा जाता है । 

महर्षि याशवल्क्यका आश्रम मिथिलामें था। महाराज 
विदेहके वे योगोपदे गुरु तथा कर्मकाण्डके प्रकाण्ड मर्मश थे | 
महाराज विदेहकी सभामें वाचक्रबी गार्गसि उनका शालार्थ हुआ, 
जब के विदेहराजकी स्भ्रेष्ठ ब्द्वेसाको दी गयी सहख गायें 
ले जीने लगे थे। 

महर्षिकी दो पत्षियाँ थीं--मैत्रेयी और कात्यायनी | मे त्रेयीने 
इनसे ब्रह्मविद्या प्राप्त की | भरद्वाजजीको इनन्‍्दोंने 
श्रीरामचरित॒मानसका उपदेश किया । इनकी याशवल्कक्‍्यस्मृति 
स्मृतियोंमें प्रधान है । हिंदू-सर्मात्तका उत्तराधिकार उसीसे 
निर्णीत होता है | इसके अतिरिक्त 'याशवल्क्य-शिक्षा!,“शतपथ- 
ब्राप्मण?, “प्रतिज्ञायूत्र और “्योगि-याशवल्क्यः इनके अत्यन्त 
श्रेष्ठ शास््र हैं । महर्षि याशवल्क्यके व्याकरण, आयुवेद और 
धनुर्वेदसम्बन्धी ग्रन्थोंके माम भी पाये जाते हैं । 


ब्रह्मर्षि विज्वामित्र 


कक आपका एक सहस्त कपिला गोएँ दूँगा, यह गौ आप मुझे 
प्रदान करें !? मगवान्‌ परशुरामके मामा महाराज गाधिके पुत्र 
महाराज विश्वामित्रजीने महर्षि बशिक्षसे उनकी नन्दिनी गौ 
माँगी | वरिष्ठजीने उस कामधेनुसुता नन्दिनीके प्रभावसे ही 
सरन्य विश्वामित्रकां तपावनमें राजोच्चित सम्मान किया था । 
इतनी ऐश्वयंमयी गौ तो राजसदनमें ही शोभा देगी । 

धनन्दिनी मेरी पूज्या हैं। वे सम्पत्ति नहीं; जिसका विनिसय 
किया जा सके ।! महर्षि वशिष्ठने किसी भी मूल्यपर अपनी 
होमघेनुको देना स्वीकार नहीं किया ! 
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'माठः | खयं आप अपनी रक्षा कर सकें तो कर हें। 
बाह्षण प्रतीकार करनेमें असमर्थ होते हैं।” विश्वामित्र गौक़ी बल- 
'पूर्यक ले जा रहे ये। गौ ऋरंदन कर रही थी। महर्षि वशिष्ठजीने भरे 
नेश्रोंसे उसकी ओर देखा । नन्दिनी कुद्ध हुईं । उनके नधुनोंसे 
सहलों सशस्त्र योद्धा प्रकट हुए । विश्वामित्र पराजित हो गये । 

(सामान्य बलसे तपोबल श्रेष्ठ है| विश्वामित्रजी राज्य छोड़- 
कर वनमें जाकर भगवान्‌ शहुरकी आराधना करने 
छगे । भगवान्‌ शिवने उन्हें धतुर्ें" और दिव्याज 
प्रदान किये । इन अस्नरोकों छेफर वे वशिष्ठको 
मारने आये; किंतु महर्षि वशिष्ठके तेजोमय ब्रह्मदण्डसे सब 
व्यय हो गये | ह 

“त््बलके सम्मुख अख्नबल व्यर्थ है। मैं ब्राक्षणत्व प्रात 
करूँगा ।? दक्षिण दिशामें जाकर पुनः वे तपल्या करने लगे। 

धगुरदेव ! मैं आपकी शरण आया हूँ, मेरी इच्छा सशरीर 
खग्ग॑ जानेकी है |! त्रिशंकु अपने कुल्गुरु बशिष्ठजीसे निराश 
हो चुके ये । गुरुपुत्रोंने शाप देकर उन्हें चाण्डाल बना दिया 
था | थे विश्वामित्रजीकी शरण आये । तपोबलसे विश्वामित्रजीने 
उन्‍हें सशरीर खर्ग भेज दिया | स्वरंसे देवताओंने त्रिशंकुको 
नीचे ढकेल दिया । विश्वामित्रजीने उन्हें गगनमें ही स्थिर कर 
दिया । वे अब भी वहीं नीचे मुख किये हैं । उनके मुखकी 
छारसे कर्मनाशा नदी उसन्न हुई है। 
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मैं त्राझ्ण नहीं हो सकता तो नवीन सृष्टिका ब्रह्मा बदूँगा |? 

विश्वामित्नने पूर्व दिशामें आकर कठोर तपके अनन्तर नवीन 
सृष्टि प्रारम्म की | अन्न; तृण, तर) पद्यु--सबमें कुछ जातियों- 
को उन्होंने उत्पन्न किया | भगवान्‌ ब्क्षाने उन्हें तब आकर 
सष्टिकर्मसे रोक दिया, जब वे मनुष्य-सृष्टि करने जा रहे ये | 

“ब्ज्मर्षि तो वरिष्ठ द्वी बना सकते हैं |” भगवान्‌ ब्रह्माने 
उनका ब्राझणत्व स्वीकार करके भी एक प्रतिबन्ध छगा दिया | 
विश्वामित्रजीने महाराज सुदासको शाप देकर बारह वर्षके लिये 
राक्षस बना दिया । इस राक्षसभावमें वह वशिष्ठके सभी पुत्रों- 
का अक्षण कर गया | 

“धन्य हैं विश्वामित्र; जो इस नीरव ज्योत्स्नामें तप करते 
हैं।? मदर्षि वरिष्ठ एकान्त तपोबनमें राजिकों अपनी पकीसे 
बार्तालाप कर रहे थे। विश्वामित्रजी उन्हें मारने आये ये | 
“एकान्तमें ऐसे शत्रुकी भी प्रशंसा करनेवाले ये मह्ापुर्ष--? 
विश्वामित्रजीने सारे शल्ल फेंक दिये | वे जाकर महर्षि बशिष्ठके 
घरणोपर गिर पढ़े | ः 








“आपने मुझे पहले ही ब्रह्मषि क्यों नहीं स्वीकार किया [? 
आज वशिए्जने विश्वामित्रकों फह्मर्प' कट्टकर कण्ठसे 
लगाया था | 

“आज आप अपने रजोगुण और उनके प्रतीक शब्ोँसे 
प्रथक हो सके हैं |! महर्षि वशिप्ठने ब्राझ्णत्थका मुख्य धममें 
क्षमा बताया | 

५८ ८ 4 ॥ 
मद्दाराज दरिश्रन्द्रके सत्यकी परीक्षा विश्वामित्रजीने ही 
छी | भरेतामें अपने यशकी रक्षाके लिये वे भगवान्‌ भीराम तथा 
लक्ष्मणको अयोध्यासे ले आये थे । सीता-स्वयंवरमें भीरामको 
उन्होंने ही उपसित किया | भगवान्‌ शंकरसे प्रात समस्त 
दिव्याक्ष उन्होंने भीरामको दे दिये | भगवान्‌ रामके साकेल 
पघारनेपर विश्वामित्रजी सतर्षिमण्डलमें प्रतिष्ठित हुए, । 
तपके द्वारा एक ही जन्ममें क्षत्रियसे ब्राप्मणत्व प्रा 
करनेका अपूर्व आदर्श विश्वामित्रजीने ही स्थापित किया । 
उनके निर्मित धनुयेंद तथा नीति एवं धर्मके प्रन्योका नाम हो 
मिलता है; पर ग्रन्थ उपलब्ध नहीं हैं । 


महर्षि दधीचि 

प्रजापति कर्दमकी कन्या शान्तिके गर्भते अथर्वा ऋषिको 
परम तपस्वी, नैष्ठिक शिवभक्त दधीचि ऋषि-जैसी सन्तान 
प्रात हुई थी । महर्षि दधीचिने दक्षकों बहुत समझाया, जब 
बे दद्रभागतसे दीन यशमें प्रद्गत हुए.। प्रजापति दक्षने जब 
उनके आदेशको स्वीकार नहीं किया, तब वे यशस्थलू छोड़कर 
अपने आश्रमपर चले आये | 

“<दघीचि मेरा स्थान लेना चाहते हैं!” महेन्द्रको 
प्रत्येक कठोर तपस्वीसे यही आशइ्आा होती है। उन्होंने 
अप्सराश्रष्ठ अलम्बुधाको उनकी तपस्थामें विन्न डालनेके 
लिये भेजा | अप्सराका सम्पूर्ण दृत्य-गान, हाव-भाव व्य्थ॑ 
रहा । मदनके सम्मोहन शर और वसन्‍्तकी शोभाका वहाँ 
कोई प्रभाव न पड़ सका। अन्तमें देवताओंके साथ इन्द्र उन 
तपस्वीको मार देनेपर उद्यत हुए | महर्पिको कोई प्रतिकार 
नहीं करना था, पर उनका तपस्तेज और उनके आराध्य 
तजिशूलघारी मह्दारद्र अप्रमत्त नहीं हो सकते थे । वरुणपाश, 
यमदण्ड तथा इन्द्रकी अम्ोषश्कक्ति--सब व्यर्थ हुए । हीनतेज 
होकर वहाँसे देवता छोटे । 

“म आपत्तिमें पड़कर आपसे याचना करने आये है। 
हमें आपके दरीरकी अस्थि चाहिये ।? वही इन्द्र, यही देवक 
इत्रातुरते पराजित होकर उन्हीं महर्षि दबोचिके यहाँ शायक 


# कुछ आदृश ऋषि-मदर्दि #% 
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हुए ये । उन उदारचेताने पिछके कृत्योंका स्मरणतक नहीं 
किया । योगके द्वारा शरीर छोड़ दिया, जिसमें देवेन्द्र उनकी 
अस्थि हे सके । जंगली गायें उनके चर्ंको चाट गयीं; तब 
इन्द्रने अर्यि के जाकर बज बनाया । 
आदिकवि वाल्मीकि 

था निषाद प्रतिष्टां ्वसगमः झाइवतीः समा; । 

बत्‌. क्ोझ्ममिधुनादेकमवधीः  काममोहितम ४ 

आंदिकविके मुखसे प्रथम लछौकिक श्लोक व्यापद्वारा 
कौआपक्षीके जो़ेगेंसे एकके मारे जानेपर दयाके आवेशर्मे 
'निकला | 

भीरामद्वारा निर्वासिता नित्य-निष्कलड्डा रजक-लाड्छिता 
ओऔजनकनन्दिनी तमसा-तटपर मद॒षि वाल्मीकिके आश्रमपर ही 
रही थीं। यहीं लब-कुशकी उत्पत्ति हुई। महर्षिने उन्हें 
सवरचित आदिकाव्य रामायणका गान भी दशख्त्रवियाके साथ 
सिखाया । वाल्मीकीय रामायण इतिहासके साथ दी संस्कृत- 
साहित्यका अपूर्व काव्य है । 

महर्षि वाल्मीकि ब्राक्षणसन्तान होनेपर भी डाकुओंके संगठे 
डाकू हो गये थे। यात्रियोंकों दूटकर उन्हें मार देना उनका 
अ्यवसाय था । हिंसा उनका खभाव बन गया था । एक दिन 
सत्तर्षि उस मार्गसे आये, जहाँ दाल्मीकि द्ूटपाट करते थे ) 
ख्भावानुसार सप्तषियोंको इन्होंने पकड़ लिया । दयामय 
#षियोंने दया की | वाल्मीकिने समझा घरके सदस्येसे पूछ- 
कर कि अपने पापके फल उन्हें स्वयं भोगने होंगे, उसमें 
कोई भाग नईीं लेगा | 

“मरा मरा मरा" "“*“ * ? बाल्मीकिके मुखसे धाम? 
निकल नहीं पाता था; पर उनकी निष्ठा दृढ़ थी। 
बे एकासनपर छगे रहे जपमें । वर्षों व्यतीत हो गये। शरीर 
दीमककी मिट्टीमें छिप गया । अन्तमें मगवान्‌ त्ाने आदि- 
कवि होनेका वरदान दिया । वल्मीक ( दीमककी मिद्ठीके 
डेर ) भे निकब्नेके कारण वे वाल्मीकि कहलाये । 


मा्केण्डेय घुनि 

सकप्डु धुनिके पुत्र माकण्डेयजीका जन्म होनेपर पिताकों 
जात हुआ कि पुश्र अल्पायु है, वद्द केवल बारइ वर्षकी 
अवस्पामें मृत हो जायगा | जब मार्कण्डेयजी बड़े हुए) उन्होंने 
फिलाकी निश्चिन्स करते हुए कद्ा--“में सृत्युपर विजय प्रात 
करूँगा ।? 

कल्पभेदसे पुराणोंमें मार्कण्देयनीकी अमरत्वन्यात्िके 
सिनन-मिन्‍न वर्णन हैं | एक क॒ल्पमें सपर्षियोंने उन्हें 

हिं० महं० आं० है७३- १०७४-- 


ब्रक्षाजीद्वारा दीर्घायु दिलायी । एक कस्पमें बे भगवान्‌ 
विष्णुकी आराधनासे मृत्युको जोत सके | एक कल्पमें भगवान्‌ 
शहूरने तपसे सन्तुष्ट होकर उनकी यमराजसे रक्षा की । 

मार्कंण्डेयजीकी तपस्यासे भीत होकर इन्द्रने तपमें विध्न 
करनेके लिये काम तथा अप्सराओंको भेजा । मन्‍्मथके सब 
प्रयत्न व्यर्थ हुए । वे लोटकर देवसमभार्मे मदृषिकी प्रशंसा 
करनेको बाध्य हुए। भगवान्‌ नर-नारायण इन परम तापस- 
के तपको सफल करने पधारे | मदर्षिने वरदान माँगा--ँ 
आपकी माया देखना चाहता हूँ |? 

सायंकालका समय था। मुनि नदौ-तटपर सन्ध्या कर रहे 
थे | सहसा वेगपूर्वक घोर आँघी आयी; चार्रों ओरसे समुद्र 
उमड़ता दीख पड़ा । प्रथ्वी। नक्चत्रादि सब जलमग्न हो 
गये। उस निरालेक सागरकी उत्तुज्ञ तरज्ञोंके यपेड़ोंसे 
ताड़ित एवं जलजस्तुओंसे व्यथित होते ऋ्रषि सहक्षों वर्ष 
तैरते रहे । सहसा मद्दोदधिमें एक वटयृक्ष दीख पड़ा । उसके 
ईशान कोणकी शाखामें पर्णपुटक्रमें स्थित एक ज्योति 
नीलकमल-सुन्दर शिक्षु अपने चरणके अँगूठेको भरुख- 
में लेकर चूस रद्द था। मुनि जैसे ही उस बालकके पास गये) 
इवासके साथ विवश होकर उसकी नासिकाके छिद्रमें खिंच गये। 
डस शिक्षुके उदरमें ससागरा प्रृथ्वी, समस्त पव॑त; सरिता, 
प्राणी, पूरा ब्रह्चाण्ड देखा उन्होंने | वहाँ भी वे सइलों युग 
घूमते रहे । शिशके श्वासके साथ पुनः खागरमें गिरे और 
फिर सहता बढ) शिश्यु। प्रलयसागर--सब कुछ तिरोद्दित 
हो गया | वे उसी नदी-तटपर थे। जेसे सब लप्न देखा हो । 

भगवती पार्वतीके अनुरोधसे शह्वुरजीने मार्कण्डेयजीको 
दर्शन दिया। उन शशाड्शेखरके वरदानसे मार्कण्डेयजी 
पुराणाचार्य हुए. । वे कल्पान्त अमर हैं। उनका मा्ंण्डेय- 
पुराण तो प्रचलित ह्वी है। उनकी पत्नीका नाम घूमावती है 
और उनके पुत्र ब्रेदशिरा भृतियोंके दष्टा श्रुषि एवं घर्मो- 


चाय हुए । 
महर्पि प्रृद्गल 

“देव | आप महान्‌ पुण्यवान्‌ हैं। अपने इसी #रीरसे 
खर्गको इतार्थ करें ।! देवगूत विमान लाये थे | शिलोन्छ- 
बृत्तिसे ३४ सेर्से अधिक अन्न न एकत्र करनेका अत लेकर 
केवल अमावस्या और पूर्णिमाको द्वी सररिवार आद्वार प्रहण करने- 
बाले मुद्रलजीके यहाँ पिछले छः पक्षों से दोनों पतरोपर मदृषि दुर्बाज 
अतिथि हो जाया करते हैं । पूरा संग्रद उनके आतिथ्यमें व्यव 
हो जाता है। ब्राह्मग-परिवार तोन महोनोंते उपवास करके 


<द१्८ 


# सर्वे मद्राणि पश्यन्तु भा कक्मिहुःलभाग्मवेत्‌ # 





ओऔ अठन्‍न, बर्मपर स्थिर है। ऐसे महापुरुषके पधारनेसे स्वर्ग 
लर्यक हो जयगा | 

कं तुम्हें प्रणाम करता हूँ। घुझे दुःखपूर्ण स्वर्ग या 
नह्ाकोक; कुछ नहीं चाहिये !? मुद्लजीने देवदुतकों छोटा 
दिया । पूछनेपर उन्हें पता लग गया था कि ऊध्वलोको्मे 
भी भय) ईर्ष्या, अभावबोध आदि हैं | जो शाश्वत सुखका 
अभिरूषी है; वह इन तुच्छ प्रलोभनोंपर कैसे छब्ध होता । 
सपने त्वाय-बेराग्यसे मुद्रलजीने परमपद प्रास किया । 


महर्षि कणाद 

बेशेषिक दर्शनसूत्रोंके निर्माता महर्षि कणादके सम्बन्ध- 
में इससे अधिक और दुछ शात नहीं कि उनका वास्तविक 
नाम उद्क मुनि है । वे बाजारमें ऋय-दिक्रय समात्त 
हनेके पश्चात्‌ जो दाने मार्गमें सबके चले जानेपर बिखरे होते 
थे, उनको चुनफर लाते थे | इन “कर्णों'पर अपना 
निर्याह करनेके कारण उनको “कणादः कहा जाता 
है । ऐसे बीतराग तापससे केसे आशा की जा सकती है कि 
वे अपना कोई परिचय छोड़ जायेंगे। भारतीय संस्कृति 
नश्वर शरीरके नाम या रूपके लिये आंसक्तिको स्थान कहाँ | 


महर्पि गौतम 


न्यायदर्शनके कर्ता महर्षि गौतम परम तपस्वी एवं 
| ढंयमी थे। महाराज बदृद्धाइ्वकों पुत्री अहस्या इनकी पत्नी 

थी, ओ महिके शापसे पाषाणी बन गयी थी। 

शैतामें भगवान्‌ श्रीरामदी चरण-रजसे अद्दल्याका शाप- 
मोचन हुआ | वह पाषाणीसे पुनः ऋषि-पत्नी हुई । 

महर्षि गौतम बाण-दिद्यामें अत्यन्त निपुण थे । विवाइ- 
के कुछ काठ पश्मात्‌ वे बाण-विद्याका अभ्यास कर रहे ये । 
अहत्या उन्हें दूर गये बाण ढाकर देती थीं। एक बार वे 
देरसे लोटीं। ब्येष्टकी धूपमें उनके चरण तन्ष हो गये थे । 
विभामके डिये वे शृ्षकी छायामें बेठ गयी थीं। महर्षिने 
बूर्यदेयपर रोष किया | धूथने बआाह्मणके वेषमें मद्रषिको छत्ता 
और पादत्राण ( जूता ) निवेदित किया । उष्णतानिवारक ये 
दोनों उपकरण उसी समयसे प्रचलित हुए । 

महर्षि गौतम न्यायशारूके अतिरिक्त स्मृतिकार भी हैं 
हथा उनका घनुव्दपर भी कोई अन्थ था; ऐसा दिद्वानोंका 
मत है। उनके पुत्र शतानन्दजी निमिकुलके आचार्य थे | 


महपिं पतज्ञलि 


शरीरकी धुद्धिके लिये वेद्यकशास्रका, वाणीकी शुद्धिके 
ढिये ब्याकरणशारचूका ओर चित्तदी श॒ुद्धिके लिये योगशास्र- 


का प्रणयन करनेवाढे महर्षि पतशलिका जन्म मां 
गोणिकासे हुआ था। ये गोनद देशमें निबाठ करते थे। 
इन्होंने योगदर्शनके अतिरिक्त पाणिनिके व्याकरण ( अष्टा- 
ज्यायी ) पर मद्ाभाष्य निर्मित किया । 

भगवान्‌ शेषने उसी समय अथर्ववेदसे आयुर्वेद प्रात कर 
लिया, जब भ्रीहरिने मत्स्यावतार धारण करके वेदोंका उद्धार 
किया । भगवान्‌ अनन्त ग्ुप्तरूपसे पृथ्बीपर विचरण कर रहे 
थे। मनुष्यों तथा दूसरे प्राणियोंकों शारीरिक एवं मानसिक 
रोगों एवं कष्टेंसि पीड़ा पाते देख प्रभुकों दया आयी। वे एथ्बी- 
पर अवतीर्ण हुए. । उन्होंने शारीरिक व्याधिकी निहृत्तिके लिये 
आयुर्वेदको प्रकट किया | क्योंकि वे चरकी भाँति ध्रथ्वीपर 
पहले आये थे । आयुर्वेदकर्ताके रूपमें उनका नाम “चरकः 
हुआ । उन्हीं भगवान्‌ अनन्तने थपतझ्नल्? नामसे योग- 
दर्शन और मह्दाभाष्यका निर्माण किया । 

भ्रीचरकजीने आयुर्वेदमें आत्रेय ऋषिकी परम्पराकां 
प्रतिपादन किया है। आज्रेय मुनिके शिष्य अग्निवेशने आयुर्वेद 
पर अनेक ग्न्योंका निर्माण किया था। उन सबका सारतत््व 
चरक-संद्वितामें संकलित हुआ । इससे चरकसंद्विताके अन्तर्मं 
उसके कर्ता अग्निवेश कह्दे गये हैं। भावप्रकाशके कर्ताने मी 
भगवान्‌ चरकको चिकित्सा-शानका संकलनकर्ता बताया है। 


आचार्य जैमिनि 

आचार्य जैमिनिकी गिनती वज्रवारकोंमें है। ये महर्षि 
कृष्णदैपायन श्रीव्यासदेवके शिष्य थे | उनसे आपने सामवेद 
और महाभारतकी शिक्षा पायी थी । ये द्वी प्रसिद्ध पूर॑मीमांसा- 
दर्शनके रचयिता हैं। इसके अतिरिक्त इन्होंने “भारतसंद्दिता?- 
की भी रचना की थी; जो “जेमिनिभारत” के नामसे प्रसिद्ध 
है। आपने द्रोणपुत्रोंसे माकण्डेयपुराण सुना था । इनके 
पुश्रका नाम सुमन्तु और पौत्रका नाम सत्वान्‌ था। इन 
तीनोंने वेदकी एक-एक संहिता बनायी है । दिरिण्यनाम, पेष्पसि 
और अवन्‍्त्य नामके इनके तीन शिष्योंने उन संदिताओंका 
अध्ययन किया था । 


महर्षि आयोद धौम्य और उनके आदशे शिष्य 
महषि धौम्यका आश्रम सेवा, तितिक्षा और संयमके लिये 
प्रख्यात था । ये अपने शिष्योंकों सुयोग्य बनानेके लि 
उनको तपमें लगाते थे | स्वयं महर्षि चौम्यकी तपःशक्ति केवक 
आद्यीर्वादसे शिप्यको शास्रश्ञ बनानेमें समर्थ थी। आदुणि; 
नि: और वेद--ये तीन झात्मकार ऋषि महर्षि धोम्यके ही 
शिष्य थे । 
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धआदणि, तुम कहाँ हो !? महर्षिने अपने पाश्चारू देशके 
क्िष्प आरुणिको कर सायंकारू बर्षा होनेपर अपने खेतोंसि 
बल न निकल जाय, इसलिये बाघ बनाने भेजा था। पूरी रात्रि 
ध्वतीत हो गयी और वह छात्र छोटा नहीं | स्वयं महर्षि 
चिन्तित होकर उसका अन्वेषण करने प्रातः निकले थे । 

“गुरुदेव | मैं यहाँ हूँ |! आरुणिने मेड़की बाधके सहारे 
डैटे-लेटे ही उत्तर दिया | उनका शरीर शीत और जल्से अकड़- 
क्ष गया था। भेड़ बॉघनेमें वे सायंकाठ सफल न हो सके । 
बलका वेग अधिक था । नवीन मिट्टी रखते ही प्रवाहमें चली 
आती । अन्तमें वे स्वयं लेट गये मेड़के सहारे | राशिभर स्थिर 
पढे रहे । 

“वत्स | सम्पूर्ण भ्रुतियाँ तुमपर प्रकाशित हों ।? महर्षिने 
श्नेहगद्गद होकर शिष्यकों कण्ठसे लगाया | आरुणि गुरुका 
धसाद प्रामकर घन्य हो गये | यही महर्षि उद्दालकके नामसे 
ठपनिषदोंम प्रख्यात हैं । इनके पुत्र श्वेतकेतु ये । श्वेतकेतु 
धह्माविद्या्में प्रवीण ये। उन्होंने घर्मशार््रका प्रणयन किया । 

॥ रद | भ८ 

“वत्स | ठुम क्‍या भोजन करते हो !? महर्षि घोम्यने अपने 
शिष्य उपमन्युसे, जो उनकी गायें चरानेपर नियुक्त थे, पूछा। 
धषि तो कुछ देते नहीं और बिना आह्ारके ऐसा स्वस्थ 
धरीर रद्द नहीं सकता । 

थुरुदेय ! मिक्षान्नसे मेरा मली प्रकार निर्वाह हो जाता 
है |! उपमन्युने सरलतासे बतला दिया । 

धमुझे निवेदित किये बिना तुम्हें भिक्षा परह्रण नहीं करनी 
झाहिये ।? आचार्यको तो तप कराना था शिष्यसे | 

“तुम दुसरी बार भिक्षा मॉगने जाते हो, इससे दूसरे मिक्षुको- 
का स्वत्व मारा जाता है । ग्रहस्थोपर अधिक भार पढ़ता है |? 
डपमन्यु जो भिक्षा लाकर गुरुदेवके सम्मुख रखते, टसमेंसे 
हन्हें कुछ प्रास नहीं होता । दूसरी बार वे अपने लिये मिक्षा 
धागते, पर उसे भी मना कर दिया गया | 


धवछड़े बहुत दयाडु होते हैं। तुम्हारे प्रेमेके कारण वे 


अधिक दूध फेन बनाकर गिरा देते होंगे | इससे उनको क्षुधा- : 


ही पीड़ा होती होगी ।! उपमन्युने भिक्षा बंद द्वोनेपर वह 
श्षाग छेना प्रारम्भ किया था; जो दूध पीनेपर बछड़ोंके मुखसे 
गिरता था| महर्षिने यह मी मना कर दिया। 

कैंने उपसन्युका सब भोजन बंद कर दिया। रष्ट होकर 
बह अबतक आया नहीं | हम सब उसे हूँढ़ व्ययें |? रात्रि 


हो गयी थी। उपमन्यु बनसे छोटा नहीं। महतर्षिको चिन्स 
हुईं । वे शिष्योंके साथ वनमें पहुंचे । 

“बेटा ! तुम अश्विनीकुमारोंकी स्तुति करो !” बेचारा 
उपमन्यु जलद्टीन कूपमें गिर गया था । क्षुषाकी ज्वाला सह 
सकनेमें असमर्थ होकर उसने आकके पत्ते खा लिये थे। उन 
पत्तोंके विषने उसे अन्धा बना दिया था। 

धुम्हारे सब दाँत स्वर्णके हो जायें | तुम्दारी नेत्रज्योति 
अबाघ प्रकाशित हो !? खरके वे युगल देवबेद्य अश्विनी- 
कुमार कूपग्नें प्रकट हुए | उपमन्यु उनका स्तवन कर रहे ये | 
खयं महर्षि धोम्य ध्यान कर रहे ये। उन्हें आना ही था। 

मस्त भुतियाँ और समस्त धर्म-शास््र तुम्हारे दृदयमें 
प्रकाशित हों !? अश्विनीकुमारोंने बाह्य नेत्रज्याति दी थी; 
गुरुदेवने शिष्यक्रो शान-नेन्न प्रदान किया। उपमन्यु गुरू 
कृपासे धमंशास्नके आचार हो गये | 

उत्तडू 

पं ऋतु-स्नानसे निल्‍ृत्त हुई हूँ? आयोद धघोम्यके तीसरे 
शिष्य वेदमुनिकी पत्नीने उनकी अनुपस्थितिमें उत्त्डके परीक्षार्य 
क॒द्दा 'तुम्दारे गुरु बादर गये हैं । उन्होंने अपना सारा काम 
तुम्हे करनेके लिये कहा है | मेरा ऋठुकाल व्यर्थ न जाय-- 
द्रुम ऐसा प्रयत्ञ करो ।? बड़ी कठिन परीक्षा थी। 

नतमस्तक उत्तडने अत्यन्त बिनयसे कद्दा, “मुझसे यह 
नहीं हो सकेगा, मा !? उत्तक्ल परीक्षामें उत्तीर्ण हुए. । 

गुरुपकीके दर्थका पार न रहा । 


ग्प ८ ८ 

“मय मत करो) उत्तद्ठु !? घर्मूूपी बेलपर चढ़े हुए इन्द्रने 
पर्थर्म उत्तकुसे कद्दा । “इस बैलका गोबर दुम्दारे गुस्ने खाया हैः 
वुम मी खा लो ।? 

इन्द्रकी आशासे उन्होंने बैलका पवित्र गोबर और मूत्र 
पान कर लिया तथा साधारण आचमन करके चल पढ़े। 

धमीतर रानी नहीं |? उत्तड़ने राजमहलको अच्छी तर देख 
लिया था। उन्होंने पौध्यनरेशसे कह्दा “आप मुझसे विनोद 
करते हैं ।? 

“ज्ञातक ब्रह्मचारीसे मैं विनोद नहीं करता |? नरेश बोल 
गये “सती जिया उच्छिष्ट पुरुष ओर दुष्टको नह्दी दीखतीं ।? 

उत्तहु: लजित हुए । उन्हें गोबर खानेके बाद अच्छी 
तरद मुँह न घोनेका भ्यान आया । मुँह घोकर वे भीतर गये । 
रानी सामने थीं | 


भ 





रु # सर्वे भद्दाणि पश्यन्तु था कमिहुःलजाग्मपेत्‌ # 

“आजसे चौथे दिन पुण्यक नामक ततके अवसरपर मेरी के कठोर तफ्से असन्न होकर उन्हें पहले ही परम तेजस्वी पृ 
गुरुपली आपका कुण्डल पहनकर आाह्मणमोजन कराना चादती . होनेका वरदान दिया था । 
हैं। मुशे कुष्डल चाहिये । > हु भर 


+सर्पोका राजा तक्षक इन कुण्डलॉंकी तलाशमें घूमा 
करता है |! कुष्डल सहर्ष देते हुए भक्तिमती रानीने कहा) 
ध्लावधानीसे ले जाइयेगा ।? 

नदीपर नित्यकर्म करते समय तक्षकने मनुष्यके वेशमें 
कुण्डल के लिये और पाताल-प्रवेश कर गया । इन्द्रकी 
शहायतासे उत्तडने कुण्डल ठीक समयपर गुरु-पद्षकों समर्पित 
कर दिये। “तुम्हें सब सिद्धियाँ प्राप्त हों |? गुरु-पत्नीका 
आशीर्वाद मिला । 

धुन्द्र मेरे मित्र हैं !” उत्तहुका इत्तान्त सुनकर वेदमुनिने 
कट्दा | ध्वह गोबर अमृत था, उसीके प्रमावसे तुम पातालमें जा 
लके । मैं तुम्हारे साहस और भक्तिसे प्रसन्न हूँ । अब तुम घर 
आओ ।! उत्तडने गुद-पद-घूलि ली और अपने घर आ गये। 

उत्तकु त्याग-वैराग्यकी मूर्ति थे | तपस्या और शानमें ये 
बहुत आगे निकछ गये ये। महाभारत-युद्धके अनन्तर द्वारका 
छोटते समय भगवान्‌ श्रीकृष्णने इन्हें अपने विराटरूपका 
इन करा दिया था । --झि० दु० 


महर्षि शुकदेव 


परमानन्दघन भगवान्‌ श्रीकृष्णचन्द्र भीरासेश्वरीके साथ 
ग्रोलोकधामसे ब्जभूमिपर पधारे | गोलोकमें नित्य-पार्षदोंका 
चित्त इस लीलाका दर्शन किये बिना केसे माने । औराधिकाके 
क्रीड़ाशकने एक परम पावन शुकीके द्वारा शरीर धारण किया 
ट्विमालयके पावन प्रदेशमें | भगवती पार्वतीको श्रीकृष्णचन्द्रकी 
अमृतकथा सुननी थी। भगवान्‌ शड्भरने उस गुह्य रहस्यको 
एकान्तमें सुनाना चाहा। अमरनाथके निर्जन प्रान्तमें एक 
धकीका अंडा भी है। इसपर ध्यान नहीं गया। भगवान्‌ 
शक्ूर कथा सुनाने छंगे। जब पार्वतीजी निद्रित हो गयीं; 
अंडेसे निकला शुक-शिक्षु “हुंकार? देकर कथा सुनता रहा । 

4तियेकू-योनिका प्राणी इस रहस्थका अनधिकारी है! 
मरवान्‌ शहरने जिशूल उठाया और दौड़े | शुकशावक 
मगा और उद्धता हुआ व्यासपक्ी बटिकाके मुखमें प्रविष्ट 
हो गया | 

धभगवन्‌ ! आपने मुझे पुत्रका वरदान दिया है|? 
ध्पासजीने शाहुरजीको शान्त किया । भगवान्‌ शहूरने व्यासजी- 


थुुत्र | तुम बाहर आओ | मैं ठुग्हारा सुन्दर मुख देखने 
को उत्सुक हूँ ।? बारह वर्ष व्यतीत हो गये, पर व्यासपमीआ 
गर्भरथ बालक वादर नहीं आता । भगवान्‌ व्यासने समशाग&॥ 
तुम अपनी माताकों कष्ट मत दो | बादर भनेपर भी तुमों 
माया नहीं सतायेगी ।? 

“्रीकृष्णचन्द्र यदि आश्वासन दें तो मैं बाहर आऊँ !? 
गर्मस्थ बालक पूरा वेदश् हो चुका था। श्यामसुन्दरको 
आकर आश्वासन देना पढ़ा । बालक बाहर आया गर्भसे और 
नाल दाथर्मे उठाकर वनकी ओर चल पड़ा | जब मायाका 
प्रभाव नहीं तो आसक्ति ओर मोह केसा | उसे तो एकान्तर्म 
तप करना था | 

पुत्र !? व्यासजी विरह-कातर होकर पीछे चले; परक्ु 
सभी दृक्षोंसे उन्हें सुनायी पढ़ा--“पितः !” सर्वात्मभावत्रात 
उनके श्वुक क्या छोंटाये जा सकते हैं ।! 

ञ् > 


(ुम यह पूरा 'छोक धुझ्े पढ़ा दो ।? कुछ जद्ाचारी एक 
आधा ठोक बार-बार पढ़ रहे थे । बड़ी सुन्दर श्थामसुन्दरकी 
शोभाका वर्णन था उसमें । शुकदेवने सुना और वे विद्यार्थिस- 
के पास आये | विद्यार्थियोंको तो आधा छोक ही शात था । 
उनके आचायके पास आना पड़ा । 

मैंने ऐसे अठारह सहल कछोक बनाये हैं !! भगवान्‌ 
व्यासने पुत्रकों सम्पूर्ण भागवत पढ़ाया | झुकदेवजीको दुख 
उपायसे न बुलाया जा सकता था और न रोका ही | 

“बिना गुरुके शान अधूरा रहता है | तुम महाराज जनकके 
अध्यात्मविद्या प्रात कर लो !? झुकदेवजीने पिताक़ी यह आख 
स्वीकार की | मियिल्ममें परीक्षा करके महाराज जनकने देख 
लिया कि वे समस्त भोगोंमें अनासक्त हैं | त्रद्मविया ऐसे ही 
अधिकारीको प्राप्त कर सार्थक होती है । 

परम विरक्त, साक्षात्‌ नन्‍्दनन्दनखरूप, गहसरूथके यहाँ 
गोदोहनमात्र रुकनेवाछे शुकदेवजी परीक्षितुके समीप 
पहुँचे; जब वे उपवास करके गज्जातीरपर आ बंटे थे; जब ऋषि 
के शापसे सातवें दिन तक्षक उन्हें काट छेनेवाला था| समस्त 
मुनिमण्डलीने उठकर उन तेजोमूर्तिका स्वागत किया | 
परीक्षितुके पूछनेपर सात दिनोंमें शुकदेवजोने उन्हें सम्पूर्ण 
भागवतका उपदेश किया | >-चु० 


कुछ प्राचीन आदश परोपकारी भक्त राजा ओर सत्पुरुष 


महाराज इस्‍््वाइु 

बतैमान वैवस्वत मन्वन्तरके भराद्धदेव मनुके प्रथम पुत्र 
छुद्चसन जब प्रजाके असमस्तुष्ट दोनेसे विरक्त होकर वनमें चले 
खदे, तब मनुने सन्‍्तानकी कामनासे तप किया। प्रजापतिकी 
झफसे उनके इदवाकु; ऋूग) शर्याति, दिष्ट। धृष्ट) करूषक) 
अरिध्यन्त; प्रषप्र; नमग और कवि--ये दस पुत्र हुए। इनमें 
ख्त्रि विषयोंसे निःस्प॒ष्ट होकर परिताजक डो गये। प्ृषञ्र युरुकी 
आयोकी रक्षा कर रहे थे। अन्धकारमयी राज्िमें गोष्ठमें व्याप्रके 
आनेपर उन्होंने उसे मारनेका प्रयक्ष किया | प्रातः देखा गया 
कि घोसेगें गोवध हो गया है | गुरुने शाप दिया कि इस 
कमसे ये चाण्डाल हो जायें । शत्त होनेपर नेष्ठटिक ब्रक्मच्यका 
शासन करते हुए वे भगवानके भजनमें लीन हो गये । करूघसे 
कच्दराखण्डके राजाओंका बंश चछा ओर घृष्टकी रन्तति 
अपने तफेवलसे ज़झत्वको प्रात हुई | दगके बंशर्में सुमति, 
चूत, ज्योति, वसु आदि हुए | नरिष्यन्तकी सन्तति-परम्परामें 
स्वयं अभिदेव अभिवेश्यके रूपमें अवतीणें हुए | नभगके 
धुत्र नाभागसे परम भक्त राजर्षि अम्बरीषका जन्म हुआ। 
दिश्के पुत्रका नाम भी नाभाग था | इनके वंशर्मे आगे 
आलकर चक्रवर्ती महाराज मझ्तत हुए; जिनके महायशर्में सह 
लिप्र अखण्ड धुतघारा सहख वर्षो.ंतक देते रहे | इनके यशमें 
क्षमसत्र उपकरण मण्डप आदि ख्र्णके थे। इस महान्‌ यशर्मे 
इन्द्रको सोमसे और अम्रिकों भाज्य ( घी ) से अजीरण हो 
बया । दार्यातिकी पुत्री सुकन्याका विवाह न्यवन ऋषिसे हुआ। 

मनुके उपयुक्त दस पुत्रोमें इश्वाकु सबसे बढ़े थे । मनुने 
अपना राज्य और भगवान्‌ चूर्यसे प्रात ज्क्षविद्याका उपदेश भी 
इस्वाकुकों दिया। इध््वाकुने स्वयं मध्यदेशका राज्य स्वीकार किया 
ओर शेष राज्य माइयोंमें बॉट दिया। इनकी राजघानी अयोध्या 
थी। इनके सो पुत्र हुए । दूर्यनंशीय क्त्रियोंका इन्हींसे बिस्तार 
हुआ । इनके मुख्य पुत्रोंमें विकुक्षि और निमिके नाम आते 
हैं | विकुक्षिका नाम ही आगे शशाद पढ़ा। इनकी सनन्‍्तति 
ही अयोध्याकी राजगद्दीपर रद्दी । महाराज रघुके पश्चात्‌ इल 
बंशका नाम रघुवंध हो गया। निमि मिथिल्ननरेश हुए । 
अईर्षि वशिष्ठके शापसे शरीर छोड़कर इन्होंने मनुष्योंके पलकों- 
कर बास पाया इनके शरीर-मन्थनसे विदेहकी उत्पत्ति हुईं। 

महाराज इश्याकुके वंशमें अगोष्याकी परम्परामें ककुत्स्प, 
चहयी महाराज मान्धाता आदि अत्यन्त प्रसिद्ध नरेश हुए । 


निमिके सन्‍्तानोंमें समी आत्मविद्याके ज्ञात नरेश हुए । 


, वीरबर कृत्य 

मद्दाराज ककुत्स्थ वेवस्वत मनुके प्रपोत्र; इध्ष्बाकुके 
पौत्र और विकुक्षिके स्वनामधन्य पुत्र थे। देवामुर-संग्राम्म 
इन्होंने जृघरूपधारी इन्द्रके ककुत्‌ ( थूदे ) पर चढ़कर असुर्ें 
की पराजित किया था | इसीसे ये ककुत्ख्य नामसे प्रसिद्ध 
हुए । ये बड़े ही प्रतापी और बीर थे । इन्दींके नामपर इनके 
बंशज काकुत्स्य कट्टलाते रहे । 

सम्राट्‌ मान्धाता 
बादत्सूये. उदेत्यस्त॑ वावक्ष. प्रतितिष्ठति | 
सव॑ तदू यौवनाश्रस्थ भान्धातुः क्षेत्रमुक्यते # 
( भीमद्वागबत्त ) 

बड़े गर्व॑से अंग्रेज विद्वान्‌ कट्दा करते थे “अंग्रेजोके शासनर्मे 
धूर्यासत नहीं होता |? चाददे अंग्रेजोंके शासनमें दूर्यास्त न होता 
रहा हो; परंतु कभी भी ऐसा नहीं हुआ कि प्रथ्वीपर अंग्रेजोंके 
समान शक्तिके प्रतिददन्द्दी राष्ट्र न रहे हों। छोटे राज्योंकी 
चर्चा छोढ़ भी दें, तो भी कई महाराष्ट्र लदा ज़िटेनके प्रतिद्वन्द्दी 
रहे ही हैं। सो भी केवल एक जम्बूद्वीप ही आजकी पृथ्वी है | 
सप्तद्वीपवती प्ृथ्वीके शासक तो भारतके क्षत्रिय सम्राट ही रहे 
हैं। नहोंतक सूयोंदय होकर सूर्यास्त होता है।जहाँतक सूयका प्रकाश 
पहुँचता है, उस समस्त स्थानके शासक सम्राट मान्धाता ये । 
वष्ट सब उनका राज्य कहा जाता था। सम्राट मान्जातासे पूर्व 
इश्चाकु, प्रिययत आदि अनेक ऋवर्ती सम्राट हो चुके थे 
मारतमें | 


घूरयवंशी सम्राट युवनाश्रके कोई सन्तति नहीं थी। 
कऋषियोंने पुश्रेष्टियशका अनुष्ठान कराया। गशकी पूर्णाहुति 
हो चुकी थी | मद्दाराज तथा सभी लोग वश्ीय कार्योमें भान्त 
हो गये थे । रात्रिको मदाराजको प्यास छगी । उन्होंने सेवकों 
को जगाना उचित नहीं समझा । जल कहीं था नहीं। यज्ञीव 
कलशका जल उन्होंने पी लिया। पुंसबन-अभमिमन्त्रित जछ 
पीनेसे उन्हींकी दाह्दिनी कुक्षि फाडुकर समव॒पर एक पुत्र 
उत्पन्न हुआ । ऋषियोंके प्रभावसे युवनाश्र मेरे नहीं। 


ध्यइ| किसका दूध पीयेगा !? ऋषियोंको चिन्ता हुई । 
- ध्ययं मां घास्यति |? देवराज इन्द्रने प्रकट होकर कहा-- 
बह मेरे द्वारा पोषित होगा | देवराजने अपनी ठबंनी अंगुली 


दुदेदे 


# सर्चे मद्ाणि पश्वन्तु मा कक्रिदुःलभाष्मयेत्‌ # 


च्ध्य्य्य्य्ख््ख्य्ख्ल्््ख्च्ल्च्ल्ल्स्स्ल्स््स्ख्ल्ल्ल्ल्््स्च्््ल्ि्स््क्ल्ल््ट्पिटलररय पतन पाक भ मन पर न“ वन ० रमन 


बांखकके भुखमें दे दी। उससे सवित होते हुए अमृतकों 
धीकर बालक पुष्ट हो गया । इन्द्रने «मां धास्यति? कहा था। 
इसल्मि कुमारका नाम “मान्धाता? हुआ। 

मान्धाता जन्मसे प्रबछ पराक्रमी एवं परम तेजत्वी थे | 
कमी दिव्यात्न उनके सम्मुख स्वतः उपस्थित हो गये थे। 
अम्रिके द्वारा उनको आजगव धनुष, अक्षय त्रोण और दिव्य 
कवच मिला | सम्राट मान्धाताके प्रतापके सम्मुझ् रावण-मैंसे 
झुदम राक्षस भी तुच्छ दस्यु हो गये थे । वे सम्रादसे नित्य 
अयमीत रहा करते थे । सम्रादका नाम “असहस्युः इसीलिये 
बढ़ गया था कि उनसे सभी दस्यु अस्त रहते । भयके मारे 
की कोई अन्या4 करते ही नहीं | 


साम्राज्य मोगके लिये नहीं, सेवाके लिये है। ऐश्वर्यकी 
शार्थकता भगवान्‌की आराधनामें दै। मारतके विमल द्वदयोंने 
अल्लीमोति इस बातको सीखा था। सप्राद्‌ मान्धाताने बड़े- 
बढ़े यह किये। उनकी अतिथि-सेवा प्रख्यात है । कभी 
अनके द्वारते कोई अतिथि निराश होकर नहीं छौठा। 

मद्ाराज शतबिन्दुकी पुत्री बिन्दुमतीका सम्नाटने पाणि- 
अहण किया था उनके तीन पुत्र पुरुकुत्स, अम्बरीप और 
आचुकुन्द हुए थे। इन्हीं मुचुकुन्दने सहसतों वर्षोतक स्वर्गर्म 
बाकर देवताओंके पक्षमें देत्योंसे युद्ध किया । देवताओंके 
ब्कटदानसे गिरिगुहामें आकर वे सो गये। द्वापरमें भगवान्‌ 
कीकृष्णने उनके द्वारा काज्यवनकी नष्ट कराया और उन्हें दशशन 
दिया | सम्राट मान्धाताकी पचास कन्याएँ महषि सोमरिके 
आाथ विवाही गयी। 


राजर्षि मरत 

यह देश जिसे हम भारत कहते हैं, इसका प्राचीन 
लाम अजनामखण्ड या अजनाभवर्ष है। मगवान श्ृषभदेवके 
शक सो पुत्रों सबसे बढ़े भरत ये। उनके शासनकालसे यह 
सरतखण्ड या भारतवर्ष कहा जाने लगा । राजर्षि मरत 
पिताके समान प्रभावशाली, प्रजापालक तथा शास््रपरायण 
जरेश थे । यशस्वरूप भगवानकी अमिद्दात्र, दर्श। पीर्णमात्य; 
च्वांतु्मास्य। सोमयाग आदि नाना प्रकारके यशोंसे निरन्तर 
<उपासनामें वे लगे *हते | 

राज्योपमोगका समय समाप्त हुआ | विश्वरूपकी पुत्री 
घद्चजनीसे उनका परिणय हुआ था । पाँच पुत्र थे उनके | 
शाज्यको पुत्नोंमे यथाचित विभक्त करके आप पुलद्ाश्रम 
€ इरिहरक्षेत्र ) में भगवदाराघन करने चे आये। 


बन 


मनका कुछ ठिकाना नहीं। चक्रवर्ती सम्राटने शान्राउ्क 

अनुकृत्य पत्की) सुन्दर सुकुमार तदूगुणी पुत्र तथा समस्त 

तृणके समान त्यागकर काननवास किया था; पर एक 
हिरनमें आसक्ति जा अटकी | एंक गमिणी सृगी जल पी रही 
थी | सिंहका घोर गजेन सुनकर वह मयातुर भागी, गर्म जल्में 
गिर पड़ा | मृगी मर गयी | नवजात शावक जलके वेगमें 
तड़पने लगा । समीप स्नान करते भरतने देखा यह सब ॥ 
दयावश वे उस मृगशिशुकों उठा लाये | दया स्नेहमें बदली ॥ 
उस मृगके पोषणमें आनन्द आने लगा | मोह हो गया। सुख 
यम-नियम धीरे-धीरे छूट गये, मृगकी चिन्ता रहने छगी॥ 
शरीर छूटते समय भी मृगकी ही चिन्ता थी; फलतः दूसरा 
जन्म मृगदेहमें हुआ | 

श्रीदरिकी आराधना व्यर्थ नहीं जाती । मगदेह मिल्ण 
था कालिंजरमें, परंतु वहाँ भी पूर्वजन्मकी स्मृति थी। वहाँखे 
फिर पुलह्वाश्रम आये ! दूखे पत्तोंका आहार करते | इरे तृण- 
तक न छूते | कालऋमसे शरीर छूटा गण्डकी नदीके पुष्क- 
जठ्में । तीतरे जन्ममें आझण-दरीर प्रात्त हुआ । 

“दूधका जला छा भी फूँक-फँककर पीता है ।! पिताकों मोह 
नहो जाय; अतः परम शानी भरत अपनेको मूर्ख पागलक़ी माँ 
दिखखते । ओोकिक दशिक्षार्में उनकी कोई दसि नहीं थी ॥ 
पिताके शरीरान्तके समय माता सती हो गयी। सौतेली माताके 
पुत्रोंकी इनकी इतनी चिन्ता नहीं थी। ये उनके या किसीके 
द्वारा बढावे कार्यमें छग जाते | जो कोई कुछ दे देता, आहार 
स्वीकार कर छेते । खेतकी रक्षामें बेठे हुए इनको एक भट्टके 
सेवक देवीको बलि देने पकड़ ले गये। इनको तो शरीरक 
मोह था नहीं, पर मगवती ऐसे सर्बात्मभावापत्नकी वलि केसे 
ले ढें। चण्डिकाने प्रकट होकर दु्शोका शिरश्छेदन किया । 
सिन्घुराजके सेवक इन्हें राजाकी पालकी ढोने पकड़ के गये # 
वहाँ वे सोबीरनरेश इनके उपदेशोंसे तत््वशन प्रासका 
ईतार्थ हुए । 

सम्राट्‌ मरत 

ठीक-ठीक यह कहना कठिन है कि हमारे देशका नाथ 
भारतवर्ष भगवान्‌ ऋषभदेवके पुत्र भरतके नामपर पका 
या दुष्यन्तपुत्र भरतके नामपर । दोनों चक्रवर्ती, परम 
प्रगपशाली, प्रजापालक, धर्मात्मा तथा भगवद्धक्त एवं 
शतशः बड़े-बड़े यशोंके करनेवाले हुए हैं । 

महर्षि विश्वामित्रको मेनका अप्सराते एक कन्या हुई। . 
अप्सरा उसे वनमें छोड़कर स्वर्ग चली गयी । पक्षी ( शकुन्त » 


# कुछ प्रायीन आदर्श परोपकारी मर राजा सौर सत्युदष # 


टन कक कक कक कक कक ननक  नक्षष्षक चक्र म्प्प्प्प्य्स््स्स्य्य्य्स्य्िय्यिि वा खत 


उस बालिकाको णेरकर अपने पश्षोकी छायासे उसकी रक्षा कर 
रहे थे । फलतः बालिकाका नाम शकुन्तला हुआ । महर्षि 
कण्व उसे अपने आंश्रममें उठा छाये। वद्दीं उसका पाछन- 
पोषण हुआ । ह 
महाराज दुष्यन्त आखेट करते द्वुए; कण्वाश्रममें पहुँचे । 
शकुन्तछाने उनका आतिथ्य किया। “पुरुवंशियोंके चित्तमें 
अधमं-बासना कभी उठती नहीं ।? नरेशकों अपने अन्तःकरण- 
की शुद्धिपर विश्वास था | मुनिकन्याके प्रति मनमें क्षोम 
क्यों ! उन्होंने परिचय पूछा और तब परस्प९ सइमतिसे दोनों- 
का गान्धर्व-विवाह हो गया। 
नरेश राजघानीको चले गये । महर्षिके आश्रममें ही 
शकुन्तछाको एक पुत्र हुआ | बचपनसे वह बालक अत्यन्त 
तेजस्वी था । सिंहिनीकी गोदसे उसके शावकर बलातू छीनकर 
उनके साथ वह खेला करता । जब मनमें आता, एक छोटी 
लकड़ी लेकर सिंहके मस्तकपर पीठने लूगता--“तू मुख खोल, 
मैं तेरे दाँत गि्नेंगा |? महर्षि कष्वने उसका नाम स्वेदमन 
रक्खा | 
शकुन्तव्य पुत्रको लेकर दुष्यन्तके समीप आयी | नरेशने 
उनको अपने समीप रखना अस्वीकार कर दिया। वे ग्रान्ध्व॑ 
विवाहकी बात भूछ गये थे । सहसा आकाशबवाणीने 
स्मरण दिलाया--“शकुन्तछाका अपमान मत करो, यह 
हुम्हारा ही पुत्र है। इसका मरण करो |? राजाने भूछ 
स्वीकार की । पुतरका नाम इसलिये “मरत' हुआ ! क्योंकि 
अआकाशवाणीने उसके भरणकी बात कट्दी थी । 
बुध्यन्तके पश्चात्‌ भरत सम्राट हुए। उन्होंने गद्भातटपर 
७५ और यमुनातटपर ७८ अश्वमेघ यश किये। दिग्विजय- 
बात्राके समय भरतने किरात, हृण, यवन, पौण्डू, कंक, खश, 
शक आदि अनेक स्लेन्छजातियोंको पराजित करके निर्जन 
ध्रदेशोंमें मगा दिया। दानवोंने देव-कन्याओंका हरण किया था । 
पाताल जाकर भरतने उन देवाज्ञनाओंका दानवोंसे उद्धार 
किया । सम्राट भरत प्ृथ्वीके एकच्छत्र अधिपति थे। पाताल- 
के दानव उनसे भयभीत रहते थे और स्वर्गाधिपति देवेन्द्र 
उनके मित्र थे । 
मद्दाराज मगीरथ 
मद्दाराज सगरका सोबों अश्वमेघ यज्ञ अधूरा पड़ा था। 
यशीय अश्वका पता नहीं था। महाराजकी छोटी रानी सुमतिके 
साठ सहल पुत्रोंने अश्वकां अन्वेषण किया | प्रृथ्वीपर अश्व 
हो तो मिले | देवराजने उसे हरण करके भूमिके नीचे 


ढर३ 


कपिलाश्रमर्मे बाँध दिया या | पिताके आदेशसे ने ऋर भूवि 
खोदने लगे । भाग्यकी बात, वे पूर्व दिशासे दक्षिमक्री ओर 
खोदने लगे थे। फलतः उन्हें प्रायः पूरा अम्बूद्वीप चारों 
ओरसे खोदना पड़ा ! जब वे दक्षिग; पश्चिम, उत्तर खोदते 
इंशानकोणमें ल्शभग वहाँ पहुँचे; जहाँसे खोदना प्रारम्भ 
किया था, भूमिके नीचे अश्व चरता दिखायी पड़ा | उन्होंने 
वहाँ ध्यानस्थ महर्षि कपिलको देखा | बड़ा क्रोध आया उन्हें 
और वे चिल्लाते हुए. महर्षिको मारने दौड़े--“यह चोर है। 
यहाँ नेत्र बंद करके आ बैठा है ।? 

भगवान्‌ कपिलने नेज्न खोडे | उनका रात नेतजते ज्ञालके 
रूपमें प्रकट हुआ । सब-के-सब वहीं भस्म हो गये। सगरपुर्त्नोकी 
खोदी वह भूमि ह्वी सागर कहछायी। भूतत्ववेत्ता स्वीकार करते हैं 
कि पहले दक्षिण-भारत, छक्का; जावा; आस्ट्रेलिया, अमेरिका 
तथा दक्षिण अफ्रिकाको मिलाता एक पर्वतीय भूखष्ड था। 
किसी प्राकृतिक घटनासे वह जलमम्न हो गया। अब भौ 
उसके भाग समुद्रमें हँ। यद भूखण्ड यह रेखा थी। जो 
सगरपुत्रौंके इंशानकोण तथा पूर्बमें खोदनेसे रह गयी थी। 


महाराज सगर चिन्तित हुए। बड़ी रानी केशिनीके पुत्र 
असमखसको वे निर्वासित कर चुके ये । उस निर्वासित पुश्रके 
लड़के अपने पौनच्र अंशुमानको उन्होंने मेजा। अंशुमानक्ो 
देवर्षि नारदने मार्गमें ही सब बातें बता दीं। वे भगवाद 
कपिलके समीप जाकर उनकी प्रार्थना करके; उनकी आश्ले 
अश्व ले आये । मद्दाराज सगरका यज्ञ पूरा हुआ। 

“इन सबका उद्धार गज्जाजलके स्पर्शसे ही होगा |? महर्षि 
कपिलने अंशुमानकों बताया या। महाराज सगरके तपोबन 
जानेपर अंशुमान्‌ नरेश हुए;। जेसे दी उनके पुत्र दिल्यीब 
योग्य हुए, उनको राज्य देकर गड्जाजीको लानेके लिये तर 
करने चले गये। दिलीपने भी पिताका अनुसरण किया ओर जब 
दिलीपके पुत्र भगीरथ सिंद्ासनासीन हुए, तब उन्हें भी वही 
चिन्ता हुई | पितामह तथा पिता जिस उद्देश्यमें छगे थे, 
भगीरथकों वह सफल करना था | उनकी प्रजा सुखी थी। 
देवराज इन्द्र अनेक बार उनसे सहायता ले चुके थे। खर्ग 
जाकर इन्द्रके साथ एक सिंद्ासनपर बेंठकर थे सोमपान कर 
चुके थे; पर उनका उद्देश्य तो गज्जञाजीको लाना था। अन्‍्तर्मे 
मन्त्रियोंकों राज्यका प्रबन्ध सॉपकर गांकर्ग तीर्थमें वे तप करने 
लगे । कल्पभेदसे ऐसा वर्णन है कि उन्होंने अक्ञाजी, भगवान्‌ 
नारायण अथवा श्रीकृष्मकी आयधना की । 

“ग्भाका वेस कोन धारण करेगा !? तपस्या सफ़छ हुई . 


<रढ 


:# से सप्राणि पश्यस्तु मा कब्मिदुस्लमास्सवेत्‌ # 





अथवान अकह्षा हिमाझ्यकी «येष्ठ पुश्री गद्जाको घरापर मेजनेको 
प्रस्तुत हुए । मगीरथने पुनः तप करके गद्भाजीको घारण 
करनेके लिये मगवान दाह्ुरकी स्वीकृति प्रात की । गड्ाजी चर्छी । 
छन्होंने अपने बेगमें मगवान्‌ शह्ूबूरको बहाकर रतातल पहुँचने- 
की इच्छा कर री | भगवान श्र गस्धाके गवंकी जानकर रुष्ट 
हो गये । उन्होंने अपनी जटाओंमें उन्हें घारण कर लिया | 
पूरे वर्षभर गद्भाजी रुद्रकी जटाओंसे निकछ न सकी । 
भगीरथके प्राथना करनेपर शाइरजीने विन्दुसरकी ओर गद्भाको 
छोड़ दिया । गड्जाकी वहां सात घाराएँ हो गयीं | उनमें एक 
धाराने भगीरथका अनुगमन किया | 

राजा भगीरथ दिव्य रथपर चट्कर आगे-आगे चल रहे 
ये | पीछे गढ्बाजी आ रही थीं। सद्दता राजाने देखा, पीछे 
छलका नाम नहीं है। गद्भ़ाजी जब जह ऋषिके आशभ्रमके 
क्षमीपसे निकलीं, उन्होंने ऋषिके पूजाके उपकरण बह्दा दिये। 
ऋषिने रोषमें आकर उनको पी लिया था। भगीरयने प्रार्यना 
करके टन परम तापसको तुष्ट किया । ऋषिने अपनी दक्षिण 
लहासे गज़ाजीको निकाछ दिया और उन्हें अपनी पुत्री कहा । 
मद ऋषिकी पुत्री होनेते गद्भाजी जाहवी कही जाती हैं। 
मद्दाराज भगीरथ रथसे गद्नासागरके समीप पहुँचे । वहाँ 
गद्भाजटके स्पशस उनके पूथज संगरके वे साठ सहस्त पृत्र 
पुक्त दो गये | मगीरथद्वारा ायी गयी गद्भाजी भागीरथी 
कही जाती हैं । 

अगवती गज्ला भगवान्‌ बामनके विराटरूपका चरणोदक 
बनीं। अद्माण्डके बादरका यह चिन्मय अ्मद्रव राजा भगीरथकी 
ठल्ज्यड कीति-कौमुदीके रूपमें विधमान दे। दिदुओंकी ये 
धरम उपाध्य है। ऋषियोंने इनका भूरि-भूरि स्तवन किया 
है। 'गज्जा' इस नामके स्मरणसे ही पाप नष्ट हो जाते हैं । 
शान्लोमें जाहवीका अनग्त माशण्य है। इन्हें छानेबाले महाराज 

दिदु-संसकृतिके नित्य वन्‍्ध हैं । 


मद्दाराज रु 

ध्ञान मैं इतार्थ हुआ | आप-जेसे तपोनिष्ठ) वेदश बह्ा- 
बारीके स्वागतते मेसा गणह पर्विन्न हो गया। आपके गुरुदेव 
भीषरतन्तु मुनि अपने तेजसे साक्षात्‌ अभिदेयके समान हैं। 
हनके आभ्रमका जल निर्मल एवं पूर्ण तो है ! बर्षा बढ्ढों टीक 
शमयपर द्वोती है न ! आश्रमके नीबार समयपर पकते हैं तो ! 
आशमके; मृग एवं तरू पूर्ण प्रसन्न हैं न ! आपका अध्ययन 
धूर्ण हो गया होगा | अब आपके गरहस्थाश्रममें प्रवेशक्षा समय 
है। घुसे इंपापूर्वक कोई सेया छूष्वित करें | मैं इसमें अपना 


सोमान्य मा्नूँगा ।? आह्षणकुमार क्रोत्सका महाराज खुने 
स्वागत किया था। महाराजके कुशर-प्रभ शिष्टाचारमात्र 
नहीं थे। उनका तातय था। इन्द्र, यदण, अपर; थायु+ 
यनदेवता, प्ृथ्वी--सबको वे दण्डघर शासित कर सकते ये | 
तपोमूर्ति ऋषियोंके आशभ्रममें विन्न करनेका साइस किसी 
देवताको भी नहीं करना चाहिये | 

“आप-जैसे धर्मश एबं प्रजावत्सऊ नरेशके राज्यमें सर्वत्र 
मसल सहल स्वामाविक है | आश्रममें सत्र कुदछ है । मैंने 
गुरुदेवसे अध्ययनके अनन्तर गुरुदक्षिणा माँगनेका आग्रह 
किया । वे मेरी सवासे ही सन्तुष्ट थे; पर मेरे बार-बार आग्रह 
करनेपर उन्होंने चौदह कोटि स्वर्ण-मुद्राएँ माँगी; क्योंकि मैंने 
उनसे चतुर्दश विद्याओंका अध्ययन किया है । नरेन्द्र ! आपका 
मसल दो । मैं आपको कष्ट नहीं दूँगा। पक्षी होनेपर भी 
चातक सर्वस्व अपितकर सहज शुभ्र बने घनोंसे याचना नहीं 
करता । आप अपने त्यागसे परमोज्ज्वल हैं। मुझे अनुमति 
दें ।? कौत्सने देखा था कि मद्दाराजके शरीरपर एक भी 
आभूषण नही है । मिद्टीके पात्रोंमें उस चक्रबर्तनी अतिथिकों 
अर््य एवं पाद्य निवेदित किया था। यशान्तमें महाराजने 
स्वस्थ दान कर दिया था । राजमुकुट और राजदण्डके 
अतिरिक्त उनके समीप कुछ नहीं या | 

“आप पधारे हैं तो मुझपर दया करके तीन दिन मेरी 
अमिश्वालामें चतुर्थ अप्रिकी भाँति सुपूजित होकर निवाल 
करें !! रघुके यहँसे सुयोग्य वेदश ब्राप्षण निराश ल्लोटे, यह 
केसे सह्दा जाय । कोत्सकों मद्वाराजकी प्रार्थना स्वीकार करनी 
पढ़ी । 

कीं आज रथमे शयन करूँगा। उसे शस्योंस सजिल 
कर दो ! कुबेरने कर नहीं दिया है।? यशके अवलरपर 
सम्पूर्ण नरेश कर दे चुके थे । सम्पूर्ण कोश;दान हो चुका । 
अतिथिकी याचना पूरी किये बिना भवनमें प्रवेश भी 
अनुचित जान पड़ा | कुबेर तो दूसरे देवताओंके समान 
खबगमें नहीं रहते | उनकी अहूका हिमाव्यपर ही तो है। 
तब वे भी चक्रवर्तकि एक सामन्त ही हैं। कर देना चाहिये 
उन्हें । मद्दाराजने प्रातः अलकापर आक्रमणका निश्चय किया । 

“देव | कोशागारमें सवर्ण-वर्षा हो रही है ।? आाह्म मुट्नर्तमें 
मद्दाराज नित्यकर्मसे निदृत्त होकर रथपर बैठे । उन्होंने शह्ड- 
घ्यनि की । इतनेमें दोड़ते हुए. कोशाध्यक्षने निवेदन किया । 
बह कोशागारके प्रातःपूजनको गये थे । कुबेरने इस प्रकार 
कर दिया । 
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षट्मास.। 
अठिथिगणको ही ज़िमा दिया सोक्ास ॥ 


छपरियार झुहलमुनिने सद क्षुधा-कष्ट अतिशय 


भाप्त हुआ आहार 
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# कुछ आवश परोपकारी सक्त और सत्पुदष # 


८५ 





यह द्रव्य आपके निमित्त आया दै | ब्राह्मणके निमित्त 
बात्त द्रव्यमेंसे मैं या मेरी प्रजा कोई अंश केसे ले सकती है |? 
धहाराजका आग्रह टीक ही था। 

“मैं ब्राक्मण हूँ । (शिलर या “कण? मेरी विह्वित कृत्ति 
है | गुरुदक्षिणाकी चौदद्द कोटि मुद्राओंसे अधिक एकका भी 
रे मेरे लिये छोम तथा पाप है |?” ब्ह्मचारी कोत्सका कदना 
भी उचित ही था। आजके युगमें, जब मनुष्य दूसरोंके स्वत्व- 
का हरण करनेको नित्य सोत्साह उद्यत है, यद्द त्यागमय विवाद 
कैसे समझ सकेगा वह । ब्रद्मचारी चौदह कोटि मुद्रा छे गये । 
छ्षेष ब्राह्मणोंकों दान हो गयीं । 

ेल्‍ है है >् 

अद्गाकबि कालिदासने रखुबंदमें पुराणोंकी वंशावलीको 
हुछ उलट-पुलट दिया दें। पुराणोंके अनुसार खटवाड्जके 
पुत्र दीघबाहु थे ओर 2नके महाराज रघु | रुके पुत्र अज 
झऔौर अजके महाराज दद्वरथ हुए.। महाराज रघु परम पराक्रमी, 
झ्रमित यशस्वी तथा पुत्रके समान प्रजाकी रक्षा करनेवाले थे । 
उनके नामपर ही सूर्यवंशीय क्षेत्रियोंका कुछ खुबंशी 
कहलाया । भगवान्‌ मर्यादापुरुषोत्तम श्रीयम इसी मह्दिमामय 
इुछमें अवतीर्ण हुए) 

शरणागतवत्सल महाराज शिक्रि 

उश्ीनर देशके मद्दाराज शिबि अपने राज़सदनमें आनन्द- 
बूवंक बेठे थे। सहसा एक कबूतर उड़ता हुआ आया और 
भ्यभीतकी भाँति उनके बस्तोंमें छिप गया | दो धण पश्चात्‌ 
ही एक बाज उसके पीछे झपटता हुआ आया । बाजने स्पष्ट मनुष्य- 
बाणीमें कह्टा--५यद्ट मेरा आद्वार है, आप इसे छोड़ दें ।? 


ध्यह मेरे शरण आया है !” महाराजने कबूतरकों स्नेहसे 
बपथपाते हुए कहा | “भला, कहीं शरणागतका त्याग किया 
का सकता है ।? 

कमैं क्षुघातुर हूँ । आपका घर्म मेरे आह्वारका हरण करना 
नहीं होना चाहिये ।? बाजने मद्दाराजकी ओर नम्नतासे देखा । 

नतुम दूसरे मांससे भी जीवित रद्द सकते हो । कितना 
भांस चाहिये तुम्हें !! क्या आवश्यकता कि बाजके लिये यह 
झबूतर ही मेरे । 

मद्टाराज ] अन्ततः किसी प्राणीकों तो मारा ही जायगा। 
भापकी तो सब प्रजा हैं। सब आपकी शरणमें दी हैं । जब 
एकका यध होना ही है तो इस कबूतरका ह्वी क्यों न हो । मैं 
छाजा मांस खानेवाला प्राणी हूँ | इसके द्वारा मेरी तृति 








होगी |? इस बार बाजने मद्ाराजकी धर्ंसकुटमें डाल दिया । 
कर कोई अपविन्र मांस ग्रहण नहीं करूँगा ।? 

कं जीवित हूँ और मेरा मांस पवित्र भी है |” मद्दाराज 
शिबिने सम्पूर्ण परिपद्‌को चकित कर दिया। “मं अपना ही 
मांस दूँगा । ठुमको कितना मांस चाहिये १? 

“आप सोच लीजिये ! एक कबूतरके लिये आप चक्रवर्ती 
होकर अपना अज्ञ-भन्जञ करें; यह उच्चित नहीं |? बाजने 
गम्मीरतासे कद्दा । “वैसे मैं इस कबृतरकी तौलके बराबर ही! 
मांस चाहता हूँ ।! 

कोटा मैंगवाया गया । कबूतर एक पलड़ेमें रखा 
गया। महाराज शित्रिने तछवार रठायी। भछा; वुसरा कौन 
उनके सुरपूजित शरीरमे शखस्जका स्पर्श करानेका साहस करता । 
अपने द्वाथस उन्होंने बायीं भुजा काटकर दूसरे पलड़ेपर रस्क 
दी। आश्चर्य ! कबूतरका पलछड़ा तनिक भी नहीं उठा। 
मद्दाराजके मुग्ब॒पर खेद या कष्टकी रेस्त्रातक नहीं आयी। 

“यह व्यर्थ है। तुम स्वेच्छापूर्वक मेरे पूरे शरीरको खाकर 
अपनी क्षुधरा शान्त कर लो |? महाराज शिविका शरीर रक्तसे 
छथपथ हो गया था। उन्होंने अपने एक द्वायके अतिरिक्त 
कटठितक दोनों पैर क्रमशः काटकर पलड़ेपर चढ़ा दिये थे । 
कबूतर अब भी भारी था | उसका पलड़ा भूमिपर ही स्थित 
था । मद्दाराजका चरणद्वीन शरीर भूमिपर रक्तकीचम पड़ा 
था। उन्होंने खज्ज प्रथक््‌ कर दिया | मुकुट, आभूषण और 
कबच तथा वस्त्र उतार दिये और स्वयं दूसरे पलड़ेपर जा 
बैठे । अब महाराज शित्रिकां पलड़ा भारी होकर भूमिपर 
पहुँच गया था | उन धर्ममूर्तिकी वुलनामें समता करनेकी 
शक्ति उस छद्मकपोतमें नहीं थी । 

“महाराज ! आपका कल्याण' हो ।? महाराज जब बाजसे 
कहने जा रहें थे कि वद सझ्लोच छोड़कर उनका मक्षण करे 
उन्होंने देखा कि बाज साक्षात्‌ देवराज इन्द्रके रूपमें बदल 
गया । कप्रोतके स्थानपर अग्निदेव खड़े थे । महाराजका 
शरीर पूर्ववत्‌ खस्य दो गया था । दोनों देवता कह्द रहे थे-- 
«आपका धर्म महान्‌ है । आप हमारी परीक्षासे छोकमें 
विश्रुत होंगे ।? 

हिंदू-धर्ममें शरणागतकी रक्षा परम घ॒ममे माना गया है । 
शत्रु भी शरणागत हो तो उसकी रक्षा करना; और | 
आवश्यक हो तो उसकी रक्षामें प्राणोंतकक्ों उत्सर्ग कर देना 
सदा हिंदु घूरोंका परम कर्तव्य रहा है| महाराज शिवि इस 
शरणागत-रक्षणके प्रतीक हैं । 


दर 


# सर्वे भद्राणि पश्यग्तु मा कमििदुलमभाग्मणेत्‌ # 





अतिथिसेबी मद्ाराज रन्तिदेव 

व्अतिथिदेवों भव !! श्रुतकि इस आदेशको सदा 
आरतने अपने दृदयमें स्थान दिया है । अतिथि-सत्कार हिँदू- 
अंस्कृतिकी महान्‌ विशेषता है | अतिथिकी सन्तृष्टिके ल्यि 
अपने सर्वस्व एवं शरीरतककी बलि देनेवाले महापुरुष 
आरतमें इतने हुए हैं कि उनकी संख्या करना कठिन है | 
विदेशियोंने मुक्तकण्ठसे भारतीय आतिथ्यकी प्रशंसा की है । 

(जिस घरसे अतिथि निराश लौटता है, उस घरके 
सम्पूर्ण पुण्य वह अपने साथ ले जाता है | जिस घरमें तृण; 
जल तथा सुमघुर वाणीसे अतिथिका सत्कार नहीं द्वोता, वह 
श्वर सर्पके बिलके समान व्यर्थ है ।? शास्त्रेके ये आदेश हिंदू- 
ज्ञातिके प्राणोंमें निवास करते थे । हिंदू-एहस्थ केवल अतिथि- 
सत्कारके उद्देश्यसे ग्रदस्थाअम स्वीकार करता था । 

मद्दाराज संकृतिके पुत्र महाराज रन्तिदेव तो भारतीय 
आतिय्यके मूर्तिमान्‌ प्रतीक दो गये हैं । उनके राज्यकालमें 
डनके राजसदनमें नित्य सहर्लों अतिथि पधारते । महाराजका 
अवन अतिथिशात्य बन गया था और अतिथि भी उनके 
यहाँ मेला लगाये रहते थे । महाराजने आगतकी इच्छा 
जानते हो इच्छित वस्तु दे देनेका व्रत ग्रहण कर लिया था । 
अइस्तों व्यक्तियोंमें वितरित द्वोते-होते राज्यका कॉष समात हो 
अया | महाराजके पास देनेको कुछ नहीं बचा । जो एक दिन 
अम्नाट्‌ था, वह नितान्त अर्किंचन हो गया । 

क्षत्रिय नरेश भिक्षा नहीं मॉग सकता । र्ली और पुत्रके 
साथ महाराजने चुपचाप राजसदन छोड़ दिया। वे जनहीन 
अनके भागसे यात्रा करने लगे | कन्द, मूल, फल या कोई 
'बिना माँगे कुछ दे दे तो बही उनकी आजीविका दो गयी । 
खानेके ल्यि एक मुद्दी तो कौन कहें एक दाना अन्न नहीं | 
अद्दाराज ऐसे बनमें पहुँच गये थे जहाँ न कन्द ये, न फल 
और न जल ही | भूख और प्याससे व्याकुल दोकर कोई 
कट्ाँतक चल सकता है । अन्ततः महाराज एक स्थानपर 
दशिथिल होकर पड़ गये । सुकुमार महारानी; नन्द्दा-सा पुष्प- 
कोमल राजकुमार--प्यासके मारे प्राण निकले जाते थे। सब 
तड़प रह थे । एक-दो नहीं; पूरे अड़ताडीस दिन बीत गये 
इस प्रकार । 

महाराज रन्तिदेव तथा परिवारमें अब उठनेकी भी झक्ति 
नहीं । भगवानका स्मरण करते हुए वह परम मभगवद्दिष्वासी 
परिवार अन्तिम समयकी प्रतीक्षा कर रहा है । उनचासवाँ 

दिन आया। मगवान्‌ भास्करके निकलनेके थोड़े ही समय 


पश्चात्‌ महाराजको एक ब्यक्तिने आदरपूर्यक पृतमिल्रित 
खीर, संयाव ( गुजरातकी ओर प्रचलित परकाज्नविशेष ), 
और शीतछ जल निवेदित किया | कोई भी समझ सकता है 
कि इतने दीर्घ-उपवासी प्राणियोंकों इतना स्वादिष्ट मोजन 
मिल जाय तो उनके चित्तकी क्‍या दशा होगी । छेंकिन वे 
हम-आप-जैसे प्राणी नहीं थे । मदाराजने बड़ी शान्तिसे 
उस सामग्रीको भगवानके लिये मन-ही-मन अपैण किया और 
सोचने लगे--“जीवनमें आज प्रथम बार क्या बिना अतिथिकरे 
भोजन कराये ह्टी भोजन करना होगा !? 

“राजन ! तुम्दारा कल्याण हो ! मैं बहुत क्षुघातुर हूँ ।? 
महाराजकी तो जेसे उनके आराध्यने वरदान दिया हो ! 
उन्होंने देखा कि प्रभुने उनकी प्रार्थना सुन छी दे | एक 
ब्राह्मण-देवता भोजन करने आ गये हैं । बढ़ी श्रद्धासे 
महाराजने उन्हें मोजन कराया | वे भली प्रकार मोजन करके, 
तृप्त होकर, महाराजकों आशीर्वाद देते विदा हुए । ब्राह्मणके 
जानेपर महाराजने शेष पदार्थ स्ली तथा पुत्रको उनके मागके 
अनुसार बॉट दिया | वे अपना भाग लेकर भोजन करने ही जा 
रहे ये कि एक थूद्ध आ गया | वद भूखा था | भमहाराजने 
उसे भी भोजन कराया | 

भह्दाराज | में और मेरे ये कुत्ते बहुत भूखे दें !” झद्धके 
जाते ही एक दूसरा अतिथि आ पहुँचा । उसके साथ कई 
कुत्ते थे। सचमुच कुत्ते बहुत भूखे थे। महाराज गन्तिदेवने 
जितना भोजन बचा था, सब्र उस अतिथिकों दे दिया । 
मोजन पर्यात था । बह व्यक्ति और उसके कुत्ते तृप्त हो गये । 
क्र महाराजके पास केवछ थोड़ा-सा जल बच रहा था । दोष 
उपवाससे प्राण कष्ठगत हो चुके थे । उस जलसे ही महाराज- 
ने अपनी तृषा शान्त करनेका विचार किया । 

“महाराज ! मैं चाण्डाल हूँ ! प्याससे मेरे प्राण जा रहे हैं । 
मुझे दो घूँट जल देनेकी कृपा कीजिये !” बड़ी कर्णापूर्ण 
वाणी सुनावी दी । स्पष्ट या कि आग्रत चाण्डाढछ बहुत 
तृषार्त है । उसने बढ़े कष्टसे यह बात कही थी । 


न कामयेई गतिमीखरात्परा- 
मश्दियुक्तामपुनभंवं था । 
श्रा्ति प्रपच्चे-खिलदेह भाजा- 


मस्तःस्थितो येन मवन्त्यदुःखाः के 
स्वयं महाराज रन्तिदेवके प्राण कण्ठगत हो रहे थे । 


निश्चित था कि अब जल दे देनेपर जीवन नहीं रहेगा | 
उन्होंने मन-ही-मन प्रार्थना की--“प्रभो ! सर्वेद ! ख्वाजार 
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अगदीश्र | मैंने अतिथिरूपमें सदा आपकी आराघना की 
है । मैं आपसे परमगति नहीं चाहता । अष्टसिद्धि या समस्त 
आदि मी भुझे नहीं चाहिये ! आप मुझे मुक्त करें; इसकी 
मुझे कोई कामना नहीं। आप मेरा निवास प्राणियोंके दृदयमें 
कर दें ( जैसे निमिका निवास पलकोंपर है ) | मैं प्राणियोंके 
दृदयमें स्थित होकर उनके सब दुःख भोग लिया कहूँ, 
(जिससे सब प्राणी दुश्खद्टीन हो जायें ।? 
दैव मुझे ही सन दुख दे दे, जगजन सार सुख पायें) 
जो औरोंके बलुष-मोग हों, इस जनके ऊपर आयें॥ 
पमाई) ठुम्र मली प्रकार जल पीकर अपने प्राणोंको तृतत 
करो !! महाराजने जलपात्र उठाया | चाण्डाल दूर खड़ा रद्द 
जया था | बढ़े साहस, धेर्यसे महाराज वद्दांतक गये । उनके 
मे स्थई कामये राज्य न स्वर्ग नापुनर्भंवस्‌। 
कामये. दुःखतप्तानों. प्राणिनासारतिनाशनम्‌ ॥ 
८ स्वंसाक्षिन्‌ ! मैं राज्य नहीं चाहता, स्वर्ग नहीं 
ब्याइता, मोक्ष नहीं चाहता। मैं चाहता हूँ दुःखसे संत 
आणियोंके क्लेशका नाझ ! यही मेरी एकमात्र अमित्मषा है। 


ध्सवेब्यापी नारायण | इस जीवनकी लालसासे व्याकुक 
आणीके रूपमें तुम्हीं मेरे सम्मुख उपस्थित हो | में यह जकू 
सआुम्दीको अपंण कर रहा हूँ । जीनेकी इच्छासे व्याकुल इस प्राणी- 
को जल देनेसे मेरी क्षुक्र, पिपासा, मानसिक तथा शारीरिक 
अ्म) दीनता, खिन्‍नता, विषाद, मूर्छा आदि सब दुःख दूर 
औ गये !? महाराजने चाण्डालकों भरपेट जल पिला दिया। 
ब्वाण्डालने पूरा जल पी लिया और चला गया । धन्य है इस 
'परदुःखकातरता और त्यागको ! 

मद्टाराज रन्तिदेव चाण्डालके जाते ह्वी लड़ग्बढ़ाये, गिरे। 
यह क्‍्या--उन्‍्हें किन कोमल करोंने सम्दाल लिया है ! ये 
इंसपर स्थित अरुणवर्ण भगवान्‌ ब्रह्मा हैं, ये गरुड़ासनासीन 
सशदूचक्क सजल-जल्दस्याम भगवान्‌ विष्णु हैं, ये 
महिषपर बिराजे साक्षात्‌ दण्डघर धर्मराज हैं और सबसे 
पृथक्‌ ये बृषभवाहन कर्पुर॒गौर चन्द्रशेशर भगवान्‌ 
न्लीलकष्ठ हैं | मद्दाराजको अपने अतिथियोंको पहचानने 
भैधूछ नहीं हो रही है । ब्राक्षण, धूड़। कुत्तोंसे घिरे शिकारी 


ओर चाण्डाऊ बनकर यही अतिथि आये थे उनका दिव्य 
नैवेद्य स्वीकार करने | 

आतिथ्य-धर्मकी उन गौरवमूर्तिको छेने आये थे वे 
जिभुवनके अधीश्वर | महाराज रन्तिदेवकी परदुःखकातरता 
और अतिथिसेवाने उन्हें आकर्षणकर खींच लिया था । ऐसे 
आतियेयका आतिथ्य स्वीकार करनेका लोभ वे भी छोड़ नही 
सके थे। आतिथ्य-धर्म और उसके प्रतीक मद्दाराज रन्तिदेव 
घन्य हैं। 


मक्तवर अम्बरीप 

“धनोन्‍्मतत अम्बरीष | तुमने मेरा अनादर किया है 
श्रीदुर्वासाने तपोबड्से जान लिया था कि कारिन्दी-कूलते मेरे 
आनेके पूर्व ही इन्होंने श्रीदरिका चरणामृत के लिया है।॥ 
द्वादशी केवल एक घंटा शेष थी। वर्षमरका एकादशी-जत आज 
सविधि पूर्ण हुआ था । वल्ाभूषणोति सुसज् अनेकों गाये 
दान दी गयी थीं और सादर ब्राह्मण-मोजन कराया गया था | 
पारण-विधिकी रक्षाके लिये अम्बरीपने य& व्यवस्था ली थी; 
पर ऋषि क्रोषित हो गये । तू भ्रीविष्णुका भक्त नहीं। तू 
महा अभिमानी ओर घृष्ट है। आमन्त्रण देकर अनाइत करनेका 
दण्ड दिये बिना मैं नद्ीं रद सकूँगा ।? 'ऋषिने अपनी जटाका 
एक बाक उखाडइकर प्ृथ्वीपर पटक दिया । 

मद्ामयानक हत्या द्ाथमें तीए्ण खड़े लिये उत्पन्न हो 
गयी । बंद अम्बरीषपर झपटी ही थी कि तेजोमय चक्र चमक 
उठा, कृत्या वहीं राख दो गयी । ऋषि प्राण छेकर दौड़े) पर 
वह तीज प्रकाशपुझ उनके पीछे पढ़ गया था । 

दर्सो दिशाओं और चतुर्दश मुवर्नोर्मे ऋषि घूमते-घूमते 
थक गये; पर कहीं आश्रय नहीं मिछा और वह सुदर्दान- 
चक्र उनके प्राणकी क्षुधा लिये आदठरतासे पीछे लगा था। 
श्रीविष्णुके चरणोंमें प्रणिपात करते द्वी उत्तर मिला) “मैं विवद्य 
हूँ, महामुने ! अपनी रक्षा चाहते हैं टो आप अग्बरीषसे ही 
क्षमा माँगें । वे ही आपको शान्ति दे सकते हैं ।? 

सम प्राणियोंके आत्मा प्रभु॒ मुझपर सन्तुष्ट हो तो 
ऋषिका सझ्डूट दूर हो ।! अम्बरीषने रोते हुए. प्रार्थना की । 
ब्राक्षणकों अपना पेर स्पर्श करते देखकर वे कॉप उठे थे । 
अत्यन्त दुःखसे एक वर्षसे वे केचछ जलपर जीवन चला रहे 
भरे । ऋषिके पीछे सुदशन-चक्रकों छगे इतना समय हो 
गाया था । 

“भगवानके मक्तोंका स्वरूप मैंने अब समझा !? सुदर्शनके 
अदृश्य होनेपर शऋषिके मुँहसे निकल पड़ा । “वे कोंटोंतर सोकर 


डेट 
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भी दूसरेके लिये सुमन-दब्या प्रस्तुत कर देते हैं । दूसरेका सुख 
ही उनका अपना सुख है |? 

आऋषिकी आँखें गीली हों गयी थीं और भीअम्बरीषका 
बक्षक उनके चरणोंपर था । 


है >८ १ 
मक्तवर अमभ्बरीक्ष वैवस्वत मनुके पौचर महाराज नाभागके 
ईंत थे | -- जि इ॒० 
महाराज जनक 


मदृ्ि वशिश्के शापसे निमिने शरीर छोड़ दिया । 
देवताओंके तुष्ट होनपर भी वे शरीर-बन्धन स्वीकार करनेको 
बस्ठुत नहीं हुए. | राजर्थि निमिके कुलका उच्छेद नहीं होना 
आहिये; यह सोचकर अऋषियोंने उनके शरीरका मन्थन किया | 
कछतः उस शरीरसे एक बालक उत्पन्न हुआ । देहद्दीन निमिका 
बुत्र होनेसे घट बिदेह, स्वयं उत्पन्न होनेसे जनक और 
ब्रन्थनसे उत्पन्न होनेस सिथि कहा गया | उसने बड़े होकर 
मिथिला रांज्यकी स्थापना की | इस कुछके सब नरेश जनक 
धथा विदेह कहे गये । 

निमिकुछ परम शानियोंका कुछ रहा । योगीश्वर 
कशवस्वयके अनुग्रहस सभी मेथिल नरेश परम शानी हुए । 
इनमें जिनके दल्की नोकसे भूमिमेंसे सीताजीका प्रादुर्भाव 
हुआ उन भूमिनन्दिनीके पिता जनकका नाम महाराज 
शीरघ्वज हुआ । 

अद्दाराज जनक भगवान्‌ शह्बुरके परम भक्त थे | शकह्कुर- 
श्रीने प्रसन्न होकर उन्हें अपना धनुष ्ैपनाकः दिया था ! 
भीसीताजीके खयंवरमें इसी घनुषको मर्यादापुरुषोत्तमने 
जेड़ा । मद्ाराज जनक निरन्तर ब्रझस्वरूपमें स्थित रहते ये । 
क्षरीर और संसारकी आसक्तिका उनमें नाम नहीं था । बड़े- 
बड़े ऋषि-महर्षि उनसे शानचर्चा करने ओर अज्शानका 
इपंदेश प्रात करने आते थे । 

हापरमें शुकदेवजी-जेसे परमशनी।/ सहज बीतरागने 
भगवान्‌ व्यासके आदेशसे जनकजीसे जुकर शानोपदेश प्रात 
किया | ब्रक्षअआनके साथ भगवद्धक्तिका अपार रससागर 
बहाराज जनकके दृदयमें ह्विलोरं लिया करता था । भीरामको 
देखकर उनका वह आन्तरिक गुसभाव प्रकट हो गया था । 

संसारमें कुशलतापूर्वक राग-देष-अह्भारशून्य होकर 
बथोचित बर्ताव करनेवारलोंके महाराज जनक आदर हैं। 
अगवानले गीतामें प्रदूत्तिमागके आदर्शके रूपमें अनकका 
बाम हिया है । 


भीष्म 


जिलोकपावनी भगवती सुरसरिने नारीरूप धारण 
किया । मदर्षि वरिष्ठके शापले बसचुओंको अन्म ग्रहण 
करना था | पौरव चक्रवर्ती महाराज शन्तनुके पुश्ररूपमें 
वसु मानवयोनिमें आये। गड्जाजी उन्हें उत्पत्र होते दी 
जलमें प्रवाहित करके पुनः उनके धाम भेज दिया 
करती थीं | थी नामक अष्टम वध्ु जब उत्पन हुए) 
नेरेशने गज्जाजीसे एक पुत्र माँगा ! पृजकों पिताके पास 
छोड़कर गज्जाजी चली गयी । 

अ:री कन्यासे उत्पन्न पुत्रको आप लिहासन देनेका 
बचन दें तो मैं उसका विवाद आपके साथ कर सकता 
हूँ ।! दाशराजने महाराज शन्‍्तनुके लिये एक समस्या 
उपस्थित कर दं। । महाराज भदाशराजकी पोषित पुत्री 
योजनगन्धा सत्यवतीपर मोहित हो चुके थे । बिनयी)- 
सदगुणी, श्र, पितृमक्त गज्जा-पुत्र देववतकोीं अधिकार- 
च्युत करना भी उन्हें प्रिय नहीं था | 

“मैं सिंहासनका सदाके लिये त्याग करता हैँ ।* 
देवज़तको पिताकी म्छानताका कारण शात हो गया था ) 
बे खयं॑ दाशराजके समीप उन्हें सन्तुष्ट करने पहुँच 
गये | 

“आपके पुत्र मेरी कन्याके पौन्नोकों सिंद्दासनपर नहीं 
रहने देंगे !” दाशराज तो अपनी पृतन्रीकी सनन्‍्ततति 
परम्पराके लिये राज्य चाहते थे । 

“मैं आजन्म अविवाहित रइनेकी प्रतिश करता हूँ ।” 
देवजतने नेष्ठिक ब्रह्माचर्य स्वीकार किया ) इस भीष्य- 
प्रतिशके कारण आकादशवाणीने उन्हें “मीष्मः नाम 
दिया । 

(पुत्र [ तू इच्छामृत्यु हुआ । तेरी इच्छाके बिना 
मृत्यु तेरा स्पर्श नहीं कर सकेगी |? मद्दाराज शन्तनुने 
भीष्मकी वरदान दिया उनकी पितृभक्तिसे प्रसन्न होकर । 


भीष्मने खब्बरमें काशीनरेदशकी पुत्रियोंका अपने 
छोटे भाईके लिये हरण किया था | उनमें सबसे बढ़ी 
पहलेसे मद्रनरेशकों चाहती थी। आनकर 
भीष्मने उसे मद्रनरेशके पास भेज दियां। पर कोई मी 





घोर प्रतिश देखखतने की तब यहाँ उठाकर हाथ + 
'खत्यवतीका तनय हमारे कुर-कुलका होगा नर-नाथ । 
मैं मे बियाद करूँगा, अपना छोड़ रह! हूँ नृप-अधिकार ' 
छुन सहसा छुर चकित दो भ्ये दोड सीध्मकी अय-अयकार ) 





क्षमा-सूर्ति पदराद ॥ 


करते सिनय 


दे न खका कोई दरण, मक्तत्रोदी जान | अस्यरीषने ही किया सुनिको अमय-प्रदान ॥ 


जीवित हो शुरूपुज्न मम पाकर कृपा-धसाद । परभुसे यधद 


# कुछ आददा परोपकारी समझ और सत्पुदष # 


टन््ष 
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भूपति दूसरेके द्वारा हरी गयी कन्याकों पत्नी केसे बना 
के | अम्बा वहाँसे निराश छोटी । उसने भीष्मको 
बरण करना चाहा । अ्ाचारी भीष्मके अस्वीकार करने- 
पर वह परझुरामजीके शरण गयी । परशुरामजी अपने 
झत्ज-विद्याके शिष्यके समीप आये । 

धमय। दया। घनके छोभ या क्रिसी भी क्रामनासे 
मं अपना व्रत नहीं छोड़ सकता ।? बड़ी नम्नतासे 
परशुरामजीकी भीष्मने समझाया परंतु परशझुरामजी बराबर 
आग्रह करने छगे | ने घमकी देने छगे। अन्तमें 
भीष्यको आवेश आया--“आपने अकेले प्रथ्वीके सम 
छत्रियोंकों केवछ इसलिये जीत रिया क्रि उस समय भीष्म 
नहीं था। आपकी दी कृपासे मैं आपका गय॑ दूर 
करनेमें समर्थ हूँ ।! 


गुरु-शिष्यमें भयक्वूर संग्राम प्रारम्भ हो गया । दोनों 
पदिव्यास्रोंके मर्मश, दोनों हृढचित्त, दोनों मृत्युक्री 
शक्तिसे परे । पूरे तेइंस दिन युद्ध अविराम चलता रदा। 
कषियोंने दोनोंको समझाया । भीष्मका उत्तर स्पष्ट 
शथा--मैं युद्धमें पीठ दिखाकर कायरोंकी भाँति पीछेसे 
आणोंका प्रहार सहता हुआ हट नहीं सकता ।!? 
दैवताओंकी बीचर्मे पड़कर युद्ध बंद कराना पड़ा | 
अरझुरामजी मीष्मको पराजित नहीं कर सके । 
ञ् > >< >् 
“बेटा ! मेरी आज्ञासे तुम विवाह करके वंदकी रक्षा 
क्रो ओर सिंहासनपर बेठों ।? सत्यवतीके दोनों पुत्र 
अर चुके थे | भरतवंशका कोई आधार नहीं था । 
पुरुवंशका सिंहासन यूतरा पड़ा था । उिताने पुत्रीके लिये 
लो वरदानरूप व्यवस्था की; वद अभिवाप बन रही थी। 
भीष्म यदि माताकी आशा मान लें तो बंश बच जाय । 


ध्माता | तू मुझसे यह आग्रह मत कर ! प्रेष्वी गन्घ) 
अग्नि उष्णता, आकाश शब्द, वायु स्पर्श। जल आर्द्रता। 
चन्द्र शीतलता, सूर्य तेज, इन्द्र बल और धर्मराज धर्म चाहे छोड़ 
दें; किंतु तीनों छाकोके राज्य या उससे भी मदत्तर सुखके 
लिये भीष्य अपना अत नहीं छाड़ेगा ।? भारतभूमि 
ही के जो ऐसे व्योक्रोत्तर पुरुषोंकी क्रीड़ास्यली बनती 
गद्दी है । 


* हक 4 हि 


शीकृष्ण ही सब प्रकार प्रथमपूज्य हैं !? घर्मराज 


युधिष्टिके राजवूय-यशमें अप्रपूजाका प्रश्न उठनेफर 
पितामद मीष्मने बड़े दृद राब्दोंमें अपना भाव व्यक्त 
किया । और जब शिक्षुपाल उन्हें कटुबचन कहते इुंप 
आक्रमणको उद्यत हुआ) घरमराज भी चिन्तित हो गये। 
पर भीष्म स्थिर थे | “श्रीकृष्ण ही समस्त लोकोंकी 
उत्पत्ति और विनाशके कारण हैं |! इस निश्चयकरी घोषणा 
उन्होंने की और अपने विश्वासपर अन्ततक द्विमाल्यकी 
माँति दृढ रहे । 

महाभारतके युद्धमें ये अकेछे दस दिनोतक कौरव-सेनाका 
सेनापतित्व करते रहे; जब कि शेष आठ दिलोंमें द्रोणाचा्ब 
कर्ण और शल्य--ये तीन सेनापति बदऊ गये । भीष्मने 
दुर्योधनकों अनेक बार समझाया, कर्णड्री तो वे बराबर 
भर्सना ही करते रहे । महद्ाभारतके संग्राममें पितामइने 
प्रतिशां कर छी। “कल श्रीकृष्णचन्द्रको शम्ब्रधारणके दिये 
विवश कर दूँगा |! 


दूसरे दिन युद्ध छिड़ा। मीष्मकी बाण-वर्रामें अर्जुन 
मूच्छित हो गये। भक्ततरत्सल प्रभुने भक्तके लिये अपनी 
प्रतिशा तोड़ी । श्रीकृष्णचन्द्र आर-बार सिहनाद करते रथऋ 
दृटा चका द्वार्थे उठाइर भाष्मक्री ओर दौड़े । उन 
चक्रधरके करोंमें वह पहिया सदततार चक्र बन गया । सेनामे 
सबके द्वदय बैठ गये | सब चिलाने लगे “माष्म मारे गये | 
भीष्म मारे गये ।? 

भीष्म ! उनके तो आनन्दका पार ही नहीं था | करणा- 
घामने उनके लिये अपनी प्रतिशा तोड़ दो । वे पनुष्र पृथक 
रखकर, दोनों हाथ जोड़कर, घुटनोंके बड़ बैठे प्राथना कर 
रदे थे--पुण्डरीकाक्ष ! पधारो। पधारो) “पुरुषोत्तम | तुम 
आज मेरा वध करो | गोविन्द | कृष्ण ! जगन्नाथ ! तुम्दोरे 
हाथसे मरनेपर मेरा सब प्रकार कल्याण द्ोगा। मैं आज 
ब्रैलोक्यर्मे सम्मानित हूँ । हे निष्पाप प्रभु ! स्वेच्छापूबेक 
मुझपर प्रद्दार करो ।? 

अर्जुनने दौड़कर पीछेसे भगवानके पेर पकड़ लिये और 
उन्हें लौटाया | वे दयामय केवल भीष्मकी प्रतिशा दी ख्ये 
पूर्ण करने चले थे | वह पूर्ण हो गयी | 

4 ५ है * 

धमैं शिखण्डीको सम्मुख पाकर घनुष रख देता हूँ।? 
अपने वधका उपाय स्वयं बताना पितामहकी दी उदारतता 
थी । शिखण्डी र्रीरूपमें जन्मा था | कोई सज्ञा भ्रुर 
नारीपर आघात केसे कर सकता दै। अजुनने शिखण्डीको 


<बेक 





लजागे करके प्रतिकारहीन पितामहपर शरवर्षा की । जब 
धौष्म रथसे भूमिषर गिरे, उनके शरीरका रोम-रोम बिंध चुका 
था | पूरा शरीर बाणोपर उठा रह मया। यह थी उनकी 
धर-शय्या | 

ध्वत्स | मेरे योग्य लकिया दो !? मस्तकमें बाण नहीं छगरे 
थे | वह नीचे लटक रहा था। दुर्योाधनादि कोमल सद्दारा 
हैना चाहते थे मस्तकको ! पितामहने अर्जुनकी ओर देखा। 
कार्थने तीन बाण मारकर मस्तककों ऊपर उठा दिया । भीष्म 
भत्यन्त प्रसल्न हुए | अनेक दख्त्र-वैद्य दुयोधनने वहाँ भेजे । 
है बाणोंको निकालकर चिकित्सा करनेको प्रस्दुत ये; पर उस 
धरने उन्हें लौटा दिया । श्षत्रियदी शोभा रणाहृणमें 
शरदय्या ही तो है । 

हर ९ ५ 9८ 
अ्रमु | आप किसका ध्यान कर रहे थे !! नीरब अर्थ- 
शतन्रिमें भ्रीकृष्णचन्द्रको आसनसे बैठकर ध्यान करते देख 
धर्मराज युधिष्ठिको आदचर्य हुआ | वे चुपचाप प्रतीक्षा 
करते रहे । 

“रदाय्यापर पढ़े नरशादूल भीष्म मेरा ध्यान कर रहे 
हैं ।। उन मक्तवाउ्छाकस्पतरने भरे लोचनोंसे उत्तर 
दिया- 

ये यथा मां प्रपश्चन्ते तांसयेव भजाम्पहम्‌। 

--की प्रतिश जो कर रकक्‍्खी है उन्होंने । 


युधिष्टिर माइयोंके साथ रणाज्ञणमें पितामहके समीप 
थर्मोपदेश प्राप्त करने गये | भगवानने मीध्मसे अनुरोध 
किया । उनके कष्ट; ग्लानि; मूच्छादिको अपने प्रभावसे दूर 
किया और बताया--«मैं स्वयं उपदेश न करके इसलिये 
आपसे उपदेश कराना चाहता हूँ कि मेरे भक्तकी कीर्ति 
क्षोकर्मे विस्तृत हो |! 

नीति; धर्म, शान, बैराग्य; भक्ति आदिका जो उपदेश 
पितामह भीध्मने दिया; वह महाभारतके शान्तिपर्बमें दी 
देखने योग्य है | अन्तमें उत्तरायण काल आया । चतुर्भज, 
मीलकमल-सुन्दर ओऔकृप्णचन्द्रका दर्शन एवं स्तवन करते 
हुए. उन्होंने शरीर छोड़ दिया । अन्तिम समयकी भीष्मकी 
बह स्तुति भीमद्धागवतमें इतनी भावपूर्ण है कि उसे मूलमें 
ही देखकर कण्ठस्थ कर लेना चाहिये । 
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पितामइ भीष्म सचमुच्च हिंदू-जगत्‌के पितामहट ही हैं। 


# सर्वे अद्राणि पश्यम्तु मा कम्िएुम्लमाग्सवेत्‌ # 


भाडके समय प्रत्येक हिंदू उन्हें पिण्डदान करता है । वे 
शौय॑, तेज, शानके साक्षात्‌ विग्रह थे | जीबनग्रे उनसे केवल 
एक बार प्रभाद -सभामें द्रौपदीका बस्म खींचे 
जाते समय वे मौन रह गये ये | उन्होंने शरशब्यापर बताया 
था कि यह प्रमाद दुर्योधनके अंज्के दोषसे उनमें आया। 
नित्य भीकृष्णमें असण्ड अनुराग रस्वकर कर्तब्यपर दृढ़ 
खनेका उन्होंने उज्ज्वल आदर्श उपस्थित किया है | 
धमेराज युपिष्टिर 

धर्मके अंशसे देवी कुन्तीमें उत्पन्न पाण्डुके ब्येष्ठ पुत्र 
युधिप्ठिरके कीर्तन ( -स्मरणादि ) से घर्मकी इद्धि होती दै। 
महाराज पाण्डुके बनमें परछोकगामी होनेपर भीष्मपितामह 
पाण्डवोकों इस्तिनापुर ले आये । आचार्य द्रोणने उन्हें शब्त- 
रिक्षा दी । घृतराष्ट्रके अन्धे होनेके कारण पाण्दु राज्यके 
अधिकारी हुए थे । न्यायतः पाण्डुके पश्चात्‌ उनके ज्येष् 
पुत्रकों राज्य मिलना चाहिये । वैसे मी सुधिष्ठिर कोरवोंसे 
बड़े ये | दुर्योधन राज्यल्प्साके कारण बचपनसे ही पाण्डबॉसे 
द्ेष करने लगा | धृतराष्ट्र अपने पुत्रके प्रेमवद्य उसका 
समर्थन करते थे । 

युधिष्ठिर अजातदन्रु थे । संसारमें उन्होंने कभी 
किसीको अपना दान्नु नहीं माना | मीमकों दुयोघनने विष 
दिया) लाक्षाभवनर्मं पाण्डबोको जलानेका प्रयक्ष किया, 
राजधूय यशके पश्चात्‌ छलपूर्बंक जुएमें युधिष्ठिरको जीतकर 
पाण्डवसम्राजशी द्रौपदीको भरी समामें अपमानित किया 
उसने । प्रत्येक दशामें युधिष्टिर शान्त बने रहे । उन्होंने अपने 
भाइयोंकोी नियन्त्रित रकखा | सत्य और घमंपर वे अविचलछ 
बने रहे । वे इतने घर्मप्राण थे कि जिस देशमें रहते, वहाँ 
अकाल नहीं पड़ता और प्रजा सबंथा सुखी रहती । 


दुर्याधनकी दुष्टतासे बनवास मिल्म । वहाँ भी वह 
अपमानित करनेके लिये ससेनन्‍्य आ रहा था | गन्धरवेराज 
चित्ररथने उसे बंदी कर लिया । युधिष्ठिरकी समाचार 
मिला | “जो भी दवा, है तो अपना माई ही । दूसरोंके विरुद्ध 
हम सब एक हैं ।? उन्होंने अर्जुनको मेजकर चित्ररथसे 
दुर्याधनको मुक्त कराया और बढ़े सम्मानसे 3से बिदा किया । 

सरोवरपर जल लानेको गये हुए चारों माई प्राणहीन पढ़े 
थे | वहीं एक यक्ष दिखायी दिया । युनिष्ठिरके उत्तरते संतु॥ 
द्वोकर यक्षने जब एक भाईको जीवित करनेको कहां, तब उन्होंने 
नकुलको जीवित कराना चाहा। माल माद्रीका उन्हें तक 


# कुछ आदर्श परोपकारी सर और सत्पुदष # 
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भी ध्यान जा। यक्ष उनकी घर्मनिष्ठासे प्रसन्न हो गया। 
डसने सबको जीवित कर दिया। इसी प्रकार विराटने उनके 
कपर पासेसे प्रहार किया था; पर वें चिन्तित थे कि कीं 
अघुनने देख लिया तो विराटनरेशका अनिष्ट होगा । 


महाप्रस्यानके समय दिव्यरथ उन्हें लेने आया। उस 
शमय उन्होंने अपने अनुगामी कुत्तेको छोड़कर स्वर्ग जाना- 
तक ३ --इिे कर दिया। उनकी धर्मनिष्ठा देखकर कुत्ता 
ध्र्मके रूपमें प्रकट हो गया । इस प्रकार मद्दाराज युधिष्ठिरका 
पूरा जीवन बम, शान्ति, क्रोपहदीनता, निर्वैरता तथा समदशिता- 
क्वा मूर्तिमान्‌ आदर्श है ।-उनके धर्म और भक्तिसे ही भगवान्‌ 
श्रीकृष्ण उनके अपने हो गये थे । 


मद्दारथी अर्जुन 

अज्लुनकी योग्यताका प्रमाण उसी दिन मिल गया, जब 
भ्राचार्य द्रोण कौरव और पाण्डव--सब बालकोंकी शख्त्र-परीक्षा 
कर रहे थे | इक्षपर कृतिम पक्षी बेठाया गया था। बाणसे 
छसके दाईने नेत्रका वेध करना था। आचार्यने पूछा-- 
धर्जुन ! तुम क्या देख रहे हो !? 

अुझे पक्षीके दादिने नेत्रकों छोड़ कुछ दिखायी नहीं 
पढ़ता ।? लक्ष्यमें जिसकी इतनी एकाग्रता हो, वही जीवनका 
एफल योधा दो सकता है । 

अर्जुनकी धुरताका ही वर्णन एक प्रकारसे महाभारत 
हुआ है | उनके दृढप्रतिश ह्ोनेका वह अद्वितीय उदाहरण 
था; जब थे बारह वर्षके लिये स्वेच्छापूवंक वनवास करने 
थल पढ़े थे । अनेक कारणोंसे द्रौपदीका विवाह पॉँचों 
पाण्डवोंसे हुआ था। विश्वमें भूमि ओर भागा ( ऋ्ली )-- 
पष्टी दो संघर्षके मुख्य दंतु हें । परस्पर कोई विवाद न उठ 
क्षद्रा हो; इसलिये पाण्डवॉने द्रौपदीके धाथ रहनेकी एक 
निश्चित अवधि बना ली । यह नियम निश्चित हुआ कि यदि 
€क भाई द्रोपदीके पास हो और दूसरा वहाँ पहुँच जाय तो 
पहुँचनेयाला बारद वर्षका निर्वासन स्वीकार करे । 

डस दिन पक ब्राह्मण दौड़ता हुआ आया । उसकी 
पएँ दस्यु बलपूथक लिये जा रहे थे । अर्जुनने विप्रको 
भारवासन दिया । दस्युओको दण्ड देनेके लिये पनुष 
भावश्यक था। घनुष द्रौपदीके अन्तःपुरमें था ओर वहाँ 
इधिप्टिरजी थे । अर्जुनने ब्राप्मणकी गौओंकी रक्षाके लिये भीतर 
आकर घनुष उठाया | गायोंकी रक्षा हुई। छोटकर उन्होंने 
निर्धादन स्वीकार करके भाइयोंसे बिदा माँगी । 


के तुम्दारा ज्येष्ट आ्राता हूँ । द्रौपदीसे मैं सामान्य बातें 
ही कर रहा था। तुमने ब्राह्मणकी गाय बचाकर मेरे दही 
घर्मकी रक्षा की है ।? धर्मराजने बहुत समझाया कि निर्वासन 
स्वीकार करनेकी कोई आवश्यकता नहीं है | 

“घर्मपालनर्म बहानेबाजी नहीं करनी चाहिये |? अर्जुनने 
नियम-भज्ञ करना स्वीकार नहीं किया । वे स्वतः बारह 
वर्षोतक इस्तिनापुरसे बादर रदे । 
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“अजुन मेरा अत्यन्त प्रियपात्र है | उबंशीको उस 
पुरुषश्रेष्ठको सन्तुष्ट करना चाहिये |? देवराज इ्द्रने 
चित्रसेनको आदेश दिया । अपने तप एवं पराक्रमसे भगवान्‌ 
शह्बरकों सन्तुष्ट करके अर्जुनने उनके पाश्ुपतास्त्रकों प्रास कर 


. लिया था । लोकपालोंने उन्हें अपने दिव्यात्न दिये थे | खगे 


आकर उन्होंने असुरोंका दमन किया था । आज दिनमें 
देवसभामें जब अप्सराएँ उनके सम्मानमें दृत्य कर रही थीं) 
महेन्द्रने देखा था कि वे बार-बार उर्वशीकी ओर देख 
रहे हैं। 

ध्मातः ! देवराजकी मेरा भाव समझनेमें श्रम हुआ । 
राजसभामें मैंने आपको देखा तो मुझे स्मरण आया कि 
आप ही हमारे भरतकुलकी जननी हैं । मैं आपको नमस्कार 
करता हूँ ।? उर्वशी खबं अर्जुनके शौर्य एवं सौन्दर्यपर मुग्ध 
थी । देवराजऊका आदेश पाकर वह एकान्‍्त रात्रिमें शज्ञार 
करके अर्जुनके पास पहुँची थी । स्वर्गकी सर्वश्रेष्ठ सुन्दरी 
एकान्तमें आयी थी और निर्लज होकर स्वयं कामयाचना कर 
रही थी । अऊुनने उसके बार-बारके अनुरोधकों अस्वीकार 
कर दिया | जिसे एक बार मातृभावसे देखा जा चुका; 
उसके प्रति अन्यथाभाव तो महापाप होगा। क्रुंद्ध द्वोकर 
उर्वशीने श्ञाप दिया--थतू वर्षभर नपुंसक रहेगा और ख़ियोंकी 
नाचना-गाना सिखायेगा ।? 

धमंपर स्थिर संयमीको कोई दशाक्ति कष्ट नहीं दे 
सकती । मन्नंलमय धर्म समस्त प्रतिकूलताओंकी अनुकूल बना 
देता है। उर्वशीका शाप क्षर्जुनके लिये वरदान सिद्ध 
हुआ । अन्यथा उनके-जेसा ओजस्वी धूर विराट-नगरमें 
अपनेको. वर्धभरतक छिपाये रखनेमें उफल केसे हो 
सकता था । 
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मह्ाभारतका युद्ध प्रारम्भ होनेवाला था। अइन और 

दुर्योधन दोनों साथ ही द्वारकामें भीकृष्णदन्द्रते बुद्धमें 


<दे२ 


# सर्ये मद्राणि पहयन्तु मा कशक्मिदुःखसाग्मवेत्‌ # 
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ख्यायता मॉगने पहुँचे। दुर्योधन कुछ पहले पहुँचे थे। 
अगयान्‌ शयन कर रहे थे, अतः वे सिरहाने एक आसनपर 
बैठ गये | अजुन पीछे पहुँचे। वे चरणोंके समीप धीरेसे 
था बेठे । भगवान्‌ उठे । दुर्योधनका कहना था कि वे 
चहले आये हैं, अतः उन्हें सहायता मिलनी चाहिये । अर्जुनकों 
कुछ छहना नहीं था । श्रीकृष्ण स्वयं कद रहे थे कि मैंने 
चहले अर्जुनकों देखा है । 

“एक ओरसे समस्त नारायणी सेना सददासत्र युद्ध करेगी 
और दूसरी ओर अकेल्आ मैं रहूँगा। मैं न युद्ध करूँगा और 
न शस्त्र अह्ण करूँगा ।! लीलामयने निर्णय सुनाते हुए 
बताया कि पहले अर्जुनको ही पसंद करनेका अधिकार है । 


धपाण्डवोंके स्बस्व आप ही हैं । में आपको छोडकर 
त्रिभुवनकी शक्ति भी स्वीकार नहीं कर सकता ।? अर्जुनके 
मनमें कोई विकल्प था ही नहीं । दुर्गाधन भी प्रसन्न हो 
गया | उसे नारायणी सेना ही अभीष्ट थी | चक्रधर श्रीकृष्णसे 
'बह दरता था; उसके मनमें यद् भी था कि शब्जदीन श्रीकृष्ण 
मेरा क्या भला करेंगे | 

“अजुन ! अब भी बहुत-से मद्रथी हैं तुम मुझे लेकर 
क्या करोगे !? भगवानले हँसकर पूछा । 


“बहुत दिनोंसे इच्छा है कि आपके दवाथोंमें अपने रथकी 
रफक्ष्मि दे दूं । अब आप रय हॉँकेंगे मेरा |? अर्जुन हँस पढ़े । 
“आपके श्रीचरण जहाँ हैं, वहाँ और किसी वस्तुकी अपेक्षा 
भी क्‍या है । 

इसी निर्भरताने श्यामसुन्दरको अजुनका रथ हॉकनेवाला 
सारथि बनाया | दूसरे समस्त ऋषि-मुनियोंकों छोड़कर 
अ्जुनको ही मगवानने,गीताके दिव्य शानामृतका अधिकारी यों 
ही नहीं बनाया था| 
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“अजुन मेरा प्राण है। दाबक | तुम भली प्रकार समझ लो 
कि यदि कछ युद्धमें अर्जुनकी प्रतित्ा सफल न हुई तो मैं 
अपनी प्रतिशा तोड़कर चक्र उठाऊँगा और सारे कौरयदलका 
संहार कर दूँगा | अर्जुनके लिये मुझे कोई कार्य करनेमें 
संकोच नहीं !! महामारतके युद्धमें अमिमन्युकी झृत्युसे 
हुःखित अर्जुनने जब दूमरे दिन सूर्यास्तरें पूर्व जयद्रथका 

. बंध करनेकी प्रतिश कर ली, तब भक्तवत्सल प्रमुको राजिभर 
निद्रा नहीं आयी। उन्होंने अपने सारोथ दात्कड्ो अपना 
दिन्य रथ शब्न-सज करके प्रस्तुत रनेकी आज्ञा दी | 


आत्सा हि कृष्णः पार्थस्य कृष्णस्यात्मा घनअपः। 
अजुनके जीवनाधार श्रीकृष्ण ही हैं और श्रीकृष्णके 
प्राण अर्जुनमें निवास करते हैं । यद्द बात दुयोधनने स्वयं 
स्वीकार की | महामारतके युद्धमें श्रीकृष्णने पछ-पछू अजुनका 
घ्यान रखा | अर्जुनकी रक्षाके लिये वे सतत सचेष्ट रहे 
और अजुन तो उनके करोंमें रथके साथ जीबनकी भी रश्मि 
सौंप चुके थे । 
श्रीकृष्णले नित्य अभिन्न) उन नारायणके नित्य सस्खा 
नर ही अर्जुनके रूपमें प्रकट हुए थे। उनका शौर्य, तेक 
दृढ़ निश्चय, अटल प्रतिज्ञा और सबसे बढ़कर श्रीकृष्णपर 
अनन्य विश्वास--ये सब गुण दूसरे किसीमें एक साथ मिलने 
कठिन हैं| अर्जुन नरके अवतार कट्टे जाते हैं । सचमुच ही 
नर ( मानव ) के बे पूर्णतम आदर्श है । 
वीखर अभिमन्यु 
वीरवर अभिमन्यु श्रीकृष्णसखा अजुनके पुत्र थे । इनका 
जन्म भगवान्‌ श्रीकृष्णकी बद्विन महाभागा सुभद्राजीके गर्भसे 
हुआ था | अभिमन्युका विवाह मत्स्य-देशके राजा विराटकी 
कन्या उत्तराके साथ हुआ । अभिमन्युने गर्भमें दी माता-पिताके 
वार्तालापसे ब्यूह मेदकर उसमें प्रवेश करनेकी कछाको सीख 
लिया था। महाभारत युद्धके समय अमिमन्युने असाधारण 
शूरत्वका परिचय दिया था । गुरु द्रोणने जब चन्रव्यूहकी 
रचना की, तब युधिष्ठिर, भीम, नकुछ, रइदेव, विराद। 
द्रपद तथा धृष्टयुम्न आदि पाण्डवपक्षके वीरोंमेंसे कोई लाख 
प्रयतत करनेपर भी ब्यूहमें प्रवेशलाम नहीं कर सका था; पर 
अभिमन्युने उसे मेदकर उसमें प्रवेश किया और कोरवपक्षके 
असंख्य वीरोंका रणभूमिमे सुछा दिया । सारी कौरवसेना 
£ विचलित दो उठी । तब अन्तमें द्रोण, कर्ण, अश्रत्थामा आदि 
सात महारथियोंने इनकों चारों ओरस घेर छिया और बार- 
बार हवार खाते हुए, बढ़ी कटिनतासे अन्याययुद्ध करके इनको 
वध कर सके । उत्तरा उस समय गर्भवती थी। इसी गर्भले 
पाण्डवोॉके उत्तराधिकारी मद्दाराज परीक्षित्‌का जन्म छुआ था | 
उद्धवजी 
देवगुरु बृहस्पतिके शिष्य, भगवान्‌ बीकृष्णके सखा 
और मन्त्री उद्धवजी मधुरास भगवानका संदेश लेकर बजमें 
आये थे | उस समयका वर्णन भीमद्भागवत ठथा सूरदासजीके 
पदोंमं मक्तिकी घारासे आड्शावित है। मगवान्‌ द्वारकाले 
निजधाम गोलोक जाने छंगे | उद्धवजीको उन्होंने तत्वशानसा 


# दिंदू-लमाजपर अपइत दिवू अबछाके दो आँसू # 


छपदेश करके आदेश दिया, “आप बद्रीनाथमें तपस्या करते 
हुए अपनी आक्तिसे कलियुगमें मेरे मक्तोंका पोषण करें ।? 

उद्धवजी भीकृष्णचन्द्रके समीपसे बद्रीनाथके लिये 
आअछे | मार्मसें प्रेममयी श्जभूमिने उन्हें आकर्मित किया। 
धुक स्वरूपसे वे गिरिराज गोवर्धनके समीप लता-वल्लियोंमें 
अन्तहित हो गये और दूसरे रूपसे बद्रीनाथ चले गये। 
अ्रमबानके निजलोक पधारनेपर महाराज युधिष्टिरने मधुराका 
एन्य अ्रीकृष्णचन्द्रके प्रपत्र वज्ननाभकों प्रदान किया । 
बज़नाभ श्रीकृष्णचन्द्रकी अवशिष्ट पत्ियोंके साथ ब्रज 
परध्के । कालिन्दीके उपदेशस गिरिराजके समीप उन्होंने 
इरिनाम-संकीर्तनका आयोजन किया | इस संकीर्तनमें उद्धवजी 
प्रकट हुए. | उद्धवजीने सबको एक मासमें श्रीमद्भधागवतकी 
कथा सुनायी | कथाके अन्तमें सबने नित्य-लीलामें प्रवेश 
पास किया | 

अपने दूसरे अलक्ष्य रूपसे उद्धवजी बद्रीनाथमे तप कर 
दे हैं। उनकी तपःशिला उद्धवशिलाके नामसे वहाँ पूजित 
होती हे । कलिके अमन्‍्तमें वे लोकमें भागवतघर्मको 
बुनः स्थापित करेंगे । 

विदुरजी 


जीवोंके नियन्ता घर्मराज महर्षि अणिमाण्डव्यके शापसे 
विचित्रदीर्यकी दासीके गर्भस भगवान्‌ व्यासके औरस-रूपमें 
ठत्पन्न हुए । अन्ततक उन न्यायमूर्ति विदुरजीने बड़े भाई 
बृतसाड़को नीति एवं घर्मपर चलनेका उपदेश किया । 
छाक्षाभवनमें पाण्डवोंका जलानेकी दुरभिसन्धि उन्हींकी 
चेतावनीसे असफल हुईं । पाण्डवोंके, वनवासके समय उनकी 
#्तता कुन्तीदेवी विदुरजीके समोप ही रहीं । सन्धिदृत बनकर 


८इ३ 








भीकृष्ण जब पघारे। उन्होंने स्वतः विदुरपक्षीका आठिष्य 
प्रहण किया । दुर्योधनके द्वारा अपमान किये जानेपर विदुरजी 
अवधूत-केशमें तीर्थाटन करने चले गये | उन्होंने तीर्थाटन 
करते समय उद्धवजीसे मद्दाभारतके युद्ध और यदुकुलके 
उपसंहारका समाचार सुना । दरद्वारमें मैन्रेयजीसे शानोपदेश 
प्रासकर वे दस्तिनापुर छौटे । उन्होंके उपदेशसे भृतराष्ट्रको 
बैराग्य हुआ । धृतराष्ट्रके वन जानेपर विदुरजी भी चले गये। 
आरीविदुरजीका मीति-उपदेश “विदुरनीति' कहा जाता है। 
विदुरजी नीतिके साथ अध्यात्मशानमें भी परम निष्णात थे ! 
भगवान्‌ भ्रीकृष्णमें उनका अनन्य अनुराग था । उनके 
आदेशको धघृतराष्ट्रने माना होता तो मह्यासंहार बच गया द्ोता ! 
संजय 

खूतजातिमें गवल्गणके पुत्र संजय महाराज धृतराष्ट्रके 
मनी थे | भगवान्‌ व्यासने धृतराष्ट्रको मदाभारतका बुद्ध 
देखनेके लिये दिव्यदष्टि देनी चाही | धघृतराष्टने अपने 
चुजोंका निधन देखनेसे अ्ुच्चि प्रकट की | व्यासजीकी कृपाडे 
सजझ्यकी दिव्यदृष्टि प्राप्त हुई | युद्धमें जो कुछ प्रत्यक्ष 
या परोक्ष होता था, वह सब संजय देख सकते थे । वे छोगके 
संकल्पके भी द्रष्टा द्वो सके थे | घृतराष्ट्रको उन्होंने ही सम्पूर्ण 
महाभारत सुनाया । | 

भगवान्‌ श्रीकृष्णके अन्तरंग विश्वासपात्र थे। जहाँ 
भगवानके अन्तःपुरमें कोई भी नहीं जा सकते थे, वहाँ इनको 
प्रवेशाधिकार प्रास था। 

घृतराष्ट्र कुन्ती और गान्धारीके साथ जब विरक्त 
होकर वनमें चले गये; तब संजयने हस्तिनापुर छोड़ दिया 
और वे हिमालयमें तप करने चले गे | झु० 


दिंदसमाजपर अपइत हिंदू अबलाके दो आँसू 


( र्वयिता---पं० भीराणेश्यामबी दिवेदी साहित्य-मनीषी ) 


मभपह्त अबकाके ऑँसूसे है घरा घसकती जहाँ-तहाँ। 
- णो जअगधुरू-पूजक इदिंदू ! तुम भूछे उनकी सीख कहो ॥ 
लष्यायारीके ;पजेसे अम्सुक्त निराश्रित अबछाएं। 
शे-रो कहती ! इम-निरपराध, सैया मेरे अब जाये कहाँ ॥ 
हुम दी कह दो, क्‍या गईी तुरदारी पुरुषहीनसाका प्रसाद । 
हुट गया धघम्म जिसके कारण हम रहे बांह'कृत पदी यहाँ ४ 
कर रहे कुठाराधात स्वयं हिंवू-संस्कृतिपर हिंदू डी। 
थो भक्रय-देवता | छिपे आज तुम कह्ों, तुम्हासी शक्ति कहों प॥# 





हिं० थं७ अं० १०५-- 


माइराचार्य'की ज्योति तुम्दीं, ओ 'माकवीय'के शुभ अकाझ | 
हो प्रकट धूल्य-अज्ञान-हृदय, हिंदू! अपनाको हमें यहाँ # 
ओरस-संतति-प्रिय ओो हिंदू ! मस्तिष्क तुम्हारा आज कहाँ। 
कर शीघ्र ठिकाने उसे आाज, अपनाको हमको जहाँ-तहाँ # 
क्यों विवद्धकर रहे इमें, आयात ! कर्ंब्य सार्गंसे ब्युत होने। 
सम्तान वर्ण-संकर अनने, मा-बाप ! भगाते हमें कहाँ ४ 
हो रही खोखछी जब हिंदू-संस्कृतिकी, देखो नेत्र खोक ॥ 
कीटाजु गहकर फिर ससाजकों पमफयेकी चाह कहाँ ॥ 


कुछ आदर्श हिंद-देवियाँ 


( ठेखक--पं० भीझिगनाक्जी दुबे, साहित्यरस ) 


सती सातित्री 

मद्रदेशके नरेश अश्वपति घ॒मके प्राण ये । घर्मानुकूछ 
चवित्र आचरण एवं इन्द्रिय-संयमपूर्वक भगवद्धजन ही उनके 
जऔीवनका आधार था। अठारह वर्षोतक सावित्रीदेवीकी 
आराधना करके इन्होंने सन्‍्तति-प्राप्तिका आशीर्वाद पाया था | 
खाविश्रीने इन्हींकी सौभाग्यवती पत्नी ( जमे माल्यनेरेशकी कन्या 
थीं )के गर्भसे जन्म लिया था। 

सावित्री अपूर्व गुण-शील्वती थी । वह क्रमशः बढ़ती हुई 
वियाहके योग्य हुई। उस समय वह बाह्माभ्यन्तर सौन्दरयंकी 
जीवित प्रतिमा-सी प्रतीत द्ोती थी। अनुपम रूप-लावपण्यके 
साथ उसमें अतुलनीय तेज भी उद्धासित हो रहा था; 
ऑजिसके कारण लोग उसे देवकत्या समझ लेते थे ओर इसी 
रण कोई भी राजकुमार उसका पति यननेका साहस नहीं कर 
सका | 

साबित्रीको पूर्णकयस्का देखकर चिन्तित अश्वपतिने उसे 
स्वयं बर ढूँढनेका आदेश दिया । अत्यन्त छआ ओर 
वकझ्लोचसे माता-पिताके चरणोंका स्पर्श कर यह ढृद्ध मन्त्रियोंके 
साथ रथारूढ़ होकर र्मणीय तपोषनकी ओर चली । कुछ 
बदिनोंके बाद जब बह छोटी, तब देवर्षि नारद उसके पिताके 
ऋमीप बेटे हुए मिले । चरण-स्पर्श करनेपर अश्वपतिके साथ 
ओनारदजीने भी उसे प्रेमपूवंक आशिष दी | 

अश्वपतिने सावित्रीको वरान्वेषणके लिये भेजा था; यह 
खंवाद भ्रीनारदजीको पहले ही बतला दिया गया था | उन्होंने 
आवित्रीसे धीरेसे कट्टा, “बेटी ! तुमने किसे पति चुना है) 
देवर्षिसे बता दो |? 

सावित्रीने नतमुख हो अत्यन्त संक्षेपले कहा--“शाल्व- 
डैशके घर्मपरायण नरेश युमत्सेनके पुत्र॒का नाम सत्यवान्‌ है। 
'सत्यवानने जन्म ते नगरमें छिया था, पर उनका छालन- 
"पालन तपोवनमें हुआ है । मैंने उन्हींके चरणोंमें अपनेकरो 
"समर्पित करनेका निश्चय किया है । युमत्सन नेत्रद्दीन हो गये 
हैं ओर उनके एक शात्रु राजाने उनका राज्य भी छीन लिया 
'है। वे अपनी पतित्रता पक्षी और शील्वान्‌ तथा घर्मश 
खुपुत्रके साथ तपोवनमें निवास कर रहे हैं | इस प्रकार 
अत्यवानूका जीवन ऋषिकुमारों-सा हो गया दै ।” 


उदास-मुँह होकर भीनारदजीने कष्टा--“राजन्‌ ! यह 
अत्यन्त खेदकी बात है | निश्चय ही सत्यवान्‌ रूप, शीछ 
और गुणोंमें अद्वितीय हैं; किंतु एक वर्षके बाद ही उनस्री 
आयु सम्रात हो जायगी | वे इस छोकमें नहीं रह सकेंगे ।? 

अश्वपति बोलना ही चाहते थे कि घर्मशा साविन्नीने 
तुरंत कद्ा-- “पिताजी ! सत्यवान्‌ दीर्घायु हों अथवा अल्पायु: 
गुणवान्‌ हों अथवा नियुंण मैंने एक बार उन्हें अपना पदि 
स्वीकार कर लिया | अब दूसरे पुरुषको मैं नहीं वर सकती |१७ 

सावित्रीका निश्चय सुन छेनेपर देवर्षि नारदजीने 
अश्वपतिते कह्दा--(राजन्‌ ! सावित्री बुद्धिमती और घर्माश्रया 
है। आप इसे सत्यवानके हाथों सॉंप दें ।? देवर्षि चले गये । 

अश्वपति समस्त वैवादिक सामग्रियोंके साथ युमत्सेनके 
आश्रमपर पहुँचे । थुमत्सेनने इनका यथोचित सत्कार किया | 
वे सावितश्रीके गुणोंपर मुस्य होकर अश्वपतिका आग्रह नहीं 
डटारू सके | उसी तपोवनर्में खाविश्रीका परिणय सत्यवानके 
साथ विधिपूर्वक हो गया । अत्यधिक वल्ताभूषण देकर 
अश्वपति विदा हुए । 

पिताके जाते ही साविश्नीने आभूषणादि उतारकर 
यनोचित बख्त्र धारण कर लिये । वह तपस्विनी हो गुयी । 
उसने अपने सदुगुण, घिनय और सेवाके द्वारा सास-श्रश्रके 
मनपर अधिकार कर लिया | बह सास-श्रशुरकी ओँखोंकी 
पुतछी बन गयी । पति तो उसे प्राणकी तरह प्यार करते 
हीथे। 

साविश्रीसे पूरा परिवार परम सन्नुष्ट था, वह स्वयं सन्तुष्ट 
और अत्यन्त सुखी दीखती थी; परंतु उसे श्रीनारदजीकी 
बात याद थी | उसका द्वदय प्रतिक्षण अशान्त रहता था | 
पतिकी मृत्युकी स्मृतिति उसका कछेजा कप जाता था | 
उधर समय सरिताकी तीज घाराकी भाँति द्वुतगतिसे मागा- 
जा रहा था । 

धीरे-धीरे बद्द समय भी आ गया जब सत्यवानकी मूत्युके 
चार दिन शेष रद्द गये थे | पतिप्राणा सावित्री अघीर हो गयी 

# दं।पोयुरयवाल्यायु: सगुणों नियुंणोष्पि या । 

सहुदकृतो मया भक्तों न दवितीय॑ वृण्णोम्यह_नम्‌ ॥ 


( महा» बन० २९४। २७ ) 


# कुछ आददों हिदू-देवियोँ # 


<८शेप 
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थी । उसने तीन राजिका निराइर मत भारण किया । चौथे 
दिन उसने प्रातःकाल ही दूर्यदेवको अध्य दानकर सास-चशुर तथा 
आाह्षणोंक्र शुभ आशीर्वाद प्रात किया । इसके बाद देवर्षि 
भीनारदजीकै वचनानुसार वही दिन आ गया; जिस दिन 
सत्यवानकी काल-प्रास बनना था । 

सत्यवान्‌ समिधा लेने चले, तत्र सास-श्रद्चरकी आशा लेकर 
खाविन्नी उस दिन उनके साथ हो गयी । वनमें थोड़ी लकड़ी 
भी वे नहीं छे पाये थे कि उनका सिर चकराने लगा; सिरकी 
असह्य पीड़ाके कारण सत्यवान्‌ साविन्नीकी गोदमें लेट गये । 
फूल-सी कोमल साबित्रीका हृदय हाह्मकार कर उठा । 

उसने देखा, सामने छाल वस्च पहने श्यामकाय एक 
देवपुरुष खड़े हैं | चकित होकर उसने प्रणाम किया तो उत्तर 
मिला; साविन्नी | मैं यम हूँ । तुमने अपने कर्तव्यका पालन 
किया है। अब में सत्यवानको के जाऊँगा । इनकी आयु 
पूरी हो गयी दे ।! 

यम सत्यवानके सूक्ष्मशरीरकों छेकर आकाशमार्गले चल 
पड़े | अधीरा सावित्री भी उनके पीछे छग गयी। यमराजने उसे 
छौटनेके लिये कहा तो वह बोली, “८भगवन्‌ ! पतिदेवका 
शाथ मुझे अत्यन्त प्रिय है| मेरी गति कहीं नहीं रुकेगी, 
मैं इनके साथ द्वी चदँँगी।? 

साथित्रीकी घर्मयुक्त वाणी सुनकर यमने उससे सत्यवानकों 
छोड़कर अन्य वर माँगनेके लिये कद्दा तो सावित्रीने अपने 
शशयुरकी नेत्रज्योति माँग ली, पर फिर भी उनके साथ चलती रही। 
यमने उसके कष्टको देखकर कद्दा, 'अब तुम छौट जाओ? पर 
उसने उत्तरमें कहा, 'पतिके साथ आपका दुलंभ सख्ध छोड़कर मैं 
नहीं जा सकूँगी |! यमने पुनः उसस सत्यवानके अतिरिक्त 
बरदान माँगनेके लिये कद्टा । सावित्रीने अपने श्रश्चरका खोया 
राज्य माँग लिया | 

यमने देखा वह अब भी पीछे चली आ रही है और 
रहरहइकर प्रार्थना करती हुई सत्सड्-सहिमा तथा धर्मयुक्त बातें 
कद्ती जाती है । प्रसन्न हकर यमराजने फिर वेसे ही वरदान 
प्रॉगनेके लिये कहा तो टसने अपने निस्सन्‍्तान पिताके लिये 
सौ ओरस पुत्र माँग लिये । चौथी बार यमराज शर्त लगाना 
भूल गये, तब उसने अपने लिये भी सत्यवानके वीर्यसे सौ 
पुत्नोंका वरदान प्रात्त कर लिया । े 

इतनेपर भी उसने यमका साथ नहीं छोड़ा । सतीत्वके 
कारण उसकी गति अथाध थी | उसने गमकी स्वुति करते 
हुए कड़ा; “भगवन्‌ ! अब तो आप सत्यवानके जीवनका ही 


वरदान दीजिये । इससे आपके ही सत्य और घर्मकी रक्षा 
होगी । पतिके बिना सौ पृत्रोंका आपका वरदान सत्य नहीं 
हो सकेगा । मैं पतिके बिना सुख, स्वर्ग) लक्ष्मी और 
जीवनकी भी इच्छा नहीं रखती ।! 

अत्यन्त सन्तुष्ट होकर यमने सत्यवानकीं अपने पादासे 
मुक्त कर दिया और अपनी ओरसे चार सौ वर्षकी नवीन 
आयु दे दी । सतीत्वके प्रभावसे नवीन प्रारब्ध बन गया | 

इस प्रकार साविन्नीने अपने सुहागकी रक्षा की तथा अपने 
पातित्रत्यसे पतिकुल और पितृकुल दोनोंकों सुखी बनाया | 
पतित्रताओंकी अमोघ दक्तिको तो उसने जगतके सामने 
उपस्थित क्रिया ही | 

प्रातःस्मरणीया अनद्वया 

पुण्यश्छोका अनसूया स्वायम्भुव मनुकी पुत्री देवहूतिकी 
दुद्विता थीं। महर्षि कदम इनके पिता थे | सिद्धेश्वर कपिल, 
जो भगवान्‌ विष्णुके अवतार माने जाते हैं, इनके छोटे 
भाई थे | श्रीअनसूयाजी अत्यन्त सत्यपरायणा, धर्मशीला, 
शीलवती) सदाचारिणी, विनयवती, लजञ्ञावती; क्षमाशीला तथा 
परमसहिष्णु थीं। ये समस्त दिव्य गुणोंसे सम्पन्न थीं ॥ 
अत्यन्त संयमी तथा तपस्विनी थीं । यद्दी कारण था कि 
ब्ह्ाजीके मानस पुत्र परम तपस्वी महर्षि अन्रिको इन्होंने 
पतिरूपमें प्रात्त कर ल्या । 

महर्षिके चरणोंमें इनकी अनन्य प्रीति थी। ये सदेव 
ऋषिके मनो5नुकूल उनकी सेवामें लगी रती थीं। ऋषिके 
ल्यि ही इन्होंने अपने जीवनका उपयोग समझा था और 
इस प्रकार ये मदर्षि अतन्रिकों प्राणोंसे भी अधिक प्रिय थीं । 


इन्होंने अपने जीवनमें पतिसेदाकों ही प्रधानता दी | 
ये सतियोंमें सर्वश्रेष्ठ मानी जाती हैं | एक बार उमा) रमा 
और ब्ज्ञाणीने इनके सतीत्वक्ी ख्यातिसे अपने-अपने 
पतियोंको इन्हें विचलित करनेके लिये भेजा | भगवान्‌ 
दाहुर, क्षीराब्धिशायी विष्णु ओर चतुरानन अपने-अपने 
बाहनोपर अल्ग-अलग महर्षि अज़िके आश्रमपर पहुँचे । 
बह्दों तीनों मिले | त्िदेवोंका एक द्वी उद्देश्य था। 


वे साधुेषसे, भगवती अनसूबाके समीप पहुँचे । 
मगरती पाद्य, अर्ध्य और आचमनीय लेकर आयी तो इन 
लोगोंने खीकार नहीं किया । आप विदुख होकर हमारा 
सत्कार करें तो आपकी पूजा स्वीकार की जा सकती है |? 
उन व्मेगोंका विचित्र प्रस्ताव सुनकर ये चकित हो गर्यी । 
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# सर्वे मद्राणि पदयंग्तु मा कम्मिदृश्जमाग्मवेस्‌ # 





! सतीकी अपार महिमा है । श्रीअनसूयाजीने तनिक-सा 
ध्यान छगाया तो सब जान गयीं । उन्होंने कह्ठा ध्यदि मैं 
सजी पतित्रता हूँ, भूले स्प्तमें मी कामभावसे पर- 
धुरुषका चिन्तन न किया हो तो ये तीनों छः-छः मासके बच्चे हो 
आये।! 

सतीका इतना कहना था कि त्रिदेव छः मासके बच्चे 
बन गये | अब वियसत्रा होकर माताने दुग्ध पान कराया | 
लहर्धिने आकर यह दृश्य देखा तो हँस पढ़े । अब तिदेव 
माताके दुग्घपर जीवन धारण कर रहे ये । 

उचर अधिक दिन बीत जानेपर उमा-रमा-ब्रह्माणी 
ठीनों अपने-अपने पतियोंका पता लगाने चलीं) तो महर्षि 
अतिके आअमके समीप तीनोंका मिलन हो गया । तीनोंने 
साता अनयूयासे क्षमा माँगी । कृपापूवक अनसूयाने उनके 
पतियोंकों वापस किया । ब्रद्मा; विष्णु, महेश--तीनोंने अपने- 
अपने अंदासे उनका पुत्र बननेका वचन दिया। 

पिताकी आशसे भगवान्‌ भीरामचन्द्रने जब वन-गमन 
किया था; तब वे महर्षि अन्रिके आश्रमपर भी ठहरे थे । 
[क्ों महर्पिने खयं अपने मुहसे अनदूयाजीके लिये श्रीरामसे 
कहां था कि «ये तुम्हारी माताकी भाँति पूजनीया हैं। 
अनकनन्दिनी इनके पास जायें, ये सम्पूर्ण प्राणियोंके छिये 
बन्दनीय हैं ।? 
,. भीसीतादेवीने आश्रममें जाकर श्रद्धापूर्वकक भगवती 
अनदयाके चरणोंमें प्रणाम किया। पतिके साथ वनमें आनेका 
समाचार पाकर भीअनसूयाने अत्यन्त प्रसन्न होकर सीतादेवीसे 
कटा बा 

मगरस्थो वनस्थों वा झुभो था यदि वाझ्ुभः । 

पासों स्तीणां प्रियो मतों तासां कोका महोदयाः ४ 

हुआीकः कामदृत्तो वा धनेवां परिवर्जितः । 

छीजासारयस्वलावानां. परम॑ दैवतं पतिः ॥ 

( बा० रा० अयोध्या० ११७। २१-२२ ) 

' स्वामी नगरमें रहें या बनमें, भले हों या बुरे--जिन 
क्लयोंको वे प्रिग दोते हैं, उन्हें महान्‌ अभ्युदयश्वाली 
छोकोंकी प्राति होती है। पति बुरे स्वभावक्रा, मनम.ना बर्ताव 
-करनेवाला अथबा धनहीन ही क्यों न हो--बह उत्तम 
ह्भाववाली नारियोंके लिये श्रेष्ठ देवताके समान है ।? 

भीसीताजीके मेँहसे सती-धमंकी महिमा सुनकर भद्गवती 
'अनतूया अत्यन्त प्रसन्न हुई थीं। उन्होंने श्रीसीताजीसे जो 
कुछ कद्दा, उसे भक्तप्रवर श्रीतुल्सीदासजीके शब्दोंमें पढ़िये--- 


मातु पिता आता हितकारी । मितप्रद सन सुनु राजकुमारी # 
अमित दानि मर्ता बयदेद्दी। अथम स्लो नारि जो सेब न तेद्दी है 
चीरज धर्म मित्र अद नारी । आपद कार परिखिअ्दिं जारी ह 
बुद्ध रोगबस जड़ घनदीना | अंध नधिर क्रोची अति दौना ॥ 
ऐसेडु पति कर किएँ अपमाना। नारि पाव जमपुर छुल नाना 8 
एकइ धर्म एक हूत नेमा। काये बचन मन पति पद प्रेमा ॥ 
जग पतिजता चारि बिचि अहहीं । बेद पुरान संत सब कहहीं ४ 
उत्तम के अस बस मन माही | सपनेहुँ आन पुरुष जग नाहीं # 
मध्यम परपति देखइ कैसे | श्राता पिता पुत्र निज जैसे ॥ 
धर्म बिचारि समुझि कूलु रहई । रो निकिष्ट त्रिय श्रुति अस कहई ॥ 
बिनु अवसर मय तें रद्द जोई १ जानेहु अचम नारि जग सोई ॥ 
पति बंचक परपति रति करई । रोर्व नग्क कल्प सत परई ॥ 
उन सुर रामि जनम सत कटी । दुल न समुझ तेहि सम को खोटी॥ 
बिनु श्रम नारि परम गति लटटई | पतित्रत धर्म छाढ़ि उठ गहई ॥ 
पति प्रतिकूंक जनम जहूँ जाई । जिधवा होइ पाई तझूनाई 8 
छहज अपायनि नारि पति सेबत सुभ गति रद १ 
जमु गावत श्रुति चारि अजहुँ तुरुसिका €रिहि प्रिय ॥ 
सतीत्वकी महिमा बतल्शनेके बाद भ्रीअनसूयाजीने 
श्रीसीतादेवीको अत्यन्त प्रेमपूर्वक सुन्दर बच्धाभूषण ओर 
अनुल्पन प्रदान किये ये और अपने सामने ही घारण 
करवाये ये । ऋषिपकीद्वारा मातृसुख पाकर भ्रीसीतादेकी 
बढ़ी सुख्वी हुईं थीं। उनसे विदा इते समय श्रीसीतादेवीकी 
आँखें दरवस गीली हो गयी | 
भ्रीअनधूयाजीने अपने तपके प्रभावसे ही भीगमज्ाजीका 
(एक धारा प्रकट कर दी, जो मन्दाकिनीके नामले प्रसिद्ध है 
एवं उसमें मजन-पानसे पाप-ताप शान्त हो जाते हैं । 
सती दमयन्ती 
विदर्भनरेश भीष्मककों मद्र्षि दमनकी छेवासे चार 
सन्तानें हुईं--तीन पृत्र ओर एक पुत्री। दम, दान्त ओर 
दमन पुत्रीके नाम थे | पुत्रीका नाम दमयन्ती रक्‍्खा गया । 
दमयन्ती अत्यन्त रूपबती थी | बढ शीछ और 
सदाचारादि अनुपम शुणोंस भी सम्पन्न थी। धीरे-धीरे उसने 
यौवनमें प्रन्‍श किया। उस समय एक दिव्य . इंसने निषण- 
नरेश नल्से इनकी प्रशंसा करके उनके द्वदयमें दमयम्तीके 
लिये प्रेमका बीज बो दिया ओर ४सी हंसने दमयन्तीके सामने 
नलके गुण गा-गाकर उसे नलछ्की ओर आकृष्ट कर दिया । 
नल ओर दमयबन्ती अपने-अपने निवासपर रहते हुए ही एक-दूसरे- 
>क अनुरक्त हो गये और पारस्परिक मिछनकी कामना 
करने छोे । 


जल किव शान पशु ०+ कक परत: 
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# कुछ आदर दिवू-देवियाँ # 


<बे3 





भीष्मकने दमयस्तीकों विधाहके योग्य देखकर उसके 
स्वयंवरकी तिथि निश्चित की । दमयन्तीके अपूर्य लावण्य एवं 
जुणोंकी प्रशंता सुनकर देवलोकसे देवता और यक्ष तथा 
गन्धर्व भी विवाहकी कामनासे विदर्भ-राज्यमें पधारे । आमन्त्रण 
पाकर अन्य राजकुमारोंकी भाँति नल भी गये । 

इन्द्रादि देवोंने लोकोत्तर रूप-सम्पत्तिसम्पन्न नलको 
देखकर उन्हें दमयन्तीके पास अपनेको पतिके रूपमें वरण 
करनेके लिये भेजा । उन्होंने नलको अन्तर्घात-विद्या प्रदान 
कर दी थी। 


नल उक्त विद्याके सहारे महलूमें दमयन्तीके सामने पहुँच 
गये । पूछनेपर दमयन्तीस उन्होंने अपना स्पष्ट परिचय बता 
- दिया और यद्ट भी कहां कि (इन्द्र, अग्नि, वरुण और यम 
' ऐसे देवोंसे अपनी रक्षा किसी प्रकार सम्भव नहीं। अतः 
सुम इनमेंसे किसी एकको पतिरूपमें स्वीकार कर लो।? 


दमयन्ती रोने लगी । उसने अपना दृढ़ निश्चय व्यक्त 
* किया; “मैंने आपको पति मान लिया है। अब अन्यकी पत्नी 
नहीं बन सकूँगी ।' 


नल लौट आये । उन्होंने दमयन्तीकी सारी बातें स्पष्ट 
कष्ट दीं । देवता नलके वेषमें स्वयंवरमें पधारे । दमयन्ती- 
ने एक स्थानपर नलके स्वरूप पाँच एक-सरीखे देखे, पर उसने 
* शतीत्यके बलपर निषध-नरेशकों पचान लिया और उनके 
ही गछेमें बरमाला ढाल दी | अन्य सभी निराश हो गये । 


दमयन्तीका त्याग अपूर्य था। उसने मनसे निश्चित पतिके 
डिये देवताओंकों भी ठुकरा दिया । घर्मश देवगण इससे 
प्रसन्‍न हुए और इन्द्रने यशमें अपना दर्शन देनेके लिये न॒लत- 
को वरदान दिया । अगिनिने कट्टा, ८दुम्दरे स्मरण करते ही 
मैं प्रकट दो जाऊँगा और मेरे ही समान प्रकाशमय लोक तुम्हें 
* मिलेगा ।? यमराजने कहा, “तुम्हारे हाथकी रसोई मीठी होगी? 
और वरुणने बर देते हुए कहा कि “तुम्हारी इच्छासे ही जल 
प्रकट हो जाया करेगा |? दमयन्ती नलकी राजरानी बनकर राज्यमें 
झा गयी और उन दोनोंका जीवन सुम्वपूर्वक बीतने छगा। 
नह सर्वगुणसम्पन्न ये, परंतु द्यत-क्रीड़ाफा उनमें एक 

' दोष भी था और यही कारण था कि कुछ द्वी दिन बीतने 
बर वे एक दिन अपनेसे अलग रहनेवाले अपने भाई 
चुष्कके साथ जुआ खेलने बेठ गये । जूएमें सारा राज्य बे 
द्वार गये । एक वस्ध पहनकर उन्हें राज्यका परित्याग करना 
- थढ़ां। साध्वी दमयन्ती भी एक साढ़ी पहने उनके साथ 


खली । नगरनिदासी पुण्करके आदिशानुसार अपने राजाका 
स्वागत भी नहीं कर सके । 
नर तीन दिनोंतक भूखे रहे । चोथे दिन उन्होंने स्वजे- 
पंखवाले कुछ पक्षी देग्वे । उन्हें पकड़नेके लिये उन्होंने अपनी 
घोती उनपर फेंकी तो थे घोती लेकर उड़ गये। अब एक 
साड़ीमें ही दोनों पति-पत्नी छिपकर गहने लगे। 
अत्यन्त कोमलाजी दमयन्सीके मनमें पति-साहचयके कारण 
यद्यपि सुखको ही अनुभूति हो रही थी, तथापि नलसे यह देस्वा 
नहीं गया। उन्होंने सोचा, ्यद्द सती है; सुरक्षित घर पहुँच ही 
जायगी ।' इस विचारसे उन्होंने उसकी साईीका अर्द भाग 
तलवारसे फाड़ लिया और उसे साती छोड़कर चले गये | 
निद्रा टूटनेपर दमयन्ती विछाप करने लगी | इसी बीछ७- 
में एक अजगर आ गया और वह मुँह फेलाकर दमयन्सी- 
को निगलने लगा । यह दृश्य एक व्याषने देखा और उसने 
तुरंत अजगरकों मार डालां। पर बह दुश्चुद्धि था। वह 
दमयन्तीके सौन्दर्यको देखकर अधीर हो गया और उसने 
बलात्कार करना चाहा; किंतु दमयन्तीके तेजकों वह नहीं 
सह सका | वहीं भस्म हो गया। 
दमयन्‍्ती सोती हुई देवयोगसे चेदिनरेश राजा सुवाहुकी 
राजघानीमें जा पहुँची । स्िड्कीसे राजमाताने उसे अपने पाछ 
बुला लिया और दमयन्तीके पातिवत्यपर आँच न आने पाये, 
ऐसी शत्तोंपर उसे अपने पास रखना म्वीकार कर लिया | कुछ 
ही दिनोंके बाद पता चला कि गज़माता दुमयन्तीकी सभी 
मौसी थीं। उसके बाद ही दमयन्ती अपने पिताके प्र 
लली गयी । 
उचर नर दमयन्तीकों छोड़कर आगे बढ़े तो वनमें 
सहसा दावारिन उठी । उसके भीतर नारदजीके शाफ्ले 
करकोंटक नाग पड़ा हुआ था। नलने उसकी रक्षा को ओर 
नागस उनकी मंत्री हो गयी। उसने नलका रूप बदक 
दिया । ने काले हों गये और उसने उन्हें एक चदर मो दे 
दी, जिसे ओढद़ छेनेर थे पुनः अपने पूर्वरूपमें हो! सकते थे । 
नागकी सम्मतिके अनुसार नलने अपना नाम बाहुक रख 
लिया और ऋनुपर्णक्री राजघानी अयोध्यामें आकर प्रतिमाछ 
दस सहस्र स्वर्गभुद्रा बेतनपर अध्वयालाके अध्यक्ष तन गये । 
दमयन्तीने नलको ढूँढ़नेके लिये अपने पिताके द्वारा 
अनेक ब्राह्मगांको चरर्दिक भिज्त्रा दिया । एक ब्राह्मण 
अयोध्या भी पहुँचा। उसे बाहुऋक्ा बातापर सन्देह हुआ ओर 
उसने यद्द समाचार दमयन्तीतक पहुँचा दिया ! 'मैं पुन। 


<देट 





स्वयंवर करूँगी । आप कलतक आ जायें ।? यह संबाद 
दमयन्ठीने आद्धपर्णके पास मिजवायाँ | 


अऋतुपर्णने बाहुकको बताया। वे चिन्तित हो गये, पर 
ठुरंतव रथ तैयार किया और ऋतुपर्णको छेकर विदर्भके 
रहिये प्रस्थित हो गये। रथ हवाकी तरह इतने वेगसे उड़ा 
जा रहा था कि ऋतुपर्णकी चादर गिरी | किंतु उसे उठानेके लिये 
झके तबतक रथ कई कोस दूर चला गया था । रास्तेमें ही 
नलछने ऋतवुपर्णको रथ हॉकनेकी दिद्या बता दी और नलल्‍ने 
श्रृत॒पर्णसे द्तकीड़ामें विजय पानेंकी विद्या सीख ली । 


विद अयोध्यासे सौ योजन दूर था। पर बाहुक श्क 
दिनमें द्वी वां पहुँच गया | वहाँ स्वयंवरकी कोई बात नहीं 
थी । दमयन्तीने प्रत्येक रीतिसे परीक्षा करके देख लिया कि 
ये नल ही हैं। नलने इसे दमयन्तीके सामने स्वीकार किया 
ही था कि आकाइसे फूलोंकी वर्षा होने लगी। वायुदेवने 
पहले ही दमयन्तीके पासित्रत्यका साक्ष्य दे दिया था । 


कृकोटकका वस्त पहनकर नल अपने पूर्वरूपमें हो गये । 
उनकी आक्तिपर दिव्यता झलकने छगी। सबंन्र प्रसन्नता 
छा गयी । 

नल दमयन्तीके साथ निषध पहुँचे और बहाँ जूएमें पृष्कर- 
को परास्त किया तथा पुनः निषध-नरेशका पद प्रास कर 
लिया । राजा होनेपर भी उन्होंने अपने उदार खभावके 
कारण पुष्करको निर्वासित नहीं किया । 

भीषण बविर्षात्तिमें भी अनुपम सौन्दर्यमयी दमयन्तीने अपने 
रुदीत्वर्की रक्षा की तथा अपने पतिका प्राप्त कर लिया--यह 
उसीका काम था। भारतकी इस पुण्य-नारीपर विश्वके पुरुषोके 
प्रस्तक स्वतः नत हो जाते हैं । 


जगज़ननी सीता 
सती-शिरोमणि जगजननी श्रीसीतादेवी मिथिला-नरेंदरा 
तीरघ्वजजनक-जैसे परम धर्मात्मा एवं यैराग्यवान्‌ पिताओ पुत्री 
थीं। अपने त्याग और ब्ह्मशनके प्रभावस जनकने यजपिंकी 
उपाधि प्राप्त कर छी थी | यशके लिये ये एक बार इल जात 
रहे थे । उस समय चोड़ें धुंदबाी सीता ( इलके धंसनेस बनी 
हुई गहरी रेखा ) से परम रूप-सावप्यसम्पन्ना तेजस्थिनी कन्याकरा 

प्रादुर्माव हुआ | वे ही सीता कदलायोीं । 


भीसीतादेवी दिव्य गुर्णोका अक्षय आगार थीं। इनके 


शरढू स्वभाव, अविचल मातृ-पितृ-मक्ति और अद्भुत रूपके 


कारण माठा-पिता तो इनपर मुग्ध थे ही; जो भी इन्हें एक बार 


#., सर्वे मद्राणि पह्यम्तु मा कक्रिहुम्शभाग्मयेत्‌ # 





देख खेता मुग्प हो आता। ये शुक्ल पक्षके चन्द्रकी माँति धीरे 


धीरे बढ़ने रूगी और समयपर वियाइके योग्य बयको प्रात हुईं | . 


मिथिलानेरेश अपनी अनुपम पुत्रीके लिये उपयुक्त वर: 


प्रात करना चाहते थे, इसलिये उन्होंने प्रतिशा की कि श्रीशिवजी- 
के धनुपको अंग करनेवाल्ा ही सीताक्ा पति होगा। धनुष- 


भंग अीविश्वामित्रके साथ पधारे हुए अवधनेरेश दशरथननन्‍्दन 
भगवान्‌ श्रीरामचन्द्रने किया और सीतादेवी उनसे ब्याह दी 


गयीं । अब वे पितृकुलसे बिदा होकर अयोध्यामें आयी। 


पिताकी आशाका पालन करनेके लिये भगवान्‌ भीरामने 
चतुर्दश वर्ष बनमें ब्यतीत करनेके लिये प्रस्थान करना चादा। 
उस समय कौसल्यादेवी अपनी पुत्रवधू सीताका मुँह देखकर 


जिस प्रकार आकुल और अधघीर हो गयीं; उसते स्पष्ट हो जाता ' 


है कि सीताके दिव्य एवं आदर्श सदगुणोंसे साल-समुर अत्यन्त 
प्रभावित थे | रोती हुई माता कौसल्याने कह्-- 

मैं पुनि पुत्रबणू प्रिय पाई रूप रा्ति गुन सौर सुदाई ॥ 
नयन पुतरि करि प्रीति बढ़ाई, राखेडँ प्रान आनकिहिं काई ॥ 


० ०७ ७ ७० ० ७७ क 


जिअनमूरि जिमि जोगवत गहऊँ ॥ दीप बांति नहिं टाग्न कहऊँ है 


छोइ सिय चरकून चहति नन साथा । आयसु काह होइ रघुनाथा॥ 

भगवान्‌ भीरामने सीताके सामने बनकी मयहूर विपत्तियों- 
का वर्णन किया तो वे अधीर द्वो गर्यी । उन्होंने जिस हृदतासे 
अपने आन्तरिक प्रगाढ़ प्रेम और पति-पद-प्मोंमें अनुरक्ति 
व्यक्त की थी) वह विश्वके नारी-समाजके लिये आदर्श दे । 
उन्होंने कह्दा-- 

प्रानाथ कसनायतन सुंदर सुसद सुजान 

तुम्द बिनु रघुकुट कुमुद बिथु सुरपुर नाक सम्तान ॥ 
मातु पिता भगिनी प्रिय भाई । प्रिय परिवार सुदृद समुदाई 
सासु समुर गुर सजन सहाई ५ सुत सुंदर सुलीकू सुखदाई ॥ 
जहँ लि नाथ नेह अर नाते । पिय निनु तियहि तरनिहु ते ताते ॥ 
तनु घनु घामु घररनि पुर गजू | पति बिहीन सबु सोक समाजू ॥ 
मंह रहसम भुपषन भार । जम जातना सरिस संसार ॥ 
प्राननाथ तुम्ह बिनु जन माही । मो कहें सुखद कतहुँ कछु नाई ॥ 
जिय बिनु देद्व नदी बिनु बारी । तैसिक॥ नाथ पुरुष बिनु नारी ॥ 


नाथ सकक मुख साथ तुम्हारें। साद बिमत बिचु बदनु निहारे ॥ . 


खग मृग परिजन नगद बनु बककत बिमल हुऔूक | 
माथ साथ सुरसदन सम परनसारक सुख मूक ॥ 


# कुछ आददो दिद-देवियाँ # 


८९ 
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-अन हुझ नाथ कहे बहुतेंर | मन विषाद परिताप बनेरे ॥ 
अत बिग्रोग लब्हेस समाना। सब मिकति होहें न कूपानियाना ॥ 
अत जिमे जानि सुजान सिरोमनि । रे्अ संग मोहि छाड़िल जनि ॥ 
जिनती बहुत करों का स्वामी | कछनामय उर अंतरजामी॥ 
राहिंग जब॒व जें। अवधि कमि रहत न जनिअह्टिं प्रान ५ 
दौनबंधु. सुंदर सुझूद सीकः सनेद निणान ॥ 


ै सुकुमारि नाथ बन जोगू। तुम्हहि अत तप मो बह-ँ मोगू ॥ 

दसेड बचन कडोर सुनि जों न हृदठ बिरूगान १ 

तौ प्रभु विषम बियेण दुख सहिहहिं पर प्रान ॥ 

भगवान्‌ विवश हुए और श्रीसीतादेवीको साथ चलनेकी 
स्वीकृति दे दी । भीसीता तो यद्दी चाहती थीं। उनका यही सुख 
था; इसीमें शान्ति थी कि नित्य प्रभुके चरण कमलोंकी श्रमरी 
अनी रहें | भगवान्‌ गज्ाके पार पहुँचते हैं, वे अवध नरेशके 
पुत्र होनेपर भी केवटको कुछ नहीं दे पाते, इस कारण अत्यन्त 
रूजित होते हैं; पर सीता-जेसी अनुभवी और चदुरा यदिणी तुरंत 
अपनी मणि-मुदरी प्रसन्नमन दे देती हैं | यह सर्वोत्तम आदर्श 
अयवद्दार नारी ही कर सकती है। भीगोस्वामी जीके मुँहसे सुन लें--- 
उतरे ठाढ़ मए सुरसरि सता | सीय रामु गुह् रूखन समेता ॥ 
कैबट उतरे दंददत कीन्हा । प्रभुद्दे सकुच एहि नहं कछु दौन्हा॥ 
पपिय हिय की सिय जाननिद्ारी | मनि मुदरी मन मुद्ित उतारी ॥ 

प्राणप्रिय भगवान्‌ भीराम और रूक्ष्मणके साथ श्रीसीता- 
डेबी महर्षि अभ्रिके आभ्रमपर गयी थीं। वहाँ सती अनखूयाने 
इन्हें देखकर अत्यन्त प्रसन्नता प्रकट की और पातित्रत्यके दिव्य 
उपदेशके साथ प्रेमपूर्वक बस्धाभूषण और अन्लराग दिया तथा 
उसे अपने सामने धारण कराया | 

इस प्रकार वे जद्दों भी गयीं; उनके शील, लरलता और 
सनेहादि दिव्य गुणोंपर चराचर प्राणी मुग्ध होते गये । 

श्रीसीतादेवी पतिके समीप रहकर भयह्ूर जन्‍्तुपूरित 
मीषण बनें भी पतिचरणोंके सामीप्यसे अद्यन्त सुखानुभव 
'कर रही थीं; किंतु भमगवानकों कुछ और ही लीला करनी थी । 
रावणकी बद्दिन भ्रूपणला सज-घजकर पश्चवर्टीमें इस ज्िमूर्तिके 
सामने आपी। उसकी कुचेश्टसे विवश हाकर श्रीलक्ष्मणने 
उसके नाक-कान काट लिये | बह राक्षसी खर, दूषण ओर 
सिशिराको चौदह सुख सनिकोंके साथ ले आयी। वे सब 
अगवान्‌ भीरामके तीश्ण शरोंसे आहत होकर मर मिटे | 

यह संबाद राबणको मिक्ा । उसने छछका आभ्य लेकर 


भीसीतादेवीको चुरा लिया। भीसीतादेवीका कोई वश नहीं या | 
मे चिल्लाती रहीं, पर रायण उन्हें छे ही गया | वे अशोक- 
वाटिकार्मे रक्‍्खी गयी । 

इचर ओरामने सुग्रीवसे मैत्री, स्थापित की । भीहनुमान्‌ 
असंरूय बंदरोंके साथ जगजननीका पता छेने चले । समुद्र 
छॉघकर भीहनुमान्‌ छक्का पहुँचे | वहाँ अशोकवाटिकाके नीचे 
देखा, तपस्विनी सीता पतिवियोगमें खूखकर काटा हो गयी 
हैं। वे निरन्तर रोते हुए प्रभुके ध्यानमें तल्लीन हैं। 
इसतनु सीस जटा पक बनी | जपति इृदयें रघुपति गुन श्रेनी ॥ 

अशोक-पललवकी ओटमें छिपे श्रीहनुमान्‌ने श्रद्धामिभूत 
इृदयसे उन्हें मन-ही-मन प्रणाम किया । थोड़ी ही देरमें रावण 
वहाँ आया और बड़ी-बड़ी युक्तियोंसे उसने सीताक़ो आकृछ 
करना चाहा; पर ऐसे क्र राक्षसके समीप एकाकी दोनेपर मी 
उन्होंने जो कुछ उसमे कहा, बह सीता-जसी अद्वितीय पक्ति 
परायणा सती देवीके ही अनुरूप है | उन्होंने अत्यन्त दुश्ख 
और क्रोधसे कद्दा-- 


सुनु दसमुल खद्योत प्रकासा । कबहुँ कि नठिनी करइ बिकासा ॥ 
अस मन समुझु कहति जानकी | ख सुचि नहीं रघुबीर बान की ॥ 
सठ सूनें हरि आनेहि मोही। अधम निरूज राज नहीं तोड़ी ॥ 

राबण यह बागबाण न सह सका । उसने कहा «मैं तेश 
सिर अपने कठोर कृपाणसे काट डालूँगा, नहीं तो मेरी बात 
मान ले !? पर श्रीसीतादेवीने तुरंत कद्दा-- 
स्थाम सरोज दाम सम सुंदर । प्रभु मुज करि कर सम दसकंथर ॥ 
छो मुज कंठ कि त4 असि घोरा । सुनु सठ अस प्रवान पन मेरा ॥ 

इस सच्चे प्रणकी बलिहारी ! धन्य थीं सीता और 
धन्य था उनका पातित्रत्य ) अज्ञनीनन्दनके नेत्रोंसे आँसू 
निकल पड़े । रावणके जाते ही उन्होंने माताको प्रणाम करके 
अपना परिचय दिया | फल खानेकी आशा ली और अनेक 
राक्षसोंका संहार करते हुए. लझ्ढमें आग लगा दी । उसे जल- 
कर राख कर दिया। यह परिणाम निशाचरोंद्वारा उनकी पूँछ 
जलानेके उपक्रमसे हुआ था । 

माताको सान्त्वना देकर श्रीहनुमान्‌ श्रीरामके पाल पहुँचे । 
सीताका करुण-संवाद सुनकर भगवान्‌ अधीर हो उठे । वानरी 
सेन्यके साथ वे लझ््ापर चढ़ आये तथा समस्त प्रधान 
निशाचरोंके साथ रावगकरो मृत्यु-मुखमें डाल दिया । श्रीसीता- 
देदी लायी गयीं। 

भीरामने कहा “मैंने यह भम तुम्हें पानेके रिये नहीं, अपितु 


दीह० 


# सर्वे सद्राणि पश्कशु मां कक्मिहम्शमारभवेत # 


> 5 


झपने कछकुको मिटानेके लिये किया है। तुमने राक्षसके अन्तः 
धुरमें इतने दिनोतक निवास किया है, कारण मैं तुम्हें 
छापने पास नहीं रख सकूँगा । अपने इच्छानुसार तुम कहीं भी 
था सकती हो ।? 

भ्रीसीतापर जैसे बज़ गिर पड़ा। वे कुछ नहीं बोल 
शकी । परमपवित्र और सर्वथा निर्दोष मातापर यह सन्देह 
छदमणको सहाय नहीं था, पर वे बढ़े भाईके सामने विवश ये । 
उन्होंने माताके सक्ेतसे चिता तेयार कर दी | माताने अवरुद्ध 
छण्ठसे कहा--- 

बया मे हृदर्थ नित्य नापसपंति राघवाव | 

बया छोकस्म साक्षी माँ सवेतः पातु पावकः # 

( बा० रा० युद्धछध ११६ | २५ ) 

“्यदि मेरा हृदय कभी एक क्षणके लिये भी श्रीरघुनाथजीसे 
बूर न हुआ हो तो सम्पूर्ण जगत॒के साक्षी अभिदेव ह्वी सब 
ओरसे मेरी रक्षा करें ।? 

प्रज्वलित अभिमें श्रीसीतादेवी प्रवेश कर गयीं । इस 
€सस्‍्यकी देख समस्त वानर-भाद्‌ और राक्षस चीत्कार कर 
हडठे । आकाशशमें देव समुदाय एकत्र दो गया था। स्वयं अप्नि- 
देवने प्रकट होकर उनकी निर्दोषता सिद्ध की । स्वयं दशरथ- 
बथीने आकर श्रीसीताकी पविश्नताका बखान करते हुए 
भाशिष दी। ५ 

पुष्पक-विसानपर सवार होकर श्रीसीतादेवी तथा समस्त 
बानरोंके साथ भगवान्‌ अयोध्या पघोरे । राज्यका शासन-सूत्र 
क्षपने हाथमें लिया । भीसीतादेवीके सदगु्णोंसे सभी उनके 
घति भद्धा-मक्ति रखते ये । 

समयपर श्रीसीतादेवी गर्भवती हुई। पर एक साधारण 
थोबीके कथनको गुत्तचरोंद्वारा सुनकर मर्यादापुरुषोत्तम श्रीरामने 
प्रभारखननके लिये बढ़ी कटोरतारे काम लिया । उन्होंने श्रीसीता- 
देवीको वनमें छोढ़ आनेके लिये लक्ष्मणको भेजा | लक्ष्मणने अपनी 
छातीपर पंत्थर रखकर माताको वनमें छोढ़ दिया और आँसुओों- 
का भार लेकर लौट आये । 

बनमें मूच्छिता सीतापर मद्ृ्षि वाल्मीकिकी दृष्टि पड़ी । 
इन्होंने सीताको अत्यन्त प्रेमपूर्वंक अपने आश्रममें रक्‍्खा । वहाँ 
हीतादेवी फलॉपर जीवन बिता रही थीं। वहीं छूव-कुश नामक 
दो बीर पुत्र उत्पन्न हुए । महर्षिने उन्हें सारी विद्याएँ प्रदान 
रू दी। 

भीरामके अश्वमेघके अश्वकों इन दो वीर बालकोंने उनकी 
विधुरू वादिनीका संहार करके छीन ढिया | फिर भीसीता- 


देवीने अश्वको वापिस कर दिया और उनके सेनिकॉको ओी 
अपने सतीत्यफे बख्से जीवित कर दिया। . 

भीरामके अश्वमेघ-यशमें छव-कुश भी गये ये उनके मुँहरे 
रामायण सुनकर भगवान्‌ बहुत प्रसन्न हुए और जब उन्हें पता चत्क 
कि ये मेरे ही पुत्र हैं तब बड़े प्रसन्न हुए और उन्होंने आग्रह 
पूर्वक महर्षि वाल्मीकिके साथ श्रीसीतादेबीको बुछवाया. और 
उनसे शुद्धताके लिये शपय करनेको कट्ठा | यह सुनते ही महर्षि 
बाल्मीकि बोल उठे-- 

बहुवसहलाणि सपक्षयों मया. हकता। 

कोपाइनीयां फर्क तस्या दुट्ेयं यदि मैथिली ॥ 

(बा० रा० उ० १६ । २१० ) 

कैने सहलों वर्षतक तपश्चर्या की है। यदि सीता दुल 
आचरणवाली हों तो मुझे उस तपस्याका फल न मिले |? 

सीतादेवी बहुत दुखी थीं, वे भमगबानका दशेन कर रही 
थीं; यहदी उनके लिये परम सुख था | उन्होंने प्रृथ्वीसे प्रार्थना 
करते हुए, कद्दा कि “यदि मैंने मन) वाणी और क्रियाद्वारा कभी, 
स्वप्में भी भगवानके सिवा और किसीका चिन्तन न किया हो 
तो प्रथ्वीमाता मुझे अपने अछुमें स्थान दें |? 

भ्रीसीताके कहते-कहते बहोँ पृथ्वी फट गयी--और वबहाँ- 
सेएक दिव्य और परम सुन्दर सिद्दासन प्रकट हुआ । सिंदासनको 
महापराक्रमी नागोंने अपने सिरपर धारण कर रक्‍्खा था | 
सिंहासमके साथ साक्षात्‌ प्रथ्वीदेवी मी प्रकट हुई । उन्होंने 
सीताको अपने अड्डमे लिया ओर सिंहातनसद्दित धीरे-धीरे 
रखातलमें प्रवश कर गयीं। आकाशस्थित देवगण भगवतीके 
जयनादका उच्च घोष करते द्ुएए पुष्य-वर्षण कर दे थे | 
अयोध्यानिवासी अदसन्न दृष्टिस देखते रह गये । 

इस प्रकार भगवती श्रीसीतादेवीने अपने जीवनमें अनेक 
कष्ट रहते हुए भी अपने घर्मपर दृढ़ रहकर विश्वके सामने जो 
आदर्श रक्‍्खा, उसका अनुकरण और अनुसरण समस्त नारी- 
जातिके लिये अत्यन्त कल्याणप्रद है। 


देवी द्रीपदी 


द्रौपदीका आदुर्भाव महाराज द्ुपदके यहाँ यशफुष्डसे 
हुआ था। ये अत्यन्त सुकुमार; सुन्दरी और परम साध्वी थीं। 
पोर्चों पाण्डव इनके पति थे। कपट-ृतमें समस्त राज्यके बाद 
महात्मा युधिष्ठिर इन्हें भी दावमें हार गये। द्रोपदी उस 
समय एकवच्धा थीं, परंतु दुराचारी दुर्योधनके जद 
भरी सभामें रायी गयीं । उनकी काठर प्रार्थना तथा बेंहते हुए 


# कुछ आदश दिदू-देबियाँ # 
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नयनाश्रु उन पाणण-हदयोंको द्रवित न कर सके । दस सह सुखके लिये सतत सत्पयक्ष ही उनको अपना बना देता है।? 


गजोंकी शक्ति रखनेवाला दुष्ट दुःशासन उनकी साड़ी पकड़कर 
खींचने लगा | 

द्रौपदी कॉप गयी । उसकी आँखें मुँद गयीं और प्राण 
भ्रीकृष्णके समीप चले गये । भगवानका वल्थावतार हो गया 
और फिर-- 

दस हजार गज बरकू धव्मी, घण्यों न गज भर चीर 

दुःशासन लजित होकर पसीना पोंछते हुए. बैठ गया | 

>८ ञ८ भर 

वनवासके समयक्री बात है। दुयोधनकी प्रेरणासे अति 
शीघ्र कुपित द्ोनेवाले महर्षि दुर्वासा अपने दस सहख्त शिष्योंके 
साथ थृधिष्ठिरके पास तब आये, जब भोजन समास द्वो चुका 
था । युधिष्टिरने प्रार्थना की “खान कर आइये ।? 


विपत्तिमें पड़ी द्रौपदीके आँसू छलक पढ़े | एकमात्र 
आधार भ्रीकृष्णकी पुकार हुई । नन्‍्दनन्दन दौढ़े आये। 
“भूख लगी है? श्रीकृष्णके कहनेपर द्रौपदीके मुँहसे निकल 
पड़ा "तुम्हें मी इसी समय मजाक यूझी ।! 


घोया हुआ रिक्तपात्र सामने रख दिया । एक पत्ता सठा 
था उसीमें | श्रीकृष्णने मुँदमें डाल लिया और डकार ले ली । 
इधर शिष्योसदहित दुर्वासाका पेट फूल आया | उलटी-सीघी 
खट्टी ढकारें आने छगीं। दुर्वासाकी आँखोंमें अम्बरीष घूम 
गये । बाहर-ही-बाहर प्राण बचानेके लिये सदिक््य सिरपर पाँव 
रखकर भाग खड़े हुए | 
>< > > 


सत्यभामाके साथ श्रीकृष्ण वनमें पाण्डवोंसे मिलने आये 
थे | सत्यभामाने द्रौपदीसे पूछा, बहिन) तुम्हारे पति सदा 
पुम्हारे बशमें रहते हैं | ऐसा कोई अत, तप; तीर्थ) मन्त्र, 
ओऔषध) विद्या, जप, हवन या उपचार मुझे भी बता दो) 
जिससे पतिको अपने बशमें रख सकूँ |? 

द्रौपदीको सत्यभामाका यह प्रश्न अच्छा नहीं लगा। 
अत्बन्त शान्तिसे उन्होंने कट्टा--“पत्तिको मन्त्र-यन्त्रसे वश नहीं 
किया जाता । मेरे पति जित अकार प्रसन्न रहें, मेरा वही काम 
है। उनका सुख ही मेरा सुख है | में ईर्ष्या, अभिमान और 
कठुभाषण नहीं करती । ख्नियोचित उत्तम गुण ही पुरुषोंको 
आकर्षित कर छेते हैं | सरछता, सअनता, सदाशयता; 
सश्चरित्रता, सत्प्रेम, सद्धुद्धि; सद्भावना; सेवा और पतिके 


हिं० सं० औ० १०३--- 


द्रौपदी परम विदुषी, सदाचारिणी, उदार; क्षमाशील 
और भक्तिमती थीं। इनकी गणना पदश्चकन्याओंमें है । 


चिरवन्दनीय मीराबाई 


संवत्‌ १५७३ के लगभग चोकड़ी नामक ग्राममें मेड़ताके 
राठौर श्रीरतनसिंहकी पत्नीके गर्भसे प्रातःस्मरणीया श्रीमीरा- 
देवीने जन्म लिया था| आपका विवाह उदयपुरके राणा सोंगाके 
ज्येष्ट पुश्न॒ महाराज कुमार भोजराजके साथ हुआ था) परंतु 
मीराका आन्तरिक और सच्चा सम्बन्ध बृन्दाविपिन-विहारी 
श्रीगिरिधरलालसे था | पति कुछ ही दिनोंमें इस संसारको 
छोड़ चले गये | फिर तो मीरा खुलकर श्रीकृष्ण-स्मरण 
करने लगीं। 

छोक-लाज और मिथ्या आडम्बरसे दूर हो आप संतोंके 
बीचर्मे पेरोंमें घुँघुरू बॉँघ और करताल बजाकर नाव-नाचकर 
अपने प्रमुको रिश्षाने लगीं । 

पण छुघरु बाँध मीरा नाची २ । 

रोग कहै मीरों मई र बाबरी, सात कहै कुण्नासी रे । 

परिवारवारलेने अपने सम्मानकी रक्षाके लिये मीराके पास 
चरणामृतके बदाने विष भेज दिया | मीरा उसे समोद पान 
कर गयी । उन्होंने अपने ही भुँहसे कहा-- 

बिप के प्याज़ो राणाजी भेज्यों, पीवत मीरों होँसी रे ॥ 

मैं तो अपने नारायण कौ आपहि हो गई दासी रे १ 

मीरोँ के प्रभु गिरिचर नागर सहज मिल्या अबिनासी रे ॥ 


अधिक असन्तोष देखकर मीरा चल पढ़ी वृन्दाबनकी 
ओर, उनके एक हाथमें एकतारा और दूसरेमें करताल बज 
उठा। 

मेरे तो गिरधर गोपार, दूसरो न कोई । 

--उन्‍्होंने स्पष्ट कष्ट दिया | 

वे जिधर गयीं, श्रीकृष्ण-प्रेमकी वर्षा दोने लगी | पविन्नता- 
का अजल स्तोत बह चला । आनन्दकी मन्दाकिनी छहरें 
लेने लगीं। मीरने अनेक पद गाये | एक-एक पद उनकी 
श्रीकृष्ण-प्रीतिके सन्देश हैं | नरसीजीका मायरा, गीत- 
गोविन्द-टीका, रागगोविन्द, शग सोरठ--ये चार पुस्तकें 
मीराकी कही जाती हैं । प्रेमयोगिनी मीराबाईके स्नेहपूरित 
पाबन गायन, उनके स्मरण, उनके चिन्तन आज भी भगवद्‌- 
भक्तोंकों . आनन्द-दान दे रहे हैं । भक्त-जगतके सुनीछ 


डैंडर 


# सर्ये भद्राणि पदय॑स्तु मा कम्पिडृःलभाग्मवेत्‌ # 








गयगनकी परम प्रकाशमयी उज्ज्वल तारिका अब भी भक्तोके 
दृदयमें श्रीकृष्ण-प्रेमके लिये प्रेरणा दे रही है और सदा देती 


रदेगी । 
द्वारानी लक्ष्मीबराई 

मातृभूमिकी प्रेमोन्मादिनी वीराज्ञना लक्ष्मीबाईने कार्तिक 
कृष्ण १४ संवत्‌ १८११ में जन्म लिया था। इनका बाल्य- 
कार बालक नानासाहबके साथ बीता । बाजीराव गेशवाने 
इनकी शिक्षाकी सर्वोत्तम व्यवस्था कर दी थी । प्राचीन शिक्षा- 
प्रणालीके अनुसार बचपनमें ही इन्होंने लिखना-पढ़ना; अख्न- 
सश्चालन एवं अश्वारोहण सीख लिया था । ये थीं 
स॒ुकुमार और स्नेहशीला सुन्द्री; पर वीरत्व इनके नस-नसमें 
व्याप्त हो गया था | दस-पाँच शत्रुओंको एक साथ पराजित 
कर देना इनके लिये अत्यन्त सरल था | 

उस समय झाँसीमें गद्भाधरराव राज्य कर रहे थे | 
लक्ष्मीबाई इन्होंकी परिणीता पत्नी हुई | कुछ ही समय बाद 
ये विधवा हो गयीं। उस समय इनका जीवन संयम-नियम 
एवं मगवद्धजन तथा पृुजा-पाठमें बीतने छगा । 

कुछ दिनों बाद अपने दत्तक पुत्र दामोदरका इन्होंने 
धूम-घामसे उपनयन-संस्कार किया | दत्तकके लिये सात लाख 
जमा रुपयोंमेंसे अंग्रेज-सरकारने केवल एक छाख खीकार 
किया । राज्य हृड़प छेनेका अंग्रेजोंका यह कुचक्र था। लक्ष्मी- 
बाई इस नहीं सह सकी । 

रानी युद्धक्षेत्रमे उतर पड़ी । अंग्रेजी फौजने इनसे घनघोर 
युद्ध किया | कुछ विश्वासघाती मुसलमान तथा कृतप्न राजपूर्तोने 
भी दजुका साथ दिया, पर लक्ष्मीबाई भगवती काली बन गयी 
थीं। इनकी तोपोंके मोलोंसे शत्रुके प्राण समाप्त होने लगे । 
पतझ्लोंकी भाँति जलती-मरती अंग्रेजी फौज झाँसीके किलेमें 
प्रवेश करनेपर राखके सिवा कुछ नहीं पा सकी । 

रानी सुरक्षित निकल गयी थीं और इन्हींकी सहायतासे 
नाना साहबने ग्वालियरपर अधिकार कर लिया था; पर जयाजी- 
राव सिन्धियाने यहाँ छछ किया | रक्षजटित कृपाण कटियें 
कसे रानीने कनंलछ स्मिथका सामना किया | अंग्रेजोंके सनिक 
आँख फाड़कर रानीके रूप और रणकौशलका देखकर चकित 
थे | शत्रुओंका संहार करती हुई रानी आगे चली गयीं | दो 
शत्रु पीछे लगे। युद्ध करते हुए रानी पहले ही यक गयी थीं। 
शत्रुकी बरछी रानीके सीनेमें धघंस गयी | इतनेपर भी उन्होंने 


दोनों शत्रुओंके सिर उतार लिये। रानीका शरीर शिथिल 
पड़ गया । उनके नेत्र बंद हो गये | 
महारानी लक्ष्मीबाईकी पवित्र स्मृतिसे आर्यंधरा अपनेको 
पूर्ण गौरवान्वित समझती है । 
सती पत्मिनी 
पवित्र जोहर 


'मैं अलाउद्दीनका रक्त पी जाऊँगा? चित्तौड़के राणा 
भ्रीलक्मणसिंहके चचा रकसिंह क्रोधसे कॉप उठे। उनका 
मुखमण्डल लाछ हो गया «अब वह प्राण लेकर दिल्ली नहीं 
जा सकेगा? । 

“आप नीति; थैय॑ तथा बुद्धिसे काम लें! अनुपम 
सुन्दरी सती पद्िनीने स्वार्मीके चरण पकड़ लिये *शीशेमें 
मेरे रूपकी छायासे ही यदि सहस्तों पुरुषोंके प्राण और 
स्तियोंके सुहागकी रक्षा हो जाय तो आपत्ति नहीं करनी 
चाहिये ।! 

तुम ठीक कहती हो? कुछ सोचकर रक़सिंहने कहा । 
उन्होंने अपनी स्वीकृति अलाउद्दीनके पास भेज दी । 

परम बुद्धिमती पद्मिनीनें अपने सतीत्व तथा पतिको 
बचा लिया और मुझे प्राण लेकर भागना पड़ा! यह 
अल्ाउद्दीन एक क्षणके लिये भी नहीं भूल सका । आँखकी 
किरकिरी ओर ढूटे कंटेकी तरह यह बात उसे दुश्ख दे 
रही थी । फलतः यवनोंकी सजी विशाल सेना श्वमती 
हुई चित्तौड़की ओर चल पड़ी | 

वीर राजपूत युद्धमें डट गये । चार-चार मुसल्मानोंका 
एक-एक राजपूतोंके हाथों वध होना वहाँ सामान्य बात थी, 
राजपूत योद्धाओंने यवनोंके उष्ण रक्तते चित्तोड़की धरा 
सींच दी, पर उनकी संख्या कम थी, सेंकड़ों मुसल्मानोंका 
बलिदानकर श्रीरतसिंहने वीरगति प्राप्त की | 

पद्मिनीको जेसे विश्वकी सम्पत्ति मिल गयी थी) वह 
अत्यन्त प्रसन्न थी | सामने सूखे काष्ठके पहाड़में अग्रिदेव 
पहुँच गये थे । चतुर्दिक्रू अप्रिकी विशाल छाल-छाल 
लपटें और ज्वाला-ही-ज्वाला दीखती थी | एक-दो-तीन' ** 
चित्तौड़की समस्त ख्रियाँ हँसती हुई कूदती जा रही थीं और 
साथ ही पद्चिनी-सी सुकामल और लावण्यवती पद्मिनी भी 
उसमें समता गयी । 

अलाइद्दीनकों वहाँ मिली थी एक पद्मिनी नहीं, अनेक 
सती पद्मचिनियोंकी केवल भर्म !! 


+डह०५८- 


कुछ आचार, महात्मा ओर भक्त 


श्रीश्क्राचाय 

था | मैं संन्यास लेना चाहता हूँ ।? सात वर्षके बालक 
शहरने मातासे आशा साँगी । पॉँचवें वर्षमें उनका यशोपवीत- 
संस्कार सम्पन्न हुआ था और केवल दो वर्ष गुरुणदमें रहकर 
उन्होंने चारों वेद, वेदाज्ञ एवं दर्शन-शाल्रकी शिक्षा समाप्त 
कर दी थी । ऐसे लोकोत्तर बालकके लिये क्या अवस्थाका 
बन्धन दो सकता है ! 

माता सुभद्रा कैसे आशा दें । बृद्धादस्थामें भगवान्‌ 
शबरकी आराधनासे उन आश्ुतोपने बरदानस्वरूप तो यह 
एक सन्तान प्रदान की उन्हें। बालक तीन वर्षका था; तभी उसके 
पिता श्रीशिबगुरुजी संसार छोड़कर केल्यस पधार गये । यह क्या 
सामान्य बालक दे माताकी गोदमें ! साक्षात्‌ शद्डर ही तो पधारे हैं। 
एक वकी अवस्थामें मातृ-भाषाका शुद्ध स्पष्ट शान) दो वर्षोमें 
मातासे सुने पुराणोंकों कण्ठ कर लेना और अभी तो सात ही 
बर्षके हुए न! माता ऐसे पुत्रकों छोड़ केसे दे । कंसे नेत्रोंसे 
पृथक करे | 

म्रा!तू मुझे संन्यास लेनेंकी आशा दे दे, तो मगर 
मुझे छोड़ देगा !? विश्वकी द्रोतित करनेवाले सूर्य झोपड़ीमें 
बंदी नहीं हो सकते । माता नदीमें स्नान कर रही थीं । शह्डर- 
का पेर मगरने पकड़ लिया । वे ट्ूबते हुए. भी शान्त, स्थिर 
बने रहे | मातासे उन्होंन संन्यासकी आज्ञा मांगी । 

धतू मेरी झृत्युके समय आ जाना !? माताने आज्ञा दे 
दी । पृत्रका जीवन बचना हो तो ऐसा ही सही । उन्होंने 
केवल मृत्युके समय दर्शन चाद्य । मगर ते उन योगिराजकी 
योगमायाकी क्रीड़ापुत्तलतिका था। वहँसे नर्मदातठपर आकर 
स्वामी गोविन्द भगवत्पादसे आठ वर्षकी अवस्थामें संन्यास 
ग्रहण किया | गुरेने इनका नाम भगवत्पूज्यपादाचार्य 
रक्‍्खा । वहाँ गुरुके उपदिष्ट मार्ग ये शीघ्र योगसिद्ध हो 
गये । गुरुदेवने काशी जाकर इनसे ब्रक्षसूत्रपर भाष्य करनेकी 
आशा दी | 

श्रीशह्वुराचार्यके प्रथम शिष्य काद्ीमें सनन्‍्दनजी हुए. | 
इनका नाम पद्मपादाचार्य हुआ । भगवान्‌ विश्वनाथने आचार्य 
शंकरको चाण्डालरूपमें दर्शन दिया और जब आचार्यने उन्हें 
पहचानकर प्रणाम किया, प्रकट हो गये वे शशाह्रशेखर | बक्ञसूत्र- 
पर भाष्य छिखा गया | एक दिन सहसा एक ढृद्ध ब्राह्मण 
एक सूज्के अरथपर शहर कर बैठे | शास्वार्थ होने छगा और 


बह आठ दिनतक चलता रहा | पह्मपादाचार्य आश्चर्यमें ये 
कि उनके गुरुदेवले इस प्रकार शास्तरा्थ करमेबालठा कोन आ 
गया । ध्यान करनेपर उन्हें शात हुआ; स्वयं भगवान्‌ व्यास 
ब्राह्मणरूपमें उपस्थित हैं। अतः उन्होंने प्रार्थना की-- 
इाझुरः दाइरः साक्षाद्‌ ब्यासो नारायण: स्वथम्‌ | 
तयोविवादे सम्प्राप्ते न जाने कि करोम्यहम ॥ 
आचार्यने भगवान्‌ व्यासकों पहचाना, उनका वन्दन 
किया । व्यासजी प्रसन्न हुए--०तुम्हारी आयु केबछ सोलह 
वर्षकी है । वह समास हो रही है । मैं ठ॒र्म्ह सोलह वर्ष और 
देता हूँ। धर्मकी प्रतिष्ठा करो !? 
भगवान्‌ व्यासके आदेशसे आचार्य वेदान्तके प्रचार 
सनातनधर्मकी प्रतिश्षा और विरोधी तार्किकोकोी शास्त्रार्थमे 
पराजित करनेमें लग गये । काशी, कुरुक्षेत्र, बदरिकराश्रमसे 
दक्षिण-भारत--रामेश्वरतककी उन्होंने यात्रा की । प्रयागमें 
जिवेणीतटपर जब वे कुमारिल भद्से शास्मार्थ करने पहुँचे, 
आचार्य कुमारिल तुपामि ( भूसीकी अम्मि ) में जलनेको 
बैठ चुके थे | उन्होंने कह्द--“मण्डन मेरा शिष्य है। उसकी 
पराजयसे मैं ही पराजित हुआ; इस प्रकार मानना चाहिये |? 
मण्डन मिश्रकी पत्नी भारती मध्यस्था हुईं। शाख्ार्थमें 
पराजित द्वोकर मण्डग मिश्रने आचायंका शिष्यत्व स्वीकार 
किया । उनका नाम सुरेश्वराचायं हुआ । आचार्य शहूरने 
फिर भी श्रीकुमारिल भट्टकों श्रेष्ठ ही माना ओर अपने ग्रन्थोमें 
उन्हें भगवत्पाद कहकर गुरुकी भाँति सम्मानित किया है । 
भमेरी साधनाकी सफल .के लिये एक तत््वशकी बलि 
आवश्यक है | आपको दारीरका कोई मोह है नहीं |? एक 
दिन एकान्तमें एक कापालिकने आचार्यसे प्रार्थना की | 
'किसीकी पता न लगे, अन्यथा लोग तुम्हें कष्ट देंगे । 
मैं स्वतः आ जाऊँगा ।? उनको दरीरका क्या मोह | घोर 
अधंरात्रिमं श्मशान पहुँच गये आचार्य | कापालिक बलिका 
विधान करने लगा । आचार्यने समाधि छगायी | कापालिक 
सिर काटनेवाला था, इतनेमें पद्मपादाचार्यमें उनके इष्टदेव 
भगवान्‌ हसिंदका आवेश हुआ । आवेशमें उन्होंने कापालिक- 
को मार डाला | 
सोलह वर्षकी अवस्थामें आचार्यने प्रस्थानत्रयीका भाष्य 
पूर्ण कर लिया था । शेष सोलद वर्षो्में सम्पूर्ण भारतमें उन्होंने 
घूम-घूमकर धर्मकी स्थापना की | उस समय पूरे देशमें बौद्ध 
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एवं कापालिकोंके मतका प्राबल्य था। अधिकांश नरेश बौद्ध 
हो गये थे । आचार्यने शाज्मा्थके द्वारा बौद्ध पण्डितोंको 
पराजित किया । राजाओंने प्रजाके साथ उनके पावन उपदेश- 
को स्वीकार किया। अशात्त्रीय उग्रतर सम्प्रदायोंका दमन हुआ | 
आचायके प्रभावसे देशव्यापी बौद्धमत छप्तप्राय हो गया। 
भारतमें श्रुतिसम्मत सनातनधमम प्रतिष्ठित हुआ | 

आचार्यने पुरी, द्वारका, श्यज्षेगी और ज्योतिर्मठ 
( बद्रीनाथ ) में पीठ स्थापित करके अपने एक-एक शिष्यको 
बहाँ घम्की रक्षाके लिये नियुक्त किया । बत्तीस वर्षकी 
अबस्थामें केदारनाथजीके समीप उन्होंने इइलोककी लीलाका 
संबरण कर लिया । आचार्यके बनाये एवं भाष्य किये ग्रन्थों- 
की सूची बहुत लंग्री है | उनके अद्वंतवादका देशपर 
ब्यापक प्रभाव पड़ा । वेदिकधर्मके उद्धारके लिये उनका 
प्रयत्ष अद्वितीय है और इसी प्रकार उनको सिद्धान्त-ख्थापन- 
प्रणाली विश्वके दार्शनिकोंमें अद्वितीय मानी जाती है । 

अद्वेत-शानकी परम्परामें प्रथम नाम श्रीगौड़पादाचार्यत्री- 
का आता है। इनका कोई जीवनचरित प्रात नहीं है। 
माण्डक्योपनिपत्कारिका आचाय गौड़पादका प्रधान ग्रन्थ है ! 
इनके शिप्य आचार्य गोविन्दभगवत्पाद द्वी श्रीशह्ड॒राचार्यके 
गुरुदेव हैं । कुछ बिद्वानोंकी सम्मति है कि महर्षि पतज्लि- 
का ही दूसरा नाम गोविन्दपादाचार्य है। आचार्य शह्बरके 
प्रधान विष्योमें पद्मपादाचार्य, सुरेश्वराचार्य हैं । इनमें 
सुरेश्वराचायके बहुत अधिक ग्रन्थ हैं । 

आचार्य शइरके अद्वेत-शानकी परम्पएा लोकोत्तर 
प्रतिमासम्पन्न विद्वानोंसे पूर्ण है। इनमें “संक्षेप-शारीरक'- 
कार सर्वशात्म-मुनि; वेदान्तके प्रसिद्ध अन्थ “मामती” के 
कर्ता वाचस्पति मिश्र, 'खण्डनखण्डखाद्य” के रचयिता श्रीहर्ष; 
श्रीचित्सुखाचार्य, आचार्य भारतीतीर्थ, आचार्य शब्डूरानन्द) 
पञ्चनदशीकार” स्वामी विद्यारण्य, श्रीआनन्दगिरि, अप्पय्य 
दीक्षित, स्वामी मधुसूदन सरस्वती आदि अनेक आचार्य 
हैं। प्रायः इन सभी आचायनिे अनेक ग्रन्थोंके भाष्य तथा 
टीकाएँ की हैं । वेदान्तके अतिरिक्त दूसरे दर्शनों तथा धर्मशास्त्र- 
पर मी इनमेंसे अनेक आचाय.के उत्तम ग्रन्थ हैं---जंसे श्री- 
विद्यारण्यजीने अपने पूर्वाश्रममें माधवाचाबंके नामसे 'काल- 
माधव?) “पराशरमाधव” आदि धर्मशात्के ग्रन्थ लिखे हैं | 
बेदोंके सुप्रसिद्ध भाष्यकार सायणाचार्यजी विद्यारण्यजीके 
सहोदर श्राता थे । 

यदि अद्वैत-मतके मुख्य आचायों तथा उनके अन्थोकी 


सूची मी देना चाह तो बहुत बिस्तार होगा । भीशह्वराचार्यजी- 
के अद्वेतवादका देशमें एवं विदेशोपर व्यापक प्रभाव पढ़ा 
है | उनके मतके सम्बन्धर्म सहसों प्रन्थ लिखे गये हैं। 
विद्वानों एवं संतोंकी परम्पता अभी उसमें अविच्छिन्न चली 
आ रही है ।--छ० 
आचाये झुमारिल मइ 

कि करोसि क्र गच्छामि को वेदानुदरिष्यति । 

जब भारत बौद्धप्राथ हो गया था, बौद्ध-सपम्राटकी 
महाराशी अपने अन्तःकरणकी व्यथा सचमुच किससे कहे ! 
वेदों तथा सनातन घर्मकां नाम लेना अपराध दो गया था। 
उस समय निर्णयात्मक वाणीमें “मैं वेदोंका उद्धार 
करूँगा! यह आश्वासन देना आचार्य कुमारिलका ही 
साइस था। 

बौद्यमतका खण्डन करनेके लिये आचार्यकों बौद्ध 
विद्वानोंसे अध्ययन करना पड़ा और अपनी लोकीत्तर 
प्रतिमाके बलपर आचार्यने बौद्ध पण्डितोंको शास्लार्थम्ं 
पराजित करके अपने वेदोद्धारकी प्रतिशाकों सफल कर 
दिया | आचार्य कुमारिलकी विद्वत्ताके लिये उनके शिष्य 
मण्डन मिश्रका द्वी परिचय पर्यात्र है; जिनके आश्रमकी 
सारिकाएँ भी शुद्ध मन्त्र-पाठ करती थीं । 

मैंने गुरुद्रोह किया है।! आचार्य कुमारिलकी शा्त्रोंपर 
जो श्रद्धा थी, आजके युगमें उसकी कल्पना भी कठिन दै। 
वेदोंकी रक्षा, सनातन धर्मकी स्थापनाके लिये जो कुछ किया 
गया, वह ठीक था। उद्देश्य पवित्र था; किंतु जिनसे अध्ययन 
किया, उन्हींका खण्डन तो गुरुद्रोह दी हुआ | आचार्यकों न 
कष्टका मय था और न शरीरका मोद । उन्होंने प्रायश्चित्तक 
निश्चय किया | प्रायरिचत्त भी क्‍या ! जब श्रीशहूराचार्य उनसे 
शास्त्रार्थ करने पहुँचे, वे प्रयागमें जिवेणीतटपर तुपारिनि 
( चावलोंकी भूसीकी आग) में बेठे थे; जो बहुत धीरे-धीरे 
जलाकर प्राण लेती है । 

आचार्य कुमारिल्का जन्म दक्षिण-भारतमें हुआ था। 
वे पूर्वमीमांसाके मुख्य आचार हैं। उनका मत मीमांसामें 
गुर्मत कष्डा जाता है । पूर्वमीमांसा-दर्शनके शाबर- 
माध्यपर उनकी टीका दै। इनका दूसरा ग्रन्थ 'छोक-वार्तिकः 
है | श्रीशकराचार्यने अपने ग्रन्थोंमें इन्हें गरुदकी माँति 
भगवत्याद कहकर स्मरण किया है |--ु० 


शीरामानुजाचार्य 


आपत्तियाँ महापुरुषोंके पथको प्रध ही करती हैं। 








श्रीमध्चायाय 
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आचार्य भ्रीरामानुजका जीवन प्रारम्भसे आपत्तियोमें उछझा 
हुआ है और इन आपत्तियोंने उसे उज्ज्यकत्तर किया 
है। दक्षिण-मारतका तिरुकुअर ग्राम उनके आविर्माबसे पवित्र 
हुआ । बहुत छोटी अवस्थामें पिता केशवभद्ट परलोकवांसी 
हो गये। काश्यी जाकर यादवप्रकाशजीसे ये विद्याध्ययन करने 
' छगे | योग्य गुरु शिष्यकी प्रतिभासे प्रसन्न द्ोता है; किंतु 
- इनके शिक्षक अपना अपमान समझने लगे कि एक लड़का 
अपने तकोँसे उनके तकोंमें दोष निकाल दे ) द्वेषवश इनके 
चचेरे भाई एवं सद्दाध्यायी गोविन्दमद्रकों नियुक्त किया 
उन्होंने इनका बंध करनेके लिये | काशीयात्राके बढ़ाने वनमें 
यह घोर कृत्य होना था; पर बनमें कया वे सर्वरक्षक नहीं 
रहते ? एक व्याध और उसकी पकीने वनमें आचार्यकी 
रक्षा की । 

महापुरुष आल्वन्दार ( श्रीयामुनाचार्य ) ने आचायको 
स्मरण किया तब; अब वे श्रीनारायणके नित्यधाम पधघारने 
लगे । आचार्य भीरंगम्‌ पहुँचे | इससे पूर्व ही उनका महा- 
प्रस्थान दो. गया | आचायने देखा, आलबन्दारके द्वार्थोकी 
तीन अँगुलियाँ मुड़ी हुईं हैं। उन्होंने संकेत समझ लिया 
और नप्नतासे सूचित किया ५मैं ब्रह्मसूत्र, विष्णुसदलनाम 
और दिव्यप्रबन्धम! की टीका अवश्य ल्खिँगा या लिखवा 
दूँगा । महापुरुषके द्वाथकी अँगुल्यों सीधी द्वो गयीं। 

आचायने श्रीयतिराजसे संन्यासकी दीक्षा ग्रहण की | 
तिर्कोश्रियूरके महात्मा नाम्बिने इन्हें अष्टाज्षर ( 3“ नमो 
नारायणाय ) मन्त्रकी दीक्षा दी। गुरुने आदेश दिया--५यह 
परम गोप्य श्रीनारायण-मन्त्र है। अनधिकारीकों इसका श्रवण 
नहीं करना चाहिये। इसके श्रवणमात्रसे अधम प्राणी भी 
बेकुण्ठके अधिकारी दो जाते हैं ।? 

खसुनो ! सुनो | सब छोग सुनो और स्मरण कर लो ! 
मगवान्‌ नारायणके इस मन्त्रके सुननेसे ही प्राणी वेकुण्ठका 
अधिकारी द्वो जाता है ।? आचार्य मन्दिरे शिखरपर खड़े 
होकर भीड़का आइद्भान करके उस परम गोप्य भन्त्रकी घोषणा 
कर रहे थे। 

४रामानुज [ तुमने यह क्‍या किया ! मेरी आशा भंग 
करनेका फल तुम जानते हो १ गुरुदेवने सुना तो बहुत 
अप्रसन्न हुए। हस प्रकार कहीं मन्त्र-घोषणा की जाती है ! 

धुरुदेव ! आपकी आशा भंग करके में नरक 
जाऊँगा; यही तो ! बेचारे इतने प्राणी श्रीदरिके धाम पथारेंगे ! 
मैं अकेला ही तो नरककी यातना भोगूँगा 


<ढप 


आचाय॑ तो सचमुच ठुम्हीं हो ।? गरुरुदेवने शिष्यको 

इदयसे छगा लिया । 
4 9९ > 

आचार्यकी कीर्तिके साथ उनके शत्रु भी बढ़ते जा रहे 
थे | शत्रुऑने अनेक बार उनके वधका प्रयत्ञ किया। उनके 
भोजनमें विष मिलाया गया; पर प्रभुने सदा रक्षा की । 
आचायेने सम्पूर्ण भारतकी यात्रा की । श्रीमहाल्क्मीजीद्वारा 
प्रवर्तित प्रपत्तिमागंके अनुसार उन्होंने प्रस्थानत्रयीका 
थ्रीमाष्यः किया । आचायके प्रधान शिष्य कूरत्ताव्ववार 
( कूरेश ) थे । कूरेशके दो पुत्र थे--पराशर और पिल्छन | 
आचार्यकी आशासे पराशरने विष्णुसह्लननाम तथा पिल्लनने 
८“दिव्य-प्रवन्धम! की टीका की । इस प्रकार श्रीयामुनाचार्यकी 
तीनों इच्छाएँ आचार्यने पूर्ण की । 

भीरंगमूपर उन दिनों चोहराज कुलोतुंगका अधिकार 
था । ये कट्टर शैव थे | वैष्णवोंके शत्रु होनेके कारण राजा 
आचार्यसे रृष्ट हो गये। उन्होंने आचार्यको अपने दरवारमें 
बुलाया । राजाकी तुरमिसन्धि स्पष्ट थी | कूरत्ताढवार 
( क्रेश ) ने गुरुके लिये बलिदान करनेका निश्चय किया | थे 
आचार्यके स्थानपर स्वयं पेरियनाम्बिकि साथ राजाके यहाँ 
पधोरे | राजा इनके वैष्णब-धर्मके समर्थनसे रुष्ट दो गया, उसने 
क्रेशक्री अखें निकलवा छों। इन महापुरुषने थेसे कह 
कष्ट सदन कर लिया । 

चोछराजकी अपनी क्रूरतासे सन्तोष नहीं हुआ । वे 
आचायंकी खोज करने लगे; किंतु आचार्य उस समय मैसूर- 
राज्यमें शाल्ग्राम नामक स्थानमें रहते थे। वहाँके नरेश मिट्टिदेव 
परम वैष्णव थे। आचारय॑ वहोँ बारह वर्ष रहे । आचाय॑की 
आशासे राजाने तिव्नारायणपुरके प्राचीन मन्दिरका जीर्णोंद्धार 
कराया । वहाँ श्रीयमका जो विग्रह है, वह दिल्‍्छीके बादशाहकी 
कन्याके पास था। आचायेने उसे दिल्लीसे छाकर प्रतिष्ठित 
किया । राजा कुलोसुंगके देहान्तके पश्चात्‌ आचार्य भीरंगम्‌ 
पधोरे । वहाँ उन्होंने भीरंगमन्दिरका विस्तार कराया 
उत्सव नियत किये । इस प्रकार एक सो बीस वर्धकी अवर्था- 
तक भरीरंगकी सेवा और मक्तिका प्रचार करके आचार्य 
उनके श्रीधाम पधोरे | 

आचार्य श्रीरामानुजने जिस विशिष्टाद्वेत मतका प्रचार 
किया; उसकी परम्परा पूर्वसे चड़ी आ रही थी | द्वापरके अन्तसे 
उसमें “आव्वार? भक्तोंका क्रम मिलता है। सरोयोगी या पोयगै, 
भूतत और पेय--ये तीन अत्यन्त प्राचीन आव्यवारोंका क्णन 


<हंएे 
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मिलता है। ये क्रमशः काशी, महाबलीपुर और मेला- 
पुरमें हुए थे। इनके पश्चात्‌ आचार्य 'तिरुमड्डिश' (भक्तिसार) 
का प्रादुर्भाव हुआ और फिर पाण्ड्यदेशके तिरक्‍्कुरुकूर नगरमें 
शठकोप स्वामी ( नम्माव्ययार ) का । शठकोप स्वामीके 
प्रधान शिप्य 'मधुरकवि? अत्यन्त प्रख्यात हैं। केरव्य्परान्तमें 
कुलदोखर प्रसिद्ध आब्यवार हुए | विष्णुचित्त पेरि- 
आब्यवार और उनकी पुत्री गोदा ( आण्डाछ ) की रचनाओं- 
का तमित्में अत्यन्त आदर है । भीयामुनाचार्यसे पूर्व 
द्रविड्ञाचार्य, गुहदेव, टंक) श्रीवत्सांक प्रभति वेष्णवाचाय के 
, माम मिलते हैं, जिन्होंने ब्रह्मसूत्रपर भाष्य किये थे । 
विशिष्टादत-सम्प्रदायकी परम्परा श्रीमहालक्ष्मीसे विप्वक्सेन, 
भ्रीशठकरोपस्वामी, श्रीनाथमुनि; पुण्डरीकाश्ष, श्रीराममिश्र स्वामी 
और श्रीयामुनाचार्य--इस क्रमसे एकसे दूसरेको प्रा हुई दै। 
आचार्य श्रीरामानुजकी परम्परार्मे महान्‌ दार्शनिक एवं 
प्रकाण्ड विद्वानोंका क्रम चलता ही आया है। श्रीदेवराजाचार्य; 
भीवरदाचाय, श्रीसुदर्शनव्यास मद्रचार्य, श्रीवीरराघवदासाचार्य, 
भ्रीवादिहंसाम्बुजाचार्य, श्रीवेंकटनाथ वेदान्ताचार्य, श्रीमल्लोका- 
चाय, आचार्य वरदगुरु) वरदनायक्र सूरि, अनन्ताचार्य 
दोहय महाचार्य रामानुजदास, सुदर्शनगुरु, तीनों श्रीनिवासा- 
चार्य, बुन्चि वेंकटाचार्य, श्रीनिवास दीक्षित आदि आचार्येने 
अपने ग्रन्थोंसे विशिष्टाद्वैत सिद्धान्तकों स्पष्ट एवं विस्तृत 
किया है । आचार्य बोधायन, आचार्य ब्रह्मनस्दी और 
द्रमिडाचार्यने विशिष्टादेतके सिद्धान्त-अन्थोंका बहुत बड़ा 
एवं महत्त्वपूर्ण विस्तार किया है । 
भीरामानुजाचार्यने शास्त्रीय आचार एवं भक्तिकी 
भारतमें पुनः प्रतिठ्ा की। बौद्ध एवं कराप्ालिक धर्ममे वेदिक- 
धर्म क्षीणप्राय हो गया था। श्रीशड्डराचार्यने सनातन धर्मको 
प्रतिष्ठित किया था; शाज्नरोंके प्रति श्रद्धा जाग्रतू कर दी थी; 
किंतु शास््रीय आचारकी ठीक प्रतिष्ठा होकर हिंदू-घर्ंका 
पुनरुद्धार श्रीरामानुजाचार्यद्वारा ही पूर्ण हुआ |--सु ० 
श्रीमध्वाचार्य 

विक्रम-संवत्‌ू १२९५ माघझुकु सप्तमीको मद्रासके 
मंगदूर जिलेके उद्डूपीक्षेत्रसे कुछ दूर वेललिग्राममें भार्गव- 
गोन्रीय न्‍ारायणभद्की पत्री माता वेदबतीकी गोद एक 
लोकोत्तर पुरुषके प्राकटयस धन्य हो गयी । पिताने बालकका 
नाम वासुदेव रक्खा | बचपनमें बालक वासुदेव खेलने- 
कूदनेमें अधिक रुचि रखते थे । थे वायुदेवके अबतार सुपुष्ट- 
शरीर अत्यन्त बलवान थे। छोग उन्हें, प्मीम! कहकर 


पुकारते थे | पढ़नेकी झचि हुईं और अल्पकालमें ही समस्त 
शास्त्र अनायास उपस्थित हो गये । 

बालक वासुदेव संन्यास छेनेको प्रस्तुत हुए | माता-पिताका 
मोह स्वाभाविक है; किंठु जन्मसिद्ध पुत्रके चमत्कारों, योग- 
सिद्धिके प्रभावोंको देखकर माता-पिताको स्वीकृति देनी पड़ी । 
ग्यारह वर्षकी अवस्थामें श्रीअच्युतपक्षाचार्यजीसे संन्यास 
लेकर वासुदेवने पूर्णपप्रशत नाम धारण किया । बास्तविक- 
अध्ययन तो संन्यासके पश्चात्‌ प्रारम्भ हुआ । गुरुदेव इन्हें 
पढ़ानेमें असमर्थ हो जाते | शिष्य ही ग्रुरुके मतका खण्डनकर 
प्रायः उन्हें ठीक अर्थ समझानेवाले द्वो गये | 

“मैं गड्ञा-स्नान करने जाऊँगा ।” आचार्य पूर्णप्रशने 
गुरुदेवसे अनुमति माँगी | परम प्रिय शिष्यके वियोगसे गुरुदेव 
व्यथित हो गये । 

“आप व्याकुल न हों) सम्मुखके सरोवरमें परसों 
श्रीगज्ञाजी पधारेंगी । अतः ये यात्रा न कर सकेंगे |? 
अनन्तेश्वरजीने गुरदेवको आश्वासन दिया । तीसरे दिन 
सरोवरका दरिताभ जल उज्ज्वल हो गया । उसमें छहरें स्पष्ट 
हो गयीं। यात्रा झक गयो। अबतक बारद वर्षमें एक बार 
सरोवरमें गल्जाजीका प्रादुर्भाव द्वोता है । 

आचाउ;_ने कुछ दिनों पश्चात्‌ यात्रा की | उन्होंने खान- 
स्थानपर शाम्त्रार्थ करके भक्ति-मार्गकी स्थापना की । एक 
स्थानपर वेद) मद्राभारत और विष्णुसदखनामके उन्होंने 
क्रमश: तीन; दस ओर सो अर्थ किये। गीताका भाष्य 
पूर्ण करके वे श्रीबद्रीनाथ-धाम पहुँचे। वहाँ भगवान्‌ 
ब्वासने इन्हें शालग्रा्जाके तीन विग्रह देंकर भक्तिकी स्थापना- 
का आदेथ दिया। 

आचार्यन अनेक श्रीविग्रहोंकी स्थापना की | भगवान्‌ 
व्यासप्रदत्त शाल्प्राम-विग्नह मुब्रद्मण्य, उड्डपी और मध्यतलमें 
पधराये गये । ठुलबके समीप जलमग्न जहाजमेंसे 
गोपीचन्दनसे ढकी श्रीकृष्णचन्द्रकी सुन्दर मूर्ति स्वप्रादेशक़े 
अनुसार निकलवाकर आचार्यने उद्भपीमें स्थापित की । उद्नपीमें 
और भी आठ मन्दिर आचार्यके अनवाये हैं। सरदन्तर स्थानमें 
जब आचार्य परमधाम पधारने लगे; तब उन्होंने पश्चननाभतीर्थ 
( सोहनभट्ट ) की श्रीरर्जाकी मूर्ति एवं भगवान्‌ व्यास- 
प्रदत्त शाल्ग्राम-विग्रह् देकर द्वैतमतके प्रचारकी आशा दी | 

भ्रीपद्मनाभाचार्य, श्रीजयतीयथांचार्य, आचार्य ब्यासराज 


स्वामी, व्यास रामाचार्य भीराघवेन्द्र स्वामी, आचार्य वेदेश- 
तीर्थ और आचार्य श्रीनिवासतीर्थने अपने ग्रन्थों, टीकाओंके 


# कुछ आचार्य, महात्मा और सक्त # 
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द्वारा भ्रीमध्चाचार्यके द्वैत-सिद्धान्तकों सुपृष्ट एवं प्रसारित 
किया है। 

आचार्य पूर्णप्रश ( श्रीमध्वाचार्य ) का सिद्धान्त शड्डर- 
मतसे ठीक बविपरीत-सा द्वो गया है। अद्वैत-मतमें भगवान्‌ 
शहूराचाय॑ परम उपासक ये; किंतु कालक्रमसे अद्यात्मेक्यका 
अर्थ शुष्क बौद्धिक विलास हो गया | आचार तथा परलोक 
बालकोंकी कल्पना मान लिये गये | शासक विचित्र अर्थ 
होने लगा । आचार्य मध्वने जीवक्ी नित्य प्ृथक्‌ सत्ताका 
प्रतिपादन किया | जीव अपने सश्लॉलक स्वामी परमात्माकी 
आराधना करके ही नित्य शान्ति एवं आनन्द प्राप्त कर सकता 
है। इस सिद्धान्तसे उपासना, शास्त्र, परछोक) कर्म आदि 
सबका पोपण हुआ |--सु ० 

श्रीनिम्बाका चाय 

भारतका दक्षिण-प्रान्त आचार्यकी जन्म-भूमि रहा है । 
गोदावरी-तटपर वेदूयपत्तनके पास अरुणाश्रममें श्रीअरुण- 
मुनिकरी पत्नी जयन्तीदेवीके गर्भते श्रीनियमानन्दका आविर्माव 
हुआ | आगे यद्दी आचार्य निम्बार्क नामसे प्रख्यात हुए | 
कुछ विद्वान्‌ इनके पिताका नाम जगन्नाथ बतलाते हैं । इनके 
भक्त इनका प्रादु्भाव द्वापरमें मानते हैं । कदते दें कि स्वयं 
देवषि नारदने इन्हें श्रीगोपाल्मन्त्रकी दीक्षा दी । 

“भगवन्‌ ! मुझे स्मरण नहीं रहा, बहुत विल्म्ब हो 
चुका । अब आप प्रसाद ग्रहण करें ।” आचार्यचरण 
मधुराके पास भुवक्षेत्रमे निवास करते थे | एक दिन 
एक दण्डी महात्मा पघारे | दो शाख््रश। अनुभवसम्न्न 
महापुरुषोंमें परस्पर अध्यात्मचर्चा चलने लगी ता समयका 
ध्यान किसे रहे | सायंकालके पश्चात्‌ आचारयने अतिथिसे 
प्रार्थना की | 

धअब तो सूर्यास्त हो गया |? दण्डी संन्यासी नियमतः 
सूर्यास्तके पश्चात्‌ केसे भिक्षा ग्रहण कर सकते थे | 

धूर्यनारायण अभी प्रक्रादित हैं |? सहसा प्रकाश फल 
गया । जैसे बादलॉमेंसे भगवान्‌ भास्कर निकले हों । 
आश्रमके समीप नीमके बश्रक्षके ऊपर यूर्यमण्डल प्रत्यक्ष प्रकट 
हो गया था | आचार्रके साथ अतिथि तथा दूमरोंने भी वह 
दृश्य देखा | आचार्य गद्गद हो रहे थे। उनके मनमें 
अतिथिके अनाहारके कारण जो क्षोभ हुआ, उसे उनके 
आराध्यने दूर कर दिया । पता नहीं स्वयं श्रीकृष्णचन्द्र सूर्च- 
रूपमें नीमके इृक्षपर उपस्थित थे या उनका कोटिमातंण्डमूर्ति 
भुदर्शनचक्र, जिसके आचार्य मूर्त अवतार थे । अतिथिने 


प्रसाद ग्रहण क्रिया और सूर्गमण्डड अदृश्य हो गया। तबसे 
आचार्यका नाम निम्बादित्य या निम्बाक हो गया | 

आचायका एकमात्र अन्य वेदान्तवूत्रोंपर भाष्य--वैदान्त- 
पारिजात-सौरम ही इस समय मिलता है। उनके शिष्य केशवमद्के 
अनुयायी विरक्त होते हैं और हरिव्यासके अनुयायी गहस्थ 
होते हैं। आचार्यने प्रस्थानत्रयीके स्थानपर प्रस्थानचतुष्टय- 
को प्रधान माना और उसमेंसे चौथे प्रस्थान श्रीमद्धागवतको 
ही परम प्रमाण स्वीकार किया । श्रीनिवासाचार्य, आचार्य 
श्रीयादवप्रकाश, श्रीपुरपोत्तमाचार्य, श्रीदेवाचार्य, श्रीकेशवा- 
चार्य; आचार्य विश्वनाथ चक्रवर्ती आदि आचार्य भ्रीनिम्बाक- 
के द्वेताद्ेतमिद्धान्तके प्रमुख व्याख्याता हुए हैं । इन 
आचाय.ने अपनी टीकाओं; व्याख्याओं तथा खतन्‍त्र ग्रन्थेमिं 
आचार्यके सिद्धान्तोंका विस्तार किया है ।--छु० 


श्रीयल्लभाचार्य 

दक्षिण-भारतके कॉकरवाड गममें आकर भरद्वाजगोत्रीय 
तैलंग ब्राह्मणोंका एक सोमयाजी परिवार बस गया। श्री- 
लक्ष्मणमट्ठकी सातवीं पीढीसे सोमयाग बराबर चलता आया था। 
सौ सोमयज्ञोंकी पूर्तिके उपलक्षम काशी जाकर एक लाख 
ब्राह्मणोंकी माजन करानेके लिये पत्नी श्रीइलम्माके साथ 
लक्ष्मणभट्जीने यात्रा की । मार्गमें चम्पारण्यमे, आ छत्तीस- 
गढ़के रायपुर जिठमें है, श्रीवललभक्रा जन्म हुआ | जो कुछ 
सौ सोमयाग पूर्ण करता है; उसमें भगवदीय मद्दापुरुषका 
आविर्भाव द्वोता ही है | 

ग्यारद य०की अवस्थामें ही काशीमें श्रीमाधवेन्द्रपुरीसे 
श्रीवल्लमने समझ्ल शाब्लाध्ययन पूर्ण कर लिया | वहाँसे आप 
बृन्दावन चले आये और कुछ दिन जजवास करके तीर्थाटन- 
का निकझे | विजयनगरके राजा कृष्णदेवकी सभामें उपस्थित 
होकर आपने शाज्जार्थमें बड़े-बड़े पण्डितोकी पराजित किया | 
यहीं वष्णवाचार्यकी उपाधि खीकार की। विजयनगरसे 
आचार्य उज्जेन आये । वहाँ आपने जिस पीपलके नीचे 
निवास किया, वहाँ आचार्यकी बेठक है। विभिन्‍न स्थानोंमें 
आवचार्यपादकरी ऐसी बरठऊे अबतक हैं। 

श्रीश्यामसुन्दरने स्वयं प्रकट होकर आचार्यके पुत्र बनने- 
की इच्छा प्रकट की । अद्भाईंस बर्षफी अवखस्थामें आचायने 
विवाह किया | श्रीविद्दलक्े रूपमें खैर विद्वटभगवान्‌ ही 
पुत्ररूपसे अवतीर्ण हुए । आचार्य श्रीचेतन्य महप्रभुसे मिले 
थे, ऐसा कुछ विद्वानोंका मत है । 

जीवनके अन्तिम दिनोंमें आचार्य कांशीमें निद्रा करते 


<४८ 


# सर्वे भद्राणि पद्यन्तु भा कब्रपिहुः कं 








थे | एक दिन हनुमानघाटठपर वे गज्ञास्नान कर रहे थे। 
सहसा एक उज्ज्वलज्योति शिखा उठी और बहुत-से मनुष्योंने 
देखा कि आचार्य तशरीर ऊपर उठते जा रहे हैं। इस प्रकार 
५२ यर्षकी अवस्थामें आचार्यने मर्त्यछोक छोड़ दिया । 

भीषस्छभाचार्यजी महाराजके पुत्र गोखामी विद्वलनाथ- 
जीके सात पुत्र हुए | १-गिरिघरराय) २-गोविन्दराय, ३- 
बालकृष्ण, ४-गोकुलनाथ, ५-रघुनाथ, ६-यदुनाथ, ७- 
घनश्याम । श्रीवजनाथ मद्दजीने आचारयंपादके अणुभाष्यपर 
करीचिका? नामक बृत्तिकी रचना की है। गोस्वामी भी- 
पुरुषीत्तमजी महाराजने अणुभाष्यकी दृदद्दीका “भाष्य-प्रकाश? 
लिखी है। श्रीविद्वलनायजीके “विद्वन्मण्डन'की भी इन्होंने 
टीका की तथा “प्रस्थानरत्न' नामक एक सुन्दर ग्रन्थ लिखा है। 

श्रीवल्लभाचार्यजी महाराज शुद्धादवतसिद्धान्तके प्रतिष्ठापक 
हैं। आचार्यके अनुसार कार्य-कारणरूप जगत्‌ बद्षद्दीहे। 
ब्रह्म अपनी इच्छासे ही जगत्‌रूप बना है | जगत्‌ न मायिक 
है ओर न भगवानसे मिन्‍न | यह ब्रह्मका अविकृत परिणाम 
है। भगवानकी कृपासे ही मुक्ति प्रात होती है। भगवानका 
अनुग्रह ही पुष्टि है । इसी अनुअहसे भक्तिका उदय होता है | 
भगवानके अनुग्रहरूप पुष्टिको प्रधान माननेसे श्रीवल्लभाचार्य- 
का मत “पुष्टि-मार्ग? कद्दा जाता है । 

श्रीवस्लमाचार्यजीके समयमें दी सूरदासजी उनके शरणा- 
पन्‍न हो गये थे । अष्टछापके कवि वल्लभीय सम्प्रदायके ही 
ये। उनके द्वारा हिंदी तथा हिंदू-धर्मकी जो सेवा हुईं, वह 
सर्वविदित है |--सु० 

आचार्य भ्रीरामानन्द भी 

महापुरुषोंका जीवन सामान्य व्यक्तिके लिये आदर्श द्वोता 
है। महतपुरुष स्थूलशरीरके प्रति इतने उदासीन होते हैं 
कि उन्हें उसका परिचय देनेकी आवश्यकता ही नहीं जान 
808 भारतीय संस्कृतिमें शरीरके परिचयका कोई मृल्य 

| 

भऔीरामानन्दाचार्यजीका परिचय व्यापक जनोंको केवल 
इतना ही प्रात है कि उन तेजोमय, वीतराग, निष्पक्ष महापुरुष- 
ने काशीके पश्चगज्भाधाटको अपने निवाससे पवित्र किया। 
आचार्यका काशी-जेंसी विद्वानों एवं महात्माओंकी निवास- 
भूमिमें कितनों महत्व था, यह इसीसे सिद्ध हे कि महात्मा 
कबीरदासजीने उनके चरण धोखेंसे हुृदयपर लेकर उनके 
ध्रुखसे निकले “राम!-नामको गुरु-मन्त्र मान लिया । 
. - आचार्यने शिव एवं विष्णुके उपासकोंमें खले आते 


अशानमूलक द्वेषमावक्रो दूर किया। अपने तप/्म्रभावसे 
यवन-शासकोंके अत्याचारको शान्त किया और भीअवध- 
चक्रवर्ती दशरथनन्दन यधवेन्द्रकी भक्तिके प्रवाहसे प्राणियोंके 
अन्तःकछुषका निराकरण किया | 

द्वादश महामागवत आचार्यके मुख्य शिष्य माने गये हैं । 
इनके अतिरिक्त कबीर, पीपा। रेंदास आदि परम “विरागी? 
महापुरुष आचार्यके शिष्य हो गये हैं। आचार्यने जिस रामानन्दीय 
सम्प्रदायका प्रवर्तन किया, उसने हिंदू-समुदायकी आपत्तिके 
समय रक्षा की । भगवात्का द्वार बिना किसी भेदभावके, 
बिना जाति-योग्यता आदिका विचार किये सब्रके लिये खुला 
है, सब्र उन मर्यादापुरुषोत्तमको पुकारनेके समान अधिकारी 
हैं-“-इस परम सत्यको आचार्यने व्यावद्वारिक रूपमें स्थापित 
किया है ।--सु ० 

श्रीचेतन्य महाग्रश्ु 

बज्ञालका नदिया ( नवद्वीप ) आम दंगीय वैष्णबोंका 
उसी दिन बृन्दावन हो गया, जब फाव्युन झक्क पूर्णिमाको 
सिंदलग्नमें श्रीजगन्नाथ मिश्रके यहाँ माता शचादेवीकी गोद- 
में गौर-सुन्दर निमाई प्रकट हुए | श्रीजगन्नाथ मिश्रके बढ़े 
पुत्र विश्वरूप युवा होते ही संन्यासी हो गये | मिश्रजीका 
शरीर पुत्र-वियोगमें टिक न सका । माता शर्चीके लिये निमाई 
ही आधार रद गये। चश्चल, चपल, नटखट, परम सुन्दर, 
प्रतिभाकी मूर्ति निमाई छोटी अवस्थामें ही प्रकाण्ड पण्डित 
हो गये । उन्होंने अपनी पाठशाल्य स्थापित कर ली और उस 
दिन तो नवद्वीपका पण्डितवर्ग आ्चर्यमूदू रह गया, जब 
सबसे अल्पवयस्क/ बालकों-से चपलक निमाई पण्डितने 
दिग्विजयी पण्डितकों पराजित कर दिया । 

श्रीनिमाई पिताका भ्राद्ध करने गया पधारे । पतिके 
वियोगमें उनकी पत्नी लक्ष्मीदेवी इहलोक छोड़ गयीं। जब" 
निमाई लौटे, उनपर श्री$ष्णभक्तिका पूरा रस ब्यक्त हो 
गया था। नवद्वीप प्रेमोन्मत्त भक्तोंका निवास होने छगा । 
नित्यानन्द प्रभु भी नवद्वीप आ गये। माता शचीने जेसे 
अपना खोया ज्येष्ठ पुत्र प्राप्त कर लिया हो । भ्रीअद्गताचार्य। 
बासुदेव सात्रभोम-जसे प्रकाण्ड विद्वान्‌ मह्ाप्रभुकी रसधारा- 
में निम्न हो गये । मद्ाप्रभुने पुनः विवाह किया | श्रीविष्णु- 
प्रियाजीकी प्रेमसाधना सफल हुई । जगाई-मधाई-जेसे दुष्टों 
का उद्धार हुआ । वे संत बन गये महाप्रभुके प्रतापसे । 

भीगोराज् कीर्तन करते-करते प्रेमोन्मत्त हों उठते | उस 
समय वे जिसे स्पर्श कर लेते, यह उसी समय अपनेको भूखकर 





उत्य करता; रोता, छुण्ठित होता और मज्जलमय श्रीकृष्ण-चन्द्र- 
का नाम लेकर पुकारमे लगता । अनेक बार महाप्रभुमें मगवदावेश 
हुआ । भक्तोंने अपने आशाध्य रूपोंका उनमें अनेक 
बार साक्षात्कार किया । एक बार ऐसा आवेश पूरे अष्ट प्रदर- 
तक बना रहा | 

महाप्रभुने चौबीस वर्षकी अवस्थामें भ्रीकेशव भारतीजीसे 
संन्यासकी दीक्षा ली | संन्‍्यासका नाम श्रीकृष्णचेतन्य हुआ। 
नदिया छूटा और महाप्रभुने भ्रीजाान्नाथधाममें निवास 
किया । यहाँसे काशी होते हुए एक बार बन्दावन और एक 
बार दक्षिण एवं मध्यभारतकी महाप्रभुने यात्रा की। काशीमें 
वेदान्तके प्रकाण्ड पण्डित प्रकाशानन्द सरस्वती महाप्रभुके 
अनुगामी द्वो गये । जगन्नाथपुरीसे महाप्रभु एक बार नदिया 
भी पधारे थे । 

श्रीमद्माप्रभु अन्ततक जगन्नाथधाममें विराजे ओर जब 
यह लोक छोड़ना हुआ; वे जगन्नाथजीके श्रीविग्रहमें लीन हो 
गये । मद्दाप्रभुका प्रेममय जीवन द्विंदीमें “चतन्यचरितावली'में 
और बँगढामें “अमिय निमाई-चरित!”में देखने योग्य है । उसका 
कोई अंश ऐसा नहीं, जो छोड़ा जा सके | यहाँ चरित देना 
सम्भव नहीं है। श्रीमहाप्रभुके अनुयायियोंमें श्रीनित्यानन्द प्रभु 
श्रीअद्वताचार्य, राय रामानन्द, श्रीरूप गोस्वामी, श्रीसनातन 
गोस्वामी, श्रीजीव गोस्वामी, शरग्घुनाथ भट्ठ, श्रीगोपाल भद्ठ) 
श्रीरघुना थदास; श्रीहरिदासजी तथा श्रीनरहरि सरकार मुख्य हैं । 

श्रीमह्मप्रभुनें ब्रह्मसूत्रपर कोई भाष्य नहीं किया । वे 
श्रीमद्धागवतका ही गीता एवं ब्रक्षसृत्रका भाष्य मानते थ। 
श्रीरूप गास्वामी। श्रीसनातन गोस्वामी और श्रीजीब गोस्वामी- 
ने महाप्रभुके मतके अनुसार प्रन्थोंका निर्माण किया | इनमें 
'क्तिर्सामृतसिन्धु), 'भागवतामृत? 'पट्सन्दर्भ), आदि ग्रन्थ 
हैं| पीछे आचार्य बलदेव विद्याभूषणने ब्क्षसूत्रपर गोविन्द 
साष्य छिखा । इस प्रकार अनिन्‍्त्यभेदाभेदवादकी पूर्ण 
प्रतिष्ठा आचार्य बलदेवने की । श्रीमहाप्रभुने भक्ति तथा श्री- 
कृष्ण-कीतनकी धारा प्रवाहित की और बह धारा मनुष्योंको 
पावन करती अविच्छिन्न प्रवाहित हो रही है | --स ० 


श्रीकष्ठाचार्य 


आचा< श्रीरामानुजके विशिष्टादंतसे कुछ प्रथक, पर उससे 
प्रायः मिलता हुआ; वैसा ही भक्तिप्रधान श्रीकण्ठाचार्यका 
विदिष्टाइतवाद है । इसकी विशेषता यह है कि इसमें 
भगवान्‌ शझुर ही परम तत्त्य माने गये हैं। श्रीकण्टाचार्यने 
अपने भाष्यमें अपने पूर्वाचायोके रूपमें दोवाचार्य तथा 
भीश्वेताचायंका नाम लिया है । 


हिं० सं० भं० १०७--- 


आचार्य श्रीकण्ठ श्रीरामानुजाचार्यस पहले हुए, हैं। वे 
श्रीशडडराचार्यके पूर्ववर्ती हैं, ऐसा भी कुछ विद्वान्‌ कहते हैं । 
दक्षिण-भारतमें ही उनका निवास था । वे महायोगी थे और 
भगवान्‌ शझ्डरके अंशावतार माने जाते थे | वे दहर-विद्याके 
आराधक ये । ब्रह्मसूत्रका शेवभाष्य और मुगेन्द्रसंदिताबृत्ति--- 
उनके दो ग्रन्थ हैं। उनके भाष्यकी भाषा अत्यन्त मधुर है 
और अपने भावोंकों थोड़े--पर महत्त्वपूर्ण शब्दोंमें उन्होंने 
व्यक्त किया है । श्रीअधोरशिवाचार्यने श्रीकण्ठाचार्यकी 
मृग्रेन्द्रसंदिताकी व्याख्या लिखी है | ---छु० 


श्रीअमिनवगुप्ताचार्य 


प्रत्यभिशा-दर्सनके आचार्योगें सोमानन्दनाथ, उदयकर 
यूनु; वसुगुप्ताचार्य, भट्ट कल्लटेन्दु, उत्पछाचार्य आदिके नाम 
मिलते हैं; पर इन आचार्यक्रि ग्रन्थ नहीं मिलते | केबल 
अभिनवगुसाचायंका गीताभाष्य एवं शिवसूत्रोंको व्याख्या 
मिलती है । 

महर्षि कात्यायन तथा वररचिके वंद्ामें परम विद्वान 
सौचुकके पुत्र महात्मा भूतिराज श्रीअभिनबगुसाचार्यके पिता 
एवं गुरु भी थे । भगवान्‌ शड्ढडूरका अपनी साधनाद्वारा 
साक्षात्कार करके ही आचार्य गीतामाष्पमें प्रशृत्त हुए थे। 
उनके प्रत्यमिज्ञा-सिद्धान्तका संक्षिप्त सारांश “हिंदू-संस्कृति 
और दर्शनधात्र' शीर्पकर्म दर्शनोके परिचय-क्रममें दिया 
गया है | --सु० 


श्रीमास्कराचाये 

मद्दाराष्ट्रमें नासिकके पास एक ताम्रपत्र पाया गया है। 
उससे पता छगता है कि भद्टमास्कर ज्योतिषाचार्य भास्करके 
पूर्व-पुरुष थे | ये शाण्डिल्य-गोन्नमें उत्पन्न हुए थे | इनके 
पिताका नाम त्रिविक्रम था। ये कविचक्रवर्ती कहें जाते थे । 
धसिद्धान्तरोमणि'-कर्ता ज्योतिषी भास्कराचाय इनकी छठी 
सन्तति-परम्परामें हुए । वेदान्तयूत्रपर इन्होंने भाष्य लिखा 
था। इन्होंने भेदामदवादकी खापना की । ये ब्रक्मको 
सगुण-निराकार मानते थे | --सु ० 


समर्थ रामदास खामी 


श्रीसूर्याजी पन्‍्तकी धर्मपत्नी रेणुका देवी धन्य हैं | उनके 
प्रथम पुत्र गज्ञाधरने नो वर्षकी अवस्थामें ही श्रीहनुमानजी- 
का दर्शन प्राप्त क्रिया । आगे जाकर वे «श्रेष्ठ? या “रामी- 
गमदासःके नामसे प्रसिद्ध हुए । दूसरे पुत्र नारायणबे आठ 
बर्षकी अवस्थामें साक्षात्‌ मर्यादायुरुषोत्तम श्रीरामके दर्शन 


€५० 


# सर्वे सद्राणि पश्यन्तु मा कम्िहुःलभारसवेत्‌ # 





पाये । भरीरामने इन्हें स्वतः दीक्षा दी और इनका नाम 
“रामदास? रक्‍्खा | 

ध्युभ मंगल सावधान !? महाराष्ट्र-प्रथाके अनुसार 
रामदासजीके विवाहके समय ब्राक्षणोंने जैसे ही “सावधान 
कहां) सचमुच्च रामदास सावधान हो गये | वे विवाहमण्डप- 
से उस बारद वर्षकी अवस्थामें ही भाग पड़े । फिर तो बारदइ 
वर्षतक किसीको उनका कुछ पता नहीं छगा। पता लगे भी 
कैसे, पैदल पश्चवटी पहुँचकर श्रीरामका स्तवन करके गोदा 
और नन्दिनीके संगमपर टाफलीमें एक गुफामें आसन लगा 
चुके ये । बारद वर्षकी तपस्याके पश्चात्‌ श्रीसमर्थने तीर्थयात्रा 
प्रास्म्म की । उन्होंने बद्रीनाथसे रामेश्वरतक भारतके सभी 
तीर्थोंकी यात्रा की । जहाँ भी वे गये, उन्होंने तीर्थो्में अपने 
मठोंकी स्थापना की । उनके मठ जांब, चांफल, सबजनगढ़, 
टाफली, तंजौर, डोमगाँव, मनपाडले, मिरज, राशिबड़े, 
पण्टरपुर, प्रयाग) काशी; अयोध्या, मथुरा, द्वारिका, बद्रीनाथ; 
केदारनाथ, रामेशवर और गज्ञासागर आदियें हैं । ग्यारह 
स्थानोंमें उन्होंने मारुति-प्रतिष्ठा की है । 

बारह वर्ष तीर्थयात्रा करके समर्थ गोदावरी-परिक्रमाको 
निकले थे । ल्येगोंसे माताके कष्टका वर्णन सुनकर वे घर गये। 
पूरे चौबीस वर्षपर माता-पुत्रका मिलन हुआ । माताको 
कपिलगीताका उपदेश करके उनकी आशासे वे गोदावरीकी 
परिक्रमा करने गये । यह तीर्थयात्रा समाप्त करके वे माहुलीमें 
रहने लगे । यहाँ उनसे मिलने अनेक संत आते थे | जयराम 
स्वामी) रंगनाथ खामी) आनन्द खामी, केशव खामी ओर 
समर्थ--ये पॉच महापुरुष दासपश्चायतन कहे जाते थे। 
यहीं भ्रीतुकारामजी समर्थसे मिलने आये थे। 

श्रीसमर्थने श्रीयमनवमी-मह्दोत्सवका प्रारम्भ मसूरसे 
किया । उन्हीं दिनों चाफलके पास श्रीशिवाजी महाराजने 
उनके दर्शन किये | शिवाजी मद्ाराजने श्रीसमर्थकी गुरुरूपसे 
वरण किया और जब श्रीसमर्थ परी ( सजनगढ़ ) में रहने 
लगे; तब शिवाजी बार-बार उनके दर्शनोंकों आया करते । करंज- 
गाँवसे पेदल श्रीसमर्थ एक दिन सतारेके राजद्वारपर पहुँचे ! 
उन्होंने पुकारा “जय जय श्रीरघुवीर समथे |? 

“आजतक मैंने जो कुछ अर्जित किया) सब खामीके 
श्रीचरणोंमें अर्पित है |? महाराज शिवाजीने एक पत्रपर 
लिखकर गुरुदेवकी झोलीमें डाल दिया। सचमुच वे दूसरे 
दिन झोली छटकाकर समर्थके पीछे मिक्षा मॉँगने चल पड़े | 

८दिवा | साधु इस कांगजका क्या करेगा १ तू शासन करने; 


पीड़ितोंकी रक्षा करने आया है या भीख माँगने ! राज्य मेरा हो 
गया पर तू मेरी ओरसे इसका संचालन कर |? श्रीशिवाजीने 
गुरुदेवकी आशा स्वीकार की) मह्दाराष्ट्रका राष्ट्रध्वज गैरिक माना 
गया । राज्यमुद्रापर गुरुदेवका प्रतीक अज्लित हुआ | 

संवत्‌ १७३९ साध कृष्ण नवमीको समस्त परिचित 
अनुगत मण्डलीको समझाकर समर्थने श्रीराममूर्तिके सम्मुख 
आसन लगाया । इक्कीस बार “इरःका उच्चारण करके जैसे ही 
उन्होंने राम” कहां, एक ज्योति उनके मुखसे निकल्कर 
भगवानके भीविग्रहमें लीन हो गयी | 

भ्रीसमर्थक: जीवनमें अनेक चमत्कारोंका उल्लेख है। 
उनके अनेकों अन्थ हैं। इन अन्थोंमें “दासबोध? बहुत प्रख्यात 
है। लेकिन सबसे बड़ी बात तो यह है कि औरंगजेब तथा 
दक्षिणके मुसलमान सूबेदारोंके उस अत्याचारपूर्ण समयमें 
श्रीसमर्थने हिंदू-धर्मकी रक्षा की । इतिहासके विद्वान्‌ जानते 
हैं कि समर्थद्वारा स्थापित मढ केवल निबृत्तिनिरत साधुओंके 
स्थान नहीं थे | उनमें भगवत्परायण) धर्मप्रेमी, स्वस्थ, 
सबल श्रीमारतिके उपासक रहते थे। अत्याचारपीडिितोंकी 
रक्षा तथा दस्युदलसे जनताके जाणके ये मठ आश्रयस्थल 
थे। दिल्लीसे शिवाजी इन मठोंकी सहायतासे ही सुरक्षित 
महाराष्ट्र पहुँचे थे । महाराज दिवाजीकी सफलतामें इन मठों- 
का बहुत बड़ा माग था। श्रीसमर्थकी संगठनशक्ति अद्भुत 
थी और उससे अद्भुत शात् होती है उनकी निर्दिततता, जब 
स्थितिपर विचार किया जाता है | --रा० आऔी० 

संत तुकारामजी 

महाराष्ट्रके देहुम्राममें संचत्‌ १६६५ में तुकारामजीका 
जन्म हुआ । इनके पिताका नाम बोलोजी ओर माताका नाम 
कनकाबाई था । तेरदइ वर्षकी अवस्थामें रखुमाईके साथ 
इनका विवाद्द हो गया। विवाहके यश्वात्‌ शात हुआ कि 
रखुमाईको दमेकी बीमारी है, अतः माता-पिताने इनका दूसरा 
विवाह जिजाईके साथ कर दिया। तुकारामजीके बड़े भाई 
सावजी विरक्त प्रकृतिके थे; फलतः जब पिता वृद्ध हो गये 
घरका भार तुकारामजीपर पड़ा । इनके छोटे भाईका नाम 
कान्हजी था । 

इनकी सत्रह वर्षक्री अवस्थामें माता-पिताका परलोक- 
गमन हुआ । बड़े माईकी ज्नीका देदान्त होनेपर वे तीर्थ- 
यात्रा करने चले गये । तुकारामजीका मन णहकार्यमें छगता 
नहीं था । बहुतोंका घरपर ऋण था | वे तकाजा करते थे | 
पैतुक उमत्ति अस्त-ब्यस्त हो गयी थी । दूकानसे भी द्वानि 


# कुछ आचाये, महात्मा और भक्त # 


ही हो रही थी । एक बार आत्मीयोंने सद्दायता की, दो-एक 
बार श्वशुरनने सहायता की; परंतु अन्तमें दुकानका 
दिवाला निकल गया | एक बार मिचे खरीदकर कोंकणमें 
बेची भी तो ठगोंने इन्हें पीतलके कड़े, सोनेके बताकर दे 
दिये और दाम एऐँठ ले गये । छोटी पत्नीने पितासे इनको 
दो सौ रुपये दिलाये | उसका नमक लेकर बेचनेपर पचास 
रुपये लाभ भी हुआ, पर भाग्यसे एक दुखी पुरुष मार्गमें 
मिल गया | तुकारामजीने उसे सब रुपये दे दिये । 

पूना जिलेमें मयज्लर अकाल पड़ा । अन्न-जलका अभाव 
हो गया | उसी समय बड़ी स्री और इनका पूत्र भी चल 
बसे | घरमें कुछ रुक्‍के थे | कुछ लोगोंसे रुपया लेना था । 
तुकारामजीने छोटे भाईके भागके आधे रुक्‍के उसे दे दिये । 
शेप आधे रुक्‍्के इन्द्रायणीमें फेंककर पूरे अकिश्वन हो गये | 
अब दिनभर भजनः कीर्तन और सखाध्याय चलने छगा | 
दिनभर भामनाथ पर्वतपर) गोण्डा पर्वत या भाण्डारा पर्वतपर 
मजन करते । सन्ध्याक्रों गाँवमें आते और आधी राततक कीर्तन 
सुनते रहते । अपने द्वाथों पितामह श्रीविश्वम्भरके बनवाये 
विद्चल-मन्दिरका इन्होंने जीणोंद्धार किया | 

“तुकारामको देहू छोड़ देना चाहिये ! वह शूद्र होकर 
मराटीमें भ्रुतिके अर्थ बोलता है तथा सब छोग उसकी पूजा 
करते दें ।' बआह्मणोने स्थानीय शासकको उभाड़ा । कीत्त॑नके 
समय तुकारामजीके सुखसे अभज्ञ निकलते थे । उनका 
सम्मान बढ़ गया था । क्रमंकाण्डी पण्डितोंकों यह सहन नहीं 
हुआ | 

£जब अपनी इस कीर्ति-कथाको नष्ट ही कराना था तो मेरे 
मुखसे तुमने उसे प्रकट क्यों किया ? तुका क्या कभी अपनी 
बाणी बोढा है !! चिह्दका वह लाड़छा भक्त उनके मन्दिरके 
सम्मुख एक शिल्पर धरना दिये रूठा बैठा था । अन्न- 
जल छाड़ दिया गया था। ब्राह्मणोंके कषनेपर सब अभन्ज 
इन्द्रायणीमें तुकारामने फेंक दिये थे; पर अब वे अपने 
आराध्यन उलछ्झ पड़े थे | क्‍यों वह नटखट उन्हें इस प्रकार 
क्षुमित करता है ! 

धुर्हारे अमज्ञ इन्द्रायणी न डुबा सक्रती थी और 
न नष्ट कर सकती थी । में भक्तोंको उन्हें आज ही दे आया 
हूँ (? तरद दिनोंके पश्चात्‌ वे पण्ढरीनाथ प्रकठ हुए; । तुकारामके 
लिये तो वे दिन परोसे भी छोटे हो गये । उन नीलतमाल- 
अड्डू विद्चलने उठाकर द्वृदयसे छगा लिया था उन्हें । ब्राह्मण 
रामेश्वर अभन्जोंकी बद्दियों प्रवाहित कराके नागनाथजीका 
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दर्शन करने जा रहे थे | मार्गमं अनगढ़शाद औलियाकी 
बावलीमें डुबकी लगाते ही उनके सारे शरीरमें मयझ्भर जल्न 
होने छगी। वह जलन चिकित्सासे झान्त होनेवाली नहीं थी । 
तुकारामजीकी शरणमें आनेपर द्वी वह दूर हुईं | 

छन्नपति महाराज शिवाजी श्रीतुकारामजीको गुरु मानते 
थे | तुकारामजीने ही दिवाजीकों श्रीसमर्थक्षी शरण लेनेका 
आदेश दिया था। जबतक तुकारामजी रहे, उनके मुखसे 
निरन्तर मगवद्गुणगानकी अमृतधारा प्रवाद्तित होती रही। 
संबत्‌ १७०६ चेत्र $ष्ण २ के प्रातः तुकारामजी इस छोकसे 
चले गये | उनका मृतदेद किसीने देखा नहीं । जो सशरीर 
भगवद्धाम गये हों, उनका देह किसीकों मिले केसे | देहू 
ओर लोहगाँवमें तुकारामजीके स्मारक हैं। वारकरी सम्प्रदायके 
भक्त इन स्थानोंकी यात्रा करते हैं | तुकारामजीके अमजझ् 
महाराष्ट्रमें सबसे अधिक प्रिय हैं | उनमें शान एवं मक्तिका 
अनुपम सामझस्प है | तुकारामजी महाराष्ट्रके भावकी मूर्ति 
हैं । उनकी वाणीमें महाराष्ट्रका निर्मल भगवन्मुख हृदय 
झंकृत दोता है । --सु० 

संत ज्ञानेश्वरजी 

श्रीविद्चलपन्तके तीन पुत्र तथा एक कन्या थी-- 
निवृत्तिनाथ, शानदेव। सोपानदेव तथा मुक्ताबाई । 
निवृत्तिनाथजीने गैनीनाथजीसे आत्मबोध प्राप्त किया । दोष 
भाइयों तथा बहिनको उन्होंने ही दीक्षा दी । शानेश्वरकी 
अवस्था केवल पाँच वर्षकी थी, जब कि उनके माता-पिता 
परलोकवासी हुए. । चारों बालक भिक्षामें कच्चा अन्न माँग 
छाते | भगवध्चर्चामें ही उनका पूरा समय व्यतीत होता था | 

ध्यदि पेठणके आह्मण तुम्हें श॒द्धिपत्र दे दें तो हम सब भी 
तुमल्गेगोंकी शुद्ध मान लेंगे |? ब्राह्मण इन बालकोंका उपनयन 
करानेको प्रस्तुत नहीं थे । इनके पिता विद्वलपन्त पहले 
संन्यासी हो गये थे ! गुरुके आदेशसे उन्होंने पुनः गहस्थाश्रम 
स्वीकार किया था | ब्राह्मणोंके आदेशसे प्रायश्रित्तसवरूप 
उन्होंने सपत्नीक प्रयाग आकर त्रिबेणी-तटपर प्राणत्याग 
किया । इतनेपर भी ब्राह्मणछोग उनके बालकोंको अस्पृश्य 
ही मानते रहे । 

चारों बालक पैदल-पैदल दीर्घ यात्राका कष्ट उठाकर 
पैठण पहुँचे | पैठणके ब्राक्मणोंकी सभा हुई । बक्षणोंने 
इन बालकोंकी वेदका अनधिकारी बताया और भगवन्नाम- 
कीर्तन तथा भक्ति करनेका आदेश दिया । चारों भाई-बहिन 
इससे सन्तुष्ट हो गये, परंतु छोगोंने फिर भी छेड़ना बंद नहीं 


८५२ 


# सर्वे मद्ाणि पश्यस्तु मा कश्मिहुःखभाग्मवेत्‌ # 





किया । शनेश्वरजीने एक भैंसेको आत्मरूप बताया और 
उसके मुखसे सस्वर शुद्ध वेदमन्त्रोंका उच्चारण करवा दिया । 
इस चमत्कारसे ब्राह्मण लजित हुए । उन्होंने शुद्धिपत्र दे 
दिया । पेठणमें रहते हुए. शानेश्वरजीने श्रीशड्डराचार्यजीके 
भाष्य, श्रीमद्भागवत आदि ग्रन्थ देख डाले | 

झुद्धिपत्र तथा वेदोबवारण करनेवाले भैंसेको लेकर ये 
छोग पैठणसे विदा हुए । मैंसेको आलें नामक स्थानमें 
सम्राधि दी गयी | नेवासेमें शानेश्वरजीने शानेश्वरी गीताका 
कथन किया । सच्चिदानन्दजीने टसे लिखा | बहाँसे शानेश्वर- 
जी आहलन्दी गये । वहाँ उनका बहुत सत्कार हुआ। 
शनेश्वरजीने पंद्रह वर्षकी अवस्था “ज्ञनेश्वरी” गीताभाष्यका 
कथन क्रिया | अपने जीवनमें उन्होंने अनेक चमत्कार 
दिखलाये । 

भाइयों तथा बहिनके साथ शानेश्वरजीने तीर्थयात्रा 
प्रारम्भ की । विसोबा खेचर, गोरा कुम्हार, चोखा मेला, 
नरहरि सुनार आदि अन्य संत भी उनके साथ हो गये । 
पण्टरपुरमें साक्षात्‌ विद्चत भगवानने उन्हें दर्शन दिये । 
श्रीनामदेवजीकों साथ लेकर उज्जैन, प्रयाग, काशी, गया; 
अयोध्या, मथुरा) द्वारिका, गिरिनार प्रझृति तीर्थोकी यात्रा 
हुई । अनेक स्थानोंमें शनेश्वरजीने योगके चमत्कार दिखलाये। 
उस समयके प्रख्यात योगी चाज्भदेव भी इनके शरणापत्न 
हुए | 

कुल इक्कीस वर्ष; तीन मोस) पॉच दिनकी अवस्थामें 
संवत्‌ १३५३ मार्गतीप कृष्ण १३ को श्रीज्ञानेश्वर्जीने 
जीवित समाधि ले छी। उनकी समाधिके एक वर्षके भीतर 
ही सोपानदेव, चाज्ञदेव, मुक्ताबाई और निइत्तिनाथ भी 
एक-एक करके परमधाम चडे गये । श्रीज्ञानदेवजीके चार 
ग्रन्थ प्रसिद्ध हैं---ज्ञानेस्घरी, अमृतानुभवः हरिपाठके अभज्ठ 
और चाह्नदेव-पैंसटी । 

मदाराष्ट्रमें शञानक्री धारा बदानेवा5 >ीशानेश्वर महाराजकी 
समाधिपर अब भी वहाँ मरा छगता है | उनकी 'शानेश्वरी 
शानका समुद्र है । महारष्ट्र-भक्तोंमे शानेश्वर महाराज 
आराध्यका सम्मान पाते हैं । --छु० 

संत एकनाथजी 

पैठण महाराष्ट्रके वारकरी सम्पदायकी तीर्थभूमि है । 
यहीं श्रीसूयनारायणजीकी पत्नी रुक्मिणीबाईने एकनाथ 
महाराजकी जन्म दिया | माता-पिताका अति ज्षीघ्र देहान्त 
हो जानेसे पितामह चक्रपाणिजीने एकनाथजीका लालन-पालन 


किया | ६ वर्षकी अवस्थामें यशोपवीत हुआ । बाल्यकालमें 
ही रामायण तथा मद्याभारतकी शिक्षा प्रात हुईं। बारह 
वर्षकी अवस्थामें तीज वैराग्यका उदय हो गया । आधी रातको 
घर-द्वार छोड़कर देवगढ़में जनादन स्वामीकी शरणमें पहुँचे । 
वहाँ दत्तचित्त होकर गुरुसेवा करने लगे । 

४एकनाथ, एक पाईकी भूछ मिलनेसे तुम इतने प्रसन्न 
हुए हो और संसार-जेसी महाभूछकों अपनाये हो ! यह भूछ 
दूर हो तो कितना आनन्द हो |? जनार्दन स्वामीकी निद्रा 
ताली सुनकर खुल गयी थी। उन्होंने हिसाब-किताबका भार 
एकनाथकों दे रक्खा था। उस दिन हिसाबमें एक पाई 
मिल नहीं रही थी । गुरुसेवासे निमृृतत होकर सत्रिमें 
एकनाथजी हिसाब मिलने बेंठे । भूलका पता छगनेपर 
इतनी प्रसन्नता हुईं कि ताली बजाने छोो थे । गुरुदेवने जो 
उपदेश दिया, वह उनके छृदयमें प्रविष्ट हो गया । 

“गुरुदेव ही दत्तात्रेय हैं और दत्तात्रेय ही गुरुदेव हैं. । 
एकनाथजीको जब भगवान्‌ दत्तात्रेयके दर्शन हुए तो उन्होंने 
गुरुदेवसे अभिन्नरूपमें उन्हें देखा । गुरु जनादन खामीने 
उन्हें श्रीकृष्णोपासनाकी दीक्षा देकर झूलभञ्ञन पर्वतपर जाकर 
तप करनेकी आज्ञा दी। घोर तपके पश्चात्‌ मगवत्ताक्षात्कार 
करके वे लोट आये गुरुदेवके समीप । गुरु-आज्ञासे ही वे 
तीर्थयात्राज़ों निकले । यात्रामें चतुःछोकी भागवतपर 
ओबी छन्दोंमें उन्होंने एक ग्रन्थ छिखा और पश्चवरीमें 
उसे गुरुदेवकों सुनाया | 

तीर्थ-यात्रा करते हुए जन्मभूमिके समीप एकनाथजी 
पिप्पलेश्वर महादेवमें ठहरे थे । पितामद तथा दादीने इन्हें 
वर्षो हँढ़ा था । वे बद्ध दम्पति जनादन स्वामीस एकनाथजीके 
लिये लिगित आश्ञा-पत्र के आये थ कि एकनाथजी णहस्थाश्रम 
स्वीकार करें | गुर-आशा झिरोधाय॑ करके एकनाथजी घर 
आये । वहाँ घूमधामसे गिरिजाबाईके साथ उनका विवाह हुआ। 

“सब प्राणी भगवानके दी साक्षात्वरूप हैं । गहस्थाश्रम- 
की सफलता है साधु-ब्रह्ण' तथा अतिथिकी निरन्तर 
सेवामें ।! एकनाथजी इस सिद्धान्तके मूतिमान्‌ आदर्श थे | 
इनके घर बराबर अन्न बटता रहता । रात्रिमें कीर्तनमें 
आनेवाले श्रोता प्रायः इनके घर ही मोजन करते। एक 
दिन रात्रिमें बहुत-से ब्राह्मण घर आये । उन्होंने दिनमें भोजन 
नहीं किया था । अधिक वर्षाके कारण घरमें सूखा काष्ठ था 
नहीं । एकनाथजीने घरकी पर्लंगोंकी निवार एरथक्‌ की और पाये 
तथा पद्टियाँ छकड़ीके काम आ गयीं | 


# कुछ आचार्य, महात्मा और भक्त # 


<णडे 








“सब भगवस्खरूप हैं तो किसीपर किसी भी दक्चा्मे 
रोष केसे किया जा सकता है ।? गोदावरी-घाटके मार्गमे एक 
मुसलमान रहता था एक सरायमें । वह हिंदुओंको कष्ट देता 
था | एकनाथजी जत्र ्ञान करके लौटते तो उनके ऊपर 
कुछा कर देता | वे हँसकर पुनः स्नान करने चले जति । 
चार-पाँच बार नित्य उन्हें खान करना पड़ता | एक दिन तो 
एक सौ आठ बार कुल्ले किये उसने। ये बार-बार स्नान- 
को लौटते रहे | अन्तर्में छज्ित होकर वह इनके चरणोपर 
गिर पड़ा । 

पुमने आझणोंका अनादर किया है| हम ऐसे पतितके 
यहाँ भोजन नहीं करेंगे !!” पितृ-भ्राद्धके समय ब्राक्षण रष्ट 
होकर चले गये । भ्राद्धके लिये जो अन्न पहले बना था, 
उसकी सुगन्धसे मार्गमें चलते चार-पॉच महारों ( चमारों ) 
का मन छुब्घ हुआ था। “ऐसा मोजन हमारे भाग्यमें कहाँ !? 
कहते हुए, वे जा रहे थे । एकनायजीने उन्हें बुछकर मोजन 
करा दिया । दूसरा भोजन बना ब्राक्मणेकि लिये । श्षणोंने 
इसे अपना अपमान माना । योगिराज एकनाथजीने पितरोंका 
ध्यान किया | साक्षात्‌ प्रकट होकर पितरोंने श्राद्ध-मोजन 
किया । 

मैने मगवान्‌ रामेश्वरकों ही जठ चढ़ाया है !! पेदल 
गक्कोत्रीसे कन्घेपर गल्लाजलकी कॉयर लेकर रामेश्वरजीपर 
चढ़ानेको जाना कितने कष्ट, तप एवं भ्रद्धाका कार्य है---यह 
कोई भी सोच सकता है । वह जल मरुभूमिमें प्याससे तड़पते 
एक गधेको एकनाथजीने पिछा दिया। इतने श्रमके जलका यह 
उपयोग देखकर उनके साथी चौंके, पर एकनाथजी तो प्रसन्न 
हो रहे थे | जल पीकर गधा चला जा रहा था और वे देख 
रहे थे कि उन्होंने साक्षात्‌ गज्जाघधर रामेश्वरी तृत 
कर दिया है | 
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“महाराज, क्‍या इस पापिनीका घर भी श्रीचरणोंसे पवित्र 
हो सकता है ?! कितने सड्लोच, कितने भावसे उस वेश्याने 
ब्रार्थना की थी ! महाराजकी कथार्मे उसने भ्रीमद्धागवतके 
पिज्नलोपाख्यानकी व्याख्या सुनी थी । उसे घृणा हो गयी 
अपने ज्यवसायसे । घरका द्वार बंद किये परितापकी ज्वालामें 
जलते हुए कई दिन हो गये उसे | महाराज स्नान करके 
गोदावरीसे लौट रहे थे, यह उसने खिड़कीसे देखा था । नित्य 
इसी प्रकार दर्शन कर लेती है। आज हृदय नहीं माना । 
ढार खोल़कर मद्दारज़के उम्मुल भूमिपर मस्तक रक्खा उसने । 


«इसमें दुर्लभ बात क्‍या है !? वे पतित-पावन सीधे उसके 
गहमें चले गये । (राम-कष्ण-हरिः की मख्जुल ध्यनिसे 
उसका वह घर पविन्न हो गया | 
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कीर्तनके समय भीड़में कुछ चोर आ बैठे ये। उनको 
अपने अवसरकी प्रतीक्षा थी । कीर्तन समातत होनेपर 
भोजनादिके उपरान्त वे मी दूसरे भक्तोंके साथ वहीं लेट रहे | 
सबके सो जानेपर उन्होंने अपना कार्य प्रारम्भ किया । दूसरे 
कमरोंमें जो मिला; छेकर वे देवग्रहमें घुसे | एक मन्द दीपक 
जल रहा था । एकनाथजी भगवानके सम्मुख बैठे थे । 
चोरोंने एक बार देखा और फिर तो उन्हें कुछ भी दिखायी देना 
बंद हो गया । नेत्रोके आगे अन्धकार छा गया। 

धुम्हं आवश्यकता न होती तो भला इतनी राज्रिमें इतना 
श्रम कैसे करते | यह सब छे जाओ !? एकनाथजीने चोरोंको 
देखा । उनके नेत्रोंकी अपने करस्पर्शसे दृष्टि प्रदान की और 
उनसे आग्रह करने लगे कि जो सामान उन्होंने एकन्र किया 
है, अवश्य ले जायूँ । महाराजने अपनी अँगुलीकी अँगूठी 
भी निकालकर उन्हें दे दी | ऐसे महापुरुषका साक्षात्कार 
होनेपर क्या वे फिर चोर बने रह सकते थे । 

संवत्‌ १६५६ चेत्र कृष्ण ६ को एकनाथजीने गोदावरीके 
तटपर अपना शरीर छोड़ा | उस समय वे पूर्ण खस्य थे । 
पहलेसे भक्तोंकी परधामगमनकी बात उन्होंने कह दी थी । 
कथा; कीर्तन और हरिभक्तोंके जयनांदके मध्य एकनाथजी 
दिव्य धाम पधारे । उनके ग्रन्थोंमें भागवत, एकादश स्कन्‍्घका 
भाष्य, रुक्मिणी-स्वयंचर तथा भावार्थ-रामायण प्रसिद्ध 
हैं । कई छोटे अ्न्थ और भी हैं । महाराष्ट्रमें 'एकनाथी 
मागवत? की प्रायः कथा हुआ करती है | --छु० 


श्रीनामदेवजी 

बढ़े सौभाग्यसे मनुष्यकी भमगवानकी ओर रुचि होती है । 
रुचि होनेपर भी साधन होना सहज नहीं और प्रेम तो वे दयारय 
प्रदान करें, तब कहीं द्वदयमें आता है | कुछ ऐसे मदायुरुष 
भी होते हैं, जो जन्मसे उस घनव्यामके अनन्य अनुरागी द्वोते 
हैं । छीपी दामाशेटकी पल्ी गोणाईदेवीकी गोदमें नरसी 
ब्राह्मणी आममें संवत्‌ १३२७ की कार्तिक झक्का १९ को एक 
ऐसे ही बालकका आगमन हुआ । यह परिवार परम्परासे 
(विद्वल'का भक्त था। बालक नामदेवके मुखपर “विद्चल? 
की धुन रहती । जब वे लिखने योग्य हुए 'विद्वल! नाम दी 
लिखा करते | बचपनमें ही मगवानको इनके प्रेमसे विवश 


<टप्छ 


होकर इनके हाथों नेवेद्र ग्रहण करना पड़ता । घरके श्रीविग्नद 
इनके लिये साक्षात्‌ प्रभु थे | 

नामदेवजीका विवाह नौ वर्षकी अवस्थामें हो गया था | 
चार पुत्र हुए; पुत्रोंकी सन्‍्तति हुईं। परंतु नामदेवजी कभी 
गद्मासक्त न हुए । वे गाँव छोड़कर पण्ढरपुर आ बसे थे । 
“पण्टरपुर ही सर्वश्रेष्ठ क्षेत्र है । चन्द्रभागा ही पवित्रतम तीर्थ है । 
कटिपर कर रखकर ईंटपर विराजमान श्रीविदल ही परम 
देवता हैं |? नामदेवजीका यह दृढ़ विश्वास था | 


शिवरात्रिका पुण्य-अवसर था | नामदेवजी औद़ियॉ्मे 
नागनाथ महादेवको कीर्तन सुना रहे थे । अभिषेक करनेवाले 
ब्राह्मणोंको अपने मन्त्रपाठमें बाधा जान पड़ी। उन्होंने डॉटकर 
हटा दिया नामदेवको। वे नम्न संत चुपचाप मन्दिरके पीछे जाकर 
कीर्तन करने लगे | मगवान्‌ विश्वनाथको मन्त्र-पाठकी अपेक्षा 
बह द्ृदयसे निकलती अनुरागवाणी अधिक प्रिय थी | आक्षण 
मन्त्र-पाठ करते रहे) पर मन्दिरका गर्भ-गरह धूम गया । द्वार 
हो गया नामदेवजीकी ओर ! अब भी वहाँ नन्‍्दीश्वर मन्दिरके 
पीछेकी ओरे हैं | 


श्रीपण्टरीनाथके महाद्वारपर एक ब्राह्मण भागवत सुनाया 
करते थे । ये बार-बार सबको कहते “परिसा भागवतः 
( खुनो भागवत )9 फलतः इसी नामसे पुकारे जाने लगे। 
नामदेवजीकी कीर्तिसे द्वेष होनेके कारण एक दिन व्यासासनसे 
इन्होंने नामदेवजीपर बहुत आक्षिप किये । नामदेवजीने 
इनके चरणोंपर मस्तक रखकर क्षमा मॉँगी । आहझणको 
बड़ा दुःख हुआ। जब घर जानेपर उसकी पक्ीने उसे 
नामदेवजीकी महत्ता समझायी | यही ब्राह्मण नामदेवजीके 
प्रथम शिष्य हुए। उन्होंने नामदेवजीकी कृपासे भगवानके 
दर्शन पाये | उनका कदना है--'नामा और केशव एक ही 
हैं | नामदेव और विह्वछ दोनों एकरूप हैं |? 


भगवान्‌ पण्ढरीनाथकी आशासे नामदेवजी भ्रीशनेश्वरजी- 
के साथ तीर्थयात्राको गये । यात्रासे लौठते समय बीकानेरसे 
कुछ दूर कौलायतमें दोनोंको प्यात छगी | उस मर्भूमिमें 
एक कुआँ भी मिला तो यूखा । शानेश्वरजी योगबलसे कुएँमें 
उतरे | उन्होंने तलीका भेदन करके जल पिया | नामदेवजीके 
लिये भी वे जल छाना चाहते थे । नामदेवजीने कद्ठा--«मेरे 
लिये तो विद्चल ह्वी जल भेजेंगे |! नामदेवने अपने विद्वलको 
पुकारा । तली फोड़कर जलकी घारा कुएँको मुखतक भरती 
ऊपरसे प्रवाहित हो चली | 





# सर्वे मव्राणि पशयन्तु मा कब्मिहुःखभास्मवेत्‌ # 





(तुम धन्य हो ! तुमने अपने प्रेमसे मगवानकों अपना 
बना लिया है । तुम्हारे सत्सड्धके छाभके लिये ही मैं तीर्थयात्रा 
करने निकल्य हूँ ।? शानेश्वरजीने नामदेवजीकी भूरि-भूरि 
प्रशंसा की । शानेश्वरजीके समाधि ले लेनेपर नामदेवजी चालीस- 
पचास साधुओंकों लेकर पंजाब चले गये | वहाँ उन्होंने 
भगवन्नामका प्रचार किया । पंजाबमें उनके कई मठ हैं | 
उनकी कविताओंका संग्रह “नामदेवक़ी मुख-बानी” तथा उनका 
चरित “नामदेवकी जन्म-साखी? गुरुमुखीमें हैं | गुरुग्रन्थताइब- 
में उनके साठसे भी अधिक पद हैं | अठारह वर्ष पंजाबमें रह- 
कर नामदेवजी पण्टरपुर छौट आये । संबत्‌ १४०७ में 
उन “विद्वल”के परम सेवकने श्रीविद्दल-मन्दिरके मदाद्वारकी 
सीढ़ियोंपर अपने पार्थिव शरीरको विसर्जित कर दिया | 


श्रीनामदेवजीके पद भक्तिसे पूरित हैं । वारकरी 
सम्प्रदायमें ठुकारामजीके पदोंके साथ ही उनके पर्दोका कीत॑न 
होता है । महाराष्ट्रभक्त अपने प्रदेशके महाभागवतोंका 


कीर्तन करते हुए कहते हैं-- 
शानेश्वर एकनाथ रामदास जब ) 
तुकाराम नामदेव. पाणष्डुरंग हरि) 


अर्थात्‌ शनेश्वर, एकनाथ) समर्थ रामदास, तुकाराम और 
नामदेव--ये साक्षात्‌ श्रीहरि पाण्डुरज्के खरूप हैं | --छु० 


श्रीगोरखनाथजी 


संत महापुरुष नाम वर्ण, जातिसे परे होते हैं । 
नाथ-पन्थका प्रारम्म आदिनाथ भगवान्‌ शब्ुरसे माना जाता 
है। आदिनाथजीसे मत्स्येन्द्रनाथजीको “योग? प्राप्त हुआ । 
नैपाल राज्यके अधिष्ठाता गुरु म्स्येन्द्रनाथ ही हैं | वहाँ 
आपको “आर्यावलेकितेश्वरः कद्ा जाता है| गुरु मत्स्वेन्द्रनाथ- 
जीके प्रधान शिष्य गोरखनाथजी हैं | 

गोरखनाथजीने तान्त्रिक पद्धतिके बदले तप एवं हठयोग- 
को आदर दिया । उनके सम्प्रदायमें अनेक सिद्ध पुरुष हुए। 
कुण्डलिनी-जागरण, खेचरीमुद्रा आदिका नाथ-पन्थमें बड़ा 
प्रचार हुआ । “रसः-सिद्धिका भी आदर किया गया | 
भर्ठृंदरिजी बाबा गोरखनाथजीके ही शिष्य हैं । गोरखनाथजी 
परम सिद्ध और अमर माने जाते हैं | वे अधिकारी साधककों 
चादे जब दर्शन दे सकते हैं । गोरखनाथजीके योग-शास्र- 
सम्बन्धी अनेक अन्य हैं | 

कहा जाता है कि साधनकालमें एक बार सिद्धियोंके कारण 
गोरखनाथजीके मनमें अहक्लार हो गया। उस अहज्लारका नाद 
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करनेके ल्यि गुर मत्त्येन्द्रनाथजीने माया की । चारों ओर 
प्रसिद्ध हो गया कि मत्स्येन्द्रनाथजी साधुवेष त्यागकर सञ्ञल- 
द्वीपकी सुन्दरियोंके साथ विषय-रत दो गये हैं। गोरखनाथजी- 
को बढ़ा दुःख हुआ । वे गुरुको सावधान करने अनेक 
कटिनाइयाँ उठाकर सल्नकद्वीप गये । वहाँ उन्होंने राज-ऐशर्य 
का उपभोग करते गुरुकों देखा । किसी प्रकार समझाकर 
उन्हें ले आये | गोरखनाथजी जब योगाश्रम पहुँचे, गुरु- 
भाइयोने उनका उपद्यास किया। गुरुदेव तो दीर्घकालसे समाधि- 
में स्थित हैं । अहृक्लार दूर हो गया । 

बाबा गोरखनाथजीके अनेक स्थानेमिं आश्रम हैं। नेपाल; 
मद्रासते लेकर राजपूतानेतक उनका नाथ-सम्प्रदाय किसी समय 
अत्यन्त व्यापक था। महाराष्ट्रीय संतोंके मुकुटमणि शानेश्वरजी 
इसी नाथ-सम्प्रदायकी परम्परामें हैं | बौद्धकालमें योगकी 
आन्तरिक साधना तन्‍्त्रके नामपर बहुत अधिक विक्ृत हो गयी 
थी । गोरखनाथजीने पुनः शास्त्रीय योग-मार्गको प्रतिष्ठित 
किया | उनका मत तप) कठोर त्याग एवं योगकी कठिन 
साधनाका मार्ग है । वे प्रमाद, आल्स्य, भोग तथा बाह्य 
भेदोंके प्रबल विरोधी रे हैं | सिद्धियाँ तो उनके पंथके अनेक 
पुरुषोंमे रही हैं | --छु० 

महात्मा कवीरदास 

काशीमें लददरताराके समीप नीरू छुलाहेकी एक नवजात 
शिश्वु मिला | इसी बालकका नाम आगे जाकर “कबीर! हुआ। 
कवीरदासजी एक दिन पश्चगज्जा घाटकी सीढ़ियोंपर प्रदरभर रात्रि 
रहते जाकर लेट गये । स्वामी रामानन्दजी वहींसे स्तान करने 
उतरा करते थे । रामानन्दजीका पेर कबीरके ऊपर पड़ा | वे 
“राम-राम? कहकर चोंक पढ़े । कंपीरने इसीको गुरुमत्त्र मान 
लिया । कबीरदासजीने मुसलमान सूफी संत शेख तकी और 
पीर पीताम्बरदासका भी आदरपूर्वक स्मरण किया है। उन्होंने 
हिंदू-मसल्मानके भेदकोी छोड़कर सत्सज्ञ प्राप्त किया था। 

कबीरदासजीकी पत्ञीका नाम लछोई था । इनके कमाल 
नामक एक पुत्र था । कमाल बड़े साधु-सेवी महापुरुष हुए । 
कबीरदासजी “पढ़े-लिखे! नहीं थे । उन्होंने अपने कपड़ा 
बुननेके व्यवसायकों बनाये रक्खा | महात्मा गोरखनाथजीसे 
सिद्धोंकी एक परम्परा चछी आ रही थी। इन सिद्धोंका प्रभाव 
छोटी जातियोंपर अधिक था। कबीरदासजीपर इस परम्पराका 
पूरा प्रभाव पड़ा । उन्होंने सिद्ध-परम्पराके समान दी 
बाह्याचार एवं बाह्य भेदकी उपेक्षा करके आन्तरिक उन्नतिपर 
ब॒छ दिया। 


कबीरदासजीने सूफियोंकी प्रेम-साधना तथा नाथ-पन्थी 
योगियोंके शब्दमार्ग; कुण्डलिनी-जागरणका समन्वय किया । 
उनके पश्चात्‌ संत-मार्गकी एक परम्परा ह्वी चल पड़ी । दादु( 
पलट्टू आदि अनेक संत हुए.। कबीरदातजीके ग्रन्थ रमेनी) 
सबद और साखी करे जाते हैं। दूसरे संतमार्गी मह्मपुरुषोंने 
भी 'साख्री? तथा “्सब॒द? लिखे हैं। 

बृद्धावस्थामें कबीरदासजीका काशी रहना छोगोंने कठिन 
कर दिया | वे मगहर चले गये और वहीं ११९ वर्षकी 
अवस्थामें शरीर छोड़ा । 

जो कबिरा कासी मरै तो रामदि कौन निहोरा 

भगवानके चरणोंमें अविचल विश्वासका यह प्रतीक है | 


कबीरदासजीकी वाणी अनुभूतिसे पूर्ण है। उन्होंने सब 
प्रकारके आडम्बर तथा दिखावेकां खण्डन करके एक व्यापक 
तन्तके प्रति सच्चे अनुराग एवं सात्त्तिक गुणोंका समर्थन 
किया है । बहुधा वे अपनी बात गूढ़ ढंगते कहते ये । उनकी 
“उलट बासियाँः अलन्त दुर्बोध हैं । अपने आराध्यके 
अनुराग मस्त वे एक ऐसे अकखड़ संत थे, जो कहीं किसीकी 
परवा नहीं करता । वे भारतीय सेड्धान्तिक सहिष्णुता एवं 
समन्वयवादके उच्च आदर्श हैं। ---छु० 

गुरु नानकदेव 

संवत्‌ १५२६ वेशाख शुक्ल ३ ( १५ अप्रेछ सन्‌ 
१४६९ ) को राइमोइ तल्बण्डी ( ननकाना साहिब ) में वेदी 
कादूचन्द पटवारीके गहमें माता तृ्ताजीने एक मद्दापुरुषको 
जन्म दिया | सिख-धर्मके प्रवर्तक यही गुरु नानकदेव हुए । 

पुमलोग कोई नवीन खेल खेलना चाहते हो तो में 
जेसे कहता हूँ, ठकर मन-ही-मन ्सत्यकर्तारः कहते चलो ।! 
गुरु नानकदेवका यह खेल था । पद्मासन छगवाकर साथी 
बच्चोंकी बेठा दिया और सब समाधिमें स्थित हो ये । 
बचपनमें एकान्त-सेवनमें ही उनका चित्त लगता था | पिताने 
संबत्‌ १५३२ में गोपाल पण्डितके समीप इन्हें हिंदी पढ़ने, 
संबत्‌ १५३५ में तजलांल पण्डितके पास संस्कृत पढने और 
संवत्‌ १५३९ में मौलवी कुतुबुद्दीन साहबके पास फारसी 
पढ़ने बैठाया । तीनों शिक्षक स्वतः इनके द्वी शिष्य हो गये 
उस पराविद्याका तत्त्व जाननेके लिये । 

«मैंने ऐसा “सच्चा सौदा? खरीदा है जो कोई नहीं खरीद 
सकता ।?? इन्हें पिताने कुछ रुपये देकर बाहर सौदा खरीदने मेजा 
था | मार्गमें एक विद्वान संत मिल गये, जो कई दिनोंसे भूखे 
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ये । सब रुपये उनकी सेवामें लग गये । घर लौटकर नानक- 
जीने पिताको विवरण दे दिया । पिता बहुत रुष्ट हुए। उन्होंने 
इनको मारा । बहिन नानकीजी अपने भाईको साक्षात्‌ ईश्वर- 
तुल्य मानती थीं । उन्हें बड़ा कष्ट हुआ । अपने पति जयराम- 
जीसे आग्रह करके गुर नानकदेवजीको वे अपने पतियह 
सुल्तानपुर ले आयी | छोगोंके कहनेसे गुरुजीने संचत्‌ १५४२ 
में दौलतलाँ छोदीके मोदीखानेका कार्य सम्हाल लिया | 
संवत्‌ १५४४ में २४ जेठकों मूछचन्दजीकी सुपुत्री 
शीसुलक्षणादेवीका आपने पाणि-प्रहण किया । आपके दो पुत्र 
हुए--बाबा भ्रीचन्द और बाबा रश््मीदास। मोदीखानेका कार्य 
आप तबतक किसी प्रकार चला रहे थे । सामान बिना मुल्य 
कितना आप बाँटते थे; कुछ ठिकाना नहीं था। किसीको 
आवश्यकता दो तो क्‍या उसे मूल्यके बिना सामान देना 
अस्वीकार किया जा सकता है १ इतनेपर भी द्विसाब मिलानेपर 
सब ठीक मिल जाता था | संबत्‌ १५५४ की बात है, गुरु- 
देव आटा तौल रहे थे | एक, दो; तीन, चार--इस प्रकार 
बारहइतक तो गिनती ठीक आयी; पर तेरह आते ह्वी आपने 
धरा प्तेरा? कहना प्रारम्म किया | भला) विश्वर्में अपना क्‍या 
है ! उन्होंने सन आठा तोल दिया । उसी दिन मोदीखाना 


छूट गया | 

“कोई हिंदू, न मुसल्मान'ः बड़ी शीघ्रतासे गुरुजी ये 
शब्द प्रायः कह जाते | संवत्‌ १५५४ में ईर्ष्या-द्वेष, वेर-विरोध, 
लोभ-मोदके जालमें तड़पते विश्वकों घान्तिका सन्देश देनेंके 
लिये आपने देशाटन प्रारम्म किया | आपकी चार यात्राएँ 
प्रसिद्ध हैं | प्रथम यात्रामें पहले ऐमनाबाद जाकर भाई लालो 
बढ़ईके घर ठहरे ओर वहाँसे हरद्वार, दिल्ली; काशी, गया 
तथा श्रीजगन्नाथपुरी आदि गये । 


दूसरी यात्रामें दक्षिण भारतमें अब्लृंदगिरि, सेतुबन्ध 
रामेश्वर, सिंहलद्वीप ( सीलोन ) आदि खानोंमें आपने धर्म- 
प्रचार किया । तीसरी यात्रा सरमौर, टेदरी, गद॒वाल) देमकूट: 
गोरखपुर; सिकरम) भूटान; तिब्बत आदि पर्वतीय प्रान्तोमें 
हुई । चौथी यात्रामें आप बलेचिस्तान होते मक्केतक पश्चिम- 
में गये | इस यात्रामें आपने रूम, बगदाद, ईरान, कन्धार, 
काबुल आदियें “सत्यनाम” का उपदेश किया | 

गुरु नानकदेवकी उपदेश-दैली अदभुत थी । कहते हैं, 
मक्केमें आप काबेकी ओर पेर करके लेटे हुए, थे । वहाँके 
मौलाना, काजीलोग बिगढ़े तो आपने कह दिया--५जिघर 


अल्ाहका घर न द्वो, उधर मेरे पैर कर दो |? छोगोने जिघर 
उनके पैर घुमाये, काबा उधर ही घूमता गया | 

पचीस वर्ष भ्रमण करके संबत्‌ १५७९ में कर्तारपुरमें, 
जिसे उन्होंने ही सं० १५६१ में बसाया था, निवास करने लगे। 
उपदेशाम्तके साथ यहाँ लोगॉंको अन्न भी वितरित करनेके 
लिये «्लंगर! प्रारम्भ हुआ । यहीं इसी वर्ष गुरुजीके माता- 
पिताक़ा झरीर छूटा । स्वयं गुददेवने आश्विन झुक्क ३०; संवत्‌ 
१५९६ (२२ सितम्बर; सन्‌ १५३९ ) को ७० वर्ष; ४ मास, 
३ दिनकी अवस्थाम्में परघामगमन किया | अपनी गद्दीका 
अधिकारी किसी पुत्रकों बनानेके बदले उन्होंने अपने योग्यतम 
शिष्य अज्भदजीको बनाया था। 

सिख, हिंदू तथा मुसल्मान शिष्य गुरुदेवके अन्तिम 
संस्कारके लिये विवाद कर रहे थे। सभी उनकी अपना गुर 
मानते थे । सब उनकी अन्त्येष्टिका अधिकार प्रकट कर रहे थे । 
जिस महापुरषने जीवनभर मेल एवं एकत्वका प्रचार किया था, 
उसीके शरीरके लिये यद्द विवाद अत्यन्त अशोभन था । उस 
दिव्यात्माने विवादका समाधान कर दिया । शरीरपर पड़ा वस्त्र 
उठाया गया तो वच्नके नीचे शरीर था ही नहीं । उस बख्रका 
आधा भाग लेकर हिंदू-सिखोंने संस्कार किया और मुसलमानों - 
ने उसकी कब्र बनागी | 

श्रीगुरु नानकदेवजीकी सम्पूर्ण वाणी पद्ममगुरु श्रीअर्जुनदेव- 
जीने गुस्मन्थसाइबमें सक्ृल्ित की है। इनमें जपुजी, पढ्टी, 
आरती, दक्षिणीय ओंकार, सिद्धगोष्ठी आदि प्रख्यात वाणियाँ 
हैं। गुरुजी हिंदू, मुसलमान, बौद्ध, जैन, इंसाई आदि सभी 
धर्माके केन्रीय तीथंमि गये थे । सभी पर्मकि संतोंसे वे मिले 
थे | सब कहीं उन्होंने उस एक “सत्य कर्तार? को स्मरण रखने- 
का उपदेश किया था। 

हम नहिं नहिं. कोइ । 
( गुरुग्रन्यसाहब ) 

“हम अच्छे नहीं हैं और जगत्‌में कोई बुरा नहीं है ।? 
दूसरोंके दोष देखना छोड़कर मनुष्यको केवछ अपने दोप देखने 
चाहिये और दूसरोंकी सेवा करनी चाहिये । गुरुजीका यही 
आदश था | वे संकीणंताके प्रबछ विरोधी थे। “एक “कर्तारः 
ओर वही परम “सत्य? है | समस्त जगत्‌ उसी “अकाल? पुरुष- 
की क्रीड़ा है | विवाद ओर द्वेष छोड़कर, आडम्बरों- 
दिखाओंकी त्यागकर सचाईसे उसको द्वदयमें सरण करना 
चाहिये |”? इस आधारपर व्यावद्वारिक एकत्वका महान्‌ आदर्श 
गुरु नानकदेवजीने उपस्थित किया। उन्होंने जिए घमंका 
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उपदेश किया) यह एकत्य) प्रातृत्व॥ सेवा और सादगीका 
थर्म है | उसमें आत्मसंयम, आत्मालोचन एवं 

# अन्तमुंखताकी प्रबल प्रेरणा है। कबीरदासजीने जिस “एकत्व”का 
] दर्शन किया था; गुरु नानकदेवजीने उसीका साक्षात्‌ करके उसे 
! खापित करनेका महान्‌ उच्योग किया | -+शु० 


। सरदासजी 
|. हिन्दी-खाहित्य-गगनमें सर और ठुल्सीको विद्वानोंने दूर 
'एवं चन्द्रकी उपमा दी है। बात दे भी ऐसी ही। 
ऐेखामी तुल्सीदरसजीने मर्यादापुरुषोच्तमका वरण करके अपने 
(मानस) के द्वारा छोकादश्शकी स्थापना की | उनकी वाणी सार्वभौम 
है।वे जीवनके प्रत्येक कोनेको प्रकाशित करते हैं। चूरदासजीके 
आराध्य हैं लीलापुर्षोचम | वे अपने नव्नागरकी लीलामें 
तन्मय महापुरुष हैं। उनकी निष्ठा एकरूप है। उनके सम्मुख 
लोक ही नहीं तो छोकादर्श कह्ोँसे आये । विद्वानोंने स्वीकार 
किया है कि सूरने जिन रसोकी अपनाया दै) विश्व-साहित्यमें 
कोई उन रसोंमें उनकी समता नहीं कर सकता । बाल्य- 
बर्णन और वियोग-श्वंगारके वे एकछल्र सम्राट हैं । श्रीकृष्णकी 
विविध बाललीलाओंके वर्णनमें उनकी सृश्म दृष्टि इतनी 
ह अन्तमुंख सत्यदर्शिनी है कि कोई उसकी कल्पनातक नहीं 
2 क्र सकता | गोपियोंके विरइ-वर्णनमें वे पापाणको भी झुछा 
। देनेकी शक्ति पदोंमें सब्चित कर लाये हैं । 
५ कहा जाता है कि आगरा-मथुरा सड़कपर स्थित सीही आम- 
£ मैं सूरदातजीका जन्म हुआ था | उनके पिताका नाम 
/ रामदास था | वे सारस्वत ब्राह्मण थे । वे जन्मान्ध नहीं थे । 
किसी कारणवश पीछे अन्धे हो गये थे । मुसल्मानोंके साथ 
इनके पिताका युद्ध हुआ । उसमें पिता तथा छः भाई 
मारे गये । ये इधर-उधर भटकते हुए एक कुएँमें गिर पढ़े 
और बहीं छः दिन पड़े रहे। भगवान्‌ भ्रीकृष्णचन्द्रने प्रकट 
होकर इन्हें निकाला, दृष्टि प्रदान की। 

(जिन नेन्नोंसे आपके दर्शन किये; उनसे जगत्‌को न 
देखना पड़े ।? वरदानमें फिर अपना अन्धत्व ही माँगा 
इन्होंने । मधुरामें गऊघाटपर महाप्रभु श्रीवल्लभाचार्यजीकी 
इन्होंने शरण ग्रहण की । आचार्यचरणके गोलोक-गमनके 
अनन्तर उनके पुत्र गोस्वामी चिद्चल्नाथजीकी छत्नच्छाया इनके 
ऊपर रही | इन्होंने भीमद्धागवतके आधारपर भ्रीकृष्ण- 
चरितका जिन पदोंमें गान कियां; उन पदोंका संग्रह ही “यूरसागर? 
कहा जाता है | दरदासजीके साथ सदा एक ढेखक रदइा था; 
थो उनके मुखसे निकके पदोंकों लिखता जाता था। कहा 
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जाता है कि 'सूरसागरः में एक लक्ष पद हैं। अब तो दस- 
पंद्रह सह पद दी उपलब्ध द्ोते हैं। 

उस समय जज भ्रीकृष्ण-रस-रसिक मद्दापुरुषोंकी क्रीड़ा- 
स्थली हो रहा था। भीवकमसम्पदायमें “अष्टछाप” के महा- 
कवि अत्यन्त प्रख्यात हैं | इनमें सभी उश्चकोटिके मद्ापुरुष 
और भगवलीला-दर्शी ये । उनकी वाणी हृदयकी वाणी 
है | सूरदातजीके अतिरिक्त इनमें नन्‍्ददात कृष्णदास) 
कुम्मनदास, चतुभुंजदास, परमानन्ददास, छीतखवामी ओर 
गोविन्दस्वामीके नाम हैं | अष्टछापके अतिरिक्त उस समय 
तथा उसके पीछेतक श्रीकृष्ण-लीलाके ग्रायक अनेक मद्दा- 
पुरुष हुए हैं । रसखान) घनानन्द, भारतेन्दु हरिश्रन्द्र, 
सत्यनारायण तथा रीतिकाव्यके कवियोंमें देव, विद्यरी, पद्मा- 
कर प्रद्नतिने भी अपनी वाणी श्यामसुन्दरके गुण-गानसे 
पवित्र की है । उन लीलामय) त़िभुवनसुन्दरकी लीला स्वयं 
काव्य है। वही रसरूप हैं, अतः काव्यमें रसके आविर्भावके 
लिये वही आश्रय होते हैं; परंतु उन नवनीतचोरने जिनके 
हृदयको चुरा लिया दे; वे काव्यके लिये उनकी कीतिकीो मुदीका 
गान नहीं करते | वे तो मुग्ध दवृदयकी प्रेम-वाणीमें बोलते हैं । 


प्रेमकी परा वाणीमें नन्‍्दनन्दनका भावमुग्ध गुण-गान 
करनेवाले अनेक मह्ाभाग हुए हैं । यूर उनके आचार्य हैं। 
वे उस ननन्‍्दनकाननके भज्ञराज हैं। उनके पद काव्य नहीं, 
इृदयकी वाणी हैं । उनमें मानवके विज्ञद्ध दृदयके निर्मल 
स्तिग्व भाव हैं | अतएवं वह वाणी किसी देश या काल- 
विशेषके लिये नहीं, वह सभी कारलॉमें सम्पूर्ण मानव-जातिके 
आनन्दका स्लोत है। मानव-संस्कृतिके अन्तर-उल्ासके 
दिव्य गायक विश्वर्में ऐसे बहुत कम हुए हैं।. --च्चु० 


गोस्वामी तुलसीदासजी 


भारतमें हिंदु-धर्म उत्पीड़नका आखेट हो रहा था। 
जनताकों अनेक अश्यस््रीय मतोंने भ्रान्त करना प्रारम्भ कर 
दिया था | हिंदु नरेश नाममात्रके नरेश रह गये थे । विद्वानों- 
ने चाहुकारीको व्यवसाय बना लिया था। कविगण विलासी 
राजाओंकी स्वुतिके गान गाते या उनकी वासनाको 3द्दीतत 
करनेवाली श्शज्ञारपरक रचनाएँ करते | उस युगमें एक महा- 
पुरुषका उदय हुआ । जगतूके राग-रोषसे ऊपर उठकर उन 
लोकोत्तर संतने ध्खान्तःखुखाय” अपने आराष्यकी अमल 
कीर्तिसे अपनी वाणीको पवित्र किया । मर्यादापुरुषोत्तम 
भीरामके आदर्श चरितने हिंदू-जातिको एक नवीन ज्योति 
दी | शास्त्रीय आदर्श उसके सम्मुख जाग्रतुरूपमें उपस्थित हुआ। 





<प८ 


जय कफाकम्कामकमानकम्फ का फनपा कप क तक पक यान 





गोस्वामी भीतुल्सीदासजीके जीवनके सम्बन्धमें निर्विवाद- 
हफ्से उतना ही शात हो तकता है; जितना उनके ग्रन्थोर्मे 
यत्र-तत्र कुछ है | ऐसी सामगी बहुत थोड़ी है । शेष बातें 
विवादास्पद हैं | उनके ग्रन्थोंसे यह जान पड़ता है कि वे 
ब्राक्मणकुलमें उत्पन्न हुए थे । किसी भी कारण अत्यल्प व्यमें 
माता-पितासे प_्रथक्‌ हो गये । प्रारम्भिक जीवनमें अनेक 
स्थानोपर शारीरिक आवश्यकतावश मटकते रहना पढ़ा। 
उन्होंने अच्छी प्रकार अध्ययन किया और तीर्थाटन किया | 
उनके अन्य उनकी विद्वत्ता तथा देशश्नमणके साक्षी हैं। 

गोखामीजीका प्रारम्मिक जीवनमें विवाह हुआ था 
और शहस्थाभ्रममें कुछ समय रहकर वे विरक्त हुए ये । 
संबत्‌ १६३१ में चेत्र शुक्ल नवमीकों भीअयोध्याजीमें उन्होंने 
भीरामचरितमानसका लिखना प्रारम्भ किया । बहुत समयतक 
वे चित्रकूट रे और जीवनके अन्तिम वर्ष उनके काझ्ीमें 
ब्यतीत हुए । काशीमें वे इससे पूर्व भी कई बार जाये 
होंगे, ऐसा लगता है | 

उन दिलों कांशीमें एक राय ठोडरमल ( अकबरके मन्त्री 
राजा टोडरमलसे भिन्न ) रहते ये । ये सम्पन्न और भरद्धालु 
पुरुष ये । गोस्वामीजीमें इनकी भ्रद्धा हो गयी थी। इन्होंने 
गोस्वामीजीके लिये काशीमें असीघाटके पास स्थान बनवां 
दिया था | अन्तिम समयतक गोस्वामीजी यहीं रहे । तुलसी- 
दासजीके नामके साथ “गोस्वामी! उपाधि क्‍यों लगी; यह्‌ 
कइना कठिन है । उत्तर-भारतमें ब्राप्षण गोखामी नहीं कह्टे 
जाते । “तुलसी गोसाई मयो? कहकर इस पदके लिये 
गोखामीजीने खेद प्रकट किया है “गीतावलीः में | 

गोखामीजीने काशीमें एक मद्दामारीका वर्णन किया है । 
एक बार उनके बाहुमें मयझ्भुर पीड़ा हो गयी। हनुमान- 
बाहुक उसी समय लिखा गया | संवत्‌ १६८० में काशीके 
असीघाटपर गोखामीजीने शरीर छोड़ा | उनके जीवनमें ही 
उनकी अत्यन्त ख्याति हो गयी थी । काञ्नीके विद्वानोंने 
निर्तर विरोधके पश्चात्‌ उनका श्रेष्ठत्व स्वीकार कर 
लिया था। 

गोस्वामीजीके अनेक अन्य हैं--रामछला-नहछू! जानकी- 
मझ्छ) पार्वतीमज्ञऊ) कवितावली/ बिनय-पत्रिका, दोद्वावछी, 
गीताबली और भरीरामचरितमानस आदि । उस समय कविता- 
के लिये दोहे; कवित्त; सवेया, छप्पय, गीति तथा चौपाई- 
दोहेकी विभिन्न प्रयाएँ थीं। गोस्वामीजीने उभी शेलियोंमें 
प्रस्थ-स्वना की । उन्होंने समानरूपसे अजभाषा तथा अवधीमें 


# सर्वे सद्दाणि पहयन्तु मा कव्तिएुःखभाग्भवेत्‌ # 





अपने काव्य लिखे | उनके गेय तो सदा भीराम ही ये । 
भीरामचरितमानत उनका मानस-घन है और हिंदू-जाति 
तथा विश्व-मानवके छिये वह महामृल्यवान्‌ माणिक्य सिद्ध 
हो चुका दे । 

गोस्वामीजी किस सम्प्रदाय या किस सिद्धान्तके अनुयायी 
ये, यह प्रश्न ही ब्यर्थ है। वे शाज्जोंके प्रबल समर्थक थे । 
शास्रविरोधी कोई भी क्रिया, भाव तथा सिद्धान्त हो--उसका 
उन्होंने कड़े शब्दोंमें प्रतिवाद किया | श्रुति, स्मृति, पुराण- 
सम्मत सनातनघ्म ही उन्हें इष्ट था। “नानापुराणनिगमागम- 
सम्मतः मत ही उनका मत था | सिद्धान्त, आचार प्रथा 
उपासना--सब स्मृति-पुराणसम्मत ही उन्हें अमीष्ट थी। 
भीरामचरितमानस इसीलिये भरेष्ट शाज््र बन गया और 
इसीलिये उसके सम्बन्धमें अनेक मतबाद प्रभय पाते हैं। 
क्योंकि प्रस्थानभ्यीसे इन मतवादोंकी व्याख्या हुईं है | 
यद्यपि साधारण जनोंकी भाषामें 'मानस'-जैसे शास््रकों देनेके 
लिये गोसख्वामीजीफो बहुत विरोधका सामना करना पढ़ा) 
फिर भी उनका “मानस? उसी समय श्रीमधुसूदन सरस्वती-जेसे 
विद्वानका आदरपात्र हो गया था। झोपड़ीसे राजसदनतक 
अबाघ “मानस? का प्रवेद् है | सामान्य जनता ध्मक्रा तत्त्व 
मानस? से ही प्राप्त करती है । +-३० 


मक्त नरसी मेहता 


“मगवद्विश्वाउ!ः इस एक शब्दमें नरसीदासजीकां पूरा 
चरित है । बचपनसे उनमें भगवानपर विश्वास था। भजन- 
कीर्तन छोड़कर उन्हें कोई कार्य अच्छा नहीं लगता था। 
घरवालने उन्हें उपार्जनका उद्योग करते न देख प_रथक्‌ कर 
दिया | अपने बाल-बच्चोंके साथ इस प्रकार पिताकी मृत्युके 
पश्चात्‌ भाइयोंसे अलग होना पड़ा उन्हें । 

काठियावाड़ प्रान्तके जूनागढ़ राज्यमें नरसीजीका जन्म हुआ 
था । भगवान्‌ शह्लुरकी उपासना करके नित्य-रासविद्ारीके, 
गोलोककी रास-क्रीड़ाका उन्होंने दर्शन पाया था । धरके 
व्ययकी चिन्ता; भला वे क्यों करते । भक्तोंके “्योग-क्षेम! के 
बहनकी प्रतिज्ञा करनेवाले ध्याममुन्दर क्‍या कभी प्रमत्त 
होते हैं; जो उनके जन उनके गुण-गानको छोड़ दूसरे कार्यो- 
को सोचें । 

नरसीजीके जीवनमें भगवद्दिश्वांस एवं भगवत्कृपाके 
चमत्कार बहुत अधिक हैं। द्वारिका जानेवाले यात्रियोंका रुपया 
ढेंकर आपने सावलिया साहके नाम हुंडी लिल दी । रुपया तो 
साधुओंकी सेवार्मे छग गया | जब यात्री द्वारिका पहुँचे, उस 


# कुछ आचायें » महात्मा और सर्क # 


<७५९ 
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दारिकाघीश सॉवलिया ( श्यामसुन्दर ») को सचमुच सेठ गुजरती खंतकी यह महावाणी है | उनके पद पूरे मारतर्म 


बनकर हुंडी स्वीकार करनी पढ़ी | 

जूनागदके ब्राइ्णण नरसीजीका सदा तिरस्कार करते थे । 
एक बार पिताके भाद्धके समय उन लोगोने पूरी जातिको 
मोजन करानेका इनसे आप्रद् किया। नागर ब्राक्षणोंकी वहाँ 
बहुत बस्ती थी | भाद्धके दिन कुछ घुत कम हो गया | 
नरसीजी घी लाने बाजार गये । मार्गमें कुछ संत भगवानका 
कीतेन करते मिले | नरसीजी उसमें सम्मिलित हो गये । 
नामासृतमें मप्र होनेपर किसे घरका स्मरण रहता है | घरमें 
भोजन बन रहद्दा था । बेचारी ब्राह्मणी पतिकी प्रतीक्षा कर 
रही थी | भक्तवत्सल प्रभु नरसीके रूपमें धुत लेकर पहुँच 
गये । भाद्ध। विप्रभोज आनन्दसे पूर्ण हुआ । पक्षीको आश्चर्य 
हुआ, जब रात्रिमें नरसीजी घी लेकर घर पहुँचे और विल्म्ब- 
के लिये खेद प्रकट करने लगे | 

इनके पुत्रका विवाद् भी भ्रीक्ृरष्णचन्द्रको ही कराना 
पड़ा और पुत्रीके विवाइको भी उसी सावरिया? ने पूरा 
किया। पुत्रीके यहाँ नरसीजी तो “मायरे? (भात) में गोपीचन्दन, 
दुल्मीमाला और रामनामी ही ले जा सके थे; लेकिन जिसके 
लिये वद् विश्वेश स्वयं उपस्थित हो, उसके “मायरे? के 
(रज्ञाभरण? से लदे हुए छकड़ोंको गिना केसे जाय । 

एक-एक करके स्त्री और पुत्रका शरीरान्त हो गया। 
नरसीजी जैसे पूर्ण निश्चिन्त हो गये अपने आशष्यमें छगनेके 
लिये । जुनागढ़के (रा? माण्डलिकने एक बार इन्हें बुलाकर 
आम्रह् किया--०तुग्हांरे उपदेशोंके सम्बन्धमें बहुत-से विद्वान 
सन्देह करते हैं । यदि भगवानिको प्रसन्न करनेके लिये तुम्हारी 
ही बातें टीक हैं और तुम सचमुच भक्त दो तो भगवानके 
भीविग्रहके गछेमें माला डालो और प्रार्थना करो कि भगवान्‌ 
बह माला तुम्हारे गलेमें पहना दें ।! 

नरसीजीमें अविश्वासके लिये स्थान ही नहीं था | 
उन्होंने सायंकाल भगवानके श्ज्ञाके समय उनके गलेमें 
साला पहना दी । रात्रिभर मन्दिरके द्वारपर कीर्तन करते 
रहे । प्रातः जब पहले दिनके श्रज्ञाको उतारनेका समय 
हुआ, बड़े भारी जन-सकहके मध्य भगवानने वह माला 
अपने गलेसे निकालकर नरसीजीके गलेमें डाल दी । 

औैष्णद जन तो तेने कह्दिये, जे पीढ़ पराई जाणे रे १ 


“दूसरोंकी पीड़ा जो दुःखानुभव करे, वह्दी वैष्णव है |” 
सर्वत्र, सद समय) संदमें अपने आराष्यको देखनेवाढे उन 


अत्यन्त प्रिय हैं | ---चु० 


श्रीनाभादासजी 

“भगवानके चरित तो सुलभ हैं, क्योकि वे मक्त-भावन 
हैं; परंतु भाव-मेदसे प्रभुको अपना बनानेवाले संतोंके चरित 
अत्यन्त दुर्बाघ हैं । गुरुकी कृपा और आज्ञासे ही मैं इस 
दुष्कर कार्यमें प्रयास करता हूँ ।? नाभादासजीके ये अपने 
उद्घार हैं । भक्तोंके पावन चरितोंकी जो माला उन्होंने “मक्त- 
माल? के रूपमें प्रस्तुत की, वह भगवानके वक्षकों तो विभूषित 
करेगी ही, उनके जरनोंका सर्व॑दा कण्ठाभरण रदेगी । 

भीनाभादासजी दाक्षिणात्य ब्राक्षण थे | उनका जन्म 
संवत्‌ १५४० में हुआ था | बैराग्योदय द्वोनेपर उन्होंने 
रामानन्द-सम्प्रदायके जयपुरकी “गछता गादी? के महन्थ भरी- 
अग्रदासजी महाराजसे दीक्षा अद्ण की थी। “भक्तमाल! पर 
अग्रदासजीकी पद्मात्मक टीका है | गुरुने शिष्यके अन्थकी 
ब्यास्या की--यद गुरुके संत-स्वभाव और प्रन्थके महत्व 
दोनोंका सूचक है | 

'भक्तमाछ? में १०८ छप्पय हैं । इसमें संतसेवी भक्तों- 
की अद्भुत कथाएँ हैं | भीनाभादासजी मद्दाराज साधुवेषके 
प्रति निष्ठा रखनेवाले संत थे । वे साधुओंका ,वसीथ? 
( उच्छिष्ट ) ग्रहण करते । साधु साक्षात्‌ आराध्यके रूप 
हैं।! यद उनकी हृढ़ घारणा थी। “भक्तमाल'में इसी भाषकों 
उन्होंने पुष्ट किया है | 

भगवच्चरित्र तथा भक्त-चरित्र--यदी दो गेय, स्मरणीय 
तथा चिन्त्य हैं । लौकिक चरित्र उपेक्षणीय हैं। मारतीय 
ठंस्कृतिकी यद्दी परम्परा है । छोकिक महत्त्व चादे क्रिसीको 
कितना भी मिला हो) भारतने उसे स्मरण रखना आवश्यक 
नहीं माना । भगवचरित्रोंका अनेक संततोंने निविघ प्रकारसे 
गान किया दै। “राम ते अधिक राम कर दासा ।? मानकर 
भक्त-चरितोंकी माला बनानेवाले नाभादांसजी स्वयं अपनी 
मालके सुमेर हैं, यह कंदना अत्युक्तिपूर्ण नहीं | --श्ु० 

खामी दयानन्द सरखती 

काठियावाड़के मोरवी राज्यमें टंकारा छोटा-सा गाँव हैः 
जहाँ वेदपाठी) धर्मिष्ठ ब्राह्मण अम्बाशइ्डरके यद्ाँ उस बालकने 
जन्म लिया, जो आगे देशमें स्वामी दयानन्द तरखतीके 
नामसे विख्यात हुआ । बालकका घरका नाम मूल्शक्वर था। 
बालक मूलशइुर बचपनसे वीतराग एवं सत्यान्वेषी ये। 


<ंद्० 


# खर्चे भद्राणि पहयन्तु मा कक्रिदुःलअभाम्मवेत्‌ # 





वियाह-संस्कार सम्पन्न होनेका निश्चय किया पिताने और 
उन्होंने उस तिथिते एक सप्ताइ पूर्व ही घर छोड़ दिया। 
भीनमंदा-तटपर खामी पूर्णानन्द सरखतीसे मूलशह्ूरने 
संन्यास अहण किया । वे स्वामी दयानन्द सरखती हो गये। 
गुरुके आभ्रममें पर्यटन करते हुए काशी द्वोकर वृन्दावन 
पहुँचे | यहीं उन्हें प्रशाचक्ष॒ स्वामी विरजानन्दजीके दशेन 
हुए. । वस्तुतः स्वामी दयानन्दजीके यही वास्तविक शिक्षा 
गुरु हुए | इन्दींसे खामीजीने व्याकरण, वेदप्रभतिकी रिक्षा 
प्रात्त की। इन्दीं गुरुदेवके आदेशसे वे वेदिक घर्मकी स्थापनामें 
प्रह्त हुए । सन्‌ १८७६ के हरिद्वार-महाकुम्मके अवसरपर 
उन्होंने पहले-पहले अपने मतका प्रचार प्रारम्भ किया । 

स्वामी भ्रीदयानन्दजीने अपनी शैलीसे वेदोंका भाष्य 
प्रारम्म किया | उनके द्वारा सर्वधथम बम्बई और छाहोरमें 
आर्यसमाजकी स्थापना हुई । पहले वे एनी बेसेंटके साथ कुछ 
दिमों कार्य करते रहे; किंतु वेदोंमें खामीजीकी अखण्ड निष्ठा 
थी | थियासफी-सम्धदायसे उनका मत मिल नहीं सका, 
प्रथक्‌ प्रचारमें लय गये। उनमें प्रकाण्ड प्रतिभा थी, 
उज्ज्वल त्याग था और उनकी वाणीमें अदभुत शक्ति थी। 
जनतापर उनका प्रभाव बहुत अधिक पड़ा | 

स्वामी दयानन्द सरख्ती महान्‌ पुरुष थे; उनके-जेसे 
स्प्टवादी निर्मीक वक्ता बहुत कम होते हैं। वेदोंमें, प्राचीनतम 
भारतीय संस्कृतिमें उनकी अगाघ निष्ठा थी । उन्होंने भरपूर 
प्रयक्ष किया हिंदु-घर्मकी रक्षाका । दिंदुत्वपर इनेवाले 
आक्रमणोका उन्होंने प्राणपणसे विरोध किया | एक विद्वान 
नेताके शब्दोंमें--“आयय॑समाज हिंदूधर्मका चौकीदार है।? 
स्वामीजीने सचाईसे प्रयक्ष किया हिंदूधमंकी रक्षाका । इसमें 
सन्देशको स्थान ही नहीं है | 

बे वीतराग महापुरुष--वे दो-टूक वक्ता, असदाचरणसे 
उन्हें तीव घृणा थी । मद्याराण जोधपुरके निमन्त्रणपर बे 
जोधपुर गये । महाराजके आचरणका उन्होंने स्पष्ट प्रतिवाद 
किया । फलतः महाराजकी रखेल वेश्याने उन्हें विष दिला 
दिया । उन महापुरुषने विषके प्रभावसे १६ अक्टूबर सन्‌ 
१८८३को शरीर छोड़ा और मरते-मरते अपने घातकके लिये 
दयाका आदेश दे गये । दीपावलीकी वह सत्रि, दीपालोकोंमें 
ही वह दिव्याछोक निर्वापित हो गया । 

मतमेद--नयद्द तो हिंदू-धर्मकी परमोदारताका महान्‌ 
स्वरूप है कि वह्दों सेद्धान्तिक मतभेदोंका सदा स्वागत किया 
जाता है। छेकिन यह सभीको सादर स्वीकार करना पड़ेगा कि 


सत्यकोी खीकार करनेके लिये प्रतिक्षण ऐसी उज्ज्यल तत्परता 
और वेदके प्रति अगाष भद्धाके स्वामी दयानन्दजी उच्चतम 
आदर्श हैं। वेदोंके प्रति उनका त्याग; उद्योग एवं सेवा 
महान्‌ हैं । न्््चा० औ० 
स्वामी रामकृष्ण परमहंस 

बंगालके हुगली जिलेमें एक ग्राम है कामारपुकुर | यहीं 
१८ फरवरी सन्‌ १८३६ को बालक गदाघरका जन्म हुआ | 
गंदाघरके पिता खुदीराम चट्टोपाध्याय निष्ठावान्‌ गरीब ज्रॉझण 
थे | गदाधरकी शिक्षा तो साधारण ही हुई, किंतु पिताकी 
सादगी और घंर्मनिष्ठाका उनपर पूरा प्रभाव पढ़ा | सात 
वर्षकी अवस्थामें ही पिता परल्येकवासी हुए.। सत्नह ब्की 
अवस्थामें बड़े भाई रामकुमारके बुछानेपर गदाघर कलकत्ता 
आये और कुछ दिनों बाद भाईके स्थानपर रानी रासमणिके 
दक्षिणेश्वर-मन्दिरमें पूजाके लिये नियुक्त हुए | यहीं उन्होंने 
मा मद्दाकालीके चरणोंमें अपनेको उत्सर्ग कर दिया | वे भावमें 
इतने तन्‍्मय रहने लगे कि लोग उन्हें पागल समझते । वे 
घंटों ध्यान करते और माके दर्शनोंके लिये तड़पते | एक 


दिन अर्घराजिको जब व्याकुलता सीमापर पहुँची, उन जगदम्बाने 
प्रत्यक्ष होकर कृतार्थ कर दिया। गदाघर अय परमहंस 
रामकृष्ण ठाकुर हो गये | 


बंगालमें बाल-विवाहकी प्रथा है। गदाघरका मी विवाह 
बाल्यकालमे हो गया था; उनकी बालिका पत्नी जब दक्षिणेश्वर 
आयी; गदाधर बीतराग परमहंस हो चुके थे। मा शारदा- 
मणिका कइ्दना है--“ठाकुरके दर्शन एक बार पा जाती हूँ, 
यही क्‍या मेरा कम सौमाग्य है ६! परमहंसजी कहां करते थे- 
जो मा जगतूका पालन करती हैं, जो मन्दिरमें पीठपर प्रतिष्ठित 
हैं, वही तो यह हैं ।? ये उद्बार थे उनके अपनी पक्षी, मा 
शारदामणिके प्रति । 

अधिकारीके पास मार्गनिर्देशक स्वयं चले आते हैं। 
उसे शिक्षा-दाताकी खोजमें भटकना नहीं पड़ता । एक दिन 
सन्ध्याकों सहता एक बृद्धा संन्यासिनी स्वयं दक्षिणेश्वर पधारी | 
परमहंस रामकृष्णको पुत्रकी भाँति उनका स्नेह प्रास हुआ 
और उन्होंने परमहंसजीसे अनेक तान्त्रिक साधनाएँ करायी । 
उनके अतिरिक्त तोतापुरी नामक एक बेदान्ती मद्बात्माका भी 
परमद्ंसजीपर बहुत अधिक प्रभाव पड़ा | उनसे परमइंसजीने 
अद्देत-श्ञानका सूत्र प्रात करके उसे अपनी साधनासे अपरोध्ष 
किया । परमहंसजीका जीवन विभिन्न साघनाओं तथा सिद्धियों- 
चमत्कारोंसे पूर्ण है; किंतु चमत्कार महापुरुषकी महत्ता नहीं 
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बढ़ाते । परमइंसजीकी महत्ता उनके त्याग; बैराग्य, परामक्ति 
ओर उस अमृतोपदेशमें है; जिससे सहसों प्राणी कृतार्थ 
हुए: जिसके प्रभावसे आह्षतमाजके अध्यक्ष केशवचन्द्र सेन- 
जैसे विद्वान्‌ भी प्रभावित थे, जिस प्रभाव एबं आध्यात्मिक 
शक्तिने नरेन्द्र-जैसे नास्तिक, तर्कशीछ युवकको परम आस्तिक) 
मारतके गौरवका प्रसारक स्वामी विवेकानन्द बना दिया । 
खामी रामकृष्ण परमहंसजीका अधिकांश जीवन प्रायः 
समाधिकी स्थितिमें द्वी व्यतीत हुआ | जीवनके अन्तिम तीस 
बषोंमें उन्होंने काशी, बन्दावन, प्रयाग आदि तीर्थोंकी यात्रा 
की । उनकी उपदेश-शरीली बढ़ी सरल और भावत्रादी थी | 
बे एक छोटे दृशटन्तमें पूरी बात कह जाते ये | स्नेह, दया 
ओर सेवाके द्वारा ही उन्होंने लोकसुधारकी सदा शिक्षा 
दी। १५ अगस्त सन्‌ १८८६ को उन्होंने मद्माप्रस्थान 
किया | सेवाग्रामके संतके शब्दोंमें (उनका जीवन घर्मको 
व्यवद्दारक्षेत्रमें उतारकर मूर्तस्वरूप देनेके प्रयासकी एक 
अमरगाथा है |? 
न्-ा० ० 


स्वामी विवेकानन्द 


ओीविश्वना थदत्त पाश्वात््य सम्यतामें आस्था रखनेयाले 
ब्यक्ति थे । कौन जानता था कि उनके घरमें १२ जनवरी 
सन्‌ १८६३ को उत्पन्न होनेवाला उनका पुत्र नरेन्द्रदत्त 
पाश्चात््य जगत्‌को भारतीय तत््वज्ञानकां सन्देश सुनानेवाला 
महान्‌ विश्वग्गुद होगा। रोमा रोलॉने नरेन्द्रदत्त ( भावी 
विवेकानन्द ) के सम्बन्धमें टीक कहा है--“उनका बचपन 
ओर युवावस्थाके बीचका काल योरोपके पुनरुजीवन-युगके 
किसी कलाकार राजपुत्रके जीवन-प्रभातका स्मरण दिलाता 
है।” बचपनसे ही नेरेन्द्रमें आध्यात्मिक पिपासा थी | सन्‌ 
१८८४ में पिताकी मृत्युके पश्चात्‌ परिवारके भरण-पोषणका 
भार भी उन्हींपर पड़ा। गरीब परिवार/ कुशल थी कि 
नेेन्‍्द्रका वियाह नहीं हुआ था । दुर्बल आर्थिक खितिमें 
स्वयं भूखे रहकर अतिथियोंके सत्कारक्ी गौरब-गाथा उनके 
जीवनका उच्ज्वल अध्याय दै । नरेन्‍्द्रकी प्रतिभा अपूर्व थी । 
उन्होंने बचपनमें ही दर्शनोंका अध्ययन कर लिया । ब्रह्म- 
समाजमें भी वे गये; पर वर्ढों उनकी जिशासा झान्त न हुई । 
प्रखर बुद्धि साधनामें समाधान न पाकर नास्तिक हो चली। 
उसी सम्रय नरेन्‍्द्रका स्वामी रामकझृष्ण परमहंससे साक्षात्‌ 


<द्दर्‌ 


हुआ | परमहंसजी-जैसे जौहरीने रत्नको परखा | उन दिव्य 
महापुरुषके स्पर्शने नरेन्‍्द्रकों बदल दिया | कद्दा जाता है कि 
उस शक्तिपातके कारण कुछ दिनोंतक नरेन्द्र उन्मत्त-से रहे । 
उन्हें गुरने आत्मदर्शन करा दिया था। जीवनके आलोकको 
जगतूके अन्धकारमें मटकते प्राणियोंके समक्ष उन्हें उपस्थित 
करना था | 

पचीस वर्षकी अवस्थामें नरेन्‍्द्रदतने काषरायवल्न घारण 
किये । वे स्वामी विवेकानन्द हो गये | पैदल ही उन्होंने 
पूरे मास्तकी यात्रा की | सन्‌ १८९३ में शिकरागोकी विश्व- 
धर्म-परिषद्‌र्में भारतके प्रतिनिधिके रूपमें उपस्थित द्वोने वे 
पहुँचे । परिषद्‌्में उनके प्रतेशकी अनुमति मिलनी ही कठिन 
हो गयी । उनकी समय न मिले, इसका भरपूर प्रयक्ष किया 
गया। भला, पराघीन भारत क्‍या सन्देश देगा--योरोपीय 
बर्गकी तो भारतके नामसे ही घुणा थी। एक अमेरिकन 
प्रोफेसरके उद्योगसे किसी प्रकार समय मिछा और ११ 
सितम्बर सन्‌ १८९३ के उस दिन उनके अलौकिक तत्वशान- 
ने पाश्ात््य जगतूफों चौंका दिया | अमेरिकाने स्वीकार-सा 
कर लिया कि वस्नुतः भारत ही जगदूगुद था और रहेगा | 
सन्‌ १८९६ तक वे अमेरिका रहे। उन्हींका व्यक्तित्व था 
जिसने भारत एवं हिंदू-घर्मके गौरवक्ों प्रथम बार विदेशो्मे 
जाग्रतू किया । 

धअध्यात्मविद्या, भारतीय घमम एवं द्शनके बिना विश्व 
अनाथ हो जायगा ।? स्वामी विवेकानन्दका यह दृढ़ विश्वास 
था और विश्वने उनके सम्मुख मस्तक ध्ुकाया। भारतमें 
तथा अमेरिकार्मे भी रामकृष्णमिशनकी अनेकों शाखाएँ 
स्थापित हुईं । अनेकों अमेरिकन बिद्वानोंने उनका रिष्यत्व 
प्रहण किया । धर्म एवं तत््वज्ञानके समान भारतीय खतन्‍्त्रताकी 
प्रेरणाका भी उन्होंने नेतृत्व किया। वे कहा करते थे-- 
धमैं कोई तत्वत्रेतता नहीं हूँ । न तो संत या दार्शनिक ही 
हूं। में तो गरीब हूँ और गरीबोंका अनन्य भक्त हूँ। मैं 
तो सा मद्गात्मा उसे ही कहूँगा। जिसका छृदय गरीबोंके 
लिये तड़पता हो ।? 

४ जुलाई सन्‌ १९०२ को उस महान्‌ विभूतिने पार्थिव 
देह त्याग दिया; किंतु स्वामी विवेकानन्द तो भारतीय दृदयमें 
अमर हैं। अमर है उनका हिंदू-घर्म एवं भारतीय गौरवके 
लिये किया हुआ मह्दान्‌ उद्योग | --रा० भी० 
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आदर्श वधू ओर आदर्श पत्नी सीता 


( रवयिता--पाण्डेय भीरामनारायणदत्तजी शास्त्री 'राम? ) 


(४) 
सास जिसे पाके पास दियमें हुलास भरे, निश्चय यही ले चली संग रघुनंदनके, 
निहार नित्य आनेंद पी रहे; नन्‍्दूनके देवकी वधू-सी छवि पाती थी। 


छुरवृन्दसे अधिक मास्य, नित्य बसुधामें जिसे खुलभ खझुघाका स्वाद; 


सेवार्मे समस्त खजनोंकी जो लगी रहे । पतिका. प्रसाद कंद-मूल-फल खाती थी। 


उदार ध्यवहारसे भी रंज अभिमान नहीं, कंचन-सी काया लिये, 


प्रिय सबकी हो, बनी सबकी सभी रदे।. प्रिय चरणोंकी वदद धूल बन जाती थी। 
घन्य जानकी-सी आये-कुलकी वधू है वही, सुदित अमंद मसुखंद देख प्रीतमका 
स्वामीके सदा जो अनुरागमे रैंगी रहे॥ . मैथिली-चकोरी बार-बार बलि जाती थी ॥ 


(५) 
इन्द्रि-सी उतरी थी राजमन्दिरमें, देखा दनूमानने अशोक-शिशपाके तले 
कान्ति-किरणोंका खर्णजञारऊ-सा बिछाती थी; सीता ध्यान-भग्स हैं, दगोंका बंद पुट था। 
लोल लालसाओंसे छुभाती रामका ही मन, चयस तरुण, विभा अरुण, छुनाई दिव्य ! 
पाती धीति, उरमें उमंग उम्रगाती थी। दस्यु दसमुखका विवेक गया छुट था। 
कैकयीकी सेविका, खुमित्राकी सुमित्रा बनी, मन मैथिलीका मोद्द लेने या मनाने देतु 
माता कौसलाका सदा हौसला बढ़ाती थी; विपुल विलासिनीका बुन्द्र गया जुट था; 
देवर थे देव, देवरानियाँ भी रानियाँ थीं, फिर भी पतिव्रताका आसन द्विला था नहीं, 
सीता सबसे द्वी स्नेह सहज निमाती थी॥ पैरों तले छोट रहा लूंकाका मुकुट था ॥ 


(६) 
आगे-आगे रद कुदा-कंटक हूटाऊं दूर, तन-मन-प्राण रघुनाथर्म लगाये जो थी, 
पियाके छुन कुसुम बिछाऊँ में; तज रनवास घनवासिनी हुई खतीः 


अंचल-बयार  खदु हरण हुआ तो आमरण उपवास किये, 


सदृथर्मको निभाऊँ मैं। जीवनसे, जगसे उदाखिनी हुई सती । 
साथ रही खुखमे सदेव प्राणनाथके जो, बंक हुई झुकुटि, खुराखुर सशह्ष॒ हुए, 
देव ! दुखमें न हाथ क्‍यों बरटाजँ मैं; छोभी लंकपतिकी बिनाशिनी हुई सती; 
शत अवध समान आज, संशय विलोक छोक-पावन. चरित्षपर 
मंद्र-द्रोको राज-मंदिर बनाझँ मैं॥ अनल-परीक्षा दे प्रकाशिनी हुई सती ॥ 


(७) 
दृग्घ हो वियोगमे दुसद दुख पाती वहः 
किंतु नहीं रोष था, न दोष देती प्रीतमको; 
अपने कियेका फल मान पछताती वह । 
'हाय ! अब सेवा आरणघनकौ करेगी कौन,” 
सोच यदी शोचसे अचेत हुई ज्ञाती यहः 
पतिके अमइल-निवारणकी कामना थी, 
मित उठ पतिका ही मझल मनाती वह ॥ 


2० आटालदरप वकील पा, 











ड़ 


भगवार गोतम बुद्ध 


कपिलवस्तुके राजा महाराज शुद्धोदनकी पकी मायादेवी- 
के उदरमें जो दिव्य तेज प्रविष्ट हुआ था; उसे बततमान 
नेपाक राज्यके 'छुम्बिनी! नामक स्थानमें सन्‍्तानरूपसे प्रात 
करके इस छोकमें थे एक सत्ताइसे अधिक न ठर सकीं। 
नवजात कुमार सिद्धार्थयवा पालन उनकी विमाता गौतमी 
देवीने किया। ज्योतिषियोंने बतछाया था कि राजकुमार 
या तो गद्द त्यागकर परम बीतराग कोई अतिप्रख्यात महा- 
पुरुष होंगे अथवा चन्रवर्ती सम्राट्‌ होंगे । उन्नत माल) विशाल 
वक्ष, आजानुलस्बित बाहु, दी कर्ण--सभी उनमें महापुरुषोंके 
लक्षण थे | उन्दोंने अपनी प्रतिभासे बहुत शीघ्र विद्याध्ययन 
समाप्त कर दिया | मद्दागज श्रद्धोदन इसी चिन्तामें रहते थे 
कि कुमार कहीं विरक्त होकर शहत्याग न करें । महाराजने 
इसकी पूरी ध्यवस्था कर दी कि राजकुमारके सम्मुख दुःख; 
शोक; इद्धावस्था, मृत्यु, पीड़ा आदिकी कोई बात कभी न 
आये | आनन्द; उह्छास, राग-रंग ही उनके चारों ओर बना 
रहे | परम सुन्दरी राजकुमारी यशोथरा ( गोपा ) से सिद्धार्थ- 
का विवाह कर दिया महाराजने | 

राजकुमार सिद्धार्थ छोटेपनसे एकान्तपिय, परम दयादु 
और परदुःखकातर ये । वे अपने आमोदभवन और क्रीडो- 
थधानमें भी प्रायः एकान्तमें बेठ जाते । कोई अशात शक्ति 
इदयमें एक अस्पष्ट इड्धित करती जान पड़ती। उन्होंने 
महाणाजसे नगर देखनेकी इच्छा प्रकट की । मद्दाराजने व्यवस्था 
की कि शाजकुमारकी नगरमें कोई अप्रिय दृश्य न दिखायी 
पड़े । सम्पूर्ण व्यवस्था द्वोनेपर भी कुमारने पहली नगर- 
यात्रामें एक वृद्धको देखा; दूसरीमें एक रोगीको और 
तीसरीमें एक शवको | सब वृद्ध होते हैं; सब रोगो हो 
सकते हैं, सब एक दिन मरेंगे---हम-आप समी यह बात 
जानते हैं; किन्तु मद्गापुरंधकी बात ही भिन्न है। गौतमने 
इसपर पिचार क्रिया ओर उनके मनमें विश्वको इन 
बाघाओंसे मुक्ति दिलानेकी प्रबल प्रेरणा हुई । 

राजकुमारी यशद्योघराने एक पृत्ररक्त पाया । इस 
शिक्षुका नाम राहुल था। सिद्धार्थने पृन्र हो जानेपर 
ग्रहत्याग करनेका निश्चय किया । अर्धराश्निमें सोती हुई 
पक्षी तथा पुत्रकों छोड़कर वे अपने प्यारे घोड़े छन्‍्दकपर 
बैठकर प्रिय सहचर छन्दके साथ राजसदनसे निकछ गये | 
अनोमा नदीके तंठपर जाकर उन्होंने आभूषण उतार दिये । 
सेयककों ब्ध) अश्व तथा आमरणके साथ छोटा दिया | 
शिखा-दूत्र प्रवाहित कर दिये । 


गौतमने अनेक प्रसिद्ध आचार्योके आश्रमोमें निवास 
किया | उनकी सच्ची जिशाला कहीं तृप्त न हुई। अन्‍्तर्मे 
उन्होंने कठोर तप करनेका मिश्षय किया। शरीर क्वीण हो 
गया | दशक्तिका हास हो गया। अन्तमें केवल शरीरको 
कष्ट देना व्यर्थ समझकर उन्होंने खुजाताका पायस ग्रहण 
करके योधिवृक्षके नीचे आसन छगाया । “मार! ससेन्य 
पराक्रम करके पराजित हुआ । गौतसने यहीं “बोध? प्रात 
किया | वे ध्लुद्ध हुए । 
भगवान्‌ बुद्धनें काशीके निकट सारनाथमें अपना प्रथम 
डपदेश चतुर्धंगीय मिक्षुओंको किया। उन्होंने आगे जाकर 
अनेक विद्वानों; तपरिवयों और नरेशञोंको अपने मतकी दीक्षा 
दी । दीक्षित मिक्षुओंके लिये (विहारों' की स्थापना हुईं। 
पुरुष भिक्षुओंके अत्तिरिक्त भगवान्‌ तथागतने छ्लियोंको 
भी मिछुणी होनेका अधिकार दिया | स्तरियोंके लिये प्रथक्‌ 
(बिहार! बने । इन विहारोंके नियमादिका ख्यं बुद्धने 
उपदेश किया है। 
भगवान्‌ बुद्ध जब “्बोध? प्राप्तिके पश्चात्‌ कपिलवस्तु 
लौटे, उनकी पूर्वाश्रमकी पक्षी यशोधराने उनसे दीक्षा प्रदण 
की | छोटा बच्चा राहुल भी सद्धर्ममें दीक्षित हुआ | राजकुलके 
प्रायः सभी ख्वी-पुरुषों और मद्धाराज शुद्धोदनने भी कहा-- 
धर्म दर गच्छामि। 
संघ॑ द्वारणं गच्छामि। 
बुद्ध शरण गरछामि मे 
भगवान्‌ बुद्धने जिस तत्वशानका उपदेश किया; वह 
चार आय॑ सत्य कहा जाता है। १-सब कुछ क्षणिक और 
दुःख रूप है | २-संसारके क्षणिक पदार्थोकी तृष्णा ही 
दु/खोंका कारण है । ३-उपादानसहित तृष्णाका नाश होनेसे 
दुःखोंका नाश होता है। ४-दृदयसे अइंभाव और राग-द्वेषकी 
सर्वथा निश्वत्ति होनेपर निर्वाणकी प्राति होती है । 


भगवान्‌ बुद्धने साधनके आठ अज्ज बतडाये हैं । वे 
आरय॑ अशज्ञमार्ग कहे जाते हैं। १-सत्यविश्वास, २-नम्नवचन) 
३-उच्च रूश्य, ४-सदाचरण, ५-सदृत्ति; ६-सदूगुणोंमें 
स्थिति, ७-ुद्धिका सदुपयोग) ८-सद्ध्यान | भगवान्‌ बुद्धने 
धघमं-प्रचारके लिये खूब प्रयक्ष किया | उन्होंने अनेक कष्ट सहे। 
जब चालीस वर्षकी अवस्थामें शरीर क्षीण हो गया; तब सह्ृकी 
उवंसम्मतिसे चिरंजीव आनन्द उनकी सेवाके लिये सदा 


<दैंड॑ 


# सर्वे भदाणि पश्यन्तु भा कक्रिहुःशमाध्मदेत # 








साथ रहने लगे | उन्होंने अन्ततक इृढ़ निष्ठासे मगवानकी 
सेबा की | ४५ वर्ष घर्म-प्रचार करके अस्सी वर्षकी अवस्थामें 
ईंसी सनसे ५३५ वर्ष पूर्वीगोरखपुरसे कुछ दूर कुशीनगरमें 
भगवानने निर्वाण प्राप्त किया | उनके शरीरकी भस्मके लिये 
सभी ओरसे माँग आने लगी | सब उनका स्मारक बनवाना 
चाहते थे । भस्मके आठ भाग किये गये | देशके मित्र-भिन्न 
आठ स्थानोंमें भस्मकी स्थापना होकर उसपर स्मारक बने । 
भगवान्‌ बुद्धने जिस जीबदया और अहिंसा-घर्मका 
उपदेश किया था; उनके अनुयायी भिह्ुसद्व तथा नरेशोने 
उसका विस्तृत प्रचार किया । राजकुमार तथा सुकुमार 
राजकुमारियोाँ राजसुख छोड़कर मिक्षु एवं मिक्षुणी बने। 
उन्होंने दूर-दूर देशोंमें जाकर तथागतका शान-सन्देश दिया । 
सिंहल, यवद्वीप ( जावा )? सुवर्णद्वीप ( सुमात्रा ) चीन 


तथा जापानतक भारतीय भिक्षु गये । ब्ह्मदेश, श्याम आदि 
तो मध्यमें थे ही । इन समस्त देशोंने तथागतका सन्देश 
आदरपूर्वक सुना | उनके घर्मकी छत्रछायामें आकर उन्होंने 
शान्ति प्राप्त की | 

ईसामसीदने अहिसाकी शिक्षा भारत आकर बोद्धमहा- 
विद्याल्यमें प्रात्त की थी; यह अब इतिदासशोंसे अशात नहीं है । 
बुद्धघर्मके कारण भारतमें तथा मारतसे बाहर भी भारतीय 
घमभाव, साहित्य, कला एवं संस्कृतिका व्यापक प्रचार हुआ। 
मूर्तियों और अ्न्थोंके रूपमें भारतीय संस्कृतितम्बन्धी 
बहुत बड़ी सामग्री अब भी “बृहत्तर मारत” के इन देशॉमें है । 

भगवान बुद्धकी घारणा थी कि वे शाश्वत सनातन घर्मका 
ही उपदेश कर रहे हैं। उन्होंने मनुब्यकों पद्युताकी ओर जाने- 
से वर्जित करके मानवताका सन्देश दिया है | ---छ० 
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भगवान्‌ महावीर 


इक्वाकुबंशके क्षत्रियोंमें अनेक शाखाएँ हो गयी हैं। 
उनमें शातबंशीय राजा सिद्धार्थकी राजधानी विद्वारप्रान्तका क्षत्रिय- 
(कुण्ड नगर था। आजते २,५३७ वर्ष पूर्व चेत्र झुक्क त्रयोदशीको 
रानी त्रिशछा देवीकी गोदमें एक महापुरुषका प्रादुर्भाव 
हुआ । ये मद्यापुरुष थे तीर्थंकर भगवान्‌ मद्दावीर । माता- 
पिताने इनका नाम “वर्द्धमान! ख़खा था। राजकुमार वरद्धमानने 
युवावस्थातक समस्त क्षत्रियोचित कलाओंका अभ्यास कर 
लिया । माताके आग्रहसे समरवीर नामक नरेशकी कन्या 
यशोदा देवीसे इनका विवाद हुआ | इनके एक कन्या “प्रिय- 
दर्शना? नामक हुई | उसका विवाह जमाली नामक राजपुत्रसे 
हुआ | भगवान्‌ मझावीरके इस जामाताने पीछे उनसे दीक्षा 
प्रहण करके भी उनके विरुद्ध एक नवीन मतका प्रचार किया । 

राजकुमार बर्द्धमान अद्दाईस वर्षके थे; जब उनके माता- 
पिताने शरीर-त्याग किया | मद्दावीर ग्रह त्यागकर “निम्नन्थ 
मुनि? होनेकों दीर्घकालसे उत्सुक थे । भाई नन्दिवर्दधनके 
आग्रहसे दो वर्ष और उन्हें घर रहना पड़ा । घर रहते हुए 
उन्होंने दीन-दुखियोंमें राजकुछके संचित द्रव्यका दान प्रारम्भ 
किया । एक बर्षमें तीन अरब, अद्याती करोड़, अस्सी लाख 
खर्ण-मुद्राओका दान कुमार बर्द्धमानने याचकोंको किया | 

तीठ वर्षकी अवस्थामें गृह त्यागकर राजकुमार वर्द्धमानने 
दीक्षा प्रदण की । दीक्षा, ग्रहण करते ही उन्हें 'मनःपर्याव- 
ड्ान! ( दूसरेके मनकी बात जाननेकी द्ाक्ति ) हो गयी | मन- 


पर सम्यक्‌ विजय तथा सर्वशताकी सिद्धिके लिये उन्होंने उम्र 
तप प्रारम्भ किया। यह तप साढ़े बारह वर्ष चला । इसमें 
कभी-कभी छ+-छः महीने वे निर्जल उपवास करते रहे | कभी 
मह्दीनों खड़े-खड़े ध्यान करते रहते । सादे बारह वर्षो्में कुछ 
चौंतीस बार उन्होंने आह्वार प्रहण किया था | 

“श्रेयाँसि बहुविन्नानि--राजपुत्र वर््धमानके तपमें अनेक 
विन्न आये । उन्हें मनुष्य, पद्ु) प्रकृति तथा देवताओंने नाना 
प्रकारते उत्पीड़ित किया | जंगली आभीरोंने उनके परोंमें 
अप्रि छगा दी | उनके कानोंमें काष्ठकी कीलें ठोंक दीं | सर्प 
बिच्छू तथा दूसरे पशुओंने उन्हें भयंकर कष्ट दिये | आँधी/ 
वर्षा, दू; ओले--सबने उन महामनस्वीको डिगानेका घोर 
प्रयास किया । “संगम? नाम एक दुष्ट देवता ( पिशाच ) ने 
उनको नाना प्रकारसे यन्त्रणाएँ दीं | वे सामान्य मनुष्य नहीं 
थे। उनका निश्चय हिमालयकी भाँति अविचल था। इन्द्रने 
उनके घैय॑ तथा मनोबलको देखकर ही उन्हें 'मद्गावीर! कद्दा | 
अन्ततः तपस्या पूर्ण दो गयी। अन्तःकरणके दोष एकान्ततः नष्ट 
हो गये । मद्ावीर बीतराग, सर्बश एवं मद्ासिद्ध हो चुके ये । 

“भूतदया और अहिंसाः--भगवान्‌ महावीरने छोकमें इस 
कल्याणमय धर्मका उपदेश प्रारम्भ किया । इन्द्रभूत-जेसे 
प्रख्यात विद्वानोंने उनका शिष्यत्व ग्रहण किया | बड़े-बड़े 
नरेश उनके उपदेशले साथु हुए | सभी वर्ण, सभी जातिके 
छिये उनके घर्मका द्वार उन्मुक्त था| उनके दिष्योंमें चारों 


# अश्वमेधपराक्रम सब्नाद समुद्र॒य॒ुप्त # 


बर्णके मुख्य महापुरुष हुए हैं। राजगह) भ्रावस्ती; वेशाली- 
जैसे प्रमुख नगरोंमें भगवानने चातुर्मास्य किया । मगधः 
बंगाल, बिदारकी प्रजाका उनके प्रति अगाघ प्रेम था। राजा 
बिम्बसार, नन्दिवर्धन, चण्ड; प्रद्योतत। चेटक, उदयन 
प्रसन्नचन्द्र, अदीन-दन्नु प्रद्तति नरेद्रा महावीर स्वामीके शिष्य 
थे। तीस वर्षतक धर्म-प्रचार करके बह्तत्तर वर्षफ्री आयु कार्तिक 
कृष्ण अमावस्याको पावापुरीमें उन्होंने निर्वाण प्राप्त किया । 

“एक ही वस्तुमें देश, काल तथा अवस्क-भेदसे अनेक 
विरुद्ध या अविरुद्ध धर्मोका होना सम्मव है। अतः एकान्त 
रीतिसे अमुक वस्तुका अमुक धर्म है; दूसरा नहीं--यह कहना 
ठीक नहीं ।!?! इस 'स्याद्वाद? सिद्धान्तकी महावीर स्वामीने 
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स्थापना की | समाजमें दया; परोपफार और अद्दिंसा तथा 
जीवनमें त्याग, तितिक्षा; तप) संयम; इन्द्रियनिग्रहद---यही 
मनुप्य-जातिके लिये उनके अमृत-सन्देश हैं । अद्िसाको 
जितने व्यापक एबं सावभौम रूपमें जेन धर्ममें ग्रहण किया गया 
है, उतने व्यापक रूपमें वह दूसरे किसी धर्ममें नहीं छी गयी । 
घोर तपस्या और उससे प्राप्त सिद्धियोंके लिये जेन महात्मा 
सदा प्रख्यात रहे हैं | भगवान्‌ महावीरने मानव-संस्कृतिको 
अहिंसा और त्याग तथा तपक्रा जो वरदान दिया; बह अनेक 
जातियोंके लिये आदर्श हुआ । मनुष्य अपनी दुर्बछतासे उसे 
भले अपना न सके; परन्तु यह स्वतःसिद्ध है कि उसकी उन्नति 
तथा कल्याण त्याग) संयम ओर दिंसासे निदृत्त होनेमें दी है । 


----+->कोक->+--- 
अश्वमेघपराक्रम सम्राद समुद्रगुप्त 


मध्ययुगमें पुष्यमित्रने वैदिक ध्वजाकों उन्नत किया 
और गुप्त नरेशोंने उस सनातन दिंदू-धर्भक्रो उज्ज्वकस्प्मं 
लोकविस्तृत किया । आज जो मूर्तियाँ, चित्र आदि प्राचीन 
कालके उपलब्ध हैं। उनमें हिंदू-मूर्तियों ओर चित्रोंमे अधिकांश 
गुस्त नरेशोंके समयके हैं। कछा--अश्रद्धामयी कछा उस समय 
अपने साज्ञोपाज्ञ रूपमें प्रकट हुई है । 

पक्षपातके कारण पाश्चात्य इतिहासकारोंने गुमकालके 
सर्वश्रेष्ठ; महान्‌ प्रतापी सम्राट समुद्रगुत्तकी बहुत कम चर्चा 
की है। सच तो यह है कि यूरोपके इतिहासमें इतना पराक्रमी, 
शूरमा ओर साथ ही परम उदार धार्मिक कभी हुआ ही नहीं; 
और द्वापरके पश्चात्‌ जबसे इतिहास प्रात्त है, सम्पूर्ण भारतका 
इतना महान्‌ सम्राद्‌ भी कोई नहीं हुआ | महाकवि हरिप्रेणके 
अनुसार सप्राद्‌ समुद्रगुत्त “'लिच्छविदौदित्रः हैं । वे 
चन्द्रवंशी सम्राट चन्द्रगुप्त प्रथमके पुत्र हैं । पिताने अपनी 
अन्तिम अवस्थाके छगभग प्रेम एवं उल्लाससे उन्हें राज्यासन 
सौंपा, यह प्रयागमें प्राप्त प्रशस्तिसे शात द्वोता है । 

हिंदू-नरेशोंके लिये दिग्विजय सदा स्पृद्दकी वस्तु रही 
है; किंतु हिंदू-धर्म नरेशोंकों केवल विजयके लिये प्रोत्साहित 
करता है, नरेंशोंके राज्यापहरणके लिये नहीं ! सिंहासनपर 
बैठनेके पश्चात्‌ समुद्रगुँ्ते अपना अमित पराक्रम प्रकट 
किया । उत्तराखण्ड, दक्षिणापथ और सीमान्‍्तके देशोकि 
नरेश उनकी दाक्तिके सम्मुख झुकनेको विवश हुए. । उज्ज्वल 
भारतीय परम्पराके अनुसार सम्राटने किसीके राज्यका 
अपइरण नहीं किया | उन्होंने केवल कर छेकर राजाओंकों 
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बने रहने दिया | उनकी दिग्विजय्यात्रा घर्मस्थापनार्थ थी 
और ह्िमाल्यस दक्षिग-सागरतक उन चक्रवर्ती सम्रादकी 
छत्रछायामें हिंदू-धर्मकी उन्मुक्त ध्यजा फहराती थी । यशोके 
धूमम दिम्ाएँ पवित्र दाती थीं | पूरा गान्धार ( आजका 
अफगानिस्तान ) और उसते आगेतकका प्रदेश सम्राटका 
करद प्रान्त था । नेपार और अक्षदेश उन्हें सार्वमोम 
मानते थे । 

महाराज जनमेजयके पश्चात्‌ पहली बार दिग्विजयी सम्राट्‌ 
समुद्रगुप्त अश्वमेघ करनेमें सफल हुए. । उस समय उन्होंने 
जो मुद्रा प्रचछित की; उसपर एक ओर अश्व एवं रानीका 
चित्र है और पीछे “अश्वमेधपराक्रमः अक्लित है | सम्राटकी 
उपाधि थी “परम भागवत? और सचमुच थे परम वेष्णव ये । 
उनकी मुद्रामें उनकी शिखामें च्वमती ठुलसीकी माल्ग तथा उनके 
द्वारा निर्मित मन्दिरोंकी अब प्राप्त मूर्तियां इसका प्रमाण 
हैं। सम्राट्‌ अच्छे कवि एवं कुशल बीणावादक थे; यह भी 
मुद्राओं तथा प्रशस्तियोंसे सिद्ध है । हिंदू-धर्म कभी इतर 
धर्मोके प्रति असहिष्णु रद्दा ही नहीं । परम वेध्णच सम्राट 
समुद्रगुप्त महाश्रमण वसुबन्धुका पूरा-यूण आदर करते थे और 
सिंहलनरेश मेथ्रवर्माको बौद्धगयामें विहार बनानेकी उन्होंने 
अनुमति दी । - 

इतिहासकालके भारतके एकछुत्र मप्ताट अश्वमेधपराक्रम; 
अतुल-शौर्य॑ममुद्रगुमकी उपेक्षा जान-बूझकर खार्थवश् 
न होती तो आज यह पाश्चात्योंकी कहनेका अवसर न रहता 
कि “मास्तको एक देशका रूप अंग्रेजोंने दिया ।? सम्राट _ 
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# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कब्धिहुःलभाग्मवेस # 








समुद्रगुसके समयका वह गान्धार एवं मलयतक विस्तृत भारत) 


-बह अपूर्व धर्मनिष्ठा, वह साहित्य एवं कछाका सात्तिक 


चरमोत्कर्ष और हिंदू-धर्मका वद अकल्पित वेभव इतिहासशों- 
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के लिये अब भी खोजकी वस्तु है । सम्नाट्‌ समुद्रगुस्त-जेसा 
पराक्रमी, कल्मप्रिय, कलाका आशभ्रयद।ता और परम धार्मिक 
सावंभीम फिर नहीं हुआ | -न्‍रा० औ० 





देवप्रिय सग्राद अशोक 


प्रियदर्शी सम्नाट अशोकके सम्बन्धमें यद्यपि इतिहास- 
कारोंने बहुत कुछ लिखा है। पर बहुत शेष है अब भी । 
उन “जान-प्रियननः ( सामान्य नागरिकके लिये अशोक- 
कालीन शब्द ) के उपदेशक ओर, ख््य सम्राट होते हुए 
“जान-प्रियजन? से शिक्षा-ग्रहणके उद्देश्यले टनमें जानेवाले 
प्रियदर्शी सम्राटकी पूरी बातें अब भी प्रकाशमें आयी 
नहीं हैं। 

सम्राट बिन्दुसार बहुत बड़ा साम्राज्य छोड़ गये थे । 
चन्द्रगुत मौर्यके उन सुयोग्य पुत्रने भपनी विजय-ध्वजा 
दिमालयसे कन्याकुमारीतक विस्तीर्ण करनेका पूरा प्रयक्ष क्रिया 
था । अपने युवराज अशोकस उन्हें बहुत बड़ी आशा थी 
और भय भी था । कठोर, उप्र, क्रूर प्रकृतिके अशोक जनतामें 
“चण्डाशोकः विख्यात थे । सम्राट्‌ बिन्दुसारकी मृत्युके चार 
ब्ष पश्चात्‌ परिपदृकी अनुमतिस अशोक सिंहासनासान 
हुए । अभिपरेकके बादके बारह वर्ष अशोकके जीवनके क्रूग्ता, 
युद्ध, विजयके वर्ष हैँ | अन्तिम युद्ध था कलिज्ञका | रण- 
भूमि शव्वोंसे पटती जा रही थी। कलिज्ञके देशभक्त झूर सहर्ष 
बलि हो रहें थे।सहसा अशोकका दृदय पलटा--विजेता 
अशोकने विजयके समीप पहुँचकर युद्ध रोक दिया | पश्चात्ताप- 
ने दिशुद्ध कर दिया उन्हें | सच ही तो हँ-- भूमि, पर्वत, 
नदियोंकी सीमार्भोसे सीमित राज्यकी अपेक्षा मानव-हृद्योंका 
साम्राज्य महान्‌ है । अशोकने ट्स महान साम्राज्यके लिये 
बहीं रणभृमिमें शस्त्र फेंक दिये ओर सचमुच मानव-द्वदयोंके 
प्रियदर्शी मद्ान्‌ सम्राट्‌ हुए । राज्यामिपकके तरह बर्पमें 
विजय-दुन्दुमिके स्थानपर अश्ोककी धर्म-दुन्दुमि बजी । 
स्वयं सम्राट जनतामें धर्म-प्रचार/ धर्म-शिक्ष.के लिये घूमने 
छगे । सम्राटके सगे भाई महेन्द्र ओर बहिन संघमित्रा बौद्ध 
भिक्षु एवं मिक्षुणीके वेशमें सिंहल पहुँचे | नेपाऊमे स्वयं 
सम्राट्‌ ओर उनके पश्चात्‌ उनकी प्रियपुत्रा चास्मतीने धर्म 
प्रचार किया । 

दिसा; क्रूरता और उसके परिणामस्वरूप जो प्रतिक्रिया हुई, 
उससे खभावतः सुप्नाट्‌ अशोक अहिंसा एवं जीव-दया-प्रधान 


बौद्ध-बर्मकी ओर छके । उन्होंने बोद्ध-धर्मको राज्य-घर्म 
घोषित किया और वे अपना सर्वस्व छूगाकर उसके प्रचारमें 
लग गये । अशोक--देवप्रिय प्रियदर्शी सप्ताट्‌ अश्योक 
बौद्ध ये।वे राज्यके साथ “सद्भ? का भी सश्लालन करते थे; 
परंतु वे थे भारतीय सम्राट | उनमें झुद्ध हिंदू-रक्त और हिंदू- 
उदारता थी । उन्होंने ब्राह्मणों, मन्दिरों और वेदिक धर्मका 
कोई तिरस्कार नहीं किया | उनकी शिक्षा, उनका हृदय अब 
भी उनके उन शिलालेखॉसे स्पष्ट है; जा भारतके विभिन्न 
स्थल्मेंमें पाय जाते हैँ । ये शिलालेख अपनी कलाइंतिके 
लिये भां प्रख्यात दे । 


सम्राट अश्ञोक चार्लास वर्धतक सिहासनपर रद | इस 
अवधिमे उन्होंने ख्यं विभिन्न तीर्थमें घूमकर, उपदेशक 
भेजकर, गिल लेख गाड़कर) अनंक प्रकारस छाकमें सदभावना 
एवं धर्म-प्रचारका प्रयत्न किया । तीन बर्षके अल्पकालमें 
चौंरासी हर स्वूपरोंका निर्माण कंगना प्रियदर्शी सम्राट्का 
ही कार्य था । गयाके समीप उन्होंने गुफाओका स्थविर- 
आवास निर्मित कराया । सकड़ों दिशर। संघाराम उनके 
स्थापित किये हुए थ | अपने शिल्या-लेखोंमें उन्होंन माता-पिताकी 
एवं प्राणियोंकी सदा; सभी सम्प्रदायोकी परस्पर सदभावना, 
परलछाकके मुधार तथा सत्य, त्याग) तप आदि सावमौम घर्मोपर 
ही पूरा बल दिया दूँ | सम्राट सचमुच “देवप्रियः थ, उन्होंने 
छोगोंका देंबपथमें के जानेका पूरा प्रयत्ष किया । वे प्रियदर्शी 
थ । जनतामे जनतासे श्विक्षा-अद्वग एवं बिचार-विनिमयकी 
भावनासे जाना उन्हीं-जसे महत्तमका क्य था । 

चार सिंद्देकि ऊपर स्थापित धर्मचक्ू--अश्ञोकके साम्राज्य- 
का यह प्रतीक अब भारतका राष्ट्रिय प्रतीक है। चनुर्दिक: 
ब्यापी पराक्रमपर धर्मचक्रकी स्थापना अशोकने की) यद्द सब 
जानते ई । उनका राज्य सम्पूर्ण मारतमें था और मिस; 
सिंहछ, मलय आदिम उनका नाम आदरसे लिया जाता था । 
उन्हींका पावन उद्योग चीन, जापानतक बुद्ध-घर्मका प्रसार कर 
सका | 


# सप्नाद्‌ चन्द्रगुप्त # 


तक्षशिल्य, कौशाम्बी, नावनदा आदि मह्दाविद्याल्य 
उस धर्म-शासनमें ह्वी समृद्ध हुए । सम्राटने खयं जीवनके 
अन्तिम दिन बौद्ध-मिक्षुके रूपमें राजगरहमें किसी बोद्ध-मठ- 
में व्यतीत किये । उन्होंने एक आदर्श भारतीय सम्राटका 


<६७ 





जीवन व्यतीत किया और भारतीय परम्पराके अनुसार ही 
अन्तमें दौतराग भिछु दो गये | एक चीनी यात्रीने बौद्ध-मठ- 
में सम्नादकी मिक्षुरूपमें एक प्रतिमा देखी थी; ऐसा उसका 
वर्णन है। +>रा० औ० 


>श्य्६69२५ 


सम्राद हर्षवर्धन 


स्थाण्वीश्वरके अधिपति उस समय भारतमें बहुत प्रख्यात 
नहीं थे, जब भाई राज्यवर्धनके युद्धमें मारे जानिपर सब्त्रि- 
परिषद्की सम्मतिसे हर्ष लिंहासनासीन हुए | अमितपराक्रम 
हर्षवर्धन--उनका अपूर्व शो, संगठित सैन्यशक्ति और 
अदम्य उत्साह; बहिन राज्यभी-जैसी कुशल मन्त्रदात्री प्रास 
थी उन्हें; अल्यकालमें ही सिन्‍ध, सौराष्ट्र, कान्यकुब्ज, मिथिला; 
उड़ीसा, गौड़ तथा दिमाल्यके पर्वतीय प्रान्तपर भो अपना 
प्रभुत्व स्थापित कर लिया। दक्षिणापथके शासक पुलकेदीने 
उन्हें अपना सम्नाद स्वीकार किया। वे सार्वभौम नरेश दो 
गये । कुछ छः वर्षामें यह सफलता प्राप्त की । 

मद्दाकवि बाणभट्टकी लेखनीने “इर्पचरित' में सम्राटकी 
यक्षोगाथाका बड़ा भावपूर्ण वर्णन किया ह। सम्राट इर्प 
स्वयं बोद्धघर्म स्वीकार कर चुके थे। चीनी बौद्ध आचार्य 
छनसाग उनके उपदेश थे। उन्होंने स्वयं लिखा हैं कि 
सम्राट्‌ दर्ष परम उदार थे और उनकी उदारता सभी धमके 
लिये समानरूपसे थी । प्रत्येक वर्ष सम्राट्‌ प्रख्यात बोद् 
अ्रमणांका परिषद्‌ आयोजित करते, उसमें सद्धर्मके प्रचारपर 
पूरा विचार होता । प्रति पॉचवें वर्ष श्रीगज्ञा-यमुनाके संगम- 


सामग्री और शखस्ररा&्रको छोड़कर सम्नाट्‌ सर्वस्र दान कर देते 
थे । होनसांगने लिखा ह--“जब सम्राटके पास दान देते- 
देते कुछ नहीं बचा; तब्र उन्होंने बहिन राज्यश्रीस एक पुराना 
बस््र लेकर उसे उत्तरीय बनाया |? यह सर्वस्व-दान उस 
सम्राटका है; जिसके पीछे इक्कीस नरेश ओर सेकड़ों मष्डलेश्वर 
चलते थे और जो सिंहासनपर बैठनेपर रकस्तृप जान पड़ता 
था | इस मद्दादानमें बौद्ध या ब्राक्षणका भेद सम्राट कमी 
नहीं करते थे | 

सम्राट स्वयं श्रेष्ठ कवि थे | उनकी रक्षावर्ी, नागानन्द 
आदि रचनाएँ प्रख्यात हैं। धम्प्रचारके लिये उन्होंने अनेकों 
स्तूप बन्वाये | आश्रम, संघाराम, विहार तथा मन्दिरोंको 
समानरूपम उन्होंने दान किये | सुमात्रा, ज्ञावा, कम्बोडिया 
आदिसे उनका बराबर सम्बन्ध रद्य और उनके प्रमावसे बहाँ 
हिदू-संस्कृति समृद्ध होती रही । देशमें “विद्वारों'में अध्ययन, 
घर्मचर्चा ओर आश्रमोंमें यज्ञ उनकी महत्सेवासे चलते रहे | 
उन्होंने धर्म, विद्या, कला--सबकों पुरस्कृत प्रोत्साहित और 
समृद्ध किया | कद्दा जाता था कि राज्यमें सम्राट सबसे व्यस्त 
व्यक्ति थे; प्रजाकी चिन्ता, धर्म-प्रचारत उन्हें अवकाश ही 


पर प्रयागमें सम्राटकी मोक्षमभा आयोजित होती | युद्ध नहीं मिलता था। ज-रा० औ* 
६-५ 
सग्राद चन्द्रगुपत 


प्रीक शासकोस भारतकों खतन्त्र करनेवाले सम्राट 
चन्द्रगुसके सम्बन्धमें इतिहासके विद्वानोंमें बहुत मतभेद है। 
पराटलिपृन्न ( मगध )-नरेश नन्‍्दके चन्द्रगुप्त पुत्र थ--यह तो 
प्रायः मान लिया गया है | कुछ विद्धान्‌ उन्हें मुर नामक 
दासीका पुत्र कहते हैं और कुछका कहना है कि नन्‍्दकी एक 
पकी पर्वतीय नरेश “मोरियः की कन्या थीं। उनके गर्भसे 
ही चन्द्रगुतकी उत्पत्ति हुई | नन्‍्दकी बड़ी रानीके नौ पुत्र 
थे। उन सौतेले भाइयोंने बचपनमें चन्द्रगुतका अनेक 
प्रकारके कष्ट दिये। कुछ विद्वानोंका मत है कि सौतेले 
आइयोंके उत्पीड़नसे तंग आकर चन्द्रगुतको राजधानीसे 


भागना पड़ा | जब ग्रीकनेरेश सिकन्दर ( अलेक्जेण्डर ) ने 
भारत-सीमान्तपर आक्रमण किया, उस समय चन्द्रगुसने 
उनसे मेंट की थी और उनकी यूनानी सेनाके रण-कीशलका 
ज्ञान प्राप्त किया था | जो भी हो; चन्द्रयुसकों परम नीतिश 
आचार्य चाणक्यका सहयोग प्राप्त हुआ | चाणक्यकी नीति- 
कुशछतासे नन्दके नो पुत्र मारे गये और चन्द्रगुस मगधके 
सिंद्यासनाधीरवर हुए । 

चन्द्रमु-जेसा झूर; आचार्यसेवी नरेश और चाणक्व- 
जैसा नीतिनिपुण, बीतराग सहायक--सोनेमें सुगन्ध स्थित 
हो गयी । आचार्य चाणक्य राज्यके सर्वत्र थे। चन्द्रगुत्त 






उनके विनम्र चरणानुगामी थे । किंतु चाणक्य आह्मण थे, 
इनमें ब्रक्मणत्वका आदर्श त्याग था। वे एक उटज (झोपड़ी) 
में रहते तथा विद्यार्थियोंकों शिक्षा देकर अपना निर्वाह करते 
थे। ऐसे समय देशकी समृद्धि अतुलित वृद्धि पानी ही थी । 
सुप्रसिद्ध विदेशी ( ग्रीक ) राजदूत मेगस्थनीजने चन्द्रगुतके 


दरबारके ऐश्वर्यका वर्णन करते हुए. लिखा है कि “सन्नाद्‌ 


चन्द्रगुसके स्कन्थावारमें सदाचारी लक्ष पुरुष उपस्थित 
रहते थे ।! 

पाश्रात्य ऐतिहासिक विद्वानोंने अलेक्जेण्डर महान्‌ 
( सिकन्दर ) की घूरताकों बहुत बढ़ा-चढ़ाकर वर्णन किया 
है। यद भूलने योग्य नहीं है कि सिकन्दरने केवल भारती 
सौमान्तके कुछ साधारण नेरेशोंकीं पराजित किया था । पुरुके 
साथ  युद्धमें वह कठिनाईसे छल करके द्वी जीत सका था। 
घुरुका राज्य भी साधारण पर्वतीय राज्य ही था। किंतु उसी 
बुद्धने यूनानी सेन्यका साहस तोड़ दिया । सिकन्दरकों पीछे 
छकौटना पढ़ा | उसने विजित प्रदेशोंमें अपना शासक नियुक्त 
कर दिया | 

सिकन्दरके छोटनेके कुछ ही दिन पश्चात्‌ चन्ठगुमने 
अपनी सेन्‍्य सजित की | आचार्य चाणक्यकी ऋृपासे मगधके 
समस्त आन्तरिक कलह शान्त हो गये थे । सिकन्दरके सेना- 





# सर्वे सद्राणि पदयन्तु मा कश्मिदुःखभाग्मवेत्‌ # 
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पति सिल्यूकस सिकन्दरद्वारा जीते हुए. प्रदेशोंके शासक ये। 
चन्द्रगुतसे उनका संग्राम हुआ | सिल्यूकस इतनी बुरी तरह 
पराजित हुए कि उन्होंने चन्द्रगुतक्रे साथ अपनी कन्याक्रा 
विवाह करके गान्धार ( अफगानिस्तान या कन्दह्वार ) तकका 
समूचा देश चन्द्रगुसको मेंट कर दिया और वे यूनान छौट 
गये । ग्रीसके राजदूत होकर मेगस्थनीज पाटलिपुत्रकी मभामें 
उपस्थित हुए थे । उन्होंने लिखा है कि चन्द्रगुतने सिल्यूकस- 
का ( श्वशुर होनेके कारण ) सत्कार करनेके लिये, उन्हें 
तीन सौ द्वाथी मेंट किये ये । 

पाश्चात्य इतिहासकारोंने सिल्यूकलकी पराजयकों छिपाने 
तथा कम करनेका भरपूर प्रयक्ष किया है | उन्होंने चन्द्रगुस- 
को नीच कुछोलत् सिद्ध करनेका प्रयास किया है। इतनेपर 
भी उन्हें स्वीकार करना पड़ा है कि उस महान्‌ सम्रादकी 
सेनामें बीस हजार अख्वारोही, दो हजार रथ) चार दृजार 
हाथी तथा दो छाख पदाति सेनिक थे। मारत-सीमान्तसे 
विदेशी सत्ताको सर्बथां पराजित करके भारतीयताकी रक्षा 
करनेवाले सम्राट चद्धगुमने जनाचाय भद्टबराहु स्वामीस 
दीक्षा ग्रहण की थी। उनके पुत्र विम्बसार थ। संम्राद 
अशोक उनके पौत्र थे | कुछ दिन जन रहकर अशोक पीछे 
बोद्ध हो गये थे |--सु० 


जिलल +क-कोीक-न>+-7 
सग्राद विक्रमादित्य 


परदुःखभञ्ञक, वेतालसिद्ध, न्यायादर्श शकारि सम्राद्‌ 


चिक्रमादित्य आजके ऐतिहासिक्रोंके लिये एक समस्या हैं । 
हमारा विक्रम-संवत्‌ जिन लोकोत्तर मालवंगणाधीश्ष भगवान्‌ 
म्रहाकालेश्वरके परम सेबकने प्रचक्तित क्रिया, आजके 

ऐतिहासिक उनका पता ही नहीं लगा थाते। चन्द्रगुप्त प्रथमने 
“विक्रम” की उपाधि धारण की, इस कल्पनापर ही उनका 
सन्तोष हो जाता दे | यह भूलने योग्य नहीं है कि गुजरके 
विख्यात सम्राट सिद्धराज जयसिंद सदा विक्रमका स्वप्न देखते 
रहै | विद्या एवं विद्वानोके लोकबिख्यात शरणद महाराज 
मौजके आदर्श सदा सप्नाद विक्रमादित्य रदे । भर्तृहरि- 
शतकके निर्माता, योगिराज गोरखनाथजीके अमर शिष्य 
भर्तृददरिजी सम्राट विक्रमके बड़ श्राता कद्े जाते हैं। बड़े 
माईके विरक्त होकर सिंद्ासन त्याग देनेपर विक्रमादिलने 
अवन्तिका ( उज्जैन ) का सिंहासन स्वीकार किया । 

भारत शकंके आक्रमणसे आक्रान्त होने जा रहा था | 


कार्स्मी रकी पवित्र भूमि दस्युआँसे दलित हो रही थी। 
विक्रमादितने उन दुर्दम शत्रुओंकी अपने प्रबछ पराक्रमसे 
केबल पराजित ही नहीं किया; उन्हें भारतके उत्तर सीमान्तमे 
भगा दिया । इसी शोर्यने उन्हें पशकारि! नामसे भूषित किया 
ओर कहा जाता हैं कि इसी विजयके उपलक्षमें विक्रम-संवत्‌ 
प्रचलित हुआ । 

महाराज विक्रमादित्य अपने न्यायके लिये इतने प्रख्यात 
हैं कि उनके भूमिमें गढ़े दिव्य सिंहासनके स्थानपर एक 
चरवाहा ब्रेंठ जाता तो वह भी उत्तम न्यायाधीश हो 
जाता था | राजा भोजने भूमिमे वह सिंहासन खोदकर 
निकलवाया । सिंहासनमें बत्तीस मणिपुत्तलिकाएँ पायोंके 
स्थानपर बनी थीं। भोजकों उन पुत्तलिकाओंने मनुष्यकी 
भाँति सिंहासनपर बेठनेसे रोक दिया और सिंहासन ऊर्ध्यछोक 
चला गया | 

सम्राट्‌ विक्रने अनायास वेताल सिद्ध कर लिया था । 


बड+>न- 


कल्याण ल्‍:?ः 
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वे प्रत्येक दुखीके कष्टकों निवारण करनेके लिये सदा प्रस्तुत 
रहते । सामान्य व्यक्तिके दुःख दुर करनेमें भी यदि प्राण 
जानेतककी बात द्वो तो सम्रादकों संकोच नहीं था। अपना 
सुख, अपनी सुविधा; अपना जीवन-जैसी कोई वस्तु वहाँ 
थी नहीं। अनेक आख्यायिकाएँ सम्राट विक्रम्ादित्यके 
सम्बन्धमें प्रचलित हैं। सबका एक ही विषय है| सम्राटने 
किसीके करके लिये अपनेकों आपत्तियोंमें झोंक दिया और 
ऐसा लोकात्तर पुरुष असफल तो हो ही नहीं सकता । इसी पर- 


दुःखभक्ञऊताने विक्रमको भारतके द्वदयमें प्रतिष्ठित किया, 
जहाँसे ऐतिहासिकाके अल्प प्रयक्ष उन्हें हटा नहीं सकते , 
डा० पीटर्सन) डा० व्यादूट तथा प्रो० पढछीटने ईस्ी समझ 
पूर्व सम्राट विक्रमादित्यकी स्थिति मन्दसोरके शिलालेखके 
आधारपर स्वीकार की है । विक्रमादित्य शालिवाइनके 
पूर्वबर्ती हैं, यह इतिहाससिद्ध है| ऐतिहासिक अन्वेषक यह 
मानते हैं हि इनका बनवाया रामकूट नामक महू खीष्टीय 
संवत्से छगमग आंधी शती पू्वका है |--सु० 


“सर... 
महाराज शालिवाहन 
शक संवत्सके प्रवतेक शक्रराज झालिवाइनको केवछ एक ही धर्म था--हिंदू-धर्म | ईसाई या सुसल्मान 


“्यड-राजस्थान'के कर्ता “टॉडः साहब गजनीके शकराजा 
धाज'का पुत्र बतछाते हैं । इन्हीं 'गज'ने “गज़रनीः नगर 
बसाया था । शात्रुओंद्वारा 'गज? जब युद्धमें मार गये; तब 
उनके पुत्र शास्य्याहन बहाँसे भागकर भारत चर आवे | इन्होंने 
पहले अपने शौर्यसे पंजाबपर अधिकार कर छिया और 
घीरे-चीरे इनका राज्य दक्षिण-भारततक बिस्तृत हो गया। 
शालिवाहनने गंदावरीके तटपर प्रतिष्ठानपुर ( पेंठण )का अपनी 
राजधानी बनाया । 

यह स्मरण रखनेकी बात है कि उस समयतक विश्वमें 


धर्म तबतक उत्पन्न नहीं हुए थे | हिंदू-धर्ममें जो नियमच्युद् 
हुए) वे बद्विन्कृत हो गये । शक हूण आदि विदेशोंमे 
जाकर बर्सी हुई ऐसी ही बहिष्कृत जातियाँ थीं। भारत 
आनेपर इन जातियोंके छोंग विशेष प्रायश्रित्त करनेपर 
हिंदू-घर्मे ले लिये जाते थे; क्योंकि वे हिंदू ही थे । 
झालिवाहनने हिंदू-घर्ममे अपनेकों पुनः सम्मिलित कर 
लिया । उसने अपने यहाँसे बहुत-से छोगोंका बुछाया । 
उनमें चारों वर्णोके ही लोग थे |ये छोग उन-उन वणोंमें धीरे: 
धीरे सम्मिलित हो गये। इन लोगोंका प्मग! कह जाता है ।--सु * 


५+९४७१०७८- 
महाराज पृथ्वीराज 


दिल्लीके अन्तिम हिंदूसम्राट्‌ महाराज प्रश्वीराजके 
सम्बन्धमं महाकबि चन्दवरदाईने जो “प्रथ्वीराजरासो' लिखा 
है; उसकी ऐतिहासिकता सन्दिग्ध है | ऐतिहासिक प्रमाणोंमि 
चन्दके वर्णन मिलते नहीं । “रासा' उच्चकराव्का जातीय 
शौर्यका महाकाव्य है; पर ज्ञान पड़ता हैँ कि उसमे वहुत-सी 
आन्त जनश्रुतियों मिल गयी हं । प्रृश्वीराजकी राजसभाके 


एक विद्वानने संस्कृतमे “पृष्वीराजविजबः नामक काव्य 


लिखा था। इतिहासके विद्वान्‌ इस काब्यका प्रममाणिक 
मानते हैं । मद्वाराज प्रथ्वीराजके सम्बन्धमें इसी काव्यके 
आधाग्पर ठीक विवरण प्राप्त होता है । 

पृथ्वीराजके पितामद अर्गोराज और पिता सोमेश्यर 
महाराज थे । पिताके परलोक पथारनेपर पृथ्वीराज अजधरके 
सिंहासनपर सन्‌ ११६९ ई० में अमिषिक्त हुए । सिंहासनासीन 
होते ही एृथ्वीराजने दिग्विजंयकां उपक्रम किया और अनेक 


राज्योंफी जीता भी | गजनीके अधीश्वर सुल्तान 
मुहम्मद गोरीनें सन्‌ ११७५ ई० में मुल्तानपर विजय 
प्राप की। इसी समय उनके मनमें भारत-विजवकौ 
चाल्सा जगी | सन्‌ ११७८ ई-०मे वे मुछ्तान दोह 
अनहन्थ्वाइपत्तन ( नाहरवारा )की ओर आगे बड़े | गुजर 
नरेंद्य मूलराज तथा भीमदेवर्स उनका घोर संग्राम हो ही रहा था! 
कि पृथ्वीराजकी सेना गुजर-नरेशकी सहायताको पहुँच गयी . 
भारतकी पवित्र भूमि म्छेच्छोंसे अपवित्र हो, यह प्रृथ्वीराजका 
सह्य नहीं था | जिस तमय गुर्जरनरेंशके दूतने अजमेर 
पहुँचकर  यवन-वाहिनीके पराजित होंकर छौट जनेंका 
संबाद दिया, पृथ्वीराज प्रसन्नतास सिहासनस उठ खड़े 
हुए, । उन्होंने दूतको बहुमूल्य पुरस्कारोंस सन्तुष्ट किया । 
मुहम्मद शहाबुद्दीन गोरीकी शक्ति बढ़ती जा रही थी । 
उन्होंने खुरासान जीतकर “सुल्तान मुइजुद्दीन'की उपाधि 
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# सर्वे सद्राणि पश्यम्तु मा कब्मिहुःखभाग्मचेल्‌ # 
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धारण कर ली थी । भारतमें हिंदू नरेशोंपर आक्रमण 
करनेमें भय था कि पृथ्वीराज उनकी सहायता करने आ 
पहुँचेंगे । सुल्तानने कूटनीतिसे काम लिया । उस समय 
छाहौरका राज्य महमूद गजनवीके वंशधर खुसरू मलिक्रके 
अधीन था । सुल्तानने इस मुसल्मानी राज्यको हस्तगत 
करके दिल्लीके सीमान्तपरर अधिक्रार करनों ठीक समझा | 
जम्मूनरेश चक्रदेबने उनकी सहायता की और कहना यही 
चाहिये कि जम्मूनरेशकी सहायतासे ही सुल्तान लाहौरपर 
अधिकार कर सके । अन्यथा वे दो बार विफल होकर 
ल्यैट चुके थे । 
महाराज प्रथ्वीराजका दिग्विजब-क्रम चलता रहा | 
उन्होंने चन्देलनरेश परमर्दिदेवको पराजित कर दिया था। 
कन्नीजनरेश जयचन्दके साथ उनका बहुत बड़ा संग्राम 
हुआ । इस युद्धमें विजयी होकर उन्होंने “परमभम्नरक 
मद्ाराजाधिराज”क़ी उपाधि धारण की । 
पृथ्वीराज केवल अपने ऐडवर्यके लिये महाराजाधिराज 
नहीं बने थे | उन महान्‌ दूरदर्शीने सुल्तानकी बढ़ती शक्ति 
देख ली थी । “भारतभूमि? की पावनताकी रक्षा करनेकी 
चिन्ता थी उन्हें | सन्‌ ११९१ ईं*०में सुल्तानने तबरहिंद 
( ब्राटिण्डा ) पर अधिकार किया । महाराज प्रथ्बीशज 
यह समाचार पाते ही दो लाख अच्वारोही तथा तीन 
: सहक् निषादी ( गजसेन्थ ) के साथ जा धमके । सुल्तानके 
मित्र अम्मूनरेशकों भी दण्ड देनेका उन्होंने निश्चय कर लिया 
था । सुल्तान पहले ही तबरदहिंदस चऊे गये थे | उनके 
दुर्गपति जियाउद्दीनने सामना किया । युद्ध चल ही रहा 
था कि सुल्तान भी अपनी विज्ञाल वाहिनी लेकर “ततगइन' 
गढ़में आ गये | बड़ा विकट युद्ध हुआ | कन्नोजनेरेश 
जयचन्द तथा जम्मूनरेश विजयदेवका छोड़कर सभी 
भारतीय नरेश पृथ्वीराजके पक्षमें थ | सब मंठब्छ-वाहिनीके 
विरुद्ध महाराजाधिराजकी विजय चाहते थ । मद्यासमरमें 


पृथ्वीरा नके भाई दिल्लीपति गोविन्द्रायका पराक्रम अतुलनीय « 





था | उनके अब्यर्थ बाणने सुल्तानकों आदत कर दिया । 
म्लेच्छ-वाहिनी पराजित हुई । महाराज प्रथ्वीराज विजयी 
होकर लौटे । 


सुल्तान मुहम्मद गोरी बड़ी निराशासे मज़नी लोटे | 
उनको महाराजाधिराज प्ृथ्वीराजका बंदी होना पड़ा था । 
बहुत बड़ा अर्थदण्ड देकर उन्होंने प्राण-मिक्षा प्राप्त की थी । 
उनका और महमूद गजनवीके समयतकका भारतीय राज्य 
पृथ्वीराजने अधिकृत कर लियां था। अब सुल्तानमें उत्साह 
नहीं था; किन्तु भारतकी भाग्यलक्ष्मी रूठ चुकी थीं। इसी 
समय कन्नोज-नरेश जयचन्दका दूत उनके पास पहुँचा । 
देेषने कन्नौज-पतिको अंधा कर दिया था । उन्होंने अपने 
सम्पूर्ण अर्थ तथा सेन्यबलसे सहायताका आश्वासन दिया 


' था । विद्वान्‌ । विद्वानोंका सत्कार करनेवाले, आव्हा-ऊदल- 


जेसे शुरोंके शरणद कन्नौज-नरेश व्यक्तिगत द्वेषसे स्वदेशमें 
विधर्मियोका आमन्त्रण दें--यह विधिक्री विडम्बना ही थी । 
सुल्तानकों यह सुअवसर चूकना नहीं था। उन्होंने 
फिरसे अपनी सेनाका संगठन किया । महाराज प्रथ्वीराज 
प्रमत्त नहीं थे । वे अपनी सेनाके साथ तबरहिंदके दुर्गसे 
आगे कुरुक्षेत्रमें आकर उपस्थित थे। उनकी सेनामें दो लक्ष 
राजपूत और अपगणरथ (अफगानी ) थघूर्मा थे । 
पुण्यतीया सरम्वतीके तठपर पुनः संग्राम हुआ । इस बार 
जम्मूनरेशके बदछे उनके राजकुमार नरमिंहदेव सेस्य लेकर 
सुल्तानकी महाबता करने आये ये। कन्नौजनरेश जयसिद्द 
भी ससनन्‍्य आ गये थे म्लेच्छवाहिनीका सहायता देने। 
महावीर गोविन्दयय ( दिल्लीनरेश ) रणभूमिम स्वेत रह | 
महागज प्रश्वीराज अत्रुके बंदी हुए । सुब्तानने उनके 
नेत्र फोड़ दिये। किन्तु अन्धे होनेपर भी उन महाश्ग्ने 
अपने दब्दवेधी बराणद्वारा भरे दरबारमें सुल्तानकों 
मार दिया। इस प्रकार भारतीय खाधीनताका बढ अन्तिम 
उज्ज्बछ प्रदीप मन्‌ ११९३ ई०में निवांपित है गया ।--सु * 


इतने दुलंभ हैं ! 
लिहनके लेहड़ नहीं, इंसनकी नहिं पाँत । 
छालनकी नहि बोरियाँ, साधु न चलें जमात ॥ 
“7+ ०89 इ२७#-- 


सिद्धराज जयसिंह 


मालवामें जो सुयश् महाराज विक्रमादित्यका है, राज- 
स्थानमें जो महत्ता महाराणा प्रतापकी है, गुजरमें वद्दी सुकीर्ति 
सिद्धराज जयसिंहकी है। ये जयकेशीकी कन्या मैणालदेवीके गर्भसे 
उत्पन्न हुए थे । इनके पिता चौडक्यवंशीय महाराज कर्णने इन्हें 
अल्पययमें ही इनकी योग्यताके कारण राज्य दे दिया। 
इनके पिताके सहोदर श्राता देवप्रसादने भी अपने पुत्र 
जिभुवनपाछका भार इनपर छोड़ा और परलोकगामी हुए. | 
जैनराज कुमारपाल इन्हीं जिभुवनपालके पुत्र ये | 

बरबरक नामक एक मुसलमान दस्यु अपने शिल्पनेपुण्यसे 
सिद्धपुरमें आकर प्रजापर अत्याचार करने लगा था | 
अन्तर्षानके रांजाके छोटे भाई भी उसके समर्थक थे | 
सिद्धराजने ससंन्‍्य आक्रमण करके उस दस्युको श्रीस्थल 
तीर्थमें परास्त किया । कटद्दा जाता है कि यवन दस्युने कोई 
सिद्धि प्राप्त कर ली थी | उसे पराजित करनेमे पूर्व योगिनीको 
जयरसिंहने सिद्ध किया । सुप्रसिद्ध बीर जगदेंव परमार उनके 
सेनापति थे | इस महान्‌ संनापतिने उनको समराज्ञणमें बहुत 
अधिक सहायता दी । 

- उज्जयिनीम महामाली-मन्दिरमें भगवरतीकी आराधना 
करके तुम महायश प्राप्त कर सकते हो ।! जयर्तिंहकों योगिनी- 
ने आदेश दिया । जयरसिंहने सन्‍य सजित की । अवन्तिनाथ 
यश्ोवर्मा उनके दाथ बंदी हुए | उज्जयिनीके साथ घार 
तथा सिन्ध भी उन्होंने विजय किय्रे । अनेक नेरेशोंने 
अपनी कन्याएँ देकर उनसे सम्बन्ध ग्थापित किया । 

सिद्धयज जयरिदने सरस्वती नर्दीके तटपर झंद्रमाल ओर 


महावीर स्वामीके मन्दिर बनवाये | इन जेन-मन्दिरोंके 
अतिरिक्त उन्होंने सहललिज्ञ सरोवर खुदवाया । नाना 
स्थानोंमें देव-मन्दिर निर्मित किये, सदात्रत चछाये और 
विद्यालय स्थापित किये । उनकी. राजसभामें जयमद्भलके 
समान प्रसिद्ध कवि थे । जैनाचाय हेमचन्द्र पहले उनके समा- 
पण्डित रह चुके थे । 

सन्‌ ११४३ ई० में महावीर परमय्शस्वी महादानी 
सिद्धराजने स्थिरचित्त होकर आराध्यके चरणोंमें मनको 
लगाया । वे अन्न-जल छोड़कर बैठ गये | अनशन-बत करके 
अपने नव्वर शरीरका उन्होंने त्याग किया | जीवनमें वे जिस 
प्रकार अदम्य, सबके सम्मान्य, अद्भुतविक्रम। उज्ज्वल-कीर्ति 
रहे थ, उनकी मृत्यु मो वेसी ही असाधारण, ल्लेकोत्तर मानवके 
समान हुई | 

सिद्धराज जयसिंहने अपने सम्मुख सदा परदुःखकातर, 
त्यागमूर्ति, दिगनतविजयी शकारि महाराज विक्रमादित्यका 
आदर्दा रक््खा | वे विक्रमके शो) सुयश, विजय और 
साम्ताज्यके समान ही उनकी द्वाक्ति, दया) उदारताको भी 
अपनानेके लिये नित्य उत्सुक रह । उन्होंन योगिनीसिद्धि 
दुख्वियोंका दुःख निवारण करनेके लिये ही प्रात की थी। 
हे जयसिंह धमंके मम्बन्धमें परम निध्यक्ष शासक रहे। उन्होंने 
जन एवं हिंदू, दोनों धमोका समान आदर किया । दोनोंके 
मन्दिर बनवाये । द्वानोंकी सम्ृद्धिसि योग-दान किया । 
गुजरातमे वे उच्च सांस्कृतिक नरेश हुए. हैं | अब भी उनकी 
यशागाथा गुजरातके गौरबकी वस्तु है |--छु० 
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महाराज छत्रसाढ 


शिता की खगहा, के सराहों छत्रसाझ का 

हिंदू-शीयके गायक राष्ट्रवि भूषणने अपने समयमें 
सुबशगानके योग्य दो ही झूर पाये । थे किसी नरेशके गुण- 
गायक नहीं थे । वे तो हिंदू-जातिके शौयंक्रे गायक थे और 
उस समय छज्रपति भद्दाराज शिवाजी तथा बुन्देल्य-केसरी 
छत्रसाछको छोड़कर और कोई इस शौर्यंका प्रतीक नहीं हो 
सकता था | 

फेरे साथ रहनेस तुख्द्वारी कीति मेरी कीर्तिमें छत्त हो 
जायगी ! इस समय देशके प्र/्येक कोनेमें हमारे देवता, गौएँ 
ओर धर्म हमारी सेवा चाहते हैं | तुम अपनी जन्मभूमिमें 
अपना शौय॑ प्रकट करो !? छतन्नपति महाराज शिवाजीने मुबक 


छत्नसालका मदत्ता शीत अनुभव कर ली | छत्रसाटमें हिंदू- 
धमकी सेवाकी तीतर छगन थी ओर उनभे अविचल साहस 
था । वे महाराज शिवाजीकी कीर्ति सुनकर उनके धर्मोद्धारके 
कार्यमें बथादक्ति सहायता करने गये थ | मद्वाराज शिवाजीने 
उन्हें अपने संगठन और युद्धकोशलकी शिक्षा दी । समर्थ 
स्वामी रामदासका उन्हें आशीर्वाद प्राप्त हुआ । 

पन्नामहाराज चम्पतरायके शरीरान्तके पश्चात्‌ युवराज 
छत्नसाल सिंहासनपर बेठे | उस समय दिल्लीमें मुगलसत्ता 
दुबंल हो चली थी। छत्रसालकों यवनोंकी चिन्ता नहीं थी । 
उन्होंने बलपूर्वक शाँसीपर अधिकार कर लिया | सन्‌ १६७१ 
में जछायूनसे उनका संग्राम हुआ | सन्‌ १६८० में हमीरपुर 


डर 


# सर्वे भद्राणि पश्यन्तु मा कहब्मिदुःखभाग्भवेत्‌ ्कः 








छत्रसालने जीत लिया । दामनी नगर उन्होंने नवाब 
भैरतसॉको पराजित करके सन्‌ १७०० में अपने राज्यमें 
मिलाया । दिल्‍लीके बादशाह बह्ादुरशाहने सन्‌ १७०७ में 
उन्हें झाँसीका शासक स्वीकार किया | मुसल्मानोंने यहूं एक 
चाल चली थी उन बुन्देलकेसरीको शान्त करनेकी । 
सन्‌ १७३३ में फढखाबादके शासक अहमदखाँ बंगसने बढ़ी 
भारी सेनाके साथ उनपर आक्रमण किया | नीतिश छत्रसालने 
पेशावा बाजीराव प्रभुसे सहायता माँगी । भद्दाराष्ट्र एवं 
ब॒न्देलोंकी संयुक्त शक्तिने पूरे बुन्देलखण्डको खाधीन कर 
लिया । राज्यका तृतीयांश पेशवाको प्रात हुआ । दोनों धूरोंने 
सन्धि की कि पेशवा ओर उनके उत्तराधिकारी तथा छत्रसाल 
तथा उनके उत्तराधिकारी सदा एक दूसरेके सहायक रहेंगे । 
छत्नसालके राजकवि लालने “छत्रप्रकाश'में महाराजके 
शौर्यका सुन्दर वर्णन क्रिया हैं | पण्डितराज विश्वनाथने 
धाज्ु-शल्य! काव्यमें उन हिंदू-मर्यादारक्षककी तेजस्वितासे 
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कछाको पवित्र किया है । छत्रसार विद्वानोंका अत्यधिक 
आदर करते थे। कद्दा जाता है कि मद्दाकवि भूषणकी पालकी 
उन्होंने खयं एक बार उठायी | उनकी छत्रच्छायामें बुन्देलखण्ड- 
में साहित्ययुगका निर्माण हुआ । लेकड़ों कवि या विद्वान्‌ 
हुए. उस समय | छत्रपुरमें महाराजके बनवाये एक मन्दिरका 
भग्नावशेष अब भी है | 

महाराज छत्रसाल विद्वानोंके सेवक थे । महद्दात्माओं 
और ब्राह्मगोंमें उनको अपार श्रद्धा थी । दीन प्रजाके दुःखके 
लिये वे प्राणोत्सगं करनेकी सदा उद्यत रहते । प्रजा उन्हें 
साक्षात्‌ देवता मानती । दूर-दूरके लोग केवछ उनके दर्दान 
करने आते थ | महाराजके मनमें हिंदू-धर्मके उद्धारकी तीमआ 
ज्वाला प्रज्वलित होती थी | उन्होंने भय क्‍या होता है, इसे 
जाना ही नहीं | विपक्षी उनके नामसे भयर्भात होते थ । 
केवल उन्होंने मद्वाराष्ट्रके हिंदू-धर्मके पुनरुद्धारका महत्व उस 
समय समझा था और उस मद्गकार्यमें सहयोग दिया था |--सु ० 


मेवाडचूड़ामणि महाराणा सांगा 


( लेखक--श्रीरामलालजी अभ्रीवास्तव बी० ९० ) 


महाराणा भ्रताप कहा करते थे ध्यदि मेरे पितामद और 
मेरे मध्य मेरे पिता न आये होते, दिल्ली चित्तोड़के चरणोमें 
होती ।? जिसके शरीरपर शर्त्रोके चालीस आघातोंके भयंकर 
चिह् ये, जिसने संग्राममें ही एक नेत्र, एक हाथ, एक पेर 
सो दिया था; उस परम पराक्रमी महाराणा संग्रामसिंहके 
समान कुद्यल एवं तेजस्वी सेनापति विश्वके किसी दूसरे देशने 
दिया ही नहीं | महाराणाक्री संवामें अस्सी हजार घुड़सवार 
सेनिक रहते थे और जोधपुर, मारवाइ ग्वालियर, 
अम्बेरर चकेरी, आबू आदिके नरेश उन्हें अपना 
सिर्मौर मानते थे।| उस महासेनानीकों एक ही धुन थी -- 
८इस परम पावन भारतभूमिक्रों यचनोंके अपविच्न शासनसे 
मुक्त करना |? लेकिन उनका व्यवद्वार मुसल्मान प्रजके 
साथ भी ऐसा ही था; जसा पिताका पुत्रके प्रति होता है-- 
इसे पाश्चात्य इतिहासज्ञोने मी स्वीकार किया है | 


माल्या और दिल्लीके शासकोंके विरुद्ध महाराणा सांगा 
अठार बार युद्धमें विजयी हुए थे | उनके प्रधान शत्रु इब्रा- 


द्वीम लोदीने बकरोले और पटोलेके युद्धोंमें घुटन टेक दिये थे | 
मालवाके शाह मुजफ्फरकों उसकी राजधानीमें ही उन्होंने बन्दी 
किया और रणथम्भोरके दुर्गका उद्धार किया । 

वह कनवाहका अन्तिम युद्ध--बआबरके छक्के छूट चुके 
थे, उसके सेनिक विद्रोह करके भाग जानेका उद्यत थे, बावरने 
अपने द्ाराबके प्याे फोड़ डाे, कुरान लेकर सनिकरोको 
उत्तेजित किया । इतनेपर भी कुछ होना नहीं था किंतु 
दुर्मास्य--गणाका हाथी सखड़सा युद्धनूमिते भाग खड़ा हुआ | 
सनापतिक हटते दी सेना अस्त-व्यस्त हुई और बाबर विज्ञयो ' 
हुआ । महाराणा मांगा कनवादेकी परटाड़ियोंमिं चठ गये । 
विजय प्राप्त किये बिना चित्तोहमे चरण रखना उन ध्मानके 
घर्नी? को प्रिय नहीं था | 

महाराणा प्रतापने अपने उन्हीं पितामहका श्ोय प्राप्त 
किया था। राजस्थानका इतिद्ास आनपर मिटनेवाछे श्ूरों 
और अमग्मिमें अपने मुकामछ झरीरकी हँसते हँसत आहूरति देंने- 
बाली सतियोका पावन इतिहास है और दस इतिद्वासमे 
महाराणा सागाका जौर्य आदर्श एवं बन्‍्दनोय माना जता है | 
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पंजन पेकि मलिच्छ मरे सब सोई बच्यो जेद्दि दीन द्वै भाख्यों । 


सो रंग है सिजराजबछों जिन नोरेंगर्मे 


ग एकन रास्यो ॥ 


छः 





नह्>>न्‍ीफलड 7ललज च्वु 


पु 
| 
॥ 
' 
( 
१ 
[३ 


्' 





अपहृत मुस्लिम-महिला और हिंदू 
( रचयिता--«भीविप्र' तिवारी ) 
दूसरोंकी औरतोंकों उड़ाकर अपनी बनानेकी कुप्रनत्ति हिंदुकी नहों है, उसके सामने तो “रदारेषु मातृवत्‌?का आदर्श 
है। आज तो अपहृत मद्िलाओंकी शोचनीय अवस्था देखकर छृदय रो उठता है; क्‍या उन छोगोंकी यही सम्पता है ! 
शिवाजीके सामने एक सवोगसुन्द्री मुस्लिम-मद्दिला पकड़कर छायी गयी, उसे देखकर शिवाजीने कद्दा '्माता ! यदि मरा जन्म 
तेरे गर्भसे हुआ होता तो मैं'मी आज कितना सुन्दर होता !! और उन्होंने उस मह्दिलाकों ससम्मान उसके पतिके पास 
पहुँचा दिया ! यह है हिंदू-संस्क्ृति और हिंदू-धर्मकी मर्यादा। 


(१) " (२) 
कमनीय लछेखनी यह कविके. स्वकरको वौरथर शिवाके उस रोष-भूकम्पसे 
छूकर मसिपात्रकों चछती है सर-सर ! कम्पित हो डोछ उठे तख्त शहनक्षाहोंके ! 
हिंदू-सम्यताके उन अड्ॉंको बनाती ! अम्त-ज्यस्त हो गयी शासनकी  हंखछा; 
भव्य भारतीके जो भालपर चमकते हैं ! कॉटोंकी . राहो्मे. दरमोंकी. निवासिनी 
दिंदू-संस्कृतिके अहु&, सुक्तासे. प्रभावान, दर-दर डोलती थों वे न्‍्योढ़ा “हूर परियां! ! 
नयनावक्ियोंकी. जो चकालोंघध. करते ! विस्वम्त परिचारक सम्मुसख्य शिवाके, एक 
हिंदु-संस्कृतिकें उन जलछते ..प्रदीपोंकी सुन्दर सुकलनाको छाया प्रमोदसे ! 
ज्योतित शिम्वाओसे विश्वनी किये हैं अपहृत सुस्लिम वह नारी थी सुन्दर्र 
अपने मणि-मंदिरोंकों शाइबत ज्योतिर्मय; चाँदकोी छजाती थी, छाज कछज्नवंती थी; 
पुरखोंने बॉँधी जो हिंदूकी मर्यादा, यावन वर्सतका उसपर प्रभाव था; 
आज भी अखंड है ! | खिलकती ग्रुदाव पीत केशरकी क्यारी-सी ! 
चिमत्रकारकी यह, दूरिका. विचित्रमय बोले. शिवराज-वीर त्यसे क्रुद् हो-- 
चित्रित करती हैं हिंवू-संस्कृतिका चित्र ! 'सैनिक ! किया है तुमने निंदनीय कृत्य !! 
(३) 


अपहत महिलासे फिर बोले शिवराज दौर 
माता ! यदि जन्म छेता तेरे ही गर्भसे, 
तेरे ही समान होता मैं भो तो रूपवान; 
मा अधिकारणी हो समुचित सम्मानकी; 
कंठडसे उत्तर अनमोल मणि-मालाको 
मेंछझ डाली मोदसे. घछुराही'**सुग्मीवमें; 
बोले फिर गदगद हो--“हिंदूने सीम्बा हैं 
नाराके गारवकी, नारीके.. धर्मेकी 
रक्षा करना हाँ, बस; अपनी हो, पराई हो; 
साता हो, भगिनों हो, पुत्री हो, पत्नी हो; 
सबका समादर वह करता है निर्विरोध ! 
अवनी और अम्बरमें, कण-कण में, अणु-अणुमें--- 
हिंदू-सम्यताकी जय, गूँज उशा जय-निनाद !! 
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# अक्षर । | अन्तःपुर । 


महाराणा प्रताप 


प्र रहसी, रहसी धरा, खिस जाते खुस्साण । 
अप्तर जिसंमभा ऊपः रखिओें नहचो राण॥ 
---अभ्दुल्रहीम खानखाना 


“धर्म रहेगा और पृथ्वी भी रहेगी, (पर ) मुगल-साम्राज्य 
एक दिन नष्ट हो जायगा। अतः हे राणा! विश्वम्भर भगवानके 
भरोसे अपने निश्चयकों अटल रखना [? 

महाराणाका वह निश्चय लोकविश्रुत है-- 

तुरक कहासी मुख पतो इण तनसे इकरिंग । 
ऊगे उहोंई ऊ््सी, प्राची बीच पतंग ॥ 
तालये यह कि भगवान्‌ एकलिज्ञकी शपथ है, प्रतापके 
इस मुखसे अकबर तुर्क ही कहलायेगा | में शरीर रहते 
उसकी अधीनता स्वीकार करके उसे बादशाह नहीं कहूँगा । सूर्य 
जहाँ उगता है, वहाँ पूर्वमें ही उगेगा । सूर्यके पश्चिममें 
उगनेके समान प्रतापके मुखसे अकबरकों बादशाह निकलना 
असम्भव है ! 

३१ मई सन्‌ १०३९, वि० सं० १५९६ ज्येष्ठ शुक्ला 
१३ की वह तिथि धन्य है; जब भेवाइकी शौर्य-भूमिपर 
मेबाड़-मुकुटमणि प्रतापका जन्म हुआ | बाप्पा रावलके 
कुलकी अक्षुण्ण कीर्तिकी उज्ज्वल पताकाः गजपूती आन 
एवं शौय॑का वह पुष्य प्रतीक, महाराणा सांगाका वह पावन 
पौत्र जब वि० सं० श६२८ फाल्गुन शक्का १५ ता० 
१ मार्च सन्‌ १५७३ को सिंहासनासीन हुआ, अधिकांश 
राजपूत नरेश परम कूटनीतिश सम्राट अकबरके दरबरारमें 
उपस्थित हो चुके थे | अनेकोंने अपनी कन्याएँ देकर बादशाहसे 
सम्बन्ध कर लिया था | प्रताप --ओयकी मूर्ति प्रताप एकाकी 
थे | अपनी प्रजाके साथ और एकाकी ही उन्होंने जो धर्म एवं 
स्वाधीनताके लिये ज्योतिम्य बलिदान किया। बह विश्वमें 
सदा परतन्त्रता और अधरमके विमद्ध संग्राम करनेवाले, मान- 
धनी; गौरवश्चील मानवोंके लिये मधाल सिद्ध होगा | 


सक्राट अकबरकी कूटनीति व्यापक थी; राज्यक्रो जिस 
प्रकार उन्होंने राजपूत-नरेशोंसे सन्धि एवं वैवाहिक सम्बन्ध- 
द्वारा निर्मय एवं विस्तृत कर लिया था, धम्मके सम्बन्धर्म भी थे 
अपने “दीन इलाही? के द्वारा हिंदू-धर्मकी श्र्ा थक्रित करनेके 
प्रयातमें नहीं थे---कहना कठिन है। आज कोई कुछ कई, 
किंतु उस युगमें सच्ची राष्ट्रियता थी हिंदुत्व और उसकी 
उज्ज्वल ध्यजा गव॑पूर्वक उठानेघाछा एक ही अमर सेनानी था-- 


प्रताप । अकबरका दक्तिसागर इस अरावलीके शिखरसे व्यर्थ 
ही टकराता रह्ा--बह नहीं झुका) नहीं झुका । 

अकबरके महासेनापति मानसिंद शोल्यपुर विजय करके 
छौट रहे थे। उदयसागरपर महाराणाने उनके स्वागतका 
प्रबन्ध किया । हिंदूनरेशके यहाँ, भला अतिथिका सत्कार न 
होता; किंतु महाराणा प्रताप ऐसे राजपूतके साथ बेठकर 
भोजन केसे कर सकते थे, जिसकी बुआ मुगल-अन्तःपुरमें हो । 
मानसिंहको बात समझनेमें कठिनाई नहीं हुई। अपमानसे जले 
वे दिल्ली पहुँचे । उन्होंने सेन्य सज्जित करके चिसोड़पर 
आक्रमण कर दिया । 


“ह्दीघाटीः--राजपूतानेकी वह पावन बलिदान-भूमिः 
विश्वमें इतना पवित्र बलिदान-स्थल कोई नहीं । इतिहासके 
पृष्ठ रंगे हैं उस शौर्य एवं तेजकी भव्य गाथासे | भीलोंका 
अपने देश और नरेशके लिये वह अमर बलिदान) राजपूत 
बीरोंकी बह तेजस्विता और महाराणाका वह लोकोत्तर पराक्रम--- 
इतिहासका, वीरकाव्यका वह परम उपजीव्य है। मेवाड़के 
डा रक्तने श्रावण संवत्‌ १६३३ वि० में दल्दीघाटीका कण 
कण छाल कर दिया | अपार झज्नुसेनाके सम्मुख्र थोड़े-से राजपूत 
और भील सनिक कबतक टिकते ! मद्दाराणाकों पीछे हटना 
पड़ा और उनका प्रिय अद्व चेतक-- उसने उन्हें निरापद 
पहुँचानेमें इतना श्रम किया कि अन्तमें बह सद।के लिये अपने 
मस्वामीके चरणोंमें गिर पड़ा । 

महाराणा प्रताप -जे प्रजाके आजसे शासक नहीं) हृदय 
पर शासन करनेवाले थे | एक आशय हुई और विजयी भेनाने 
देखा--व्यर्थ है उसकी विजब | चित्तोड़ भस्म हो गया, खेत 
उजड़ गये, कुएँ भर दिये गये और ग्रामके छोग जंगल एवं 
पर्दतोंमें अपने समस्त प्मु एवं सामग्रीके साथ अदृश्य हो 
गये । डात्रुकें लिये इतना विकट उत्तर; यह उस समय महा" 
राणाकी अपनी सूझ है | अकवरके उद्योगमें राष्ट्रियवाका स्वप्न 
देखनेवालोंकोी इतिद्वासकार बदायूनी आसफ्रकि ये शब्द 
स्मरण कर छेने चाहिये--“किसीकी ओरसे सेनिक क्यों न मेरे) 
थ्रेवे हिंद ही और प्रत्येक स्थितिमं विजय इस्लामकी दी थी।' 
यह कूटनीति थी अकबरकी और महाराणा इसके समक्ष अपना 
रष्ट्रगीरत्र लेकर अडिग भावस उठे थे । 


महाराणा चित्तौड़ छोड़कर वनवासी हुए । महाराणी, 
सुकुमार राजकुमारी और कुमार घाखकी रोटियों और निश॑रके 
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जलपर किसी प्रकार जीवन व्यतीत करनेछो बाध्य हुए । 
अराबलीकी गुफाएँ ही आवास थीं और शिला ही शब्या थी। 
दिल्लीका सप्नाट सादर सेनापतित्व देनेको प्रस्तुत था; उससे 
भी अधिक--बवह केवल चाहता था प्रताप अधीनता स्वीकार 
कर लें, उसका दम्म सफल हो जाय । हिंदुत्वपर दीन-इलाही 
स्वयं विजयी हो जाता । प्रताप--राजपूतकी आनका वह सम्राट३ 
हिंदुत्वका वह गौरव-सूर्य इस संकट, त्याग) तपमें अम्लान 
रहा--अडिग रहा | धर्मके लिये, आनके लिये अकल्पित है 
बह तपस्या । कहते हैं महाराणाने अकबरको एक बार सन्धिपत्र 
भेजा था; पर इतिहासकार इसे सत्य नहीं मानते | यद अबुल- 
फजलकी गढ़ी हुईं कहानीभर है । 

अकल्पित सहायता मिली, भेवाइके गौरव भामासाहने 
महाराणाके चरणोंमें अपनी समस्त सम्पत्ति रख दी | महाराणा 
इस प्रचुर सम्पत्तिस पुनः सेन्य-संगठनमें लग गये | चित्तोड़को 
छोड़कर महाराणाने अपने समस्त दुर्मोका शत्रुस उद्धार कर 


जिन तिल टली जल 


लिया | उदयपुर उनकी राजधानी बना। अपने २५ बोंके शासन- 
कालमे उन्होंने मवाड़की केशरिया पताका सदा ऊँची सकी | 
पचित्तोड़के उद्धारस पूर्व पात्रमें भोजन; शब्यापर शयन 
दोनों मेरे लिये वर्जित रहेंगे ।? महाराणाकी प्रतिशा अक्षुण्ण री 
और जब वे वि० सं० १६५३ माघ शुक्ला ११५५ ता० २९ 
जनवरी सन्‌ १५९७ में परमधामकी यात्रा करने छगे, उनके 
परिजनों और सामन्तोंने वही प्रतिज्ञा करके उन्हें आश्वस्त 
-कियां । अराबलछीके कण-कणमें महाराणाका जीवन-चरित्र 
अद्डित है | शताब्दियोतक पतितो, पराधीनों और उतीडितोंके 
लिये बह प्रकाशका काम देगा | चित्तौड़की उस पवित्र भूमिमें 
युगोंतक मानव स्वराज्य एवं स्वधर्मका अमर सन्देश झंक॑त 
होता सुन सकता हैं । 
माई एहड़ा पूत जण, जेहड़ा राण प्रताप । 
अकबर सूतो ओघके, जाण सिराणे साप ॥ 
+-+राो० श्री ५ 
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करा शत्रु महान. सेनानी है । मेने उन्नीस सालतक 
उसके विरुद्ध युद्धका सश्चालन किया, परंतु उसकी वाक्ति 
टत्तरोत्तर बढ़ती ही गया |? -बादशाह औरंगजेब । 

गजपूतोंका रक्त और वह्द भी विश्वके सर्वश्रेष्ठ मानघनी 
सीसोदिया कुलका-- जहाँ भी उसने अपनेकी प्रकट क्रिया 
उसका शोर्य अदम्य रहा है| मद्दाराज सजनसिंद इसी कुलके 
थे,जिन्होंने वि०सं० १३७६म चित्तो ड़ छोडकर दक्षिण-भारतको 
अपना निवास बनाया | भोंसलछा# जाति आरम्ममं राणा कही 
जाती थी और बह महाराज सजनसिंहकी ही सन्‍्ततिहै | महारानी 
जीजाबाईकी कुक्षिस इसी कुछम शिवाजीका जन्म हुआ | जन्मसे 
भूखूत्ति निवाजी प्मावलछो? बालकंाके साथ उनकी दटुकड़ियों 
बनाकर युद्धके खेल हैं। खेलते । माता जीजाबाई जैसी बीर- 
माताने उन्हें पुराणोंकी मद्यन्‌ गाथाआंसे प्रोत्साहित किया । 
दादाजी कोड़देव-जेंस परमनीतिश एवं शूरमाके संरक्षणमे 
उन्होंने शब्न-शिक्षा प्राप्त की और समर्थ स्वामी रामदास-जेसे 
लोकोत्तर मद्दापुरुषके करोंकी अभय छाया उन्हें प्राप्त हो गयी | 
देशपर, घर्मपर, गायोंपर; ब्राह्मणोंपर, मन्दिरोंपर, सती 
नारियोपर ओर असहाय जनतापर जो अत्याचार निरड्भुदा 


यवन-शासकोंद्वारा हो रहे थे, शिवाजीका वीर द्वदय उस 
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७ “भोसछा' शब्द यूयंबंशके थ्ोतक “भास्बत' कुलका अपअंश है। 


आतं॑ क्रतदनकों सह नहीं सका | युवा होते-न-होते उन्होंने 
अपने बचपनके मावद्ी-झूरोंका नेतृत्व सम्हाला और धर्म; 
राष्ट्र एवं संस्कृतिके परित्राणके लिये “भवानी ( शिवाजीकी 
तलवार ) की शरण ली | 

शिवाजीके प्रिता शाहजी श्रीजापुर नवाबके दरबारी 
सामन्त थे; किंतु झूर शिवाजी अन्यायी यवनका मस्तक झुका दें; 
यह सम्भव नहीं था | शिवाजीने बीजापुरके दुर्गॉपर आक्रमण 
करके अधिकार करना प्रारम्म किया | श्ञाहजीकों नवाबने 
कद कर लिया | धुरन्धर राजनीतिशञ शिवाजीने सीधे दिल्लीसे 
पत्रव्यवहार क्रिया और फल यह हुआ कि झाहजहोंने दाहर्जको 
अपना सामनन्‍्त घोषित कर दिया। बीजापुर-नवाबमें इतना 
दम नहीं था कि दिल्लीदरबारके सामन्तकों केंद रस मकता | 

बीजापुर-नवाबका सेनापति अफज्जलखों सेना सजाकर 
बढ़ आया | धूतंतापूरवंक उसने सन्धिके लिये शिवाजीकों 
बुलाया । दोनों अकेले मिलनेवाले थे। यवन-सेनापतिने 
मिलते ही तलवार उठायी; परंतु शिवाजी अग्रोघ नहीं थे । 
यवनोके विश्वासघातसे परिचित थे। उनके हाथके बषनखेने 
अफजलखाँकी कोख फाड़ दी | बनमें छिपे मराठे सेनिक 
टूट पड़े | यवन-सेना परास्त हुई। बीजापुरने विवश होकर 
सन्धि की । दिवाजीने मुगलोंके किले जीतने प्रारम्म किये। 


<७६ 





# सर्ये भद्राणि पश्यन्तु मा कम्मिहुःसभाग्मघेत्‌ # 
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दिल्लीसे बड़ी भारी सेनाके साथ शायस्तालाँ भेजा गयाः 
परंतु वह अपने ही गर्व और प्रमादसे परास्त हुआ | उसकी 
छावनामें घुसकर मराठोंने आक्रमण किया और शिवाजीकी 
तल्वारसे उसकी चार अँगुलियाँ कट गयीं। ओरंगजेबने 
राजकुमार मुअअजम और जपसिंहकों भेजा शिवाजीके विरुद्ध । 
हिंदू परस्पर ही लड़ें, यह भह्दाराज शिवाजीको अभीष्ट नहीं 
था | सेनापति जयतिंदके परामर्शसे वे दिल्ली जानेको प्रस्तुत हो 
गये। औरंगजेबने उनका उचित सत्कार नहीं किया । दरबारमें 
पहुँचनेपर शिवाजी यह अपमान कंसे सह लेते | धू्त औरंगजैबने 
उन्हें केंद कर लिया, पर कौशलसे वे निकल आये। 
मद्रायाट्र छौटनेपर रायगद़ दुर्गमें सन्‌ १६७४ ईस्वीमें 
महाराज शिवाजीका राज्थाभिषेक हुआ। बीजापुरनरेशने 
कुछ जिले देकर उनसे मित्रता को | दक्षिणके शासकोने उन्हें 
अपना अग्रणी स्वीकार किया। महाराज शिवाजीका ध्येय 
था “हिन्दवी? स्वराज्यक्रा संस्थापन और उसके लिये वे सतत 
संलग्न रह । 

खफीखोँ लिखते हैं कि भशिवाजजीन कभी किसी मस्जिद, 
कुरान अथवा किसी धर्मको मारनेवाली स्लौकों द्वानि नहीं 
पहुँचायी । यदि उनके द्वाथ कोई कुरानकी प्रति छग 
जाती तो वे उसे तुरंत आदरपूर्बक किसी मुसस्मानकों 
दे देते !! छत्रपति शिवजी महाराजके उद्योगका 
साम्प्रदायिक या संकीर्ण माननेवार्लोकी मुसस्मान छेखकका 
यह मत पढ़ लेना चाहिये। कहा जाता है कि किसी युद्धमें 
सेनिकोने एक परम सुन्दरी यवनराजकुमारीको बंदी करके 


+>>दिड्ट2न 


मह्ाराजके सम्मुख उपस्थित किया | महाराज कुछ क्षण उसकी 
ओर देखकर बोले---“यदि भेरी माता ऐसी सुन्दर होतीं तो 
मैं इतना कुरूप न होता |? फिर सेनिककों डॉटकर कद्दा कि 
“इसको सुरक्षित इसके घर पहुँचा दो ।? उन्होंने उसे आदर- 
पूर्वक उसके पिताके समीप मिंजवाया । पर-सत्रीमात्रमें मातृ- 
भावका यह उज्ज्वल आदर्श ! मद्ाराजका किसी धर्मसे 
द्वेष नहीं था। उन्होंने तो अत्याचार एवं अधर्मके विरद्ध 
तलवार उठायी थी। उनका उद्योग राष्ट्रिय संस्कृतिकी सुरक्षाके 
लिये था | 

५३ वर्षकी अवस्थामें रायगढ़ दुर्गमें द्वी उन द्विंदूपतिने 
शरीर छोड़ा | उनका साम्राज्य--बह तो कभी उनका नहीं 
था। उसे तो उन्होंने अपने गुरु समर्थ स्वामी रामदासके 
चरणॉपर चढ़ा दिया था और समथके साम्राज्यकी दी प्रतीक 
हैं वह गेरिकप्वजा । महाराज एक प्रतिनिधिमात्र थे 
गुरुदेवके और इस रूपमें मद्ाराज एक निःस्वृद्ध मक्षान्‌ कर्म- 
योगी हैं इतिहासके प्रश्ठो्मे । 

राखी हिन्दुआनं, हिन्दुआन थो। तिरक गल्यो, 

स्टृति पुरान राह्यों बंद विधि सुनो में। 

गं्खी सजपुती, गजधानी ग्ी राजन की, 

धगमें घग्म राख्यों, गुन राख्यो गुना में॥ 

'भूपन' मुक्ति जाति हुए॥ मरहद्न की, 

देश-देश कंपएति बखानी तब सुनी में॥ 

साहके सपूत सिवराज । समसेर करी, 

दिल्की दक दाबिकि दिवार राखी दुनी में ॥ 
>> रा० श्री० 


पेशवा बाजीराव 


“काई भी हिंदू बाजीरावसे अधिक सचाई और सफब्य्ताके 
ब्ाथ दिंदुओंकी एकताके छ्य्रे प्रयत्न न कर सका ।? 
“--चपार सावरकर 
सन्‌ ६६९९ में महाराष्ट्रक श्रीवर्धन ग्राममें एक आह्ण- 
बालकने जन्म लिया | बचपनमे ही उसके पिता पशवा बाह्यजी 
विश्वनाथने उस सनिक शिक्षा दिलाबी और श्रीत्रहनन्द्रम्वामीने 
उसपर कृपा की | योगिराज बद्नेन्द्रस्वामी उस हिंदूनरेंद्से 
मिलते तक नहीं थे, जिसके राज्यमें हिंदू-धर्मके तनिक भी 
तिरस्कारकी सम्भावना होती | परिताकी मझूत्युके पंद्रह दिन 
पश्चात्‌ यही बालक बाजाराब गाहूर्जी भोंसलद्वारा पशावा बनाये 
गये । उन्होंने सनद प्रास करके पूनामें अपना केन्द्र बनाया 
ओर उनके उद्योगसे पूना दाध्र व्यापारिक केन्द्र हो गया । 
एकबच्छत्र हिंदूप्रभुत्व--पेशवा बाजीरावका यही आदर्श 


था | मुगल बादशाह) निजाम) माल्याके यवन सूबंदार और 
फिर मी इसमें बाधक थे और अपनी नीतिकुशलना तथा गूरतास 
प्रशवा बार्जीरावनें इन सब आाघाओंकों सुलझा लिया । उन्होंने 
मालवापर दो बार चिजब प्राप्त की । कर्गाठक विजय की । 
निजामके पडयन्त्रकीं विफल कर दिया, जो वह झाहूजीसे 
मिलकर करना चादता था, और उसे युद्धमें पर्राजित किया । 
सन्‌ १७२७ के युद्धमें निञामने घुटने टेक दिये। वहाँसे 
लौटते ही बुन्देछखण्डके शासक महाराज छत्रसालका पत्र 
मिला । मालवाके सूबेदार बंगशने बुन्देलखण्डपर आक्रमण 
किया था और बुन्देलकरेसरीने हिंदुत्यकी एकताके उद्घोषक: 
पेशवास सहायता माँगी थी | पेशवा ठीक समयपर पहुँचे । 
बंगश मारा गया । महाराज छत्नसालने पशवांकों अपना तृतीय 
पुत्र कष्कर राज्यका तीसरा अंश उपहार दिया | 


# गुरु गोविन्दसिद # 
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होलकर, मसले, गायकवाड़, सिंघिया--सभी महाराष्ट्र- 
शासक पेशवाकी अपना नेता और सेनापति स्वीकार कर चुके 
थे । पेशवाका हिंदू-संगठन बड़े सफलरूपमें चल रहा था | 
दिल्लीके बादशाहने उन्हें मौखिकरूपमें मालवाका शासक 
स्वीकार कर लिया; पर आशापन्न देनेयें इधर-उधर करने लगा। 
फेशबाने सेना सजायी और घावा किया पर दिल्ली-बादशाहके 
बुलानेसे निजाम और अवधके नवाब सआदतखाँने भी 
मराठोंको पराजित करनेका प्रयत्न किया; फिर भी तीर्नोकी एक 
भी चली नहीं | बादशाह सन्धि करनेपर विवश हुए,। हिमालय- 
से कन्याकुमारीतक पेशवाका प्रभाव व्यापक हो गया । 


दिल्लीपर नादिरशाहने आक्रमण किया; यह समाचार 
पाते ही पेशवा बाजीरावने सेना सजायी और घोषित किया 
कि “नादिरशाह हिंदू-मुसल्मान दोनोका शन्रु है |? यह घोषणा 
यह सिद्ध करनेके लिये पर्याप्त है कि पेशवा समस्त भारतकी 
विदेशी आक्रमणसे सुरक्षाके लिये कितने सचिन्त थे। इसी 
युद्धयात्रामं नर्मदा किनारे सन्‌ १७४० की २२ अप्रैछको 
हिंदुत्वके इस महासेनापतिने शरीर छोड़ा | बीस वर्षतक वे 
पेशवापदपर रहे और जीवनके अन्तिम दिनतक उन्होंने हिंदू- 
जातिकी एकता और घर्मकी सुरक्षाके लिये अथक उद्योग किया। 


--रा० श्री० 


-० मकर: 
गुरु गोविन्दर्सिह 


गुरु नानककी संतवाणीने सात्विक श्रद्धादओोमें जो 
आत्मचेतना दी; दिल्लीके बरादशाहोंके अत्याचारने उसे 
उद्दी्त करके तलबार उठानेपर बाध्य किया । कोई भी सच्चा 
तत््वजञ निराअय उत्पीड़ितोंका आतंनाद केसे सदर सकता है 
गुर अर्जुनदेवके द्वारा ्न्थसाहबकां संकलन हुआ, उस समय- 
तक दिल्लीका छामन अकबरके हाथमें था; किंतु जहँगीरके 
सिंदामनपर आते ही गुरु इरगोविन्द धर्म एवं निराश्रग्रोंकी 
रक्षाक लिये भाठझा और तलवार उठानेकों विवश हुए । 
सिस्तरोंमें सेनिकदृत्ति उन्हींसे प्रारम्भ हुई । जहाँगीरने गुरु 
हरगोविन्दकों बंदी किया और वे बारह वर्षोतक स्ालियरके 
किलेमे केंद रह । 

गुरु तेगबद्गादुर परम सौम्य एवं परहितचिन्तक महा- 
पुरुष थे । उन्होंने समझ लिया था कि धर्मकी रक्षा उनके 
पुत्रके द्वारा ही होगी। गुरु तेंगबढ़ादर एक दिन उदास 
बैठे थे, बालक गोविन्दसिंहने उदा्सीका कारण प्रूछा | गुरुने 
बताया कि देश और धमंकों किसी महान्‌ आत्माके बलिदानकी 
आवश्यकता है । बालककी तेजस्विता व्यक्त दो गयी--“आपसे 
बढ़कर संसारमें महान्‌ आत्मा कोन है?” सचमुच गुरु 
तेगबहानुरने श्रालककी बात हृदयमें रख ली । मुमत्मानोंके 
अत्याचारम पीड़ित, शरणमें आये ब्राह्मणोंके द्वारा उन्होंने 
घोषित कराया--(हिंदुओंके नेता गुरु तेगबहादुर इस्लाम 
खीकार कर लें तो सब हिंदू मुसलमान हो जायें ।! ऋूर 
ओरंगजेबने धूर्तःपूर्वक उन्हें दिल्ली बुला लिया और 
2 बंध हुआ उनका । हँसते-हँसते उन्होंने शरीर 

दिया | । 


गुरु गोविन्द्सिहपर पिताके वलिदानका प्रभाव तो पड़ा 
ही; साथ ही उन्होंने देग्य छिया कि और ंगजेबके अन्याचारमसे 
हिंदू-धर्मकी रक्षा केवछ संगठित सेनिक शक्तिसे ही सम्भव 
है । नेनादेवीके पर्वतपर वर्षभरतक भवानीकी मन्‍्लुष्टिके 
लिये यज किया गुरदेवनें ओर उसके पश्चात्‌ उन बीरेंकों चुन 
लिया; जो देवीके लिये स्वयं बलिदान होनेको उद्यत हुए, | ये बीर 
“जालला? कहलाये | स्व्य॑ गुरुदेवनें इन्हें “अमृत! पिछाया 
और उनके हाथस पिया | “खालसा? वही दो मकता है; जो 
पाँच खाल्सा बन्धुओंके हाथसे अमृत ( कृपाणमे आलछोड़िन 
जल ) पी ले | सिख-जाति सम्पूर्ण सनिक हो गयी । गुरु 
गोविन्दसिंदने कंघ्री, कच्छ) कर्द ( कड़ा » केश और कृपाण 
अनिवार्य कर दिया प्रत्येक सिखके लिये । 

गुर गोविन्द्सिह अमोघ निद्गमान मारते थे | उनका बाण 
अचूक था । वे महाशूर थे और दो लंदी तलबारें बँधते थे। 
उन्होंने नाहन, आनन्दपुर ओर जकोरमें अपने सैनिक आवास 
स्थापित किये । दुर्भाग्यम कुछ पढदाड़ी हिंदूनरेश गुरुदेवके 
विरुद्ध हुए । औरंगजेबने सरहिंद भोर लाहौरके यूबेदारोंको 
उनके विरुद्ध भेजा। गुरुदेवके दो बालक बंदी हुए | क्रूर 
विद्याचोंने उन होनहार बालकोंको जीते-जी मस्जिदको दीवारोंमें 
चुन दिया । इस युद़ले हटनेपर दमदमामें गुरु 
गोविन्दर्सिहने सिखोंका ८दसवाँ ग्रन्थ' निर्मित किया । जीवनके 
अन्तिम दिन गुरु गोविन्दर्सिहने दक्षिण-मारतमें गोदावरी- 
तटपर “हुजूर साहब! में ब्रिताये | यहीं सोते समय दो पटानेंने 
जिन्हे निराभश्रित जानकर गुरुने आश्रय दिया थां। विश्वासघात 
करके उनके पेटमें कटार मार दी | वही आपात उनके 
निर्वाणका कारण हुआ । इस विश्वासघातसे हिंदू-घमंका 
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महान्‌ रक्षक) अद्वितीय चूरमा और माधवदास बेरागी ( बन्दा 
बैरागी )-जसे विरक्तका प्रेरर योगिराज महापुरुष उठ गया । 
सकक जगतमे खाहुसा पंथ गाजै। 
जगै धर्म हिंदू, सकह मंद भाजे॥ 

--का महान्‌ आदर्श सम्मुख रखकर गुरु गोविन्दर्सिहने 
'खालसा? को हिंदू-धर्मके रक्षक सेनिकोंके ही रूपमें संगठित 
किया था | वे किसी नवीन धर्मकी स्थापनामें नहीं लगे थे, 
यह “दसवें प्रन्थ” से सिद्ध है। सनातन धर्म एवं संस्कृतिकी 
रक्षाके लिये ही उन्होंने सिख जातिका सैनिक संगठन किया । 
ध्वाह गुरुकी फतह” और '्सत्‌ श्री अकाल? के युद्धघोष 


गो, ब्राह्मण, मन्दिर और धर्मकी रक्षाके लिये ही गुरुदेवके 
आज्ञाकारियोंने गुंजित किये। 

गुरु गोविन्दर्सिद अच्छे सुकवि ये और हिंदू-धर्ममें उनकी 
गाढ़ निष्ठा थी | सुनीतिप्रकाश, सर्वछोहप्रकाश, प्रेमसुमार्ग 
बुद्धिसागर, चण्डी-चरिन्र आदि उनके अन्य केवल भ्रद्धाके 
ही कारण नहीं; अपनी उन्नत रचनाके कारण भी आदरणीय 
हैं। उनकी वाणीमें घर्मनिष्ठा, श्रद्ा और ओज है । उनकी 
कृपाण तो सदा धर्मरक्षाके लिये ही खुली रही । धर्मके लिये, 
हिंदू-धर्मके परित्राणके लिये ही उन्होंने पिताकी, पुत्रोंकी और 
स्वयं अपनी आहुति दी । --रा० श्रो० 
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महाराज रणजीतसिंह 


“छुकरवकिया?! उस समय पंजाबकी एक छाटी-सी 
जागीर थी, जब्च वीरवर महासिंरकी पत्नी मलबाईने दो नवम्बर 
सन्‌ १७८०कों रणजीतसिहकों जन्म दिया | बचपनमे ही 
चेचक निकडनेसे रणजीतसिंदका एक नेत्र नष्ट हो गया और 
उनका मुख दागोंसे भर गया। पाँच वर्षकी अवम्थाम ही 
उनका विवाह “कन्दिया? की राजकुमारी “महताबकुमारी” के 
साथ हो गया | और बारह वर्षकी अवस्थामें पिताके 
स्वमंवासी होनेपर रणजीतसिंह सिंदासनमपर बे । उन्होंने 
सत्रह वर्षको अवस्थामें बस्वुतः राज्य सँमाल्य | इससे पूर्व 
पाँच वर्षतक उनकी सास ध्सदाकुमारी? राज्यका मद्बचालन 
करती रहीं । झूर, नीतिनिषुणा सासने उन्हें नीतिकुशल 
बनाया | रणजीतर्सिंहकी आगामी विजयोमें उनकी सास 
खय्यं सेनाके साथ अनेक बार उनकी सहायता करती रही | 

शासन सँभालते ही रणजीतसिंहकों सबसे पहल उन 
स्वार्थी सरदारोंका दमन करना पड़ा, जा उनकी अल्पवयमे 
प्रमुत्त बढ़ा चुके थ। अफगानंकिे आक्रमणसे उस समय 
पंजाबके सिक्‍ख सरदार पहाड़ोंमें भाग जाते थे | जब अफगान 
लौट जाते, तब वे पहाड़ोंस छौटकर झासन-व्यवस्था चन्डते | 
दुर्रानी सरदार जमानझाहके मिन्धुनद पारकर छादहैरकी ओर 
बढ़ते ही दूसरे सब सिक्खनरश पहाड़ोंमें भाग गये । 
रणजीतर्सिहकों भी पावन करना पड़ा। रणजीतसिंहने सी 
समथ्र इस भयसे पंजाबका मुक्त करनेका दृढ़ संकल्प कर 
लिया | उन्होंने पहाड़ोंमे छिपे सरदारोंका एकत्र करके 
मन्त्रणा की । शाह लाहौरमें ही था कि रणजीतर्सिढ़ पर्वतोंसे 
निकछ आये और उन्होंने शाहइके अधिकृत देशोसि कर 
बसूल करना प्रारम्भ किया । 


रणजीतर्सिहके बढ़ते प्रभावने सहयोगी सरदारोंके मनमें 
ईष्यां उसपन्न कर दी । उन्होंने पड्यन्त्र करके हस्मत्खाँ नामक 
एक छट्ा जातिके सरदारकों रणजीतर्सिंदके वधके लिये नियुक्त 
किया । षडयन्त्र विफल रहा | इस्मतखों मारा गया; परंतु 
रणजीतसिंह समझ गये कि सरदारोंका संगठन करके 
मुसल्मानोंके भयसे छुटकारा सम्भव नहीं दूँ । उन्होंने स्वयं 
पंजाबपर विजप करके उसे दृदरूपष देनेका निश्चय किया। 
दूसरा उपाय नहीं था विदेशियोंक आतकुस मुक्ति पानेका । 

महाराज रणजीतसिंद्र केबल प्रारम्मिक कक्षातक 
ही पढ़े थे और विदेशियोंस हिंदी तथा पंजाबियोसे 
पंजाबी बोलते थे और उनके आज्ञापत्र गुरुमृत्वरीम लिे 
जाते थे; परंतु वे अत्यन्त कुशल राजनीतिश थ। उन्होंने 
रक्ष्यसिद्धिके मुअवसरोंका बड़ी निपुणतास चुनाव किया । 
दात्रुके दुर्बल समय एवं स्थानकों वें भली प्रकार पहचान 
सकते थे। बेस वे परम उदार थे और उन्होंने ऐस किसी नरेशके 
राज्यपर अधिकार नहीं किया, जिसने उनकी अधीनता 
स्वीकार कर छी | कर लेकर राजाओोंकों छोड़ देनेकी प्राचीन 
भारतीय परिपाटी उन्होंने बनायी रक्‍ख्ी | सन्‌ १७९९मे 
उन्होंने छाहौरपर अधिकार किया | इससे पूर्व अनेक छोटे 


राज्य उनके वश्वर्ती हों चुके थे । सन्‌ १८० शेमें 


रणजीतसिंदका विधिवत्‌ अभिषेक हुआ। उन्होंने 'महाराज! 
की उपाधि धारण की | उसी समय छाहदौरमें टनके नामका 
सिक्का दालनेवाली टकताल स्थापित हुईं । उन्होंने इस 
समय शासनका बड़ा व्यवस्थित प्रबन्ध किया । 

अनेक युद्ध हुए पंजाबमें, अनेक छोटी-बड़ी रियासतें 
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गुजरातते पंजाब॒क फेलो थीं । नीतिकुशलता ओर शोौयंसे 
रणजीतसिंहने सबको अपने बशमें कर लिया । उन्होंने पूरे 
पंजाबपर आधघिपत्य स्थापित किया | इस प्रकार “सुकरचकिया? 
के सरदारके पुत्र द्वोकर वे “पंजाबकेसरी? हो गये | उनका 
संकल्प पूर्ण हुआ | अफगान अब पंजाबकों ओर देखनेका 
साइस नहीं कर सकते थे । अंग्रेजोंने उनके यहाँ दूत भेजा 
और लार्ड लेकने उनसे मित्रताक्ी सन्धि की । पटियाला; 
जींद आदिके सरदार जब महाराज रणजीतर्तिहके विरुद्ध 
अंग्रेजेंकि प्रतिनिधिसे तद्ायता लेने गये, तब उसने स्पष्ट कद 
दिया कि वह केवल गुस सहायता दे सकता है, प्रकटरूपसे 
'पंजाबकेसरी? का विरोध अंग्रंज नहीं करेंगे | यह समाचार 
जब महाराज रणरजीतसिंहकी मिला, तब उन्होंने खय्य पटियाला 
आदिके सरदारोंको आमन्त्रित किया और उनसे मैत्री 
स्थापित की । 


पंजाबके विस्तृत शासनमें महाराज रणजीतर्सिहका जीवन 
प्रायः विद्रोहों सरदारोंके साथ युद्ध करते हा व्यतीत हुआ । 
अंग्रेजोंकी दक्ति बढ़ रही थी | शतद्वू ( सतलज़ ) के दक्षिणी 
तटतक उन्होंने अपना पंजा फैला लिया था । मद्दाराज 
रणजीतसिंहने भारतके मानचित्रका देखकर ठीक ही कहा 
था--एक दिन यह सब लाल ६ अंग्रेजशासित ) हो 
जायगा ।!? महाराज रणजीतसिंदहका शतदूके उत्तर-तठतक दी 
अपनी राज्यसामा रखनी पड़ी | थे परम नीतिज्ञ थ । उन्होंने 
एक बार इस विदेशी सत्ताकों नीचे ढकेलनेकी इच्छा की; 
परंतु उन्होंने देखा कि दूसरे नरेश अंग्रेजोंके सहयोगी हैं । 
सब लोग साथ देंगे, इसकी आशा नहां। विवश होकर उन्होंन 
अंग्रजेका मित्र बनाये रखना हितकर समझा । अंग्रेज 
शासक भी चेष्टा करके समझ चुके थे कि थे मदराज 
रणजीतसिंहकों छेड़कर वल्यभ नहीं उठा सकते | अतः उनके 
जीवनकालमें शतद्रको पार करनेका छोभ उन्हें भो दबाये 
ही रहना पड़ा | सन्‌ १८०९ में अंग्रेजोंकी महाराज 
रणजीतसिंदभे जा मन्धि हुई, उसमें दोनोंने शतद्गकों राज्य- 
सीमा मान लिया | 

नेपोलियन बोनापार्टके वाटरदूके संग्राममें पराजित 
होनपर अनेक फ्रांसीसी युवक वहाँसे भागे ओर उन्होंने 
भारत आकर रगजीतसिंदकी दारण ली । विदेशियोकों 
रणर्जीतरसिहका आदेश था कि उनके यहाँ रहते हुए वे 
गोमांस मक्षण न कर सझेंगे ओर न दाढ़ी बनवा सफेंगे। 


काश्मीरके शासक दाहशुजाको पराजित करके उन्होंने 
कोहेनूर द्वीरा प्राप्त किया था। उनकी इच्छा थी कि वह 
हीरा पुरीमें भगवान्‌ जगन्नाथके श्रीविग्रहदको भूषित करे । 
दुर्भाग्यवश महाराज जीवनकालमें उसे पुरी भेजनेकी व्यवस्था 
नहीं कर सके । मद्दाराजके शरीरान्तके पश्चात्‌ अधिकारियोंने 
हीरेका पराज्यकी सम्पत्ति! कहकर भेजना अस्वीकार कर 
दिया । 

सन्‌ १८३१में १६ अक्टूबरकों गोपड़में दशहरा-दरबार 
हुआ । गवर्नर-जनरल लार्ड विलियम बैंटिडडसे इस समय 
मद्दाराजकी भेंट हुईं । इस समय महाराजकी अंग्रेजोंस एक 
सन्धि हुई । अंग्रेजोंकोी सिन्धु नदीस व्यापार करनेका 
अधिकार भिछा । सन्‌ १८१८में महाराज रणजीतर्सिहकी 
सहायतासे ही अंग्रेज-मेना अफगानिस्तानमें विजयी हुई और 
वदाँके सिंहासनपर शाहझ्ुजाकों बेठा पायी । इस युद्धके 
विजयोत्सवके उपलक्षम अतिथिय्रोंके सत्कारके समय ही 
मद्ाराजको छकवेका रोग हुआ । इससे पहले भी उन्हें 
इस रोगका एक बार आख्रेट होना पड़ा था। इसी बीमारीके 
क्रममं २८ जून सन्‌ १८३९ को पंजाबका वह सूर्य अस्त हो 
गया | महाराजकी अन्त्येष्टिमें दस छास् रुपये व्यव हुए | 
महाराजके साथ उनकी सन्तानहीन चार रानियाँ) सात बादियों 
तथा तीन और सेविकाएँ सर्ती हुईं | ध्यानसिंद शोकारगर्मे 
सपरिबार चितापर चढ़ने जा रद थ | उन्हें बढ़ी कठिनाईसे 
राका जा सका | 

महाराज रणजीतसिंह छाटे कदके अत्यन्त तेजस्वी 
पुरुष थे। विदेशियोन उनके आतिथ्य-सत्कार ओर सुमधुर 
सम्भापणकों भूरि-भूरि प्रशंसा की है। अपने जीवनमें उन्होंने 
अनेक तीर्थाकी यात्रा की । उनके लिये सिक्‍्ख-गुरुद्वोरे और 
हिंदू-मन्दिर समान भे । काशीमें भगवान्‌ विश्वनाथके मन्दिर- 
शिखरका उन्होंने खर्णपत्रते आच्छादित कराया। 
तीथयात्राक समग्र दुम्वियों, दीनों तथा साधु-आक्षणोंका 
उन्होंने छामों रुपये वितरित किये। दुष्लोका दमन करनेमें 
वे सदा दत्तलचत्त रह । जब भो उन्हें किसी नेरेशके 
अत्याचारका समाचार मिला; उन्होंने अविलम्ब उसके दमनका 
उद्योग किया | पंजाबम मुसत्मानोंके आतझुने सिक्ल एवं 
दिंदू-धर्भको निर्मीक करके पुनः शक्ति देनेवाले बे अन्तिम 
महापुरुष थे। वे नित्य प्रन्थलाइबका पाठ करते तथा 
पर्वादिकत्यामें निष्ठा रखते थे । --8० 
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बन्दा बेरागी 


लीलामय प्रभुके इस अद्भुत रंगमश्चनपर एक-से-एक 
महत्तम पात्र आया ही करते हैं | त्याग, तटस्थता, शौर्य तथा 
उद्योगका जितना सुन्दर सामझस्प बन्दाके जीवनमें हुआ है; 
मगवद्दीताके निष्काम कर्मयोंगका वेसा उज्ज्वल आदर्श इस 
युगके इतिहासमें मिलना अत्यन्त दुर्लभ है। गुरु गोविन्द- 
सिंह जब तीथयात्रा करते हुए दक्षिणमारत पहुँचे, तब 
राजा लक्ष्मणराव उन्हें त्यागी, तपस्वीके वेशमें एक पव॑त- 
पर मिले | 

“अनाथ अबल्गएँ तुमसे रक्षाकी आशा करती हैं । 
गोमाता आज म्लेच्छोंकी छुरियोंके नीचे तड़पती हुई तुम्हारी 
ओर देख रही हैं ! हमारे देव-मन्दिर ध्वस्त किये जा रहे हैं। 
इस समय धर्म कार्यक्षेत्रमें तुम्हारी सेवाकी पुकार कर रहा 
है | यहाँ किस धर्मकी आराधना करोगे तुम ?? एक प्रख्यात 
झूर, अचूक छक्ष्यधी धनुर्धर, अमित उत्साह सुयोग्य शासक 
इस घर्मपर आयी आपत्तिके काछमें राज्य छोड़कर कोपीन 
घारण करके वनवासी द्वो जाय--यदह गुरू गोविन्दर्सिह- 
को अभीष्ट नहीं था | 

“मैं आपका बन्‍्दा हूँ !! लक्ष्मणराबने घुटने टेककर 
मस्तक झुकाया और उसी दिनसे थे सचमुच ध्वन्दा? हो 
गये। कट्दा जाता है कि गुरु गंविन्दर्सिहने स्वयं उन्हें अपनी 
तलबार प्रदान की | 

दक्षिण भारतसे “बन्दाः पजाब आये | गुरु गोविन्दर्सिह 
अखस्थ हो चुके थ | उनका दरोर अधिक दिनोंतक चल 
नहीं सका । इतिद्वासमें वह घटना भी क्या भूलनेकी वस्तु है; 
जब गुरु गोविन्द्सिहके छोटे-छोटे बच्चोको जीवित ही दीवालमें 
चुन दिया गया था! बन्दा इस घटनास अत्यन्त क्षुब्ध हो 
गये | उन्होंने सिक्‍ख शूरोंको उत्साहित किया एकन्न किया 
और लादहौरपर आक्रमण कर दिया | 

मुसलमान इतिहासकारोंने द्वेपबद्य बनन्‍्दाका अनेक 
प्रकारस छाज्छित करनेका प्रयत्न किया हैं | ये उन महापुरुष- 
को क्रूर जादूगर, पता नहीं क्या-क्या कहते हैं। पर उन्हें भी 
स्वीकार करना पड़ा है कि बन्दा लोकोत्तर झूर थे। उनके 
घनुषस छूटे बाण कभी लक्ष्यच्युत नहीं होते थ । वें रणक्षेत्रमें 
सहसा प्रकट द्ोते और विपक्षके प्रधान-प्रधान नायकोंका चुन- 
चुनकर लक्ष्य बनाते | जैसे थे महारुद्रकी माँति समरक्षेत्रमें 
आते ये; बेसे ही आँधीकी भाँति सहसा अदृश्य दो जाते 


थे । बन्दा सदा बेरागी ही रहे । वे प्रायः युद्धभूमिके 
समीप पहाड़ीपर ध्यानस्थ बेंठे रहते | उनका स्वभाव निरन्तर 
एकान्तमें ध्यान करनेका था | एक क्षण भी अनावश्यक दूसरे 
कार्यमें छगनेकी उनसे आशा नहीं की जा सकती थी । युद्ध- 
क्षेत्रमे जब शत्रु बलवान्‌ पड़ते, तब सिखसेनाके नायक 
उनको हूँदते। वे अपने अश्वपर बेठकर वृफानकी भाँति 
आते थे और जेसे ही उन्हें छगता कि अब उनकी आवश्यकता 
नहीं है, वे लौट पड़ते और इस प्रकार पर्वतपर जाकर 
ध्यानस्थ हो जाते, जेसे कोई घटना ही नहीं हुई हो । 
दिल्ली-सम्राद बहादुरशाह प्रथमने खवयं सेना लेकर 
बन्दाका सामना किया और वह उन्हें बन्दी करनेमें मफल 
भी हों गया । लोदकी जंजीरोंमें बँघे बेरागीको हाथीपर ले 
जाया जा रहा था । बड़ी कठिनतामे छलपूर्वक बादशाह 
उस सिंहको ब्रांध सके थे | बन्दा--महायोगी बनन्‍्दाने 
अपनको सम्दाला । प्राणोंकों स्थिर किया और मुदृद शरद्भुलाएँ, 


£ जिनमे वे जकड़े थ। तड़-तड़ करके द्वेट गयीं | किसीके 


सावधान होनेस पूर्व समीपका यवन सनिक घोड़ेस भूमिपर 
फेंक दिया गया | उसकी तलवार लेकर अश्व-पीठपर बेटे 
बन्दाका--सावधान बन्दाका कौन सामना करता !? बनन्‍्दाने 
अपने सभी बन्दी साथियोंकों अकेले मुक्त कर लिया | 

सिखसेना बन्दाके नेतृत्वमें दुर्दमनीय हो गयी थी । 
अनेक बार उसने यवन-दुर्गपतियोंकों परास्त किया । अनेक 
बार अपार सम्पत्ति उनके हाथ छगी । कई बार सना- 
नायकॉने अनुभव किया कि उन्हें बन्दाका स्थायी नतृत्य प्राप्त 
हो। जाय तो अजेय सिम्वनसाम्राज्य स्थापित हो सकता है। 
अनेक बार उन्होंन अनुरोध किया कि विजयमें मिले धनका 
वितरित न करके बन्दां स्वयं उसको स्वीकार कर ले और 
विजित दुर्गोपर अधिकार करके उनके अधिपति बने । बन्दामें 
ही शक्ति थी कि ते सिशवसरदारोंकों चाह जब संगठित 
कर लेत थ । 

मं बैरागी हूँ और गुरुका बनन्‍्दा | मुझे धन और 
राज्यका क्या करना है|! सचभुच थे मह्दान्‌ अंरागी थे । 
कभी बिजयमें मिले धनका कई अंश उन्होंने छुआ नहीं । 
उनकी निजी आवश्यक्रताओंका ध्यान भी दूसरोंका रम्बना 
पड़ता था | उनकी पक्षी तथा पुत्रका भरण-पोषण भी 
सरदारोंकी उस मेंटसे होता, जो थे स्वेच्छासे उनकी पजीकों 
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दे लाते ये | बन्दा तो दो स्थानोंपर मिलते थे--समर-्षेतमें 
जोड़ेकी पीठपर या पर्वतकी शिलापर ध्यानस्थ | 


बन्‍्दा वैरागीके विदद्ध ससेन्य भेजा । अब्दुल्समदखोने 
कूटनीतिसे काम ल्या | उसने सिख-सरदारोंके पास सन्देश 
मेजा-'हमारी सिखोंसे कोई शन्नता नहीं। सम्राट्‌ सिखोंको 
छनके राज्य देनेको प्रस्तुत हैं । बन्‍्दा सिख नहीं है । 
उसने सिखोंको मड़काकर सपम्राटका द्रोही बना दिया है। 
इससे सिखोंका विनाश हो जायगा । हम केवल बन्दाको 
बकड़ने आये हैं |! 

बन्दाने देख लिया कि सिखोंमें बुद्धिमेद उत्पन्न हो 
भया है । युद्धमें वे पूरा उत्साद नहीं दिखलाते । विवद्य 
होकर उन्होंने दुर्गका आश्रय लिया | समदखाँ अपनी 
मेदनीतिके सन्देश मभेजनेमें लगा रहा । सिखोंने बन्दासे 
पूछा कि वह सिख है या नहीं। बन्दाका एक उत्तर था 
कि वह गुझुका बन्‍्दा है। इससे न कम न अधिक | सिर्खोने 
शत्रुके बहकानेमें आकर दुराग्रह किया कि बन्दा विधिपूर्वक 
सिंखधर्म स्वीकार कर ले | 

“बर्म स्वीकार किया नहीं जाता | वह छंदयसे स्वीकार 
होता है । मेरा घर्म किसी प्रकार त्रुटिपूर्ण नहीं और न किसी 
भी छोकिक कारणसे में उसे बदलनेको प्रस्तुत हूँ ।? निर्मोक 
उत्तर था बेरागीका | सिखामें अनेक इससे रुष्ट हो गये । 
बहुत-से प्रधान नायक अपने दलके साथ दुर्ग छोड़कर 
निकल गये । अन्दुल्समदने उन्हें आश्वासन दिया था 
कि उनको चुपचाप जाने दिया जायगा; परन्तु उन्हें बन्दी 
बना लिया गया और बड़ी निर्दयतापूर्वक मारा गया । 

बहुत थोड़े सिख थे, जो उस मद्यापुरुधको ठीक समझ 
ढके ये । उन्होंने बन्दाका अन्ततक साथ दिया । थोड़े- 
हे सेनिक थे, दुर्गकी सामग्री समाप्त हो गयी थी। अन्ततः 


किसी अपने ही सेनिकने शत्रुके बहकानेसे दुर्ग-दार खोल 
दिया । बन्दा ओर उनके ७८४ साथी पकड़ लिये गये | इस 
बार सिंहके पिजड़ेमें बनन्‍दाकों बंद करके हाथीपर दिस्खी 
भेजा गया। 


(तुम हमारा धर्म स्वीकार कर लो) तुम्हें जीवनदान 
दिया जायगा !? सम्राटके प्रछोभनकों एक भी सिखने स्वीकार 
नहीं किया। बन्दाको उन्होंने धर्म-परिवर्तनका भी आम्रह 
छोड़कर अपनी सेनाके सेनापति पदकों स्वीकार करनेकों 
कहा । बैरागी क्‍या यवन-सप्रायके अत्याचारोंमें योग देना 
स्वीकार कर छेते ! प्रतिदिन १०० बैरागी सिख-ूरोंके सिर काडे 
जाते | सात दिनोंतक यही क्रम चला | घमंके लिये मस्तक 
देना उन मनखियोंकों गौरवमय प्रतीत हो रहा था ! विघरमकि 
प्रलोभन उनके सम्मुख तुच्छ सिद्ध हुए | 


सन्‌ १७१५ का वह मनहूस दिन आया । आठवें दिन 
बन्दा नगरसे बाहर लाये गये। निश्चित योजनाएँ इतनी 
पैशाचिक थीं कि बादशाह उन्हें देखनेका साहस न कर सके | 
बन्दाके सम्मुख उनके इकछौते पुत्रकी छाती फाड़कर जल्लादने 
उस बालकका कलेजा निकाल लिया ओर बलपूर्वक बन्‍्दाके 
मुखमें हँस दिया । वे बैरागी अधोन्मीलित नेत्र किये जैसे 
कुछ देखते ही न हों । तपायी हुई लोहेकी शलाखोंसे बैरागी- 
को पीटा गया ओर जब उनका पूरा शरीर झुलस गया; 
तब गरम चीमटोंसे उनका मांस नोचा जाने लगा ; बन्दा 
इतनेपर भी मुसकरा रहे थे । निजाबुद्दोछाने पूछा--इतनी 
पीड़ा मिलनेपर भी तुम प्रसन्न केसे हो !? बन्दाने कद्ा--०ज्े 
आत्माके स्वरूपको पहचानता है वह इस बातको जानता है कि 
आत्मा अमर है तथा दुःखातीत है ।? इस उत्तरसे सभी 
चकित रह गये । बेरागीके मुखपर वेदनाका चिह्बतक नहीं 
था । वे शरीरके रुंसगंसे कबके परे हो चुके ये ! अन्सर्म 
उनके शरीरको अत्याचारियोंने हाथीके पेरोंतले ईंदवाया। वन्‍्दा 
सथ्चे शहीद हो गये। धर्मको रक्षाके लिये उनका यह बलिदान 
अमर है| ---४8० 


_०>०_०न्‍-्णाा००००००गशा*०१०५५ कि ा२०........-++ 
क्ान-योग-रत यन्‍्दा यीर विकट त्यागी बेरागी था। 
संस्कृति-चर्मदेशका सच्य रक्षक ओभौ अलजुरागी था ॥ 
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उदार हिंदू-धर्म 


( र्वयिता--भीसूरजचंदजी सत्यप्रेमी उपनाम डॉगीजी )) 


(१) 
इमारा हिंदू-धर्म उदार । 
झंस्कृतियोंका संग्रह-मन्दिर, सत्य-प्रेमका द्वार ॥ 
हमारा हिंदू-धर्म उदार ॥ घु० ॥ 
आग-द्वविड़-दाक-हण-देव या भार्य-अनाये अनेक-- 
इन वर्गोका सुन्दर संगम हिंदुजाति सब एक ॥ 
निराले सब आचार-विचार, 
किंतु हैं सहयोगी-ब्यचद्यार । 
योग्यता या रुचिके अलुसार, 
किया करते दम सदा सुधार ॥ 
वैष्णय, दोष, शाकत, गणपति, रविके पूजक सब सार | 
हमारा हिंदु-घर्म उदार ॥ 
(२) 
चि४घि,दरि,_्र,गणराज,प्रभाकर,सिद्ध बुद्ध, छुरनाथ। 
उम्मा, शारदा, श्री, साविश्री आदि शाक्तियाँ साथ ॥ 
शर्नि, जल, पवन, शून्य या स्थान, 
मचुज, पशु, पक्षो--सभी महान। 
विविध हँ वर्ण, वियिध पदिचान, 
विविध वाहन, सबका सम्मान ॥ 
खबमे पद भगवान्‌ बसा है, निराकार-साकार। 
हमारा दिदू-छम उदार ॥ 
(३) 


काग-भुसंडि,वराह,मत्स्य, दिमवान,गरुड़, जगवीश-- 
इसने सबका आदर सीखा, जक्षम हो कि गिरीश ॥ 
समीमें पाया निर्गण पक, 
सफल दो गयी सगुणकी टेक । 
जहाँ था भावोंका उद्रेक, 
वहाँ भी छोड़ा नहीं वियेक ॥ 

कडढ़ी-कर्दी अतिरेक हुआ पर, बना न भूका भार । 

इसारा हिंद-धर्म उदार ॥ 


(४) 
ध्यास,पतअलि,जैमिनि,दाह्र,गौतम,कपिल,कणाव्‌-- 
नाना दशेन-शास्र हमारे स्यारे-्यारे खाद ॥ 

कहींपर नित्य येदका गान, 
कहीं सर्वव प्रझ्मा--भगवान । 
कहीपर सांख्य-योगकी तान, 
कहद्ींपर  आत्म-तत्वका मान ॥ 
सबका ज्ञान समान हितद्वर, सबमे सत्य वियार | 
हमारा हिंदू-धर्म उदार # 


(५) 


भास्तिक-से-नास्तिक द्शन भी रहे दमारे अंग। 
सबको परखा, कितु न छोड़ा कभी फिसीका संग # 


बढ़ाते गये (आत्मविश्वास। 
नहीं हम हुए व्यक्तिके दास, 
बनाया हृदय विवेक-निवास ॥ 
विविध हमारी परम्पराएँ, विविध पन्‍्थ-विस्तार । 
हमारा दिदू-धर्म उदार ॥ 


(८) 
, क्षत्रिय, वैद्य, शूद्र-ये यर्ण-ब्यवस्था-भेद । 


ब्राह्मण 
खिन्‍्ता रहती नहीं बूृक्तिकी, नहीं किसीको खेद # 
समीके भिन्न-भिन्न व्यापार, 


खलाते सब मिलकर संसार ॥ 
सबका सम सत्कार हृदयमें है, स्वाभाविक प्यार । 
हमारा हिंदु-धर्म॑ उदार ॥ 


(९) 


विविध-दाकियाँ,विविध रबष्धियाँ,झझि-सिद्धिदातार। 
विविध योग-चिज्ञान आदि सब, मानल-बल-सशखझार ॥ 
सभीका ध्येय. विश्व-कल्याण, 
यही तप-झ्ान-ध्यानका प्राण | 
इसीमें दे जीवमनका प्राण, 


अगरा-दित बिना व्यक्ति प्रियमाण ॥ 
शा्रोका मिमोज हुआ अध्यात्म-दष्टि-अलुसार । 
जदार ॥ 


हमारा हिंदू-धर्म 


ईसाई, इस्छाम, पारसी, जैन, बीौद्ध-आयार । 
ओ पथ दिसके देतु बनाये, थे हमको स्वीकार # 
व्जे', 'मस्ज़िद' या “चैत्य' विद, 

शान्तिके हें सब ही आगार ! 

“'मसीदा', नथी, संत, अवतार--« 

हमारे प्रभुका सबपर प्यार । 

सत्य प्रेमका अवलम्बन ले किया विश्व-उद्धार 

हमारा दिंदु-धर्म उदार # 


(११ ) 


कायर बनकर किया अददिसाका न कभी अपमान 
जहाँ हुआ अन्याय, मचाया वहाँ घोर, संग्राम # 
खत्यमें रकला हितका ध्यान, 
प्रेममें रही न्याय-पहियान। 
नप्नताका ने भूछकर. भान, 
बढ़ाया सदा आत्म-अभिमान ॥ 

शुरूजनका सम्मान किया, पर रदे खतन्ञ्र विचार | 

हमारा हिंदु-धर्म॑ उदार ॥ 


व्ूर्य-चन्द्रके सत्य-प्रेमसे | ज्योतिमंय संसार [| 
हमारा. दिंदु-:धर्म छदार ॥ 





ल्रेकमान्य तिलक 


( केखक-भीरामरारूजी भीषासब बी० ५० ) 


ध्वाधीनूता हमारा जन्मसिद्ध अधिकार है।” मारतीय 
स्वाघीनताके हस मूल-मन्त्रके गायक लोकमान्य बालगज्ञाघर 
दलिलछकका जन्म महाराष्ट्रके कोंकण प्रदेशमें समुद्रतटटके रज्नगिरि 
स्थानमें २३२ जुलाई सन्‌ १८५६ को हुआ | उनके पिता 
गंगाघरराव स्थानीय पाठशाल्यके शिक्षक थे | बचपनर्म 
नियमपूर्वक पिता उन्हें श्छोक कण्ठ कराया करते थे। 
वे बाल्यकाल्से तकंशीछ एवं प्रचण्ढ मनोगजृत्तिके व्यक्ति ये | 
बकालत पास करके भी १८८५ इंस्वीमें फर्युंसन कालेजमें 
उन्होंने गणितका अध्यक्षपद स्वीकार किया। देशकी पराधीनता 
उनके प्राणोंको सदाते आकुल करती थी। सन्‌ १८९ १में 
परेशरी? और ्मराठा? का सम्पादन द्वाथर्मं लेकर उन्होंने 
महाराष्ट्रमें नवजीवन देना प्रारम्भ किया | उनकी लेखनी 
अग्निके वाक्य छिखने लगी | केवल इस सम्पादनकार्यको 
सम्दालनेके चार वर्ष बाद सन्‌ १८९५ ईस्वीमें वे बम्बई-घारा- 
समाके सदस्य निर्वाचित हुए । लेकिन अंग्रेज-सरकारकी 
इष्टिमें वे भयद्वर सिद्ध दो चुके थे | ज्रेंगकमेटीके अध्यक्ष रेंड- 
की एक युवकने हत्या की और सरकारने लोकमान्यपर उसे 
उत्तेजित करनेका अभियोग छगाकर १४ सितम्बर सन्‌ १८९७ 
को डेढ़ सालकी सजा दे दी। 

लोकमान्य जैलसे छूटे । उन्हें मद्दाराष्ट्रकों आप्रत्‌ करना 
था। देशको विदेशी शासनके साथ विदेशी संस्कृतिसे मुक्त 
करनेकी धुन थी । महाराष्ट्रमें गणेशोत्सव” तथा “शिवाजी- 
छन्मोत्सवः उन्हींके प्रयत्नसे प्रारम्भ हुए | गोखले एवं 
रानडेकी नीति छोकमान्यको प्रिय नहीं थी। “भीरब मोंगनेसे 
स्वाघीनता नहीं मिलती !? बे कांग्रेसमें गरमदलके अग्मणी थे 
ओर वह सूरत-कांग्रेसका अधिवेशन इतिहासमें अमर रहेगा, 
जिसमें आक्रमण करके लोकमान्यने दक्षिण पक्षसे कांग्रेस 
छीन ली। कांग्रेस प्रार्थना करनेवाली वेधानिक संस्थासे उसी 
समय खतन्त्र राष्ट्रिय संस्था बनी; उसके राध्ट्रिय स्वरूपके 
कस्थापक लोकमान्य ही हैं | 

प्रहमत्मा गान्धीके शब्दोमें पछोकमान्य सदा मेरे लिये 
जयाह समुद्र रहे ।! सचमुच उनका शान अथाह था | उनकी 
छक्ष्म दृश्टने विदेशी राज्यके दोषके साथ विदेशी संस्कृतिके 


दोष बड़ी स्पष्टतासे देख लिये थे | सनातनघमं॑-प्रचार, गोवणष- 
निषेष, शिवाजीकी राष्दियता, विद्यार्थियोंमें व्यायाम एवं देश 
प्रेमका प्रचार और गीताकी महत्ताका लछोकमें व्यास्यान--वे 
प्रमुख आन्दोलन थे लछोकमान्यके । छोकमान्यका ही प्रभाव 
था कि उस समयके क्रान्तिकारी युवक गीताकी पुस्तक लेकर 
काँसीके तख्तेपर चढ़नेमें गौरब मानते थे। सरकार उनसे 
भयभीत हो गयी । वे १९०२ में फिर गिरफ्तार करके देश- 
से बाहर मांडले जेलमें भेज दिये गये । यहीं जेलमें उन्होंने 
अपना महान्‌ ग्रन्थ 'गीता-रइस्य”ः लिखा | जेलसे छौटकर वे 
होमरूल-आन्दोल्नमें सम्मिल्ति दो गये । 


सन्‌ १९१६ की छखनऊ-कांग्रेसमें छोकमान्य जर्मनयुद्ध- 
में अंग्रेजोंको सद्दायता देनेके स्बंथा विरुद्ध थे । महात्मा 
गान्घी बिना शर्ते सहायता देनेके पक्षमें थे । युद्धसमाप्तिपर 
भारतकी सहायताके बदले अंग्रेजोंकी ओरसे उसे रौलट एक्ड 
प्रास हुआ । देशने देखा कि लोकमान्यक्री चेतावनी अक्षरशाः 
सत्य सिद्ध हुई | वे सदा स्वाधीनता एवं मारतीय संस्कृतिके 
ल्थि प्रयत्नशील रहे | देश आज स्वाधीन है, लोकमान्यका 
एक प्रयत्न पूर्ण हुआ; किंतु उनका गोबध-निषेष, भारतीय 
संस्कृतिके ल्थि प्रयत्न--क्या देशके अग्रणी उस महाब्‌ 
दिवंगत नेताको वुष्ट करेंगे ! 

लोकमान्यने खोजके सम्बन्धर्में ८भोरायन' एबं 'आवोंका 
आर्कटिक निवासः--ये दो ग्रन्थ लिखे सही, परंतु जीवनके 
पिछले दिनोंमें उन्होंने मान लिया था कि वे बहुत बढ़ी 
भूछे कर गये हैं और इसका कारण अंग्रेजीकी पाश्रास्य 
अन्वेषकींकी पुस्तकें हैं । &में विश्वस्त सूज़से शात हुआ है कि 
बे उन भूछोंकों सुधारना भी चाहते थे, परंतु ३१ जुलाई 
सन्‌ १९२० को उन्हें परकोकका निमन्त्रण आ पहुँचा । 
बम्बईमें पॉच लाख जनताने समुद्रतटतक उनके शरीरकों 
पहुँचाया । महात्मा गान्धी भी उसमें ये। कहते हैं, 
लोकमान्यकी जलती चितामें उनके वियोगसे व्याकुछ एक 
घुसल्मान युवक कूद पड़ा था। उनकी लोकप्रियताने ही 
उन्हें लोकमान्य बनाया था | स्वाधीनता-संग्राममें वे भारतीय 
सास्कृतिक योधा थे और अब भी उनका कार्य अधूरा ही है | 


-“*<ककेल पक ी७यीयत | 





२८ छाला काजपतराय एं० श्रीमोतीलाल नेहरू 





छाला लाजपतराय 


*खला लाजपतराय व्यक्ति नही; संस्था थे। उन्हें अपने 
देश और सारे संसारसे प्रेम था ।--महत्मा गान्धी 


छाल राधाकृष्णराय विद्याल्योंके निरीक्षक थे। उनका 
बर था लुधियाना जिलेके जगरावोँ प्रान्तमें | २८ जनवरी 
सन्‌ १८६५ को अपने ननिद्दाल ढौंडी प्राममें उत्पन्न द्वोनेवाले 
बालक लाजपतने अपने इन पिताका नाम इतिहासमें अमर 
कर दिया । पिताने उनकी शिक्षाकी समुचित व्यवस्था 
की । प्रतिभाशाली बालक लाजपतराय शीघ्र ही शिक्षाके 
क्षेत्रमे आगे बढ़ गये | जब वे लाहोरमें मुख्तारी करने पहुँचे, 
स्वामी दयानन्द सरस्धतीके शिष्य गुरुदत्तकी वद्दों बड़ी धूम 
थी | लालाजीके विचारोंपर आर्यंतमाजका भम्भीर प्रमाव 
पड़ा आगे चलकर वे स्वयं आरयंसमाजके प्रमुख नेता 
हो गये | 


२३ वर्षकी अवस्थामें छाला लाजपतराय प्रयाग-कांग्रेसमें 
शम्मिलित हुए । उन्हांने कांग्रेस-मश्लसे पहला प्रभावद्याली 
माषण हिंदीमें दिया । शीघ्र ही वे लोकमान्य तिलकके साथ 
ही गये; क्योंकि नरम दलकी नीति उन्हें चापद्सी जान पड़ती 
यी | सन्‌ १९०५ में जो कांग्रेस-शिप्टमण्डल लंदन गया; 
छालाजी उसमे एक प्रमुख सदस्य थे । छंदनसे लौटकर 
उन्होंने छोकमान्यकी नीतिका जोरोंसे समर्थन और प्रचार 
धारम्म किया । सरकार उनसे चिद् उठी | सन्‌ १९०७ में 
देशनिकाला देकर उन्हें माण्ढले-जेल भेज दिया गया। माण्डले- 
हे छूटनेपर छालाजी इंगलेंड चले गये । 


सन्‌ १९०९ में इंगलैंढडसे लौटकर लालाजीने पण्डित 
बदनमोहइन मालवीयजीके सहयोगसे हिंदूमहासभाकी स्थापना 
की । लाल्यजी राष्ट्रिय युद्धके सेनानी होनेके साथ सदा हिंदू- 
नेता रहे ओर उनकी खाधीनताका अर्थ सदा हिंदू-घर्म, हिंदू- 
बस्कृति परव॑ हिंदुस्थानकी सम्पकू स्वाधीनता था । वे हिंदू- 
शंगठनके लिये सदा उद्योगशील रहे | सन १९१२ में जब 
महात्मा गान्धीजीका दक्षिण-अफ्रिका-तत्याग्रह छिड़ा, तब 
छालाजीने मह्दात्माजीको प्रचुर घन भेजकर सहायता की। 
€सी सत्याग्रहके सस्बन्धर्म शिष्मण्डछके साथ वे पुनः इंगलेंड 


गये और जय प्रथम जर्मन-मद्दासमरके समय उन्हें खदेश 
लौटनेका आशापन्र देना ब्रिटिश सरकारने अस्वीकार कर दिया; 
तब वे वहोंसे अमेरिका चले गये । अमेरिकासे उन्होंने 
ध्यंग इंडिया? पत्र निकालकर भारतीय स्वाधीनताकी माँगके 
लिये विदेशोमें प्रचार प्रारम्भ किया | सन्‌ १९१९ में पंजाब- 
हत्याकाण्डका समाचार पाकर लालाजी भारत आनेके लिये 
ब्यग्र हो उठे । उन्होंने ब्रिटिश सरक,रकी बड़ी कु आलोचना 
की । अन्ततः २० फरवरी सन्‌ १९२० को वे बम्बई पहुँचे । 
देशने उनका द्वदय खोलकर स्वागत किया ! महात्माजीके 
असहयोग-आन्दोलनमें उन्होंने पूपर भाग लिया और उस 
समयके कलकत्ता कांग्रेस-अधिवेशनके वे अध्यक्ष हुए | 
असहयोगका वह आन्दोलन---छाहौरके उसी डी० ए.० बी० 
कालेजकी सीढियोपर बेठकर लालाजी सत्याग्रह करते ये; 
जिस कालेजके पहले वही सर्वे-सर्बा थे। सन्‌ १९२१ में 
सरकारने उन्हें डेढ़ वर्षका कारावास-दण्ड दिया; पर वे अवधिसे 
पूर्व ही छोड़ दिये गये । उन्हें पुनः गिरफ्तार किया गया 
और वे १९२३ में छोड़े गये | कंम्रिसमें सक्रिय भाग लेते 
हुए भी वे हिंदू-मद्यामभाके लिये तत्परतापूर्वक कार्य 
करते रहे | 


सन्‌ १९२८ में वह कुख्यात खाइमन कमीशन आया | 
कांग्रेसने उसके बह्ष्कारका निर्णय किया । लाल्ाजी काले झंडे 
छेकर लाहोरमें विरोध-प्रदशनका नेतृत्व कर रहे थे | पुलिस 
जद्यंसतापूर्क जुदूसपर लाठियाँ चला रही थी । लालाजी पीछे 
हटनेवाले थघूर नहीं थे । एक अंग्रेज सार्जेटकी लाठीने 
१७ नवम्बर सन्‌ १९२८ को सदाके लिये उन्हें मातृभूमिकी 
गोदमें सुछा दिया । लालाजी गये--राष्ट्रिय आन्दोलनका एक 
उच्चतम नेता और हिंदू-खंगठनका प्रबल स्तम्भ चला गया। 
छालाजीके पश्चात्‌ तो कांग्रेस स्वदेशी संस्कृतिसे तटस्थ ही 
होती गयी। लाला ल्यजपतखब, वे निर्भीक संत्यनिष्ठ महा- 
पुरुष--उनका अपने सम्बन्ध कथन सबके मनन योग्य 
है।वे कहा करते थे---:मेरा मत "सत्य! है ! मेरा घर्म खराष्ट्रकी 
पूजा है। मेरा न्यायालय स्वयं मेरा अन्तःकरण है।|?”--रा० श्री० 
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विश्वकवि श्रीरवीन्द्रगाथ ठाकुर 


है विश्वजनो, हे अमृतपुत्रो, है दिव्य-धामवासी देवगण | 
सुनो ! मैं उस महान्‌ पुरुषको जानता हूँ, जो अन्धकारसे 
सर्वथा परे; परम ज्योतिम॑य है। उसे जानो | उसे जानकर 
ही मृत्युके पार हम हो सकते हैं। इसके अतिरिक्त दूसरी 
राद्द नहीं है । हे मत भारत ! तेरे लिये भी यही एकमात्र 
पंथ है, अन्य नहीं !! 
“रबीकनाव 
बंगालका “ठाकुर-परिवार” अपनी उदात विचारधारा) 
प्रोपकारडृत्ति, जनसेवाके साथ विपुल ऐश्वर्यके लिये भी 
भ्रख्यात रहा है। “गुरुदेव” इसी परिवारमें महर्षि देवेन्द्रनाथ 
ठाकुर-जैसे प्रमुख जननायक एवं गम्भीर विचारकके कनिष्ठ 
पुत्रके रूपमें ७ मई सन्‌ १८६१ ई० को जोड़ासॉकूके 
विशाल राजप्रासादमें उत्पन्न हुए । भगवती छक्ष्मी एवं 
श्वरस्ती दोनोंका समान रूपसे यह कुछ चिरकाछसे कृपापात्र 
था। “अक्षसमाज? की विचारधाराका यही कुल प्रश्रनव था। 
राजा-नवाबोंका अतुरू ऐश्वय॑ और वैसी ही शान-शौकतके 
साथ दार्शनिक चिन्तन, साहित्य-खाघना, कला-सेवा और 
शब्रोद्धार, समाज-सेवा; सुधारके आन्दोलनोंका नेतृत्व--ये ही 
सब ठाकुर-परिवारकी विशेषताएँ थी । “गुरुदेव” इसी वातावरणकी 
धरष्ठभूमिमें पले । यह ऐधवरयं--स्वयं गुरुदेवका कहना था कि 
सेबकोंकी सेवा और निरीक्षण इतमा अधिक था कि वह उनके 
लिये बन्धचन बन गया था | वे तनिक भी अकेले या खतन्‍त्र 
' ज रह पाते थे | इस बन्धनने उन्हें गम्भीर और चिन्तनशील 
बना दिया | बचपनमें ही वे अदूभ्ृत कल्यनाएँ करते और 
अपने कल्पनाछोकमें निमग्न रहते । 
आई-बहिनोंसे भरा परिवार और उसमें मी सब-के-सब 
साहित्य एवं कलाके विनोदी, इस गोष्ठीने शेशबमें ही 
“गुददेव” को कवि बना दिया । वे जब ग्यारह वर्षके केवल 
स्कूली विद्यार्थी थे, विद्यापति-पदावली? एवं ऐसी ही पुरानी 
रचनाओंके अनुकरणपर तुकबंदियाँ करने छंगे थे। उस 
समय बंगालमें कवि विद्रील्ललके “गीतकाव्य” बहुत सम्मान 
था रहे थे | गुरुदेवने उसी शेलीपर अपनी रचनाएँ प्रारम्म 
वीं । केवल चार-पॉच वर्षो्में ही गीत, नाटक कहानी, 
: उपन्यास, निबन्‍्ध, आलोचनादि साहित्यके समी क्षेत्रोंमे एक 
आायथ उन्होंने प्रयोगात्मक कृतियोंक्री भरमार कर दी। 
अंगछ-खअहित्यका स्यान उसी अवस्थामें उनकी ओर खिंच 


गया । “प्रुवनमोहिनी? उपन्यास, “बनफूल? पद्म--ये गुरुदेक- 
की प्रारम्भिक रचनाएँ हैं, जो 'शानाडुरः मासिक पत्रमे 
प्रकाशित हुईं। 'कालमृगया?, “वाल्मीकि-प्रतिमा? “सन्न्‍्या- 
संगीतः, छवि ओ गान!) 'प्रकृतिर प्रतिशोध” “वो ठाकुरानीर 
द्वाट? एवं 'कवि-काहिनी? प्रभृति प्रारम्भिक रचनाएँ बहुत प्रस्याव 
हैं और उन्हींमें वह अछुर है। जो आगे विश्वतसके रूपमें सबके 
सम्मुख आया। 

बीसवीं सदीका वह युगारम्भ ही था; नब अपनी अन्ता- 
सर्जनाकों कर्म-जगत्‌में मूर्त करनेके लिये गुरदेव अपनी सइ- 
घमिणीके साथ अपने पूव॑-पुरुषोंकी उस तपोभूमि “शान्ति- 
निकेतन? में आ गये थे । मद्दाकवि उसे प्राचीन सांस्कृतिक 
शिक्षाकेन्द्रका मूर्तरूप देनेका स्वप्न लेकर आये थे । 'पाश्नात्य 
शिक्षाके दोषोंसे मुक्त उन्हें एक आदर्श सांस्कृत आश्रम 
स्थापित करना था| सन्‌ १९०१में इस प्रकार ्बोलपुर 
ब्रक्नवर्याश्रमः की स्थापना हुई | यही आश्रम थोड़े ही दिनोमे 
“विश्वमारती?-जैसी अन्ताराष्ट्रिय संस्था बन जायगा; यह तब किसने 
सोच था । गुरुदेवने श्सकी स्थापनाके लिये सपक्षीक अद्भुत 
त्याग किया था। अपना पुरीवाला मकान; बहुमूल्य सरर्णा- 
भरण) पुस्तकें आदि सब बेचकर उन्होंने आश्रमकी आर्थिक 
कठिनाई दूर की और छात्रों तथा अध्यापकोंके साथ घुछ- 
मिल गये । “श्रेयांसि वहुविष्नानि ।! एक वर्ष भी आशभ्रमकोीं 
स्थापनाकों नहीं हुआ था कि|सहधर्मिणी, दो बच्चे, एकमित्र 
तथा पृज्य पिता--सभी एक-एक कर परधाम पघारे | कबि- 
हृदयपर यह बार-बार होनेवाला आधात | लेकिन सुवर्ण तह 
होकर ज्योतिर्मय दी होता दे। वेदनाकी मह्दाज्यालामें तक 
भावना गम्मीरसे गम्भीरतम झ्लोती गयी । “खेया?, “प्रायश्रित्तर 
“राजा? “गीताझ्लि”, “गोरा”, “जीवनस्माति?, “अचलायतनाः 
और “डाकघर”-जेसी उत्कृष्टतम कृतियाँ सन्‌ १९०५ के 
१९१२ तकके अल्पकालमें निर्मित हुईं | सन्‌ १९१२ में 
सहाकविने विलायतयात्रा की;। आयरिश कवि यीट्सने उनकी 
“गीताडलि? की ओर पाश्चात्त्य विद्वानोंका ध्यान आकृष्ट किया। 
फुलत “गीताझ्लिः विश्वविश्रुत्‌; “नोबेल पुरस्कार'से सम्मानित 
हुई। विश्वने भारतकी इस दिव्यविभूतिको “विश्व-ककि 
स्वीकार किया । गुरुदेव जब खदेश लौटे, उनकी सयातिते 
उनके वास्तविक रूपमें उन्हें उपस्थित किया । बंमालने हृदक 
लोडकर अपने इत परानस-सम्राट्‌!;का स्वागत किया । 
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प्रसिद्ध 'गीताअलिःके अंग्रेजी अनुवादपर गुरुदेवको 
नोबेल पुरस्कार! मिला था; परंतु बेंगल्ा-काव्य-मर्मश महाकविकी 
उल्कृष्टतम रखना “गीताझलि? न मानकर “खेया”को मानते हैं। 
इसमें कविकी रहस्म-भावनाका उच्चतम रूप प्रस्कृटित हुआ है । यह 
अपूर्व गीति-संग्रह तब लिखा गया था; जब बंग-भंग-आन्दोलनमें 
राष्ट्रिय नेताके रूपमें थोड़े दिनोंके लिये वे मेदानमें आ 
गये थे | “खदेशी समाज» राष्ट्रिय कोष), 'राखी-बन्धन! 
उसी जीवनकी ओजमयी कलाकृतियाँ हैं। किंठु उस 
कोलाहलपूर्ण संघ्षमय जीवनमें अपने स्थिर एकान्त कविरूपको 
तटस्थ रखकर “खेया? का निर्माण तो सचमुच अदूभुत घटना दै। 

“गुरुदेव? विश्वर्मे सेनिक बनने नहीं आये थे । वे जनता 
एवं सैनिकोंके पथ-दर्शक अपनी भव्य मावमयी कलासे जीवन- 
प्रेरक गुरुदेव ही थे । आन्दोलनसे शीघ्र ही उनका तटस्थ 
हो जाना सहज स्वाभाविक था; किंतु देशका अनुराग तो 
उनका जीवन था । महात्माजीके सत्याग्रहसे पूर्व ही अपने 
“बनंजय वैरागी? पात्रके रूपमें गुरुदेवने आदर्श सत्याप्रहीकी 
कस्पना प्रदान की । सरकारने---अंग्रेज सरकारने ट्न्हें सर! 
की उपाधि प्रदान की) जिसे जलियानवाला बागके काण्डके 
विरोधमें उन्होंने लौटा दिया । 


देशकी दयनीय दशाके प्रति गुरुदेवके दृदयमें जितनी 
टीस थी; उतनी ही घृणा थी उन्हें संकुचित राष्ट्रियतासे । 
भारतीय स्वाधीनता उनके लिये अपनी स्वार्थ-सिद्धि 
नहीं थी | वे सदा उसके निरिबिक मानव-मुक्तिके रूपके 
आराधक थे। गुरुदेवने अटूट-अविरल रूपसे प्रतिवर्ष 
निभिन्न देशोंकी यात्राएँ कीं। इन सांस्कारिक यात्राओंका 
महस्व उनके साहित्य-सजनस कम महस्वका नहीं है। “विश्व- 
बन्धुत्व!-- 'वसुधेव कुटुम्बकमः की भावनाका प्रसार; पूर्व- 
पश्चिमके अन्तरका निवारण ओर विश्वन्मानवकी प्रतिष्ठा इन 
यात्राओंका उद्देश्य था । प्रत्येक देशके विद्वानोंमें उन्हें 
असाधारण सम्मान प्राप्त था और “एकत्वः की भावनाके 
प्रसारमें अपने व्यक्तित्वका उन्होंने पूरा उपयोग किया | 
भवचन, कवितापाठ, परस्पर बातचीत तथा पत्रव्यवद्धार- 
इारा गुरुदेवने संकुचित राष्ट्रदत्तकी कठोर भत्सना करते 
हुए मानबक्की एकता तथा विश्व-यरिवारक्री भाँवना जाप्रत्‌ 
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करनेका अजल् उद्योग किया। उनके ऐसे पत्र, प्रवचन 
अनेक संग्रह्ोंके रूपमें प्रकाशित हैं। 


अपनी जीवन-सन्ध्याके निकट गुरुदेव” का व्यक्तित्व 
और प्रोज्ज्वलद्दो उठा था | ऑक्सफोर्ड युनिवर्सिटीने उन्हें डी० 
लिटकी उपाधिसे सन्‌ १९४१ में सम्मानित क्रिया। इसके 
पूव॑ ही शान्ति-निकेतनमें उनका “उत्तरायण” नामक कुटीर 
देश-विदेशके यात्रियोंके लिये तीर्थभूमि बन चुका था और 
वे वहाँ चाँदी-जेसे श्वेत दोर्घ इमश्रुधारी, र्री पड़े गौरवर्ण 
ऋषिकलप “गुरुदेव” के दर्शन करने पधारते थे। गुर्देवकी 
आकृति जितनी मव्य थी; उनकी वेश-भूष्रा वेंसी ही किसी 
कविके उपयुक्त थी। ८१ वर्षकी अवस्थामें रोगशबय्वापर 
पड़े-पड़े भी उन महामानवकरी चिन्ता स्वार्थकजुष विश्वके 
लिये ही थी। उस समय भी उन्होंने 'सम्यतार संकट? 
नामक ओजस्वी निब्न्ध मानवताकों सन्देश देनेंके लिये 
लिखा। अन्तमें वह विदा-क्षण भी आया। ७ अगस्त 
सन्‌ १९४१ को विश्वकवि “गुरुदेव” ने कलकला महानगरीमें 
इस घराका त्याग कर दिया | बंगाल या मारतका तो प्रश्न 
ही नहों--मानवता रोयो। विश्व रोया और रोयी वह कजाकी 
अधिशन्री। जिसकी गोदमें न केवल साहित्य, अपितु संगीत 
एवं चित्रकलाके क्षेत्रमें भी वुरुदेवा' ने अनुपत निषियोँ 
अर्पित की थीं । 


ध्यत्र विश्व॑ भवत्येकनीडम! विश्वसंस्कृतिके उस 
महापुरोटितने अपने ८शान्तिनिकितनः! तथा अपनी संखा 
८विश्वभारता? के द्वारा इस आर भावनाकों सार्थक करनेका 
इलाध्य प्रयज्ञ किया । उनके कारण विश्वमानद्र्मे वंगाल- 
का; भारतका।+ भारतोय शषि-संस्कृतिका, मारतीय 
चिन्तनशीलताका गौरव जाग्रत्‌ हुआ | मानवताक़ों उन्होंने अपनी 
मज्जुकलाकी मधुर तानोंसे जगाप्रा प्रजुद्ध किया और उसे 
शान्तिका समुज्ज्व्ल पथ दिखाया। आाज स्वथूलके प्रति 
आसक्त, अस्थिपर लड़नेवाले कुत्तोंसे भी गया बीता मानव 
क्या गुरुदेवकी उस वाणीकों सुनेगा ! क्‍या उसके द्वुदयर्म 
बह दिव्य झंकार उठेगी | मानवताके त्ाणका दूतरा मार्ग 
तो है नहीं | --छ० 
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महात्मा गान्धीजी 


विश्व अनेक सुख्यात राजनेंतिक पुरुष हुए. हैं और होते 
रहेंगे, किन्तु मह्ात्माजीके समान विश्वकी संस्कृतियोंमें एक 
झंकार उत्पन्न कर देनेवाले मद्ापुरुष सदा विश्वर्मे नहीं आया करते। 
ऐसे मद्दापुरूष तो कभी-कभी मानव-समुदायको जाप्रतू करने, 
डसे देवी प्रकाद प्रास करनेका दिव्य सन्देश देने दी आते हैं। 


धाधनकी चरम परिणति ही साध्य है; अतः अपवित्र, 
अनुचित, अनीतिपूर्ण साधनसे शुद्ध, पविन्न लक्ष्यकी प्राप्त 
सम्भव नहीं । बुराईसे भलाईकी उत्पत्ति हो नहीं सकती । 
रदय उच्च; पविश्र, आदर्श होना जितना आवश्यक है; उतना 
ही आवश्यक द उसकी प्रासिके साधनका शुद्ध एवं पवित्र 
होना !? भारतके लिये यह नवीन बात नहीं है । धमंसे ही 
चर्मकी प्रासिका हिंदू-संस्कृतिने अत्यन्त बलपूर्वक समर्थन 
किया दे । युद्धमें भी असत्य; अन्याय यहाँ गहित माने गये 
हैं; किन्तु आजके मोहम्स्त अपविन्न साधनोंकों ही आदर्श 
माननेवाले विश्वके सम्मुग्म साधनकी शुद्धिका परम गम्भीर 
रूपमे॑ उदधोष  करनेवाला महापुरुष संस्कृतिकी 
अमन्तर्निद्दित बाणीका मूर्त प्रकाश बनकर आया था जगतुमें । 


आखिन कृष्ण १२ संवत्‌ १९२६ ( २ अक्टूबर, सन्‌ 
१८६९ ई० )की वह पावन तिथि धन्य है; जब विश्वने उस 
महापुरुषको प्राप्त किया और घन्य है वह गुजरातकी 
मद्दामान्य भारतीय भूमि) जहाँ वह आया। कोई विशेषता 
नहीं है. मोहनदास कर्मचन्द गान्धीके उस बाल्यकालमें और 
कोई विशेषता नहीं है उनके लन्दन जाकर अध्ययन करनेमें 
तथा बैरिस्टर होकर भारत लौटनेमें; किन्तु यह कद्दना सत्य 
नहीं होगा । संत्य, संयम) सादगीका उनका जीवन जन्मसे 
जीवन दै | सत्यपर स्थिरता, विलायतमें दृढ़ 
आचार्रनष्ठ और सादगी--ये सामान्य जीवनकी बातें नहीं 
हैं और मांतासे प्रास “रघुपति राघव राजा राम? तथा 
धरामायण” “गीता! एवं “नरसी'के पदोंका बीज तो 
इसी समय पढ़ा और पल्लवित हुआ । महात्माजी आजीवन 
धरामःनामके जापक रहे । गीता और रामायण उनके 
परमांदर्श ग्रन्थ थे। उनका सम्पूर्ण जीवन नरसीका वह “वेष्णबः 
छलीवन था; जिसके सम्बन्धमें उन्होंने कहा है-“वेष्णनब जन तो 
सेनें कहिये, जे पीड़ पराई जाणे रे |? जैसे यह पद बापूके 
द्वृदयमें नित्य बोलता रहा हो। 


८रामः-नाम--मह्ात्माजीके शन्दोंमें, यह उनका आपत्तिका 
सहायक और शक्तिका मूल सोत था। सत्य उनका रूश्य 
था । अहिंसा उनका साधन थी | सेवा उनकी वृत्ति थी । 
त्याग और संयम उनके धर्म थे; किंतु ५रामः-नाम उनका 
जीवन था । महात्माजीके आदर्शपर विचार करते समय 
उनके “रामः-नामकों छोड़ देनेपर हमारे सम्मुख उनका 
प्राण-हीन जीवन) क्रिया एवं शक्तिहीन आदर्श ही रद जाता 
हे ॥ वे इस दिव्य मामका जप, कीर्तन) सरण--लवब करते ॥ 
भगवानपर अपार विश्वास ही उनके मद्दान्‌ धेये एवं कार्य- 
क्षमताका रहस्य दे । 


महात्माजी विलायतसे बैरिस्टर होकर लौटे; बैरिस्टरीके 
लिये ही दक्षिण-अफ्रिका गये थे । दक्षिण-अफ्रिकार्म 
भारतीयोंका जो अपमान बहाँके गोरे करते थे; जो तिरस्कार 
वह्दों केवल सफेद चमड्ा न इनेसे सहना पड़ता था) 
उसका पद-पदपर अनुभव हुआ । «मनुष्य मनुष्यका यह 
अपमान क्यों करे १? मानवताकी पुकार वहीं कानोंमें पड़ी । 
“अन्याय करना जितना बड़ा पाप हैं; उसे चुपचाप सह लेना 
भी उतना दी बड़ा पाप दे !? महात्माजीने वहीं बड़ी दृढ़तासे 
अपने इस महावाक्यकी घोषणा की । जीवनमें वें इसी 
महावाक््यका सन्देश विश्वके उत्पीड़ित दुर्बलॉकों सुनाते रहे । 


“अन्यायका विरोध करते हुए भी अन्यायीके प्रति 
सद्भाव रखना ही सच्ची मानवता है। अन्यायी एक श्राम्त 
व्यक्ति होता है; बह दया और प्रेमका पात्र है । प्रेमके 
द्वारा उसके द्वदयपर विजय पाना दी अन्यायकां ठीक निराकरण 
है। अन्यायका निषेघ बल्पूर्वक करना और अन्यायीके 
प्रति रोष या दण्डका प्रयोग करना एक श्ान्त उपाय है। 
उससे अन्याय रुक भले जाय; उसका बीज और गहराईमें 
चला जाता है |? बापूके इन विचारोंने ही उन्हें विश्ववन्य 
बनाया । दक्षिण-अफ्रिकार्मे ही उनके अन्यायके प्रतिकार 
करनेके नूतन असर “स्विनय अवशाग्का जन्म हुआ ! 
उनका यह अस्न्र जीवनमें “असहयोग?, “सत्याग्रह? आदिके 
रूपमें उपस्थित द्वोता रद्दा । अपमान, मार सहना, जेल तथा 
अनेक दूसंरी यन्त्रणाएँ सत्याग्रहीकों मिलनी अनिवार्य हैं। 
दक्षिण-अफ्रिकारमें बेहद अपमान महदात्माजी और उनके 
खाथियोंको सइना पड़ा । गोरोंने उन्हें अनेक बार पीटा, 
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एक बार अघमरा-सा कर दिया । उनके दो अग्रले दांत एक 
गोरेकी मारसे ही टूटे पर वे सदा हृढ़ और शान्त रहे; 
हनका कहना जो थां--०सत्याग्रह दुबंड एवं कायरका शस्त्र 
नहीं, वहूं संबल एवं मनस्वीका अभेय कवच है |? अंग्रेजोंने 
उनकी भूरि-भूरि प्रशंसा की, जब बरोअर-युद्धमें वे स्वतः स्वयं- 
सेवक बन गये। विश्वने कभी सोचा ही न था कि अपने- 
गर अत्याचार करनेवाले विपक्षीकी आपत्तिमें कोई उसका 
वैबक भी बन सकता है और वह भी बिना शर्त--श्द्ध सेवा- 
पावसे | 


“करमण्येवाधिकारस्तेः---जैसे गीताका यद्द वाक्य उनके 
भीवनमें घ्वनित होता हो । परिणाम क्या होगा, सहायक 
कितने हैं, प्रभाव कया पड़ेगा--यद्ट सब कुछ नहीं । कार्यकी 
माप उसके बाह्य परिणामभ नहीं, कतकि हृदयकी स्थितिसे 
होनी चाहिये | विशुद्ध ताथी न मिले तो अकेले प्रल्यमारुतके 
धम्पुख॒ स्थिरतासे खढ़े द्ोनेंवाले उस महापुरुषको कितना 
0मझा दे किसीने ! प्रवासी-भारतीय-समस्या, खिलाफत 
ब्रान्दोलन, असहयोग-आन्दोलन, सत्याग्रह; पीड़ित-सेवा, प्राम- 
हैबा और अन्तिम भीषण दिनोंकी वह नोआखाली-समस्या-- 
सबमे वही जागरूकता, दृढ़ता और श्रेयकरी ओर निश्चित 
पदोंसे बढ़नेकी प्रवृत्ति | साधनकी विद्युद्धता तथा औद्धत्य- 
अन्यायका तीजत्र प्रतिकार ! 


“विरोधीका द्भृदय परिवर्तन करना है और वह प्रेम 
वथा सेवासें ही द्वोगा ।!? महात्माजीके इस सुनिश्चित 
सिद्धान्तकों अनेकोने श्रान्त रूपमें देखा । अनेकोने उसे 
चाटुकारी तथा पक्षपात कट्टा। भारतका दुर्भाग्यकि इसी विचारके 
बशीभूत एक हिंदू युवककी गोलियोंसे ही उन महापुरुषने 
घरीर छोड़ा | उस सम्रय भी बे प्रार्थनाके लिये प्रार्थना- 
धभामें जा रहे थे | 'राम'---जितकां जीवन इस महामन्त्रसे 
भ्रोत-प्रोत रहा हो; उसके जीवनका विल्यन भी उसमें 
होना ही था ! 


अपने हाथसे कते सूतकी ढेंगोटी पहननेवाले। चर्खेको 
अरक्षिताके प्रतीकके रुपमें स्वीकार करके भारतके प्राचीन 
प्राम्योद्यम एवं आम्य जीवनकी महत्ताकों मशीनोंके वर्तमान 
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युगमें भी उज्ज्यल करनेवाले; सहिष्णुता, त्याग, संयम और 
सादगीकी मूर्ति बापूके जीवनके सम्बन्धर्में जितना लिखा 
गया है, उसके संग्रहसे एक पूरा बढ़ा पुस्तकालय बन 
सकता है | भारतके उन राष्ट्रपुषकी स्वतः लिखी 
“आत्मकथा? एक महापुरुषका आत्मजीव्न है| 


बापूने भारतको केवल खाघीनता ही नहीं दी। यथपि 
कांग्रेके वे रुदा प्राण रहे; हमारे आन्दोलन और हमारी 
स्वाधीनता उन्हींके तप, त्याग, मार्गदर्शन ओर लोकोत्तर 
व्यक्तित्वके पुरस्कार हैँ; फिर भी राजनैतिक पुरुष ( आजके 
शब्दों कृटनीतिश ) बापू कमी नहीं रहे । उन सत्यके 
शोधकका महत्त्व यजनीतिके क्षेत्र जीवनके क्षेत्रम अधिक 
है। उन्होंने सुप्त भारतीय प्रा्णोकों इसलिये झकझोर दिया 
कि उन्हें विश्वास था कि स्वाधीन उद्बुद्ध भारत विश्वक्ों 
शान्ति; अहिता, सत्यका सत्मथ दिखलाबेगा । इसी 
मद्गालक्ष्यकों लेकर वे भारतीय स्वाधीनता-मंग्रामके अमः 
सेनानी बने | 


(हिमालय-जेसी भूल |? बापूकी यह महत्ता ही है कि वे 
अपनी मूछठकों कर्मी छोटी नहीं कहते थे। उन्होंने कभी 
अपनी भूलके लिये दुराग्रह करनेकी बात ही नहीं सोची । 
उनका जीवन कषियोंका सादा) श्रमपूर्ण, नैतिक जीवन 
रहा है | उनके आदेश मारतके आमोंकों अपनी प्राचीन 
संस्कृतिकी ओर लोटनेकी प्रबल प्रेरणा देते हैं। उन्होंने 
अथक उद्योग किये हैं इसके लिये । “दूसरोंके बदल अपने 
दोषको देखों | दूसरोंको क्षमा करों । उनकी सेवा करो | 
उनकी सहायता करों और आवश्यकता पड़नेपर अन्यायको 
हृढ़तापूर्वकिा-पर शान्तिस अस्वीकार कर दो |? बापूका 
जीवनके लिये यह्ट सजीव सन्देश है । 


विश्वकी ईश्वर-विश्वास, भगवन्नाम, सत्य, अहिसाका 
प्रशसत मार्ग दिखानेवाले। जगत्‌के पीड़ित-दलित 
बगंका ध्सत्याग्रह”का दिव्यास्र देकर चैतन्य करनेवाले 
उन दिव्य पुरुषके प्रत्येक जीवन-कार्य एवं प्रयत्ष ही आजके 
अशान्त जगत्‌कों शान्ति दे सकता है, यदि मनुष्य उन्हें 
सचाईसे ख्ीकार करे और अपनाये | --छ० 
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पहामना मालवीयजी 


थम तो माल्वीयजी मदाराजका पुजारी हूँ । यौचनकालतसे 
आजतक उनकी देशभक्तिका प्रवाह अविच्छिन्न है। मैं उनको 
सर्वश्रेष्ठ हिंदू मानता हूँ | वे आचारमें नियमित ओर विचारमें 
अड़े उदार हैं। वे किसीसे द्वेप कर ही नहीं सकते । उनके 


विशाल दृदयमें शत्रु भी समा सकते हैं |? 
--महत्मा गान्बी 


“मैं दावेके साथ कह सकती हूँ कि विभिन्न मतोंके 
मध्य केवछ मालवीयजी मद्दाराज ही भारतीय एकताकी मूर्ति 
चने खड़े हैं |! 

--पैनी बेसेंट 
मद्दामना पण्डित मदनमोहन मालवीयका जन्म तीर्थराज 
प्रयागमें २५ दिसम्बर; सन्‌ १८६१ को हुआ | उनके पूर्वज 
मालवासे प्रयांग आ बसे थे । उनके पिता श्रीत्रजनाथजी 
पक्के सनातनधर्मी एवं आस्तिक थे । उनका भगवद्विश्वास 
अखण्ड था ! शभ्रीमद्धागवतकी कथा या पूजा-पाठ ही 
सआजीविका थी । कोई खतः बुछा ले जाय तो पण्डितजी चले 
नाते | धर्मपत्रीके यह कहनेपर कि घरमें मोजनके लिये कुछ 
नहीं है। उनका बँधा उत्तर था--'कोई कथा या पूजाके लिये 
चुलाये; तब कुछ प्रबन्ध हो ।! लेकिन दान लेनेके वें इतने 
विरोधी थे कि उदार पड़ोसियोंकी सहायता भी मालवीयजी क्री 
माता छिपाकर दही स्वीकार करती थीं। ऐसे विश्युद्ध आस्तिक 
मआाता-पिताका प्रभाव मदनमोहनपर पड़ना ही था | मिर्जापुरके 
प्रख्यात सनातनी पण्डित श्रीनन्‍्द्रामजीकी कन्या कुन्दनदेवी- 
से मालवीयजीका विवाह हुआ। उनका दाम्पत्य-जीवन बड़ा 
सुखी व्यतीत हुआ ! सती-साध्वी पत्नीने सदा उनका 
अनुगमन किया । 


पूज्य मालवीयजी कट्टर हिंदू थे । हिंदू-सिद्धान्तोंकी उन्हें 
सजीव मूर्ति कहना चाहिये । आचारमें अत्यन्त संयर्मी और 
बिचारमें परम उदार--हिंदू-घर्मकी यह विशेषता उनमें बहुत 
स्पष्ट थी। उनका स्पर्शास्पर्शका विचार इतना पूर्ण था कि बड़े 
जंकदनोंके ड्रंटफार्पर एक ओर चौका लगाकर खर्य खिचड़ी 
बना लेना उनके लिये सामान्य बात थी। मालवीय -परिवारसे 
आहर किसीके हायका कश्चा भोजन थे नहीं करते थे। जब वे 
गोलमेजपरिषद्‌में मद्गात्माजीके साथ लंदन गये, उनके साथ 
अख्खाजक, मिह्ठी ओर गौ भारतसे गयी और सब जानते हैं 


कि हरूंदनसे छोटनेपर उन्होंने समुद्रयात्राका सविधि प्रायश्षिक् 
किया था। इतने आचारप्रधान होनेपर भी उनका विचार 
इतना उदार था कि वे कभी किसी दूसरेपर कोई दबाब देते 
ही नहीं थे | 

पूज्य मालवीयजीका ग्रह अपने अतिथि-सत्कारके डिये 
विख्यात था | उनके घरका चुूब्ह्मा प्रातः सूर्योदयके खाथ जछ 
जाता | कोई किसी समय प्रस्थान करनेबाला हो--जो आया 
है, उसे तो मोजन करके ह्टी जाना चाहिये । रात्रिके एक 
बजेतक चौका चलता रहता | अतिथि; आक्षण और गौ--यही 
तो हिंदूके आराध्य हैं | पूज्य मालवीयजीको छोय ब्राह्मणोंका 
पक्षपाती कदने छगे थे। वे कहा करते थे--“कोई ब्राह्मण 
मेरे पास किसी उद्देश्ससे आये और निराश लौटने छगे तो मेरे 
प्राण उससे पहले चले जाने चाहिये ।? प्राणपणसे उन्होंने 
ब्राह्मणोंकी सेवा की और जीवनके अन्तिम दिनोंमें उनको एक 
ही घुन थी--प्रत्येक समर्थ मिलनेवालेसे उस असमर्थ महाप्राण- 
की एक ही याचना होती थी--“मैं गायोंकी सेवा न कर 
सका । एक स्थानपर एक गोशालामें एक लाख गायें सुखसे 
पर्ले-मेरी यद्ट छालसा रह गयी ।? गो-सेवाके लिये, गोचर- 
भूमिके लिये, गोशालाओंके लिये उनका उद्योग कम नहीं 
था | उनसे किसी सामान्य व्यक्तिने भी गौके नामपर कोई 
सहायता चाही तो उन्होंने कमी अस्वीकार नहीं किया | 
उनका कहना था--प्रत्येक ढिंदूके धरमें क्रम-से-कम्म एक 
गाय रइनी ही चाहिये !! 


कं पुराणोंकी सत्यताके सम्बन्धमें प्रत्येक समय शाज्ार्थ 
करनेके लिये तेयार हूँ ।? मइमनाकी यह पोषणा केबल 
मौखिक नहीं थी । पुराणोंपर उनकी अगाघ श्रद्धा थी । 
भीमद्भागवतका पाठ उनका नियमित रूपसे चलता था । 
लंदनके अत्यन्त व्यस्त कार्यक्रममें भी उन्होंने अपने पाठमें 
विराम नहीं पड़ने दिया | उन्हें प्रायः सम्पूर्ण मागबत कृण्ठ थी 
और जब वे गदुगद कण्ठसे भाव समझते हुए श्रीमद्वागवतके 
अग्रेक पढ़ने छगते थे; उनके दोनों नेत्रॉसे अजल अश्रुघारा 
चलती थी । 

“एक साथ एक लाख ब्रह्नचारी एक खानपर ससस्‍्वर 


सामगान करें !? यह महत्वाकाह्ला थी, जिसने महामनाको 
काशी हिंदू-विश्वविद्यालयकी स्थापनामें छगाया। विश्वविद्यालय 
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उनकी भारतकों अमर मेंट हैं | विश्वविद्यालयके लिये कुछ 
- लहायवा प्रात किये बिना वे भोजन नहीं करते थे । जीवनके 
- अन्तिम वर्षोतक उनका यह नियम चलता रहा और तभी 
'बंद हुआ) जब वे सर्वथा असमर्थ हो गये | 


इृद्धावस्था, रोगदाय्या, इतना दुबल शरीर कि उठकर 
"बैठना कठिन; श्रवण एवं नेन्रोंमें शक्ति नहीं, कोई बात 
स्मरण नहीं रहती थी और इस स्थितिमें भी मद्दामना 
'विश्वविद्याल्यके गरीब छात्रेकि सहायक पिता थे, दुखियोंके 
आश्रय ये, उत्पीड़ितोंके शरणद थे, राष्ट्रय आन्दोलनके 
कर्णधारोंके मन्त्रदाता थे । सब उस पितामहके पास उस 
ए्थितिमें भी पहुँच जाते ओर सन्तुष्ट होकर लौटते । 


मदामनाकों राजनेतिक जीवनके लिये कालाकॉकर-नरेश 
“शजा रामपालसिंहजीसे पर्यात्र प्रोत्साहन मिला । कालाकॉकरमें 
'ही महामनाके पत्रकार-जीवनका प्रारम्भ हुआ । वहाँसे प्रयाग 
-आनेपर उन्होंने “अभ्युदय” और “इंडियन ओपिनियन'का 
“सम्पादन हाथमें लिया । सन्‌ १९३१ में गोलमेजपरिषद्में 
“छंदन जानेसे पूर्व सत्याप्रह-आन्दोलनके वे प्रमुख कर्णघार 
हे थे और उनके व्यापक प्रभावके कारण अंग्रेज-सरकारको 
बहुत सोचना पड़ा था उन्हें केवल कुछ दिनोंके लिये भी 
बन्दी बनानेके सम्बन्धमें | एकमात्र महामना ही ऐसे राष्ट्रिय 
कांग्रेसके प्रमुख नेता थे; जिनका प्रभाव देंशके प्रत्येक वर्गपर 
समान रूपस था । मधद्ात्मा गाँधी उन्हें बढ़ा भाई कद्ठते थे। 
राजे-महाराजेकि वे पूज्य थे । धार्मिक जनताके देवता और 
सम्पन्त वर्गके परम आदरणीय थे | सरकारके उच्च कर्मचारी 
उनके प्रभावसे परिचित थे ओर उनका पूरा सम्मान 
करते थे । 


ही] 


दिदू-मद्यासभाके तो मद्यामना जन्मदाता थे । हिंदू.संगठन+ 


हिंदू-बर्मे उनका प्राण (था | उनका रुदा एक ही सन्देश 
था--प्रत्येक हिंदू-घरमें एक गाय हो। प्रत्येक गाँवमें अखाड़ा 
हो । प्रत्येक हिंदू युवक बलवान बने !! लेकिन उनके मनमें 
दंषको स्थान ही नहीं था । दे तो स्पष्ट कहते थे--“विदेशी 
मत पहनो, यह कहना ही द्वेषमूलक है । हमें तो कहना 
है-खदेशी ही पहनो !? जातिगत विद्वेषकों उन्होंने कभी 
प्रश्रय नहीं दिया । 


नोआखालीका वह पेशाचिक हत्याकाण्ड, जराजजेर, 
रोगकृश महामनाने वह समाचार सुना और उनका द्वुदय विद्ध 
हो गया। वह घक्का सम्दाल नहीं सके वे | यह सुमी जानते 
हैं कि नोआखालीकाण्डने ही १२ नवम्बर सन्‌ १९४६ को 
महामनाका बलिदान लिया | उनके अन्तिम सन्देशमें हिंदू- 
संगठन हिंदू जागरणकी कातर पुकार है। उन्होंने कह्य था-- 
“जो हिंदुओंकी शान्तिके साथ नहीं रहने देना चाहते, उनके 
साथ किसी प्रकारकी सद्दिष्णुता नहीं हो सकती ।**“* 'दिंदू- 
संस्कृति और हिंदू-घर्मं खतेेमें हैं | परिस्थिति संकटापन्न है । 
ऐसा समय आ गया है कि हिंदू एक द्वोकर सेबा तथा 
सहायताके साधनोंको परिपुष्ट करें ।? आज भी उन महापुरुषकी 
चेतावनी वैसी ही नहीं है--कैसे कहा जा सकता है । 


एक सच्चा मानव; एक सच्चा आददों हिंदू, एक सच्चा 
मद्गापुरुष आया ओर चला गया । भारतके राष्ट्रिय आन्दोलन- 
ने उससे बहुत कुछ पाया ओर बहुत कुछ वाया हिंदु-जातिने। 
किंतु यदि राष्ट्रके कर्णघार और हिंदू एक होकर उसके 
आदर्शको स्वीकार कर लेते, भारत सचमुच ऋषियोंका भारत 
हो जाता । इिंदू-संस्कृति पुनर्नॉवन प्रास कर छेती; क्योंकि 
मद्दामना खयं हिंदू-संस्कृति, सादगी, सदाचार एवं आददांकी 
जीवित प्रतिमा थे । 


वन्‍्ध मालवीय ! तुम्दें भूछठ न सकेंगे हम, दीनदुखियोंके खुखदायक तुम्हीं रहे । 
पुरुष अनेक पुरुषोत्तम तुम्दीं थे एक, शोर है असंख्य किंतु सायक तुम्हीं रहे ॥ 
विश्ववन्धुताके गीत-गायक बहुत, पर सबके खुद्दद, सब छायक तुम्हीं रहे । 
होते जगतीमें अन-नायक अनेक, किंतु हिंदुओंके एक ही सहायक तुम्दीं रहे ॥ ( प्सम' ) 
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१. सरकंडे। २. व्यय बींबनेवाका बाण । 


भारत-जननि 


( रचयिता--भीशल्रुदमनप्रसादनारायण शर्मा, बी* ए०, एल-एल० बी०) विशारद ) 
शार्दूल-विक्रीडित छन्द 


(४१) 


तू. रखाकर-चीर-मण्डितकुभा .गुदा-त्रपा-रक्षिणी । 
भालः कूट-पयोधरा प्रसवती गल्ला-सुधा-घार तू॥ 
दू है हैम-किरीट-शोभित-शिखा आपूर्ण-घान्यादला । 
माना-र७-सणि-प्रवार-बहुरा माताचअपूर्णश्वरि ! 


(२) 


है. सूस्यापि-सुधाधर-प्रिनयने, पश्मासने, स्वानने ! 
झुझाकाश किरन्वितान तुझ पे है कोर्तनॉसे भरा ॥ 
हैं सारे वत-देश-केश विलसे पुष्प-दुर्मोसे ग्रेंथे । 
गक्ता ओर सरस्वती रविसुता दी्ों प्रिवेणी बनीं॥ 


(३) 


क्या ही औीनगरी छुमा विछसती भूषा ऊुलाट-स्थिता । 
धौम्या तक्षशिला सु-पुष्करवती हैं भद्ग कर्णेन्द्रियों ॥ 
इन्द्रअस्थ बना त्वदीय मुख है, ऐश्वयंका केन्द्र जो । 
है कण्ठस्थल तीर्थराज, जिसमें ये वेद गाये गए ॥ 


(०) 
काशी भाभि बनी मह्णे-वसना आनन्द-चित्काननां | 
भौ यो दक्षिण-उत्ता पथ बने तेरे भुज़ा-नाले हैं॥ 


बकु-प्रान्स, बिहार वक्रशतितः पशमासनोपाञ्ञ हैं। 
है. स्वानयवे, प्रहष्ट-नदने, कल्याण-संवर्दिके ॥ 


(९) 


(५) 
सारी दिग्वधुएँ, अभीष्ट-वरदे ! सह्डीर्तिसें हैं छगी ।/ 
सारे दिकूपति भी दशशोपचरणोंसे अर्चनामें कगे ।? 
पत्नोपासन पश्ुभूत करते कर्मेन्द्रियोस्सगंतः । 
अब्ये भारत-भूति भागवति ! तू है भास्वती भारती |» 


(६) 
तेरे दिव्य अमूल्य दुर्ध-कणमें अ्रीविष्णु-अद्षेश हैं! 
हैं देव्िं, सुपअ, शेष विलसे क्षीरोदर्मे मग्न हो 7 
हैं वीणा-वर-दुण्ड-मण्डित-करा वाणी बनी बारायी ! 
रुद्वाणी शिव-शक्ति साधन-परा, राम रमा हैं रमी ॥ 


(७०) 
तेरे सौम्य श्ुभाइमें पर चुके श्रीराम, श्रीकृष्ण है | 
श्रीसीता, वृषभानुजा कर चुकी हैं भूमिकाएँ यहाँ॥ 


शुओष्या-ब्रज-मध्य संस्करण हैं तेरे झुभादर्शके ; 
जो अद्यापि सचेत-से कर रहे सत्प्राण निष्त्राणके ॥ 


(«) 


तेरे ही जल-बायुमें भ्रथमत; सद्श्ञानकी ज्योतिमें--- 
दूर्वा-संस्कृतिवाटिका कंछन-ती वासन्तिकोल्लाससे ॥* 
यू ही प्राक्तन सभ्यना-प्रजननी अध्यात्म-भावान्विता । 
है सीसा-अतिमुक्त तू विहरती आू-स्वर्ग-संस्कारिका ॥# 


द्वत-विलम्बित छन्द 
अननि | जीवन दे, अय-दायिनि ! 
सुकृत-भाग्य-समुन्नति-दायिनि । 
स्तुति करूँ किस साँति, न जानता; 
कर रहा नति करपित पादमें ॥ 


-++#<२2्यइकनाट ट.छ 


संस्कृतिके रक्षण ओर प्रसारमें बाधक तीन महाम्रम 


पाथआात््य विद्वानोंने अशानसे, मतिश्नमंसे, किसी कुटिल 
वअमिसन्धिसे या अन्य किसी भी कारणसे हो--इन तीन 
“सहाश्रमोंका प्रतिपादन, प्रचार और प्रसार किया-- 


(१) यहाँ आयंजाति बादरसे आयी है । भारतवर्ष 
उसका मूल निवास-स्थान नहीं है । 


(२ ) चार दजार वर्षसे पहलेका कोई इतिदवास नहीं है। 


( ३ ) जगतूमें उत्तरोत्तर विकास--उन्नति हो रही है 
ओर भारतीय दिद्वानोंके मस्तिष्क भी अधिकांशमें ये 
“तीनों शर्तें प्रवेश कर गयीं। काल-प्रमावसे या देवसंयोगसे 
उन्हीं विद्वानोंका सभी क्षेत्रोंमें प्रभाव बढ़ा, जिसका परिणाम 
यह हुआ कि जनतामें उत्तरोत्तर इन तीनों महाश्रमोंका 
विस्तार होने ल्‍मा । इसीका यह फल है कि आज भारतीय 
छोगोंकी अपनी संस्कृति, अपने घम, अपने पूर्वज, अपने 
“मदह्ाभारत-रामायणादि प्राचीन इतिहास, अपने धर्मग्रन्थों,--- 
अति-स्वृति और पुराण-अन्थोंपर अवद्देलना, अश्रद्धा और 
अनास्था बढ़ रही है ! 


हमत्गेग जब बाहरसे आये हुए हैं, तब यहाँकी 
भूमिपर हमारा कोई ममत्व क्‍यों होना चाहिये । यद्यपि 
आजके जगत्‌की देशभक्तिके प्रचारते भारतवर्षको इस 
खमय लोग अपनी जन्म-भूमि मानते हैं और इसके साथ 
अपनत्व भी है; परंठ जबतक इसे पूर्जजोंकी पवित्र पितृभूमि 
नहीं मानते; तबतक भावमें उतनी उच्चता नहीं आ सकती । 


चार हजार वर्ष पहछेका कोई इतिहास नहीं, इसका 
परिणाम हुआ कि हमारे वेद, स्मृति, इतिहास, पुराण--समी 
बार हजार वर्षके अंदर-अंदर बने हुए माने जाने छगे 
और इनमें केवछ कवि-कल्पनाकी भावना होने छगी। 
'पूबंजोंके सब्चे गुणगोरव कल्पनाकी आँधीमें उड़ गये। 
काल छोटी-सी संकुचित सीमामें आंबद्ध होकर हमारा 
विशाल शानभण्डार और गौरवपूर्ण अतीत सर्वथा निष्पभ 
और व्यर्थ दो गया | 


तीसरे अमने तो बहुत बढ़ा अनर्थ किया । सश्टिके 
आदिकाकसे जगतूमें उत्तरोत्तर विकास हो रहा है--इस 
-मान्यताने अतीतके शान; विज्ञान, सम्यता, संस्कृति, घ्म; 


सदाचार, आचार-विचार, बुद्धि-विवेक, शोय॑-वीरय, त्याम- 
तपस्या, वेभव-ऐश्र्य और भाव-प्रमाव--समीपर पानी 
फैर दिया । आज जितनी उन्नति है; उतनी दस हजार कब 
पहले नहीं थी; दस हजार बष पहले जितनी थी, उतनी 
लाख वर्ष पहले नहीं थी । लाख वर्ष पहले जितनी थी, उतनी 
करोड़ वर्ष पहले नहीं थी। श्रम तो यहाँतक फैलाया जा 
रहा था कि सष्टिकी उम्र ही केवल चार-पॉच दजार वर्षकी दे। 
परन्तु वह श्रम तो अब टिक नहीं सका । इसलिये उसको खो 
लोग छोड़ रहे हैं, पर इस विकासवादका मद्दाअ्मम अभी 
बड़े-बड़े मस्तिष्कोमें भरा दे । 

इन तीन भश्रमोंने हम भारतवासियोंकों सहज परमुखापेश्षी 
और परानुकरणपरायण बना दिया है | इसीका एक ताजा 
उदाहरण हमारा “नवविधान? है। इसमें आदिसे अन्ततक केवड 
विदेशीय विधानोंका आश्रय लिया गया है। अपने प्राचीन 
प्रन्थोंमें शासन और राजनीतिपर जो विशद विचार किया 
गया है उसकी ओर देखा भी नहीं गया। इन्हीं अमोक़े 
कारण बाहरसे स्वराज्य मिल जानेपर भी हमारा मस्तिष्क अब 
भी परतन्त्र है । नीयत बुरी न होनेपर भी और अपने 
प्राचीन गौरवकी बातें प्रिय छगनेपर भी इमें यह विश्वास 
नहीं होता कि आजके जगत्‌की अपेक्षा हमारा प्राचीन 
जीवन बहुत उन्नत था और हमारा शानभण्डार बहुमूल्य 
रनोसे भरा था। आज भी खोज करनेपर उसमें ऐसे-पेसे 
रत मिल सकते हैं, जिनकी अन्यान्य उन्नत कहानेवाले देशोको 
कल्पना भी नहीं है। यह अविश्वास इसीलिये है कि हमारे 
मनमें यह बात दृढताके साथ जेंच गयी दे कि जगवूमें 
उत्तरोत्तर उन्नति हो रही है । आज जितनी उन्नति है 
उतनी उन्नति पहले कभी थी ही नहीं | इसीलिये हम प्रत्येष 
विषयमें आजकी उन्नतिकी नकल करना चाहते हैं। यह घोर 
आत्मविस्मृति बड़ी ही बुरी है और इसीके कारण हमारे 
मस्तिष्कमें परतन्त्रताके विचारोंने अपना एक सुरक्षित स्थान 
बना लिया है । 


भारतवासियोंको ग्म्मीर विचार करके अपने शानके 
प्रकाशसे इन तीनों भ्रमोंके अन्धकारका नाश कर देना 
चाहिये--नदीं तो उन्नतिके नामपर अवनतिकी प्रवछ 
घारामें बदते जाना रुकेगा ही नहीं 


ख>्य्कीफिशर 


हिंद-संस्कृति अध्यात्मप्रधान हे - 


प्रधान लक्ष्य मगवरत्माप्ति 
कवनके सभी तेज्रोंमें _व्यात सनातन परम्पराते चली चली 


_भाती हुई अध्यात्मप्रधान घ्ममय सुसंस्कृत “विचार और 


भाचारपणाली? का नाम ही हिंदू-संस्कृति दे । हिंदू-संस्कृति- 
की यह निर्मल धारा अत्यन्त प्राचीनकालसे अविच्छिन्नरूपमें 
प्रवादित है। अतएव हिंदू-संस्क्रति सबसे प्राचीन और 
भपरिवर्तनीय सनातन भारतीय आर्य-संस्कृति है, यही वास्तव- 
में मानव-संस्कृति है । इस संस्क्ृतिमें मनुष्य-जीबनका प्रधान 


_भौर एकमात्र लक्ष्य है--मोक्ष) शन_ या भगव्मातति । 
इसीसे इसमें जीवनकी प्रत्येक किया और चेष्टा इसी लक्ष्यपर 
ध्यान रखकर की जाती है । इसीलिये हमारे पुरुषा थे-चतुष्टयमें 
भ्रन्तिम स्थान मोक्षकों दिया गया है--धर्म, अर्थ, काम और 
प्रोक्ष | सारांश यह कि हमारा अर्थ और काम ( उपभोग ) 
ध्मके द्वारा संयमित-नियमित होता है। घर्मरद्तित अर्थ और 
धमंरह्षित उपमोग (काम ) महान्‌ अनर्थ उत्पन्न करके मनुष्यका 
बिनाद्य कर देते हैं। रावण, बेन) कंस, दुर्योधन आदि 
इसके उदाहरण हैं। केवल “अर्थ! और 'कामःसे युक्त जीवन 
तो पद्य-जीवन है । श्रीमद्धागवत्में कहा है कि “जब 
घर्म लुप्त हो जाता है; तब अर्थ और काममें फँसे हुए. लोग 
कुत्तों ओर बंदरोंके समान वर्णसंकर हो जाते हैं ।# हिंदू- 
पंस्कृतिमें अर्थ तथा कामका त्याग नहीं है। उनकी भी 
बपादेयता है; पर वे होने चाहिये घर्मके आश्रित। वाल्मीकीय 


ग़मायणमें मगवान्‌ श्रीरामजी लक्मणजीसे कहते हैं-- 

घर्माथंकामाः खलु. जीवलोके 

समीक्षिता घमंफलोदयेघु । 
ये तनत्र सर्वे स्थुससंश्य मे 

भायेव वश्याभिमता सपुत्रा ॥ 
पर्ससस्तु सर्वे. स्युरसब्निविष्टा 

धर्मों यतः स्याक्तदुपक्रमेत । 
दरेष्पो भक्‍त्यथेपरो हि. लछोके 

कामात्मता खल्यपि न प्रशस्ता ॥ 

( अयोध्या० २१ । ५६-५७ ) 

# तदाध्व्येधर्मक्0/ विछीयते. नृणां 

वर्णोश्वमाचास्युतलयीमय: । 

ततोष्थेकामामिनिवेशितात्मनां 
शुनां कपीनामिय. बण्णसझुरः ॥ 


( भीमद्भा० १ । १< । ४५ ) 


“नर्के फलखरूप सुख-सौभाग्यादिकी प्रासिमे जो भर्मः- 
अर्थ काम उपाय माने गये हैं, पे तीनों एक घर्ममें वर्तमान 
हैं। घर्मके अनुष्ठानले इन तीनोंकी सिद्धि होती है। इसमें 
मुझे सन्‍्देह नहीं दै--जैसे पतिके अधीन रहनेवाली भागाँ 
अतिथि-पूजनादि घर्ममें। मनोड्नुकूल दोनेसे काममें और 
सुपुत्नवती होकर अर्थमें सहायिका होती है । जिस कर्ममें धमे, 
अर्थ) काम--तीनों सन्निविष्ट न हों) पर जिससे घर्मं बनता हो 
बही कर्म करना चाहिये | घर्मको छोड़कर अर्थपरायण रहने- 
बालेसे लोग द्वेष करने लगते हैं और ऐसे ही कामात्मता भी 
प्रशंसाकी बात नहीं है ।? 

मनु महाराज कदते हैं कि जो अर्थ ओर काम धर्मके 
विरोधी हों) उन अर्थ और कामका त्याग क देना चाहिवे-- 

परिष्यजेदर्थकरामा थो. श्थातां घर्मवर्जितो । 

(४। १७६ ) 

और पधर्म--परम घर्म वस्त॒ुतः वष्दी है; जो मनुष्यकी 

जीवनघाराका मुख श्रीभगवानकी ओर मोड़ दे तथा जिससे - 

अविराम गतिसे बिना किश्वित्‌ भी इधर-उघर भटके जीवनप्रवाह 

निरन्तर समुद्रकी ओर बहनेवाली गद्जाजीकी घाराके सह 
उसी दिशामें बहता रहे#-- 

मनोगतिरविष्छिन्ना यथा. ग़ज्जाम्भसो उम्बुधो । 

इसी प्रकार आगवानके निमित्त किये जनेबाले आसक्ति- 
घूत्य घ्मयुक्त कर्मोका फल बन्धनमुक्ति, दिव्यलोकोंकी प्राति। 
परमात्मरूप परम खातन्त्र्य ( मोक्ष ) की प्रासि एवं शाश्वत 


शान्तिकी उपलब्धि होती दै।। वेद कष्ा गया है--- 


#स मैं पुंसाँ परो धर्मों यतो भत्तिरबोक्षले । 
भदैदुक्यप्रतितता. ययाउछघत्मा. सम्प्रसीदति ॥ 
( श्रीमद्भधा० १ ।२।4 4६ ) 
मलुष्योके किये सबसे बढ़कर परम पर्म बही दे। जिससे 
मीमगवानमें अदैतुकी और कभी न टूटनेवाली भक्ति हो । पेसी भक्तिसे 
सच्चिदानन्द परमात्मादी उपछग्धि करके वह कृतकइत्व हो जाता है? 
+ पमं आचरितः पुंसा वाक्ानः/कायबुद्धिमिः । 
छोकान्‌._ विशोकान्‌ू_ वितरत्यथानन्त्यमसब्निनाम्‌ ॥ 
( अमद्भा० ४ । १४। १५) 
धमनुभ्य यदि मन) वाणी, शरीर और बुडिसे पमेंका आचरण 
करे तो वह धर्म उन्हें शोकरदित दिव्यकोक प्रदान करता दै तथा 
यदि भर्म करनेवाढे पुरुष स्वगोदि कोकोंके भोगोंमे जासक् न दो 
तो वही भर्म उन्हें मोदी प्राप्ति करवा देता हे ।' 


+ हिंदू-संस्कृति अध्यात्मग्रधान है # 
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ईसा वास्थमिदर सर्व परिकक्ष अगत्यों अगत। 
तेन स्यक्तेन भुआीभा मा गृधः कस्यस्थिदूधनस ॥ 
झुवंज्रेवेह कर्मांणि जिजीविषेच्छतर*, ससाः । 
एुयं स्वयि नास्यथेतो5स्थि न कम छिप्यते नरे # 

( धर चजुबेंद ४० । १-२ ) 


“अखिल विश्वमें जो कुछ भी जड-चेतन जगत्‌ है; यह 
क्षय ईंश्वरसे व्याप्त है | उस ईश्वककों साथ रखते हुए, त्याग- 
पूबेक भोगते रहो । इसमें आसक्त मत द्ोओ । किसीके भी 
बनकी ृच्छा मत करो । इस जगतूमें इस प्रकार ईश्वरप्रीत्यर्थ 
कर्म करते हुए सो वर्षोतक जीनेकी इच्छा करो यों त्याग- 
भावसे किये गये कर्म तुझ मनुष्यमें लिप्त नहीं होंगे। इसके 
अतिरिक्त अन्य कोई मार्ग नहीं है ।! 

श्रीभगवान्‌ गीतामें कहते हैं-- 

यज्ञार्थात्कर्मणोअन्यन्न छोको5य॑._ कमंबन्धनः । 

तदर्थ कम कौस्तेय. मुक्तसक्ः समाचर ॥ 

(१।९) 
यज्ञ ( भगवान्‌ ) के निमित्त किये जानेवाले कर्मों 
अतिरिक्त दूसरे कमोमें छगा हुआ मनुष्य कर्मोंसे बन्धनकों 
प्राप्त द्वोता है | अत अर्जुन | तुम आसक्तिरहित होकर 
उस यश ( भगवान्‌ ) के लिये ही भलीभॉति कर्म करो |? 
भीमद्वागवतर्म कद्दा है-- 


वाया. भनसेन्द्रियर्वा 
बुद्ध.या55वसमना वानुसतस्वभावात्‌ । 

करोति बद्‌ यत्‌ सकछ॑ परस्मै 

नारायणायेति 


कायेन 


समपयेक्षत्‌ ॥ 
(११।२।१६ ) 
धारीरसे, वाणीसे, मनसे, इन्द्रियोंसे, बुद्धिसे, अददक्कारसे 
अनेक जन्मों अथवा एक जन्मके खमाववबश जो कुछ भी 
करे; सब परमपुरुष भगवान्‌ भीनारायणके लिये ही है---इस 
भावसे उन्हें समर्पण कर दे ।? 
भगवानले गीतामें स्वयं समपंणकी आशा की है-- 
बत्करोषि यदक्षासि यज्जुदोषि ददासि यत्‌। 
अत्तपस्यसि क्रोन्‍्तेय.. तसकुरुष्ष. मदप॑णम ॥ 


(९।२७) 


“अर्जुन | तुम जो कर्म करते हो, जो खाते हो, जो इवन 
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करते हो, जो दान देते हो और जो तप करते हो, यह सब 
मेरे अपंण करो ।? 

इस अर्पणका फल भी भगवान्‌ वहीं बतलाते हैं-- 

झुभाझुमफलेरेव_ मोदयसे.. कर्मबन्घनेः । 

संन्यासयोगयुक्तात्मा विमुक्तो.. मामुपैष्यसि ॥ 

( ९। २८ 2» 

“इस प्रकार जिसमें समस्त कर्म मुश्त भगवानमें अपंण 
हो जाते हैं--ऐसे उंन्यासयोगसे युक्त चित्तवाले तुम शुभाश्ुभ- 
रूप कर्मबन्धनसे छूट जाओंगे और उनसे छूटकर मुझको 
प्रा्त होओगे ।? 

हिंदू-संस्कृतिका प्रधान और मूल खरूप यही है। यह 
संस्कृति जीवको विषयासक्तिके नीचे स्तरसे उठाकर अध्यात्म- 
के उच्च स्तरपर ले जाती है। इसका प्रत्येक साधन, विचार और 


कर्म आत्माकों परमात्मातक पहुँचानेमें सद्धायक होता है। 


धर्म और समवितरण 
मोक्ष जीवनका ध्येय है । इसीलिये हिंदू-संस्क्ृतिमें धर्मके 
साथ जीवनका अविच्छिन्न सम्बन्ध दे | छोटे-से-छोटे कर्मसे 
लेकर बढ़े-से-बड़े कर्ममें घर्म सदा संलम है | परम घम्म तो 
भगबानकी भक्ति ही है। पर उसके साथ कुछ ऐसे लक्षण 
घर्मके बरतलाये गये हैं, जो सभीके लिये परम उपादेय हैं । 
भीमनुमद्ाराज कहते हैं-- 
वैदः स्मृति: सदाचारः स्वस्थ च प्रियमात्सनः । 
एतकातुर्विय॑ प्राहुः साक्षाद्धमेस्य रक्षणम्‌ ॥ 
(२।१ १२ ) 
जो वेद और स्मृतिके द्वारा प्रतिपादित सत्पुरुषोंके 
द्वाण आचरित और अपनेको प्रिय छगनेवाला ह्ो#--ऐसा 
चार प्रकारका घर्मका साक्षात्‌ लक्षण बतछाथा गया है । 


# अपनेकों प्रिय छगे, बेसा ही आचरण दूसरोंके प्रति करे । 


अपनेको सम्मान, प्रेम, हित, द्ेष-दम्मरहित सदब्यवहार प्रिग 
कुगता है, तो दूसरोंक साथ भी वैसा ही करना चाहिये । 
महाभारतमें आया दै---- 

शअयतां भर्मसवेस्ब॑ अुत्वा चैवावधारयंताम्‌ 

आत्मनः प्रतिकूलानि परेषाँ न समाचरेव्‌ !! 

घर्मका सबंख--सार सुनना और उसे धारण करना चाहिये । 
जो कुछ भी अपनेसे प्रतिकूल दो, दूसरोंके साथ भी बैसा व्यवहार 
नकरे | 
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चतिः क्षमा दमोउस्ते्य क्यौचमिन्द्रियनिप्रहः । 
धीर्विद्या सत्यमक्रोधो दशक घरंक्षणम्‌ ॥ 
(मनु० ६। ९२ ) 


'ूति, क्षमा, दम ( मनका संयम » अस्तेय, शौच, 
इन्द्रियनिम्रह, घी ( विशान » विद्या ( अध्यात्मविद्या ) 
सत्य और अक्रोध--ये दस घमेके लक्षण हैं |? 


धऔमद्भागवतमें _सः मानवध्मको तीस लक्षणोसे 
अतलाया गया है-- 


सत्यं दया तपः छौय॑ तितिक्षेक्षा शमो दमः । 
अहिंसा ब्रह्मचर्य थत्यागः स्वाध्याय आजंवम्‌ ॥ 
सनन्‍्तोषः समइक सेवा आस्येहोपरमः शानेः। 
नृणां.. विपयंयेदेश्ञा. मौनसात्मविमशंनम्‌ ॥ 
शजादयादे: . संविभागों भूतेम्यश्च यथाइंतः । 
'तैष्कत्मदेवताब॒ुद्धि! सुतरां नूचु पाण्डव ॥ 
कअऋवर्ण कीसेन चास्व स्मरर्ण मद्तां गतेः। 
सेवेज्यावनतिदांस्य॑ सख्यमात्मसमपंणम्‌ ॥ 
जुणामयं परो धर्म: सर्वेषां समुदाहतः। 
त्रिगहक्षणवान्‌ राजन्‌ सर्वात्मा यग्रेन तुष्यति ॥ 
( ७। ११ । ८-१२ ) 


सत्य; दया; तप॥ शौच तितिक्षा, उचित-अनुचितका 
विचार) मनका संयम, इन्द्रियोंका संयम) अहिंसा, ब्क्षचये, 
स्थाग; स्वाध्याय) निष्कपटता, सनन्‍्तोष, समदृष्टि; महापुरुषोंकी 
सेवा, धीरे-धीरे सांसारिक भोगोंकी चेश्टसे निबृत्ति, मनुष्यके 
अमिमानपूर्ण प्रय्षोोका फल विपरीत होता है--ऐसा विचार, 
मौन, आत्मचिन्तन, अन्न आदि पदार्थोंका प्राणियोंमें 
बथायोग्य विभाजन; उन सभी प्राणियोंको--विशेष करके 
मनुष्योंकी अपना आत्मा और इष्टदेव ह्वी समझना) संतोंकी 
परमगति, भगवानके गुण-माहात्म्यादिका श्रवण, कीर्तन और 
झरण, उनकी सेवा, पूजा और नमस्कार; उनके प्रति 
दाल्य, सख्य ओर आत्मसमर्पण--यह सभी मनुष्योंके लिये 
परम घर्म है । इस तीस लक्षणवाले धर्मके पाठनसे सबके 
आत्मारूप भगवान्‌ प्रसन्न होते हैं । 


इन लक्षणोंपर विचार करके देखिये । जिस संस्कृतिमें 
धर्मके ये लक्षण हों, उससे जगत्‌का कोई भी प्राणी कैसे 
डुखी हो सकता है । मनुब्यमें ही नहीं, प्राणीमात्रमें 
आत्मबुद्धि या इृष्देवबुद्धि रखना और अल्लादि पदाथोंका 


# सर्वे भन्राणि पदयन्तु मा रम्मिरुग्लभाग्मदेत्‌ + 


सबमें समान भांवसे यथायोग्य विभाग कर देना--हइसले 
बढ़कर समवितरण और क्या हो सकता है ! 


भीभगवानते गीतामें तो यहाँतक कह दिया है-- 


पशुशिष्टादिनः सम्तो मुच्यम्ते सर्वकिल्यियें! । 
भुअते ते त्व॑ पापा ये पचन्त्यात्मकारणात्‌ ॥ 
(१।९११) 
धयश्से बचे हुए. अन्नको खानेवाले भ्रेष्ट पुरुष ठमस्त 
पापोंसे छूट जाते हैं; पर जो पापी मनुष्य अपने शरीर- 
पोषणके लिये ही अन्न पकाते हैं, वे तो ( अज्की जगह ) 
पाप ही खाते हैं ।? 
इसीसे हिंदू-घरमें नित्य पद्चमहायश होता है । 
संसारमें पाँच प्रकारके प्राणी हैं और उनके परस्पर सहयोगझे 
सबकी पुष्टि-तुष्टि और संरक्षण-संवर्धन होता है। ये पॉच 
हैं--देवता, ऋषि, पितर; मनुष्य और इतर समस्त प्राणी | 
देवताओंसे ( भूमि, जछ) सूर्य; चन्द्रमा आदिके द्वारा ) 
संसारको इष्टभोग प्राप्त होते हैं । ऋषि-मद्रियोंसे शान 
मिलता है, पितरोंसे भरण-पोषण और परम हितकी सद्भावना 
प्रात होती है । मनुष्य अपने-अपने कमोंके द्वारा एक दूसरेकी 
सेवा करते हैं एवं पश्मु, पक्षी) इृक्ष-लछतादि सबके सुखके 
लिये सदा अपनेको अप॑ण किये रहते हैं । इन पॉचचोमे 
मनुष्य विशेषरूपसे योग्य और साधनसम्पन्न है । 
इसीलिये मनुष्यपर सबकी पुष्टिका दायित्व है। कर्मका 
उसीको अधिकार है | अतः मनुष्यका यह कर्तव्य है कि 
बह जो कुछ उपार्जन करे, उसमें सबका भाग समझे; क्योंकि 
वह सभीके सहयोगसे कमाता-खाता दै--जीवन-यापन करता 
है । इसीसे यशसे बचे हुए अज्ञको अर्थात्‌ इन पाँचोंके अपने- 
अपने भागोंकों देनेके बाद जो बच रहता है; उठ अन्नको 
जो खाता है; वह “अमृत? खाता है। पर जो कमाईमेंसे दूसरोंका 
उचित भाग उन्हें न देकर सब अकेला हृढ़प जाता है; 
बह पाप खाता है । 


आजकल कुछ लोग कहा करते हैं कि “म तो इसीडिये 
ध्साम्यवादः चाहते हैं कि व्योेगोंको रोटी-कपड़ा मिले। 
हिंदू-संस्कृतिमें इस रोटी-कपड़ेकी कोई व्यवस्था नहों है ।” 
पर ऐसा कहनेवाले हिंदू-संस्कृतिके खरूपसे सबेया अनमिड 
हैं | असछ बात तो यह है कि रोटी-कपड़ेकी जेंसी व्यवशा 
हिंदू-संस्कृतिमें है, वेसी अन्यत्र कहीं नहीं हे | अन्य 
स्थानोंमें कहीं कुछ अधूरी व्यवत्या है तो वह किसी देश" 


# हिंदू-संस्कृति अध्यात्मत्णान है # 
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विशेषकी सीमामें ही अवरुद्ध है। बद भी केवल मनुष्योके 
लिये और उन मनुष्योंके लिये है; जो अपने मतके हैं । 
परन्तु हिंदू-संस्कृतिमें यह व्यवस्था प्राणिमात्रके लिये दे। 
यहाँ तो प्रत्येक जीवको भगवान्‌ मानकर उसकी सेवा 
करनेका आदेश दे | 


सो अनन्य जाकें असि मति न टरइ हनुमंत + 
मैं सेवक सच्राचर रूप स्वामि मगवंत ॥ 
व्यवहार सबसे अधिक ममत्वका व्यवहार सन्‍्तानके 
प्रति होता है। देवषि नारदजी धर्मरशाज युधिष्टिरसे कद्दते हैं-- 
४ ॥ 
आत्सनः पुश्रवत पर्येत्‌ लैरेघामन्तरं कियत्‌ ॥ 
( श्रीमद्धा० ७। १४ । ९) 
“हरिन, कुँँट। गधा; बंदर, चुहा, साँप; पक्षी और 
मक्‍्खी आदिको अपने निज पुत्रके समान समझे । उनमें 
और पुत्रोंमें अन्तर ही कितना है ।! 


कितनी उदार संस्कृति है यह, जिसमें प्राणिमात्रको 
अभयदान ही नहीं, सच्चा स्नेहदान है और सबके लिये 
यथायोग्य वितरणकी सुव्यवस्था है । आजकल तो “अधिक 
अन्न उपजाओ! की तरंगमें बंदर, हरिण और नीलगाय-जैसे 
पशुओंके सांभूहिक संहारकी राक्षसी व्यवस्था हो रही है। 
आजका स्वार्थी मनुष्य किस स्तरपर आ गया है ! आश्चर्य 
यह कि इन बन्दरमार लोगोंको प्राणिमात्रको आश्रय देनेवाली 
समतासम्पन्न उदार दिंदू-संस्कृतिमें साम्प्रदायिकताकी बू 
आती है ! और इसकी निन्दा करनेमें उन्हें सुख 
मिलता है !! 

समता 

यह अवश्य दै कि हिंदू-संस्कृतिमें समता विवेकपूर्ण 
है । हिंदू इस बातकों जानते हैं कि समता आत्मामें होती 
है; शरीरके व्यवहारमें नहीं होती । हिंदु दार्शनिकोंका 
यह अनुभव दे कि सृष्टिकी स्थिति प्रकृतिकी विषमतामें ही 
है। जहाँ प्रकृतिका वेषम्य मिट जाता है, वहाँ जगतका 
अखित्व ही लोप हो जाता है । वह तो महाप्रलयकी अवस्था 
है; जिसमें प्रकृति देवी परमात्माके अंदर प्रविष्ट होकर सो 
जाती है। 


- इसी़िये हिंदू विद्वान्‌ जिन जीबोंके आकार-प्रकार/ 
खान-पान) व्यक्षद्वार-बर्तावमें कभी समता हो दी नहीं सकती 


हि० ४० अं» ११४-- 


उनमें भी ब्रक्म--परमात्माकों समभावसे बिराजित देखते हैं । 
भगवान्‌ कहते हैं-- 

विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मण गवि इस्तिनि। 

शुनि चेव श्रपाके व पण्डिताः समदर्शिनः ॥ 

( गीता ५ | ६८ ) 

वे पण्डितजन विद्या-विनयसम्पन्न ब्राक्षणमें, चाण्डालमें 
तथा गो) हाथी ओर कुत्तेमें भी समदर्शी द्वाते हैँ | 

यहाँ कोई कह सकते हँ--'ब्राह्मण और चाण्डारू--दोनों 
ही मनुष्य ईं। इनमें समदर्शन ही क्यों) समान व्यवद्वार भी हवा 
सकता दे ।? ( यत्रपि यह संभव नहीं ) उनस यद्द कहना 
है कि मनुष्यकी बात तो ठीक है--पर गाय) हाथी» कुत्तेके 
साथ भी क्‍या समर व्यवह्ारकी बात कभी सोची जा सकती 
है ! गौका दूध छोग चाबसे पीते हैं कुतियाका काई नही 
पीता; द्वाथीकी सवारीम गौरव माना जाता हैं; कुत्तकी 
सवारी कोई नहीं करना चाहता। द्वार्थी जितना खाता है, 
कुत्ता उतनेसे दबकर मर जा सकता है। द्वाथी, कुत्ते और 
गायके आकार-प्रकारमें भी बड़ा भेद है । इस अवस्थामें इनमें 
सम-व्यवद्वारकी बात कहना पागलपन मात्र दे । पर व्यवद्दरमें 
विषमता द्वोते हुए भी प्राणिमात्रमें एक ही आत्मा-- 
एक ही भगवान्‌ सदा विराज रहे ढें, इस बातको हिंदू देखता 
है । वह ब्राक्षणके साथ ब्राह्मणोचित, चाण्डालके साथ 
चाण्डालोचित तथा गो) द्वार्थी ओर कुत्तेके साथ उनके 
योग्य व्यवहार करता है; परन्तु उनमें नित्य एक ही 
परमात्माकों देखनेके कारण किर्साक साथ असदृव्यवद्दार नहीं 
करता और न व्यवद्दारकी विषमतास उसके प्रेम और 
परमात्मभावमें द्वी न्‍्यूनता आती हू । 


जिस प्रकार अपने मस्तक, द्वाथ, पर आदि अज्ञोमें 
आत्ममाव समान दोनेके कारण मनुष्य उनके व्यवहारमें 
भेद रखता है--मस्तिष्कसे विचार करता है; भुँहसे खाता 
और बोलता है, द्वाथोंसे आदान-प्रदान करता, लिखता- 
पढ़ता है ओर पेरोंसे चलता है | एक अज्ञंस दूसरे अज्ञका 
काम नहीं लेता; क्योंकि वह जानता है कि यह संभव ही 
नहीं है । परन्तु सबके सुख-दुःखका समान रूपसे अनुभव 
करता है और समस्त शरीरमें समान प्रेम करता हैं । उसी 
प्रकार व्यवद्वारमें भेद रखता हुआ भी हिंदू प्रत्येक प्राणीके 
साथ आत्माके नाते सदा समभावापन्न रइता है; और वह 
जेंसे अपने योगक्षेत्र तथा कल्याणके लिये प्रयज्ष करता है; 
देसे ही अन्यास्य जीयोंके छिग्रे भी करता है । 


डेट 


| # सर्वे मद्राजि पश्यन्तु मा कक्षिहुःलमाप्मबेत्‌ # 








मगवान्‌ गीतामें कहते हैं-- 

आध्मौपस्येमग सर्वत्र सम॑ पहश्यरि योउड्ुेन । 

झुर था यदि वा दुःखं स योगी परमो मतः ॥ 

(8६। ४११) 

“अर्जुन ! जो योगी अपनी ही तरह समस्त भूतोंमें सम 
(आत्माको) देखता है और सुख या दुःखको भी सबमें सम 
देखता है, वह परम भेष्ट योंगी माना गया है |? 

यदि कहीं किसीके साथ कभी व्यवशरमें युद्धादि-जेसी 
क्र क्रिया करनी पड़ती दवै तो वेसे ही जैसे मनुष्य अपने 
किसी सढ़े अद्भका विकार निकालनेके लिये शज्जक्रिया 
( ऑपरेशन ) कराता है । गीतामें भगवानने अर्जुनको 
स्थान-स्थानपर युद्धके लिये आशा दी है । पर साथ ही यह 
कहा है कि राज्यकी आशासे, कामनासे; आसक्तिसे और 
अहंकारके वशमें होकर युद्ध न करों । युद्ध करो मेरी 
आशा मानकर) मेरे लिये; मेरी प्रसन्नताके लिये, मेरा कर्म 
मानकर । ऐसे विकट कर्ममें भी न आसक्ति रहे! न किसीके 
साथ बेर रहे--रहे केवछ भगवत्परायणता, भगवद्धक्ति 
और भगवत्कर्म । इसीका नाम अनन्य भक्ति है। इसीसे 
भगवद्याति दो जाती है |# 

यह हिंदू-संस्कृतिकी ही विशेषता है कि इसमें विषमतामें 
समता देखनेका तथा क्र कर्म भी अनासक्त और निर्बैर 
रहकर उन्हें भगवत्कर्म बनाने एवं उनमें भक्ति और परायणता- 
का संयोग करनेका कोशल प्रास दे । 

व्यावहारिक अनेकतामें तात्विक एकता और प्रकृति- 


जनित जगतूकी विषमतामें परमात्माकी नित्य समता देखना. 

हिंदू-संस्क्ृतिकी विशेषता है । इसी संस्कृतिमें यह अनुभव 

करके बतलाया गया दै कि यद्ट सारा जगत्‌ एक ही भगवान- 
से निकला है, उन्हींमें स्थित दे और उन्हींमें समाता है | 

यतो था इमानि भूतानि जायस्ते येन जातानि जीवन्ति। 

थत्‌ प्रयन्त्यभिसंविशन्ति । तद्‌ अद्धा-- ( तैत्तिरीय० ३।१) 
# मत्कमंकन्मत्पमोी.. अद्धकः सन्वर्जित: । 
निर्गें: सर्वभूतेबु यः स मामेति पाण्डव ॥ 

(गीता ११ । ७५ ) 

भरजुन ! जो उुरुष मेरे द्वी दिये कर्म करता है, मेरे परानण 

है, मेरा भक्त है; आसत्तिरहित है, समस्त प्राणियोंमें वैरमाबसे 

रहित है; यह ( अनन्य मततियुक्त पुर ) मुझ ( भयवानू ) 

को ही प्राप्त दोत है । 





एवं शस सर्वंगत परमात्माकी अपने-अपने कर्मोंके द्वारा 
बूजा करके मनुष्य जीवनकी परम और चरम सफलताकों प्रात 
कर सकता है || * 
वर्णघर्म 
अपने-अपने कर्मोके अनुसार भगवानके विधानसे जीवकों 
जिस वर्णमें (या जिस योनिमें ) जन्म प्रहण करना पढ़ता 
है, उसके जो स्वाभाविक कम हैं, यही उसके “अपने कर्म? 
( स्वकर्म ) हैं। यही वर्णघर्म है । वर्णधर्ममें सबके ढिये 
प्रथक.प्थक्‌ रूपसे कर्म नियत हैं। वर्णधर्मक॑ अनुसार जिस 
बर्ण या जातिकी जो पैतृक आजीविका है; उसीको अपनाकर उसी- 
में धन्तुष्ट झरना और उससे जो कुछ उपाजन हो। उसको 
यथायोग्य रीतिसे समाजमें वितरण कर देना उसका कर्तव्य है। 
जन्मसे ही वृत्ति नियत होनेसे न तो किसीमें कभी प्रतिस्पर्धा 
का भाव आता है, न कोई किसीकी ब्ृत्ति छीननेका प्रयत्न 
करता है। इसके अतिरिक्त, वंशपरम्परासे आजीविकाके 
जो साधन चले आते हैं, स्वाभाविक ही उनमें उस वंशके छोग 
निपुण हो जाते हैं । उनके रक्त-मांसमें उसके भाव भरे रहते 
हैं । इससे उनका कार्य बहुत सुन्दर और सुचादुरूपसे सम्पन्न 
होता है। 
बर्णोमें न तो आत्माकी दृष्टिसे कोई भेद है और न कर्म- 
भेदसे उनमें कोई छोटा-बढ़ा है | अपने-अपने स्थानपर 
उभीका समान महत्त्व है। सभी अम्योन्याश्रित हैं, एक 
दूसरेके पूरक और सहायक हैं तथा सभीकी अपने-अपने स्थानपर 
विशिष्ट उपयोगिता है ! ब्राह्मण शानबलसे, क्षत्रिय बाहुबछूसे, 
वैश्य घनबर्से और धरूद्र जनबछ तथा भ्रमबलसे गौरबशाली 
है। यही इनका स्वघर्म है। इनकी उत्पत्ति मी एक ही भगवान्‌: 
के दिव्य शरीरसे हुई है। ब्राक्षणकी भगवानके श्रीमुखसे, 
क्षत्रियकी बाहुसे, वैज्यकी ऊदसे और थूद्रकी चरणोंते 
हुई है 
आइ्यणोडख मुलमासीद्‌ बाहू राजम्यः कृतः। 
रऊूरू सदस्य यदू वैज्यः पद्धर्यां शूद्भरो लजाबत # 
( आम्वेद १० । ९० । १२ ) 
# यतः . प्रवृक्तिमूंतानां बेन - सर्वमिदं ततस्‌ । 
स्वकर्मणा तमम्य्य सिद्धि बिम्दति मानवः ॥ 
(गीता १८ । ४३ ) 
जिस ( परमेश्वर ) से सम्पूर्ण प्राणियोंकी उत्पत्ति हुई है और 
थो इस समस्त जनदयें भ्याप्त है; उस परमेश्वरकी अपने स्थाभाषिक 
कमोंके द्वारा पूजा करके आतुष्य सरिडिको प्राह होदा है । 


# दिपु-संस्कृति भष्यात्पायान है # 


ट्थ्थ्‌ 








ये खब अपने-अपने कमंका सुचारुरूपसे धम्पादन करते 
रहें तो जन्‍्मान्तरमें वेउथ बर्णके होते हैं। जैसे नाटक-मण्डली- 
में किसी अमिनेताके द्वारा अपने जिम्मेका अभिनय सफलता- 
के साथ सम्पन्न किये जानेपर उसे दूसरे भेष्ट पात्रका अमिनय 
मिल जाता है; वैसे ही इस जगन्‍नाटकर्मे सफल अभिनेताकों 
जन्मान्तरमें उच्च वर्णकी प्राप्ति होती है । 

कर्म और पृनरजन्म 

हिंदू-संस्क्ृतिमें 'कर्म' और (पुनर्जन्म”का सिद्धान्त अनुभव- 
सिद्धरूपसे भान्य है। कर्मका फल अवश्य भोगना पड़ता दे 
और कर्मानुसार जन्मान्तरकी प्राप्ति होती रहती है एवं जबतक 
मगवद्याप्ति या मुक्ति नहीं हो जाती; तबतक यह जन्म-मरण- 
का प्रवाह चलछता द्वी रहता दे। मरनेपर कर्मानुसार जीव 
आतिवाहिक देह प्राप्त करके तेजःप्रधान देव-देहसे स्वर्गांदि 
छोकोंमें अथवा वायुप्रधान पितृ-प्रेतादि-देहसे पितृ-प्रेत- 
ल्लेकोंमें जाता है; परंठ इसके सिद्धान्तमें अनन्तकालीन स्वर्ग 
या नरक नहीं है। स्वर्ग या नरकादिके धुख-दुःख भोगकर 
जीव पुनः अपने कर्मानुसार अच्छी-बुरी योनियोंमें जन्म लेता है। 

मनुष्य कर्म करनेमें स्वतन्त्र है और फलमें परतन्त्र है । 
निषिद्ध कर्माचरणसे अन्धकारमय दुःखप्रद नरकादि लोक 
और नीच पश्ञा-पक्षी आदि योनियाँ प्राप्त होती हैं और 


पवित्र वैध कर्मेके फलस्वरूप सुखमय स्वर्गादि छोक और 
उस भ्रेष्ट वर्णकी मानब-योनि प्रास होती दे । छान्दोग्यो- 
पनिषद्‌में कहा है-- 

रमणीयचरणाः "** * * 'रसणीयाँ योगिमापथ्चेरन्‌ बाह्मण- 
थोषिं वा क्षश्रिययोर्मि वा वैश्ययो्नि या'*'“"“कपूयचरणा। 
कपू्मां योनिमापग्रेरन्‌ श्वयोनिं वा सूकरयोर्निं वा 'चण्डाक- 
थोनि वा । 

(५।१०।७ ) 

८उन जीबॉमें जो अच्छे आचरणवाले द्वोते हैं, वे शीघ्र 
ही उत्तम भ्रोनिको प्रास होते हैं | वे ब्राक्षणयोनि, क्षत्रिययोनि 
अथवा वैश्ययोनिको प्राप्त करते हैं तथा जो अशुम आचरण- 
बारे दोते हैं, वे तत्काल अश्युभयोनिको प्राप्त होते हैं। वे 
कुसेकी योनि) धकरयोनि या चाण्डाल्योनि प्रात्त करते हैं |? 

आश्रम 

बर्णव्यवस्थाकी भाँति ही हिंवू-संस्कृतिमें आश्रम- 
व्यवस्था है । हिंदू-संस्कृतिका साध्य त्याग है; भोग नहीं। 
संसारके तुब्छ, अल्प, सीमित और दुःखमिश्चित भोगेंमें 
स्ासक्ति न रखकर जीवनको त्यागमय बनाना इसमें महत्वकी 


बात मानी जाती है | हिंदू-संस्कृति्में स्वाभाविक ही भोगी- 
की अपेक्षा त्यागीका स्थान ऊँचा है। महान्‌ सम्नाट भी त्यागी 
महात्माओंकी चरणधूलि सिरपर चढ़ानेमेँ अपना सौभाग्य 
समझता है। कितके पास कितना अधिक धन-ऐश्व्य है, 
इसका कोई महत्व नहीं है । मदस्य है इस बातका कि कौन 
कितना बड़ा त्यागी है। पाश्चात््योंके संगसे जबसे भारतने इस 
त्यागके महत्वकों भुछाया और अपनी संस्कृतिके सिद्धान्तोंके 
विरुद्ध भोगैश्वर्यके पीछे पागल हुआ, तमीसे जीवनका लक्ष्य 
मानकर उसकी दृष्टि केवल अर्थ और अधिकारपर टिकने छगी 
और तभीसे अनाचार दुराचार; चोरी; छल) कपट) चोर- 
बाजारी, रिश्ववखोरी आदि दोष आ गये और ये तबतक नहीं 
मिट सकेंगे; जबतक कि त्यागकी मदृत्ताका यथार्थ अनुभव 
न हो जायगा। 

हमारे आश्रमधघर्ममें आरम्भसे दी त्यागकी शिक्षा दी जाती 
है। “अझचर्याश्रम”मेँ राजकुमार भी गुरुकुलमें उसी रूपसे 
रहता है, जिस रूपमें एक निर्धनका बालक । और नियमतः ही 
वहाँ. समस्त विलास-सामग्रियोंका--ऐन्द्रिय सुखोपभोगोंका 
त्याग और मन-इन्द्रियका संयम रखना पड़ता है। त्यागकी इस 
प्रथम घाटीकों पार करके वह “गृहस्थाश्रम'में आता है,यदँ उसे 
भोगोमें रहकर त्यागी बनना पड़ता है। घन कमाता है पर अपने 
छिये नहीं, सोरे समाजके लिये, विश्वके लिये--भगवानके 
लिये । पुत्नोत्पादन करता है, पर अपने लिये नहीं, समाजके 
लिये, घर्मके लिये, भगवानके लिये | वह संयमी और 
जितेन्द्रिय होता है । बद सारे समाजका सेवक द्वोता है । तीनों 


आश्रमौका और प्राणिमात्रका आश्रय द्ोता है |& सबकी 
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# यथा बायुं समाभित्य वतंन्ते सबंजन्तवः । 

तथा. गृहस्थमाभित्य बनते सर्ब॑ आश्रमा: ॥ 

यस्माव्‌ त्रयोदप्याअमिणों शानेनाननेन चान्वहम्‌। 

गृदस्थेनेव. धार्यन्ते. तस्माज्ज्येहठाश्रमों. गृही ॥ 

स॒ सन्धार्य: प्रयस्नेन स्व॒र्गमक्षयमिच्छता । 

सुख॑ चेद्ेच्छता नित्यं योध्वायों दु्बलेन्द्रिये: ॥ 
( मनु० ३ । ७७-७९ ) 
व्तैसे सब प्राणी प्राणवायुका आश्रय लेकर जांते हें, वैसे दी 
सभी आश्रम गृहस्थाअमीका आश्रय छेकर ज॑ते हैं; क्योंकि गृहस्य 
ही नित्य गिधा और अक़्का दान देकर तोनों आश्रमबालोंको 
रिकाये रखता है, अत: ग्रृहस्पाअमी पुरुष तीनों आश्रमोंसे ओर है । 
जिसको स्वरगके अक्षय सुखकी तथा इस छोकमें सुखकी शच्छा हो, 
उसको प्रयत्नपूर्वक ग्रृहस्माअम बारण करना चाहिये, जो अजितेन्द्रिय 

पुरषोके द्वारा बारण नहीं किया जा सकता !! 


हा] 


# से मद्राणि पदयन्तु मा कब्िहृःखमास्मयेत्‌ # 
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सेवा करके प्रसादरूपसे जो प्राप्त होता है; उसीको अम्बतरूष 
जानकर वह अपना काम चल्णता है। इस आशभ्रममें जीवनका 
एक महान्‌ उत्तरदायित्वयुक्त कर्मपूर्ण अंश बिताकर और 
अपने सुयोग्य त्यागभावापन्न उत्तराधिकारीपर घरका भार 
सौंपकर त्यागके पथमें और भी आगे बदढनेके लिये वह “वानप्रस्थ? 
आश्रममें पहुँचता है और अन्तमें चतुर्थाअ्रम--संन्यासमें सम्यक्‌ 
प्रकारसे सम्पूर्ण त्याग करके परमात्माके साथ एकात्मता प्राप्त 
करता है । चारों आश्रम उत्तरोत्त अधिकाधिक त्यागकी 
स्थितिर्में ले जानेवाले हैं और अपने-अपने पूर्वाश्रमकी सुदृढ़ 
मित्तिके आधारपर स्थित हैं | 


विवाह 

हिंदू -संस्कृतिमें विवाइ कभी न इटनेवाला एक परम 
पविन्न धार्मिक संस्कार है; यज्ञ है । वह इन्द्रियपुलभोगके लिये 
नहीं, बल्कि पुत्रो्रादनके द्वारा परछोकगत पितरोंको सुख 
पहुँचाने और देवताओंको ठुष्ट करनेके लिये है । इसमें 
विवाह-विच्छेदकी बात तो दूर रहीः। जन्म-जन्मान्तरतक 
पति-पत्नीका पविन्न सम्बन्ध बना रहता है | इसीसे हिंदू-स््रियाँ 
पतिके शबके साथ हँसते-हँसते सती हो जाती हैं | हा गये- 
गुजेरे जमानेमें मी सतियोंक चमत्कार होते द्वी रहते हैं# । 

बड़ोंकी सेवा 

हिंदू-संस्क्ृतिमं माता-पिता, गुर और श्रेष्ठ पुरुषोंकी 
बन्दना तथा भंवाका बड़ा महत्त्व है | मनु मद्दाराज कहते हैं-- 

आचार्यश्र पिता चेव माता आता स्व पूथजः। 

नार्तेनाप्यवमन्तब्या.. आह्णन.._ विशेषतः 0 
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# अभी हालमें सीतापुर के चमखरि ग्राममें एक सती दो गयी 


है । इस सम्बन्ध हमारे पास बहुत-से पत्र आये हैं । समभीमें छिव्ता 
है कि अग्नि अपने-आप प्रकट हो गयी थी । उन पत्रोंमेंसे श्क पत्र 
यह है जो श्रीमनोहरलालजी वैश्यका लिखा हुआ है । इमने 
जॉचके लिये बहाँ अपने एक आदमीको भेजा था । उन्होंने भी इस 
घटनाको सवंथा सत्य बतलाया है-- 
सतीका चमत्कार 

ग्राम पाताबोझ-महो्ूं। ( सीतापुर ) निवासी औरामचरणलाल- 
के पुत्र भीसरयूप्रसादजी बैश्यकी सुपुत्रं। श्रीजयदेवीका जन्म महोली- 
में हुआ था । अ्जयदेवंके पिता जूनियर दवाई स्कूल महोलीमें आज 
भी अध्यापक है। श्रीजयदेवी बचपनसे ही भगवानूका भजन, 
साधन और रामायणपाटठमें विशेष रुचि रखती थी । आज्से सात 
बर्ष आठ मास पूर्व उसका विवाह चमख्नरि ग्राम-निवासी ओद्धारका- 
प्रसादजी वैश्यके पुत्र अराधेकाकजीके साथ सम्पन्न दुआ । विवाह 
महोरीमें ही हुआ था । 

ओजयदेदीजी चमस्तरि ग्राममें रहते दुए पातिजत-बर्मका पाकते 
करठी हुई पति पं परिवारकी ठेवामें अदुरक्त रहीं। 


आचार्यो अद्याणो मूर्तिः पिता मूर्ति: प्रजापतेः | 
माता पृथिण्या मूर्तिस्तु आता स्वो सूर्तिरात्मनः ॥ 
य॑ मातापितरों छोशं सहेते संसवे नुणाम्‌। 
न तस्य निष्कृतिः शक्या कतुं वर्षशलैरपि ॥ 
अिष्वप्रमाचन्नेतेषु॒ श्रीछ्लोकान्‌ विजयेदू गरृही । 
दीप्यमानः स्ववपुषा देववदिधि भोदते ॥ 
( मनु० २। २२५७५, २२६, २२७, २१२) 
“आचार्य, पिता, माता और बढ़े भाई--इनका, इनसे 
सताये जानेपर भी; अपमान न करे | त्राझणको तो विशेषरूपसे 
इनका अपमान नहीं करना चाहिये । क्योंकि आचार्य 


ब्रह्माकी ५[ति। पिता प्रजापतिकी मूर्ति, माता प्रथ्वीकी मूर्ति 


इक समय उनके पतिकी अवस्था २२ साल एवं श्रीजयदेवी- 
जीका १९ बों वर्ष पूरा हो रद्द हे । श्नके पतिदेव श्रीराधेछालजीका 
पौषकृष्ण १२ शुक्रवार ता० १६ दिसम्बर सन्‌ १९४९ को सन्ध्या- 
समय ४ बजे खवगंबास हो गया । तब श्रीजयदेबीजीने सबसे कहा 
कि “बिना स्नान किये हुए कोई भी ब्यक्ति मेरे पतिके शवकों स्पर्श 
न करे एवं न रनान किये बिना कोई घरमें ही प्रवेश करे और कोई भी 
रोये नहीं । फिर अपने श्वशुर श्रीद्वारकाप्रसादजीसे कहा कि “आप 
पुलिस सीतापुर तथा मद्दोरको सूचना कर द॑जिये, जिससे पीछे 
आपको कोई परेशान न करे ।! हतनेमें तो यह समाचार चारों 
ओर फैल गया । 

तदनन्तर श्रीजयदेवीजी सनानादिसे निषृत्त होकर रात्रिभर 
भऔीरामायण-पाठ करती रहीं । दूसरे दिन बारह बजे मध्याहकालू- 
तक पाठ, स्वाध्याय, भगवन्नाम-कीर्तन शत्यादि होता रहा । बादमें 
रबी श्मशान-घाटको रवाना हुई | हजारों आदमियोंकी भीड़ साथ 
थी । पुलिसके अधिकारियोंने कई प्रकारके प्रश्न श्रीसतीजीसे किसे । 

अीसतीजीने केबल इतना ही कहा, ईश्वर ! तुम्हीं सबके पक- 
मात्र सहायक हो । तुम्हीं मेरा बेढ़ा पार रंघाओ ।” भगवत्पार्थना 
करती हुई वे शबके आगे-आगे ग्रामसे दक्षिण तीन फरलाँग- 
तक गयीं । 

पौषक्ृष्ण १३ शनिवारकों २ बजकर २० मिनटपर पतिका सिर 
झपनी गोदमें रखकर राम-राम करती हुई वे चितापर बैठ 
गयीं । सतीजीने पहले आंसूर्यमगवानूकी ओर हाथ जोड़कर देखा । 
फिर नतमस्तक दो पुनः सूर्यभगवानूका ओर देखा । एकाएक 
उनके दोनों नेत्र अरुणिमामय हो गये, रछा८ चमकने छगा । फिर 
अम्तिम बार सूर्यभगबानूकी ओर देख दोनों हथेलियोंको घिसा। 
तुरंत दी अभिदेव भ्रज्वकित हो गये। सब कोग “जय-जय' पुकार उठे । 

उनके श्रशुर श्रीद्वारकाप्रसादर्जाने पूछा, “बेटी ! हमारे लिये 
क्या भाशा होती है तो कह्दा---“स्वंसम्पत्तिमान्‌ होओगे।” फिर पिता 

तथा दारोगाको आशीर्वाद देकर मगवानका स्मरण 

करने रूगीं और थोड़ी दी देरमें क्रम्तिमयय होकर अपने पतिसहित 
परम वामकों सिधार सर्मी ! 


# दिवू-संस्कृति अध्यात्मप्धान है # 


९०१ 
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और बढ़ा भाई अपनी ही दूसरी मूर्ति है ( इनका अपमान 
उन-उन देवताओंका अपमान करना माना जाता है )। 
बाल्कोंको जन्म देकर उनका पालन-पोषण करनेमें माता- 
पिताको जो बुः्ख सहना पढ़ता है; उसका बदला सैकड़ों 
धर्ष सेवा करनेपर मी नहीं चुकाया जा सकता |! 
धो ग्रहस्थी ( माता, पिता और गुरु ) इन तीनोंकी 
सेवामें तत्पर रहता है; वह तीनों छोकॉपर विजय प्रात 
करता है और खर्गमें धर्यके सदश अपने तेजस्वी शरीरके 
द्वारा प्रकाश करता हुआ आनन्दमें रहता है ।? 
अभिवादनशीकूस्थ नित्य बृद्धापसेविनः । 
चत्वारि तस्य वर्धस्ते आयुर्विद्या यश्ों बम ॥ 
(मनु० २। १२१ ) 
जो मनुष्य नित्य बड़ोंकी प्रणाम करता है और उनकी 
सेवा करता है, उसके आझु विद्या; यश और बल चारों 
बढ़ते हैं |? 
हिंदू-संस्कृतिके कुछ महत्त्वपूर्ण छक्षणोंका यहाँ दिग्दर्शन 
कराया गया है । बस्तुतः हिंदू-संस्कृति अध्यात्मप्रधान है। 
व्यावहारिक लोकद्वितका पूरा ध्यान रखते हुए सत्य और 
न्यायपूर्ण साधनसे अनासक्त होकर लछौकिक उन्नति करना 
और उसमें भी जीवनके चरम लक्ष्य भगवानकों कमी न 
भूलते हुए. क्रमशः भगवानकी ओर बढ़ते रहना इसका 
प्रधान खरूप है। पवित्र भारतवर्षमें इस महान्‌ संस्कृतिका 
उदय हुआ इसीसे भारत धन्य है और धन्य रहेगा । 


गायसन्ति देवाः कि गीतकानि 
घन्यास्तु॒ ते आरतभूमिसागे। 
श्वर्गांपवर्गास्पद्मागंभूते 


भवन्ति भूयः पुरुषाः सुरयात्‌ ॥ 
रु ( बिष्णुपुपणण २। ३१ । २४ ) 
“ेवतालोग भी निरन्तर यही गाया करते हैं कि 
जिन्होंने स्वर्ग और मोक्षके मार्गभूत भारतवर्षमें जन्म 
लिया है; वे पुरुष हम देवताओंकी अपेक्षा भी अधिक 
तोमाग्यशाली हैं ।? 
अहो अमीषां किमकारि शोमनं 
प्रसक्ष पूषां स्विदुत स्वयं हरिः। 


ऊब्ध॑ नूपु भारताज्िरे 
सुकुन्दसेवीपयिक स्पृष्ठा द्वि नः॥ 
कि दुच्करेने: 


दोगादिलियाँ धुजयेन  फल्युना । 


म॒ यज्र नारायणपादपछुज- 
स्मृतिः प्रमुष्ठतिशयेन्द्रियोस्सवात्‌ ॥ 
कल्पायुषां स्थानजयास्पुनर्भवात्‌ 


क्षणायुषां. भारतभूजयो. वरम्‌। 
क्षणेन मर्व्येन  कृत॑ 


संस्यस्थसंयास्थ्यसर्य पद. हरेः 
( शीमद्भा० ५। १९। २१-२१ ) 
देवता भारतवर्षमें उत्पन्न हुए भनुष्योंकी इस 
प्रकार महिमा गाते हैं--'अद्या ! जिन जीवोंने भारतवर्षमें 
भगवानक़ी सेवाके योग्य मनुष्यजन्म प्राप्त किया है; 
उन्होंने ऐसा क्या पुण्य किया है ! अथवा इनपर स्वयं 
श्रीदरि ही प्रसन्न हो गये हैं ! इस परम सौमाग्यके लिये तो 
निरन्तर हम भी तरसते रहते हैं | हमें बड़े कठोर यश) 
तप ब्रत और दानादि करके जो यह तुच्छ ख्र्गंका 
अधिकार प्राप्त हुआ है--इससे क्‍या छाभ है! यहाँ तो 
इन्द्रियोंके भोगोंकी इतनी बहुलता है कि उसमे दबे रहनेके 
कारण कभी भ्रीनारायणके चरणकमलोंकी स्मृति होती ही 
नहीं । यह स्वर्ग तो क्या--जहाँके निवासिय्रोंकी एक-एक 
कल्पकी आयु द्वोती दै। किंतु जहाँसे फिर संसार-चक्रमें 
छोटना पड़ता है। उन ब्रह्मलोकादिकी अपेक्षा भी 
भारतभूमिमें थोड़ी आयुवाले होकर जन्म लेना अच्छा है; 
क्योंकि यहाँ धीर पुरुष एक क्षणमें ही अपने इस मर्त्यंशरीरसे 
किये हुए सम्पूर्ण कर्म श्रीमगवानको अर्पण करके उनका 
अभयपद प्राप्त कर सकता है |? 

जगत्‌के लोग निष्पक्ष भावसे इस संस्कृतिके भव्य और 
दिव्य खरूपको समझें तो उन्हें बड़ा भारी आश्वासन 
मिलेगा और यहाँके निवासियोंका तो यह परम कर्तव्य ही 
है कि वे--जो आज अपने घरकी महात््‌्‌ संस्कृति और 
उसके पावन सिद्धान्तेसि अनमभिश रहकर परमुखापेक्षी 
बन रहे हैं, अपनी पवित्र आर्य-संस्कृतिकी अवद्देलना करके 
केवल ५्ञर्थी और “अधिकार? के पीछे प्रमत होकर 
धसनातनधर्म'के विनाशमें ही कल्याणकी भावना कर रहे हैं 
एवं फलखखरूप उत्तरोत्तर पाप-तापके मलिन और दुःखप्रद 
पंकमें फँसे जा रहे हैं--शीघ्र चेतें, अपनी संस्कृतिको जानें, 
समझें और अपनायें । भारतवर्षका सिर ऊँचा करनेके लिये 
उसके पास कोई वस्तु थी तो वह उसकी अध्यात्मप्रधान संस्कृति 
ही थी । इस अध्यात्मको अपनाकर अपना और इसे 
आजके अशान्त जगत्‌को देकर उसका छ्लेश दूर करके ही 
भारत अपने पुण्य कर्तव्यका पालन कर सकता है| भगवान्‌ 
हमारी बुद्धिमें प्रकाश दें और अखिल विश्वका मज्ञल करें | 
--हनुमानप्रसाद पोशर 


परमादरणीय 


क्रियासिदि। सत्ये मवति महतो नोपकरणे। 

डँगलियोंपर गिननेके लिये भी अपर्यात सिद्ध होनेवाले 
अंग्रेजोंको भारतपर शासन करते देखकर बच्चा केशवरावका 
मन आकुल हो जाता था । देशभक्ति माताके दूधके साथ ही 
उसके रग-रगमें मरी थी । नागपुर-किलेपर पह्टरानेवादे 
यूनियनजेककी उतारकर उसपर राष्ट्रष्वज फदरा देनेके लिये 
दुछू ही बच्लोंके साथ घरसे सुरंग खोदनेका साहस इसने 
बचपनमें ही किया । रहस्योद्घाटन द्वोनेपर मा-बापने दॉर्तोत्ले 
उँगलछी दवा छी । नागपुरके सनातनी ब्राह्मण पं० 
ओवलीरामजी पन्‍्तको इस बच्चेका पिता बननेका सौभाग्य प्रास 
हुआ | बच्चेका पूरा नाम श्रीकेशवरावजी हेडगेवार था । 
सम्पत्तिद्दीन, पर प्रतिप्रित बंशमें इन्होंने शक्त संबत्‌ १८१२ 
( विक्रमीय संबत्‌ १९४६ ) की प्रतिपदाके दिन जन्म लिया । 
इन्होंने बारहवों वसनन्‍्त भी नहीं देखा था किनागपुरके सन्‌ १९०२ 
के प्लेगमें इनके माता-पिता साथ ही परलोकवासी हुए, | 

प्रारम्भिक जीवनपर इनके यशस्वी बड़े भाईके उम्र 
स्वभावका प्रभाव पड़ा । पर देशभक्त जीवनके लिये जिस शान्ति) 
मैत्री और प्रेमकी अपेक्षा थी; वह खवतः इनमें आ गया । 
इनके अन्‍्तःकरणमें राष्ट्रोडर और छोकसंग्रहकी ज्वलन्त 
आवनाएँ थीं, फलतः घोर अपराध माना जानेपर मी इन्होंने 
धबन्दे मातरम? आन्दोलन किया और विवश होकर अनुशासन- 
प्रिय हेडमास्टरने इन्हें स्कूछसे प्रथक्‌ कर दिया । 

सन्‌ १९१० में आप कछकता मेडिकल कालेजमें मरती हो 


दा० हेडगेवार 

गये | वहाँ आपने ,बंगवासियोंसे गहन आत्मीयता स्थापित की । 
दीन-दुखियोंकी सेवाके लिये आप सदा आगे रहने छगे । 
यह उत्तम गुण सल्जीनोंके बछ्पर शासन करनेवालोंको केसे 
सह होता, फलतः इनके पीछे पुलिस पढ़ गयी । सन्‌ 
१९१५-२४ तक अनेक संख्याओंगें काम करते हुए आपने 
आसेतु द्िमाचछ समस्त हिंदुओंके ठंधटनकों ही भारतोद्धारके 
लिये सर्वभेष्ट और सुगम पथ समझा और इसीलिये आपने 
सन्‌ १९२५ ई० की विजयादशमीकों 'राष्ट्रिय स्वयंसेयक- 
सहय”की शुभ स्थापना की । इनकी निष्ठा, छगन) श्रम और 
स्नेदशील स्वभावके कारण इनके जीवनकालूमें दी सह भारतके 
प्रत्येक प्रान्तमें व्यास हो गया । 


आपने सह्ृको अपना प्राण समझा और आजीवन ब्रद्मचारी 
रहे | सादा जीवन और उच्च विचारके साथ आपने हिंदू: 
समाज, हिंदू-धर्म और हिंदू-संस्कृतिके त्राणके लिये अपने 
बहुमूल्य जीवनका एक-एक कण छगा दिया । भगवान्‌ 
भीराम, श्रीकृष्ण, राणा प्रताप, बीर शिवाजी और ग़ुरुगोविन्द- 
सिंद आदि वीर, तपस्वी और भारतके लिये सर्वस्वापण 
करनेवाले प्रातःस्मरणीय हिंदुओंके जीवन आपके पथके 
प्रकाश-स्तम्म थे । यद्यपि सन्‌ १९४० के जुनमें अस्वास्थ्यके 
कारण आपकी पाग्रभौतिक काया पश्चमूर्तो में समा गयी, फिर भी 
आप अबतक सहुके आदर्श) क्रियाशील और नेष्टिक सदस्योंके 
ही नहीं; समस्त ढिंदू-दृदयोंके प्राणप्रिय हैं और इस घरापर 
जबतक हिंदू जीवित हैं, तबतक आप अमर हैं। -:पशिवनाथ दुबे 


कुछ विज्रोका परिचय 


दिदू-संस्क्ृति--( सादा ) बाहरी मुखपृष्ठपर--हसमें 
दिखाया गया है कि हिंदू-रंस्कृतिका मूल उद्गम परमात्माहै। 
परमात्माका प्रतीक “प्रणव” है | अतः प्रणवकों 
आधार मानकर इस संस्कृतिकी घारा चलती है । भगवानका 
आश्रय होनेपर उसमें शुभका प्रादुर्भाव दोता है। “स्वस्तिक 
ही शुभका प्रतीक है । इस शुभ भावके फलस्वरूप षोढश- 
दल कमलके विकासकी भाँति शुद्ध दृदयमें अर्दिसा, सत्य, 
अस्तेय, अह्मचर्य, यश) दान; तप संयम) कर्मफछमें विश्वास, 
पुनजन्ममें विश्वास, परलोकमें विश्वास, वर्णभ्रमधर्मका आधार, 
स्याग; दया; कर्तब्यपाकषान और शौर्य--इन १६ 
की उत्पत्ति होती है। इनका परिणाम होता 'उकज 30 ४ 
समता और सर्वात्मदर्शनकी प्रातति | इसके फलस्वरूप यहाँ 
मनुष्यका जीवन सदाचारबुक्त, शान्त, परमात्मनिष्ठ और 
आनन्दमय हो जाता है | और अन्तर्मे उसे परमात्मरूप 
अगवद़ामकी उपलब्धि हो जाती है। यों हिंदू भगवानसे ही 
निककता दे, भरवानमें ही रहता हे ओर अन्तमें सगवानमें 


ही प्रवेश प्रात करता है । 
हिंदू-संस्कृति--( रंगीन ) प्रष्ठ मुखप्ृष्ठ-श्समें (१) 
राम-राज्यके रामदरबारमें कुत्तेकी भी फरियाद सुनी जा रही 
है, ( २ ) हिंदू-संस्कृतिका परिचय राग-देषरहित, 
तपरवी, सत्य-अध्दिसाकी प्रकटमूर्ति ऋषियोंके सादे-सीधे इस 
अरण्य-आश्रममें मिलता है, जहाँ त्रिकालश समदर्शी गुरु 
द्विज बालकोंको योग्य शिक्षा दे रहे हैं । यशकुण्डमें अग्नि 
प्रजजलित है; और सिंह, गौ, हरिण एक साथ निवास 
करते हैं, ( ३ ) मोक्ष ही परम ध्येय है, यह मानकर 
नवयुवक राजकुमार सिद्धार्थ अपनी तरुणी पत्नी और 
नवजात शिशुकों त्यागकर रात्रिके समय बेराग्यकी प्रबछतासे 
निकल जाते हैं, ( ४ ) घर्मफर अडिग रहनेवाले गुरु 
गोविन्दर्सिदके पुत्र अपनेको इँसते-हँसते दीवालमें खुनवाकर 
डक अनुपम इश्य उपस्थित कर रहे हैं और (५ ) आय॑- 
तिके परम गौरवस्वरूप सतीत्यकी रक्षाके लिये भारतीय 
देवियां प्रस्यक्तित उप्निसरोवरमें कृद-कृदकर सानन्द 
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अवगाइन कर रही हैं। इस चित्रमें हिंदू-संस्कृतिके प्रधान 
चिह्न गो; वृषभ; शहयु। कमछ ओर प्रणव अक्डित हैं। नीचे 
गम्धबोंका हरियश-कीर्तन चित्रित है। 
हिंदूु-संस्कृतिमे ऋषि-आश्रम--(रंगीन) प्ष्ट १-- 
ऋषि और ऋषि-बालक यश-अध्ययनमें छगे हैं । पश्चु-पश्ठी 
निर्भय विचर रहे हैं। 
श्रीराघधाकृष्ण-दर्पेण-द्शंन--पृ४ २४--यह अत्यन्त 
सुन्दर कलापूर्ण पद्दाड्डी चित्र है । सामने खुली छत- 
पर पश्मीकारीके कामकी चौकीपर कीमखाबका मसनद- 
तकिया छगा है। दो सखियाँ माला गूँथ रही हैं | फव्वारा 
चल रहा है । नीचे दूरपर पहाड़ोंके ब्रीचमें सुन्दर कमलोंका 
ध्रोवर है । किनारेपर फूलोंसे छदे वृक्ष हैं और सामने 
सारस-पंक्ति विद्दार कर रही है | भीराधा-कंष्ण बड़ी तन्‍्मयताके 
साथ दर्पणमें छवि देख रहें हैं | श्रीराधाकृष्णकी प्रसन्नता 
और तनन्‍्मयताका भाव बहुत ह्वी आकर्षक है । 
भीराधाकृष्णकी मुरली-लीला-- पृष्ठ २५--यहद 
भी पहाड़ी चित्रशेलीका अति सुन्दर चित्र है। चारों ओर 
नक्काशीका कार्य है। भ्रीराधाकृष्णका भावसौन्दर्य बड़ा ही 
मनोहर शिवजी है। के 
भ्रीव्रजेन्द्रनन्द्न॒ श्रीकृष्ण शरत-पूर्णिमा 
( रासलीला )-(रंगीन) ए४ ५६--ये दोनों नाथद्वाराकी 
कलमके बहुत सुन्दर सुनहरे चित्र हैं। 
श्रीराम-लक्ष्मण-सीतासे भरत एवं माताओंका 
मिलन--प्रूष्ठ ८ ९--चित्रकूटके मिल्नका सुन्दर दृश्य है। 
बाल्मीकि-आश्रममें नारद्‌-- पृष्ठ ८ १--देवषि श्रीनारद- 
जी मदर्षि वाल्मीकिजीसे बातचीत कर रहे हैं। पब॑त, ब्ृक्षावली, 
कुटिया आदिका दृश्य बड़ा ही मनोहर है । 
उम्रा-मद्देश्वर--४४ २२५--यह द्वाथीदाँतकी बहुत ही 
सुन्दर मूर्ति है | त्रिवाडुर स्टेटके पुरातत्त्व-विभागके अध्यक्ष श्री 
टी० ए० गोपीनाथ रावने एक छं]टगारएआ:5 ० प्रांघतप 
[००ा००7००४ए नामक विशद प्रन्थ तीन भागोंमें लिखा 
है | इसमें शात्जीय बहुत-से हिंदू-देवमूर्तियोंके प्रकारभेदका 
बड़ा ही विशद वर्णन दे। इससे पता लगता है मूर्तियाँ 
मनमानी नहीं बनती । उनके सद्दलों शास्त्रीय भेद बहुत ही 
महत्त्वके हैं | इन्हीं शाजजीय वर्णनोंके अनुसार विभिन्‍न देव- 
मूर्तियों बनायी जाती थीं। इस अक्लमें इस “उमा-मह्ेश्वर' की मूर्तिके 
अतिरिक्त जिवाहुर-कोचीन-सरकारके सौजन्यसे प्रकाशित जितनी 
मूतियोंके चित्र हैं; वे समी इसी प्रकारकी शास्त्रीय मूर्तियाँ हैं । 
माखनलीला--४४ ३१६--पहाड़ी(बसोली) चित्ररौली- 
का सुन्दर चित्र है। भीकृष्णका सला ग्वाडबालक ऊखलपर चढ़ा 
है, उसके कन्घोंपर चढ़े भीकृष्ण छींकेपर रक्स्ी मठकीसे माखन 


निकाल रहे हैं। दूसरे सवा और बंदरके हाथमें भीकृष्णके दिये 
हुए.माखनके लौंदे हैं । गोपाज्नाने इस आनन्दका आस्वादन 
करनेके लिये मथानी छोड़कर अपने मुँदको छिपा रक्खा है | 
दानलीला-पृष्ट ३३९--भीकृष्ण और उनके सस्वा नाना 
प्रकाककी भावभज्षिमाले दूघ-दद्दीका दान छे रहे हैं । 
शक्ति-शक्तिमानका प्रेमस्वरूप--( सुनदरा ) पृष्ठ 
ड४०--कलाकी दृष्टिसे यह चित्र बहुत ही सुन्दर है। 
सजन-पालन-संदार--( रंगीन ) ४ ५१३--एक ही 
मगवानके तीन स्वरूप सनातन घर्ममें माने गये हैं । ब्र्माके रूपसे 
बे जगत्‌का तथा विविध योनियाका खजन करते हैं, विष्णुके 
रूपसे जल, वायु, अन्न ओषधि आदि।े द्वारा भाँति-भांतिसे 
उनका पालन करते हैं और रुद्र ( मह्देव ) के रूपसे उनका 
विविध रोगों, छड़ाइयों, अग्नि-जलादिके द्वारा संहार करते हैं | 
भीराधाकृष्णका घषोविद्ार---५७ ७ १ २-वनमें वर्षासे 
बचनेके लिये श्रीराधाकृष्ण दोनों कामरीकी एक धृघी तानकर 
उसमें छिप जाते हैं | ग्वाल-बाल भी पेड़के खोडलमें छिप 
गये हैं । सामने एक सखी उन्हें देख रही है | ऊपर मेघोंसे 
भरा हुआ आकाश है; जिसमें बकर्पक्ति उड़ रही दै। प्रकृति 
और मानवके भावोंका उत्तम सामझ्स्य इस चित्रमें है । 
श्रीकृष्ण गौ चराकर छोटना--४४ ७०१२-- 
सन्ध्या--गाधूलिके समय बनस लौट रह हैं। इसमे श्रीकृष्ण, 
उनके सखा और गायोंके भाव देखने योग्य हैं । दिनभर प्रतीक्षा 
बिताकर ब्जनारियाँ बड़ी उमंगसे फूल बससाकर इन दिव्य गापाल- 
का स्वागत कर रही हैं। यह चित्र बोस्टन-सप्रद्ालयम सुरक्षित 
है | डाक्टर कुमारस्वामीने रंगोंमे इस प्रकाशित किया था। 
श्रीकृष्णका दावानल-पान--पए४ ७ १३--यह बसौली 
शैलीका चित्र है। यदद शेंली अपने चटकील रंगोंक कारण 
बहुत विख्यात है। 
पुण्यदानसे नरकके प्राणियोंकी मुक्ति-/४ १९३-महाव्‌ 
पुण्यात्मा मद्दाराजा विपश्चितृकों मरनेपर किसी साधारण पापके 
कारण नरकके मार्गंसे छे जाया गया । व जब नरकोक समीप 
होकर आगे बढ़े तो नरक-यन्त्रणासे पीड़ित प्राणियाकों बड़ी 
शान्ति मिली । इसका कारण पूछनेपर उन्हें बतछाया गया कि 
“आपके पुण्यमय शरीरसे छूकर बदनेवाली बायुम इतना प्रभाव 
दैकि उसके छगनेसे इन प्राणियांकी यातना मिट गयी है । आपके 
दर्शनसे यमलछोकके यन्त्र, शस्त्र, अम्ि आदि सब कोमल दो गये हैं |? 
इसपर राजाने कहा कि “जब मेरे कारण इन पीड़ित प्राणियोकों सुख 
मिलता दै; तब में यहाँ नरकमें ही रहूँगा |? अन्तमे स्वयं घर्मराज 
और इन्द्र वहाँ आये । उदारददय राजाने अपना साय पुण्य 
नरकके प्राणियोंको अर्पण कर दिया । सब नरकके प्राणी नरकसे 
मुक्त हो गये। राजाकों भी इस त्यागरूप पुण्यसे परमात्माकी 
प्रासि हो गयी | इसका विस्तृत इतिद्वास मार्कप्बेयपुराणमें दे। 


क्षमा प्रार्थना 


कई वषसे हिंद-संस्कृति-अड्डके प्रकाशनकी बात चल रही 
थी; परंतु विपय बहुत व्यापक होनेके कारण यह सोचा जा रहा था 
कि सब विषयोपर पूर्णरूपसे विचार किया जाना तो सम्भव 
नहीं होगा। क्योंकि हिंदू-संस्कृतिका प्रत्येक विषय इतना 

द है कि उसपर प्रथक्‌ विशेधाहु निकाला जा सकता है 

और कुछ अधूंरे-से विषयोंका विशेषाक उपयुक्त नहीं होगा; 
परंतु हमारे आदरणीय ग्राइकों तथा मित्रोंने बहुत जोर दिया। 
तब हिंद-संस्कृति-अड्ड; प्रकाशित करनेका निश्चय किया गया | 
विषय-सूची बढ़त लंबी बन गयी | काट-छोट करनेपर जितने 
विषय रहें, उनपर लेख लिखवानेका प्रय॒त्न किया गया । 
परंतु उनमें भी बहुत-स बिपय छूट गये | तथापि “कल्याण 'के 
प्रेमी विद्वान मद्ानुभावोंने परिश्रम करके जो लेख टलिस्वि, थे 
बहुत ही उत्तम और मनन करने योग्य हें | इस दृश्सि यह 
अड्ड हमारी ठुन्छ बुद्धिक अनुसार अधूरा हानेपर भी बहुत 
उपादेय हो गया है | पाठकीका कदतिक सन्‍्तापप्रद हाभा, ये 
तो उनके पढ़नेपर ही पता लगेगा । 

इस अट्डमें ऐस बहुत-से विषयोपर लेख प्रकाशित हुए 
हैं, जिनका सम्पादकोंको पूरा श्ञान नहीं है । साथ ही लेखकोंने 
भी अपने-अपने शान, दृष्टिकोण तथा मतके अनुसार दी उनपर 
विवेचन किया है | ऐसी अवस्थार्म लेखोंमें प्रकाशित मतके 
लिये लेखक मद्दानुभाव ही उत्तरदायी हैँ । किन्दींको कोई 
हन्देंइ द्वो तो लेश्थक महोदयोसे दी पूछना चाहिये । 

हमारे परम आदरणीय संत-महात्माओं, आचार्यों, 
विद्वानों; कवियों तथा सम्माननीय अधिकारियाोने झृपापृर्वक 
लेख; कविता; सन्देश आदि भेजकर जो हमारा 3उपकार किया 
है, इसके लिये हम हृदयसे उनके कृतज्ञ हैं। छेख इतने अधिक आ 
गये कि सबका प्रकाशित करना असम्भव हा गया; इससे 
बहुत-से लेख प्रकाशित नहीं हो सके हैं | बहुत-सं अधूरे तथा 
बहुत-सा अंश छोड़कर प्रकाशित किये गये हैं। इसके लिये 
हम हाथ जोड़कर सब महानुभावोंस क्षमा चाहते हैं | छेखक 
महोदय हमारी विवशता समझकर क्षमा करेंगे | लेखोंके 
सम्पादन और मुद्रणमे कहीं कोई भूल हो गयी दो तो छेखक 
महाँदय कृपया क्षमा करें । 

इस अड्डके लिये सामग्री एकन्र करने) लेख लिखने- 
लिखवाने, चित्रादि संग्रह करने, छायाचित्र उतरवाकर 
प्रजनेमे और चित्रोंके ब्लाक बनाकर प्रकाशित करनेकी 
अनुमति देने आदियें हमें अपने बहुत-से कृपाड महानुभावोंसे 
तथा संस्थाओंसे बड़ी सहायता मिली हैं। इनमें 
महामद्दोपाध्याय ढा० भीमोपीनाथजी कविराज, एम्‌० ए०) 


डी० लिट०; भ्रीवासुदेवशरणजी अग्रवाल, एम्‌० ८०७ ढी० 
लिट्‌०; श्रीमगवतीप्रसादर्सिहजी, डिप्टी कलक्टर; श्रीशारदा- 
प्रसादजी, मंत्री; मानस-संघ; स्वामीजी कृष्णानन्दजी मदह्दाराज+ 
पं» श्रीरामगोविन्दजी तजिवेदी, पं» भ्रीगद्भाशइूुरजी मिश्र; एम्‌ ० 
ए,०; ० श्रीदुर्गादत्तजी त्रिपाटी,; डा० इन्द्रसेनजी पं० श्रीवासु- 
देवजी उपाध्याय, एम्‌० ए०; डा० श्रीरघुवीर; एम्‌० ए०) पी 
एच० डी०; डी० लिट० एट फिल; श्रीशिवशरणजी, पं० 
श्रीनीरजाकान्त चौधुरी देवशर्मा; श्रीविष्णुहदरि बडेर, एम्‌० ए०, 
एल-एल० बी ०; पं ० श्रीरघुना थजी शर्मा, बैंकाक (स्थाम); पुजारी 
श्रीद्ञोभाना थजी; श्रीचमनलालजी और पं० श्रीहनूमानजी शर्मा, 
भारतीय पुरातत्व-विमाग कोचीन-ब्रिवाडूर-सरकार, रेलवे 
बोर्ड ओर मानस-संघ, सतनाके नाम उल्लेखनीय हैं | इस 
सद्ययताके लिये हम उनके द्वृदयस कृतज्ञ हैं । 

कुछ लेख विभिन्‍न मासिक तथा साप्ताहिक पत्नोंसे लिये 
गये हैं, इसके लिये हम उनके सम्पादककों और सश्लालकोंके 
प्रति अपनी कृतशता प्रकट करते हैं। 

सम्पादन-विभागके मित्रोंमें सम्मान्य पण्डित श्रीलश्मण- 
नारायणजी गदें,पाण्डेय श्रीरमनारायणदत्तजी शास्त्री, श्रीसुदर्शन- 
सिंहजी, श्रीगौरीशड्जरजी द्विवेदी, भीशिवनाथजी दुबे, श्रीमाघव- 
शरणजी एम्‌० ए०; एल एल० बी०, भ्रीरामछालजी बी० 


-ए०) श्रीदुलीचन्द दुजारी आदि भभी सहयोगियों और 


मित्रोने बड़ी तत्यरतास काम किया) इसीके फल्स्वरूप 
इतना सुन्दर अद्भु निकल सका है। अपने इन साथियोंकों 
धन्यवाद देकर हम उनके निर्मल प्रेममं बाधा नहीं 
डालना चाहते । 

बार-बार नुकसानकी बात सुनाकर हम अपने पाठकोंका 
दुखी नहीं करना चाहते । परंतु इस बार कई कारणोंसे हमारे 
पहलेके अनुमान बहुत ही अधिक नुकसान रह गया है । 
यह केवल सूचनामात्र है | 

अन्तमें इस अड्डमें रद्दी हुई श्रुटियोंके लिये हम पुनः 
क्षमा चाहते हैँ ओर आशा करते हैं कि हमारे पाठक इस 
अड्डुस हिंदु-संस्कृतिके मह्दान्‌ निर्मल, पविन्न, सर्वंसुखदायी 
ओर कल्याणप्रद रूपका किंचित्‌ आभास पाकर अपना 
कार्यक्रम निश्चय करेंगे और अपने जीवनको हिंदू-संस्क्ृतिके 
परम लक्ष्य श्रीमगवानके विशेष समीप ले जायेंगे | 


हनुमानप्रसाद पोहार, 
चिम्मनलाल गोखामी 


सम्पादक | 


+---->ण्कैकेकेयघयञद- 


कल्याणंके नियम 


उद्देशय-भक्ति, ज्ञान, वैराग्य, धर्म और खदाचार- 
समन्वित छेखोंद्वारा लगताकों कक्ष्याणके पथपर पहुँचानेका 
अयक्त करना हसका डहद्देश्य है । 

नियम 

( $ ) भसगवद्धक्ति, भक्तचरित, ज्ञान, वैराग्यादि ईंश्वर- 
परक कल्याणमार्गमें सहायक, अध्यात्मविषयक, व्यक्तिगत 
श्ाक्षेपरट्ित केखोंके अतिरिक्त क्रन्य विषयोंके केख भेजनेका 
कोई सजन कष्ट न करें । कछेखोंको घटाने-बढ़ाने ओर छापने 
अथवा न छापनेका अधिकार सम्पादककों है । अमुद्वित 
लेख बिना माँगे छौटाये नहीं जाते । लेस्त्रोमे प्रकाशित 
मतके लिये सम्पादक उत्तरदाता नहीं हैं । 

( २ ) इसका ढाकब्यय ओर विशेषाइसद्दित अग्रिम 
वार्षिक मुल्य भारतवर्षमे ७॥) ओर भारतवर्षसे याहरके 
छिये १०) ( १७ शिकछ्िंग 9) नियत है । बिना अग्रिम 
मूल्य प्राप्त हुए पत्र प्रायः नहीं भेजा जाता । 

( ३ ) 'कक््याण'का नया वर्ष जनवरीसे आरम्म 
होकर दिसम्बरमें समाप्त होता है, अतः ग्राहक जनवरीसे 
ही बनाये जाते दें । वर्षेके किसी भी महीनेमें ग्राहक बनाये 
जा सकते हैं, किन्तु जनवरीके अछूके बाद निकले हुए तब- 
तकके सब अश्ञ उन्हें केने ट्वोंगे । 'कल्याण'के ब्रीचके किसी 
अड्डस ग्राहक नहीं बनाये जाते; छः या तीन मद्दीनेके लिये 
भी ग्राहक नहीं बनाये जाते । 

( ४ ) इसमें व्यवसायियांके विज्ञापन किसी 
भी दरमे प्रकाशित नहीं किये जाते । 

(५ ) कार्याकयसे 'कल्याणः दो-तीन बार जाँच 
करके प्रत्येक ग्राहकके नामसे भेजा जाता हैं । यदि किसी 
मासका अह् समयपर न पहुँचे तो अपने डाकघरसे छिस्तरा- 
पढ़ी करनी चाहिये। वहाँसे जो उत्तर मिले, वद्द इमें भेज देना 
चाहिये । ढाकघरका जवाब शझ्िकायती पत्रके साथ न आनेसे 
दूसरी प्रति बिना मूक्य मिकनेमें अढ़चन हो सकती है। 

( ६ 2 पता बदकनेकी सूचना कम-से-कम १५ द्नि 
पहले कार्याक्षयर्में पहुंच जानी चाहिये । लिखते समय 
ग्राहक-संख्या, पुराना और नया नाम, पता साफ-साफ 
लिखना चाहिये। महीने-दो-मद्दी नोंके छिये पता बदलवाना 
हो,तो अपने पोस्टमास्टरको ही लिखकर प्रबन्ध कर लेना चाहिये। 
पता बदलनेकी सूचना न मिलनेपर अड्टू पुराने पतेसे चले 
जानेकी अव्स्थामें दूसरी प्रति बिना मूल्य न भेजी जा सकेगी । 

( ७ ) जनवरीसे बननेवाले आइकोंको रंग-बिरंगे 


चित्रोंचाछा जनवरीका भर ( चालू वर्षका विशेषाहु ) दिया 
जायगा। विशेषाहु जनवरीका ह्टी तथा वर्षका पंहछा अड्डू दोगा। 
फरवरीसे दिसम्बरतक मह्दीने-मद्दोने नये अड्ड. मिका करेंगे । 

( ८ 9 खात आना एक साधारण संख्याका मुल्य मिकने- 
पर नमूना भेजा जाता है; ग्राहक बननेपर वह अड्ड न ेंतों 
सात आना बाद दिया जा सकता है । 

आवश्यक सखूचनापँ 

( ९ » “कल्याण'में किसी प्रकारका कमीशन या 
'कल्याण'की किसीको एजेन्सी देनेका नियम नहीं है । 

( १० ) पुरानी फांइ्े तथा विशेषाह्ष कम या 
रियायती म्ूल्यमें नहीं दिये जाते । 

( ११ ) आइकॉको अपना नाम-पता स्पष्ट लिखनेके 
साथ-साथ ग्राहक-संख्या अवश्य छिखनी चाहिये । पत्रमें 
सआवश्यकताका उल्लेख सर्वप्रथम करना चाहिये । 

( १२ ) पत्रके उत्तरके छिये जवाबी कार्ड या टिकट 
भेजना आवश्यक है। एक बातके लिये दुबारा पन्न देना हो 
तो उसमें पिछले पत्रकी तिथि तथा विषय भी देना चादिये। 

( १३ ) आादहकाको चंदा मनीआर्डरद्धारा भेजना 
चाहिये । वी० पी० से अड्ज बहुत देरसे जा पाते दें । 

( $४७ ) प्रेस-विभाग और कल््याण-विभागकों अछग- 
अलग समझकर अलग-अछग पत्र-ज्यवद्टार करना और रुपया 


आदि भेजना चाहिये । 'कल्याण'के साथ पुस्तकें ओर चित्र 


नहीं भेजे जा सकते। प्रेससे १) से कमकी वी० पी० प्रायः 
नहीं भेजी जाती | 

( १५ ) चालू वर्षके विशेषाहुके बदले पिछले वर्षोके 
विशेषाह्ष नहीं दिये जाते | 

( १६ ) मनीआडेरके कूपनपर रुपयोकी तादाद, 
रुपये भेजनेका मतलब, आदहक-नम्वर ( नये ग्राहक 
हाँ तो “नया” लिखें ), पूरा पता आदि सब बातें साफ- 
साफ लिखनी चाहिये । 

( ३७ ) अवन्ध-सम्बन्धी पत्र, आहक द्वोनेकी सूचना, 
मनीआईर आदि व्यवस्थापक “कल्याण” ग्रोरखपुरके 
नाससे आर सम्पादकसे सम्बन्ध रखनेवाछे पत्रादि सम्पादक 
“कल्याण” गोरस्पुरके नामसे भेजने चाहिये । 

( १८ ) स्वयं आकर छे जाने या एक लाथ एकसे अधिक 
अड्ड रजिस्ट्रीसे या रेलसे मेंगानेवालोंसे चंदा कम नहीं 
लिया जाता । 


-++_बाीकए१बकम३०>-- 


नोढ--सादी चिट्ठी या रणिस्ट्रीम रुपथ्र कभी नहीं भेजने चाहिये | ऐसा करना कानून-विदद्ध है ! 
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भ्रीहरिः 





हिंदकी कामना ओर प्रार्थना 
कबहूँक हों यहि रहनि रहोंगो । 
श्रीरघुनाथ कृपालु कृपातें संत छसुमाव गहोंगो ॥ 
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४ ५ होंगो | 
जथालाभ संतोष सदा, काहू सों कछु न चहोंगों । १ ह 
हित निरत निर नेम निवहौंगो 88 
पर हित निरत निरंतर मन क्रम बचन नेम निबहोंगो ॥ 4808: 
4 
5 परुष बचन अति दुसह श्रवन छुनि तेहिं पावक न दहोंगो । | 24% 
5 हिं दोष कहौंगो 5७ 
5 ;. बिगत मान सम सीतल मन पर ग़ुन नहिं दोष कहोंगो ॥ 8 कफ 
है सहींगो /4॥%७ 
परिहरि देह जनित चिंता, दुख छुख़ समबुद्धि सहोंगो । 4 ३ | 
8 लहींगो न < 
$ ठुलूसिदास प्रमु यहि पथ रहि अबिचल हरि भगति लहोंगो॥ | ३ + 
हन 
२ --तुलसीदासजी $ + । 
$ ५ धर 
* “++कफ्क++-- पी ।. 
हि | ् 
ई 42%, 
$ रे (व 
कै 4 की िण 
ई पे रि हिल 
४ जी 
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